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RESUMO

Buscamos neste trabalho entender a dindmica territorial desenvolvida pelos indigenas da
etnia Kinikinau, durante todo o processo de constru¢do socio territorial dos mesmos,
incluindo o periodo em que foram considerados como extintos. Damos énfase, a partir do
momento de desivisibilizacdo do grupo, mostrando como 0os mesmos, desenvolveram por
meio de sua identidade, seu territorio flutuante. Trabalhamos também os processos de
desterritorializacdo e reterritorializagdo que a etnia passou em variados momentos, incluindo
um, durante o processo de elaboracéo da pesquisa, onde ocorreu o processo de disperséo de
individuos por inimeras aldeias Terena no estado de Mato Grosso do Sul. Para enfrentar
estes processos e resistir a toda a violéncia que sofreram por parte do Estado e da populagéo,
durante seu historico, desenvolveram variadas formas de resisténcia aqui identificadas como
maquinas de guerra, que sdo de suma importancia para o desenvolvimento e fortalecimento
da luta pelo direito ao seu territorio tradicional que engendram contra o Estado Nacional, um
dos responsaveis pela perca do mesmo. Desta forma, aqui trabalhamos com conceitos novos,
mas que consideramos importantes para a Geografia, como por exemplo o conceito de
fronteiramento, a maquina de guerra, territorio flutuante; e com outros conceitos conhecidos
e trabalhados a mais tempo nas pesquisas de Geografia, como desterritorializacdo, a
identidade.

Palavras-chave: Kinikinau. Identidade. Desinvisibilizagdo. Maquina de Guerra. Territorio

Flutuante.



ABSTRCT

We seek in this work, to understand the territorial dynamics developed by the
indigenous Kinikinau ethnicity, throughout the social territorial process of building
thereof, including the period in which they were considered to be extinguished. We
emphasize, from the moment of desinvisibilization of the group, showing how they
developed from its identity, its floating territory. We also work the dispossession and
disterritorialization processes that ethnicity passed at various times, including one
during the process of preparation of the research, which took place the process of
dispersal of individuals by numerous Terena villages in the state of Mato Grosso do
Sul. To meet these processes and resist all the violence suffered by the State and
elsewhere, during its history, developed various forms of resistance here identified
as war machines that are critical to the development and strengthening of the
struggle for the right to its territory Traditional they engender against the National
State, one responsible for the lose of it. Thus, here we work with new concepts, but
we consider important to geography, such as the concept of frontiering, war
machine, floating territory; and other known concepts and worked the longer the
Geography of research, as deterritorialization, identity.

Keywords: Kinikinau. Identity. Desinvisibilization. War machine. Floating territory.
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INTRODUCAO

A presente pesquisa propds-se a analisar todo o processo de construcéo
sqcio territorial da etnia Kinikinau, bem como o processo que estes instauram no
cenario regional e nacional, como muitos outros grupos, para a efetivacéo de seus
direitos, ainda negados pela sociedade de modo geral.

Chegamos a essa temética em decorréncia de trabalhos realizados ainda no
periodo da graduacdo. Em 2010 realizamos uma iniciacdo cientifica, na qual
trabalhamos a questdo da histéria e a localizagéo territorial dos mesmos no estado
de Mato Grosso do Sul.

No ano de 2012 o trabalho de conclusdo de curso prosseguiu com essa
tematica, trabalhando os aspectos territoriais e dando énfase na questdo da
identidade. Decorrendo deste trabalho, optamos por desenvolver a tematica em
uma dissertacao, aprofundando a questao territorial bem como o desenvolvimento
desta no estado de Mato Grosso do Sul, enfatizando como a identidade, a lingua e
demais fatores serviram como maquina de guerra, com a qual resistiram ao
processo de assimilacéo e violéncia que foi imposta aos mesmos.

Entendemos que essa proposta, trabalhada dentro da Ciéncia geogréfica,
promove o adensamento da discusséo sobre territorio, territorios tradicionais e a
importancia social que os mesmos possuem. O territorio trabalhado dentro da
geografia, em suas variadas faces (econémica, urbana, rural), aqui ganha uma
nocao simbdlica, o que ultrapassa, e muito, o significado duro que muitos déao a tal
conceito.

Demonstramos através do territorio flutuante, trabalhado por autores das
ciéncias sociais, que o territério simbélico consegue estabelecer uma ligacdo com
o territdrio que nado é o seu tradicional, perpetuando o desenvolvimento étnico dos
mesmos.

Metodologicamente, trabalhamos durante o tempo de desenvolvimento da
pesquisa realizando entrevistas com alguns integrantes da etnia, liderancas,
ancifes, individuos de forma geral, além da participacdo na primeira assembleia
gue os mesmos realizaram no més de novembro de 2014 na cidade de Nioaque —
MS.
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As entrevistas foram baseadas em conversas livres com os participantes,
onde os guestionamentos foram voltados ao objetivo desta pesquisa, desta forma,
utilizamos um didlogo aberto, sem a restricdo que as perguntas fechadas por vezes
causam.

Os individuos foram entrevistados, nos assentamentos, mae terra no
municipios de Miranda e no assentamento Taquara no municipio de Nioaque. No
periodo de Abril a novembro de 2014.

Encontramos dificuldade em relacdo as pesquisas, principalmente, pela
ocasido dos individuos estarem se deslocando e se espalhando por inUmeras
aldeias Terenas, 0 que gerou boatos de que os Kinikinau estariam presentes em
determinados lugares, resultando em viagens nas quais ndo encontravamos
nenhum individuo da etnia.

Assim, 0 que desenvolvemos é fruto de um arduo trabalho de pesquisa, ja
gque por terem sido considerados extintos, ndo encontramos farturas de
documentos e trabalhos realizados sobre os mesmos. Inclusive, no més de outubro
de 2015 sera publicado um livro com artigos de todos os pesquisadores que
trabalharam com alguns dos aspecto dos Kinikinau. Esta pesquisa estara presente
em um artigo relacionado a mesma, bem como serd o unico artigo do livro que
resulta de uma pesquisa realizada diretamente dentro da ciéncia Geografia.

Apo6s os anos 2000 as etnias indigenas como os Terena e 0s Guarani tém
se organizado e buscado com afinco seus direitos, principalmente no estado de
Mato Grosso do Sul. No cenario nacional, figuram grupos importantes em nimeros
populacionais em busca de seus direitos, além de acdes que chamaram a atencao
da populacao de forma geral, as chamadas retomadas, que compreendem a acao
de retomar o territério que é de direito dos mesmos e que eles entendem estarem
sendo ocupados indevidamente pelos “brancos”.

Dentro deste processo de luta para o retorno ao seu territorio tradicional
figura este pequeno grupo, que ha cerca de duas décadas era considerado extinto
pelo Estado nacional, e que busca atualmente, em consonancia com os Terena e
Guarani, o cumprimento de seus direitos garantidos por Lei.

Ao falarmos da populacédo indigena do Brasil cabe ressaltar aqui alguns
dados oficiais sobre os mesmos. Segundo dados expostos por Guerra (2014, p.

159), assim constitui-se a atual face das etnias:
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Os dados do censo realizado no Brasil em 2010 pelo IBGE apontam a re-
existéncia de 305 povos indigenas falando 274 idiomas distintos do
portugués, com uma populagéo de 896,9 mil pessoas, cuja distribuicdo é
de 36,2% em &reas urbanas e 63,8% em areas rurais. Vivem em terras
indigenas 57,7% do total da referida populagdo, o que equivale a 517,4
mil pessoas. De acordo com dados da FUNAI as Terras indigenas
totalizavam, até 2006, 612 areas numa extensdao de 106,373,144
hectares. Nos ultimos anos, o Ministério da Justica reconheceu mais 400
mil hectares, elevando a extensao total das Terras Indigenas para 106,7
milhdes de hectares, equivalentes a 12,5% do territério brasileiro [...].
Foram consideradas Terras Indigenas as que estavam em uma das
quatro situagbes previstas pelo Governo Federal: declaradas,
homologadas, regularizadas e demarcadas. Ha ainda a situacdo das
reservas doadas por terceiros e adquiridas e/ou desapropriadas pela
Unido. No momento do censo encontrava-se em curso o processo de
demarcacédo de 182 terras.

Durante a primeira assembleia Kinikinau em que estive presente como
convidado dos mesmos, uma funcionaria da FUNAI, durante sua fala, disse que no
momento em que se realizava a assembleia haviam cerca de 350 pedidos de
analise para demarcacédo de terras indigenas. Ou seja, do ano 2010 para ca
aumentou substancialmente a quantidade de processos e povos indigenas que
passaram a requerer, além da demarcacdo de suas terras, 0os seus direitos

constitucionais, garantidos pela legislacéo e pela constituicdo nacional.

A Constituicdo de 1988, em seu artigo 231 e inciso primeiro, caracteriza
Terras Indigenas como sendo terras tradicionalmente ocupadas pelos
indios ou por eles habitadas em carater permanente, as utilizadas para
suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos
recursos ambientais necessérios ao seu bem-estar e as necessarias a sua
reproducéo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.
(Ibid., p.159)

Sendo assim, o que os grupos indigenas buscam, entre eles os Kinikinau, é
apenas 0 exposto neste artigo, pois eles reivindicam principalmente o direito ao seu
territorio tradicional, que o artigo citado acima esclarece.

Portanto, o proprio artigo serve de legitimador de todas as reivindicacoes e
retomadas que os grupos indigenas vém realizando dentro do cenario nacional
como um todo, muitas vezes levando até mesmo a Unido ao Supremo Tribunal de
Justica, para forca-la a cumprir com seus direitos.

Para esclarecermos todo o processo de construcdo da atual situacéo e luta
Kinikinau, este trabalho foi divido em trés capitulos, onde abordamos diferenciados

aspectos que permeiam todo o complexo formador dos sujeitos de nossa pesquisa.
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O primeiro capitulo, intitulado Povo Kinikinau: processo espago-temporal
de formacao e mobilidade, tem por finalidade buscar na historiografia sobre o
grupo, ou nos registros encontrados sobre os mesmos, todo o processo formador
da sociedade Kinikinau, assim como os relacionamentos que obtiveram com o0s
variados grupos com os quais estabeleceram contato.

Descrevemos, assim, a formacdo de sua trajetoria espacial e social,
compreendendo toda a forma de interacdo que o grupo obteve com os demais
povos e como foi 0 processo de resisténcia e continuacdo que deram a identidade
étnica, além do impacto que a Guerra da Triplice Alianca causou sobre o grupo,
levando a expulsdo destes de seus territorios, deixando-os como vagantes,
desterritorializados.

Analisamos como a situacéo relacional foi mantida durante o periodo de sua
suposta extingdo, qual a importancia dos grupos que lhes cederam o direito de
ocupacao dos proprios territorios tradicionais, como os Terena que fizeram e fazem
tal processo.

No segundo capitulo, intitulado Ser Kinikinau: processos de
fronteiramento (identidade e alteridade), abordamos a nocdo de fronteira, em
sua vertente social, considerando para tanto o termo fronteiramento, através do
gual é passada a noc¢ao de fronteiras sociais.

Explanamos como essas fronteiras sociais sao ativadas e desativadas para
a manutencao da identidade e para a diferenciagao dos “Outros”, que podem até
fazer parte da vivéncia diaria do grupo, porém sempre serdo os “Outros”, que se
diferenciam em muitos ou poucos tracos culturais, mas que se mantem sempre
diferentes.

Abordamos, a partir da nocao de alteridade, os elementos que compunham
a formacéao do “SER” Kinikinau. Este “SER” perfaz todos os tragos que vao formar
a principal forma de identificacdo do grupo, fazendo parte da formacé&o identitaria
dos mesmos; desta forma foram citados os componentes identificados desse
“SER”.

Destacamos fatores importantes da formagao do “SER”, que podem também
serem relacionados a outros conceitos utilizados para a construcdo da andlise
realizada na pesquisa, como exemplo a lingua diferenciada e a identidade Unica,
sendo estas as principais formadoras do “SER” e dos fronteiramentos que se

estabelecem com os demais grupos.
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Fizemos uma breve alusdo a atual organizagdo politica que 0s mesmos
passam a desenvolver, iniciando com o preparo da primeira assembleia e a
formacdo do conselho representativo da etnia, fato que era necesséario para a
entrada destes na APIB, Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil.

Por fim, no terceiro e ultimo capitulo, intitulado Permanecer Kinikinau:
identidade como “maquina de guerra” no Mato Grosso do Sul, abordamos a
importancia do territério para as populacdes, principalmente para as etnias
indigenas, que embrincam neste uma importancia e significado totalmente
diferenciados da populacéo em geral.

Tratamos também do chamado territério flutuante, ou seja, o territério
simbdlico, que contém todos o0s aspectos simbodlicos da etnia, que acompanha os
mesmos onde forem. Os indigenas Kinikinau, independente do territério fisico que
ocupam, desenvolvem nesse suas praticas diarias e ritualisticas, constituindo um
territorio tradicional Kinikinau sobre o territorio tradicional de outras etnias.
Explicamos como a identidade funciona para a criacéo deste formato de ocupacéo
territorial.

O conceito de maquina de guerra, de Deleuze e Guatarri, também entra na
analise deste capitulo. A maquina de guerra vem a ser todos os metodos que a
etnia encontrou para a resistir contra o Estado e seus agressores. Esse fato ocorreu
através da manutencdo de sua identidade e lingua como forma de resistir as
tentativas oficiais de extinguirem os mesmos, através da qual foi possivel a etnia
sobreviver em seus diferenciados periodos historicos.

Os conceitos aqui abordados percorrem diferentes ciéncias foram elencados
e trabalhados por considerarmos os melhores e mais indicados para anélise e
discusséao do objeto de estudo que estabelecemos para desenvolvermos.

A geografia ganha consideravelmente ao estabelecer mediacdes e trocas de
conceitos com outras ciéncias, como a antropologia e a ciéncia social, pois cada
uma delas contribui para o desenvolvimento, amadurecimento e construcao desses
conceitos. O exemplo é a relacdo que estabelecemos aqui entre territorio,
identidade e maquina de guerra, para uma parcela populacional que foi
desconsiderada por décadas.

Consideramos que o relacionamento entre estes conceitos tornou possivel

toda a andlise e discussédo estabelecida aqui, e que se abordassemos outros
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conceitos poderiamos até realizar andlise aproximada com esta apresentada,
porém nao derivaria no mesmo resultado que aqui apresentamos.

Temos a certeza de que demonstramos aqui a capacidade e o ganho que as
ciéncias tém ao estabeleceremrelacdes com as demais, néo fixando-se apenas em
seus conceitos e teorias, mas sim “conversando” e estabelecendo ligagdo com as
demais, como no caso aqui apresentando, que relacionam-se Geografia e
Antropologia, além dos aspectos da Ciéncia Social.

Através desta interconexdo de conceitos estabelecidos na analise, a etnia
Kinikinau beneficia-se desta pesquisa para fortalecer o0s aspectos aqui
apresentados, além da consolidagdo e reconhecimento dos mesmos e de toda a

trajetdria que passam ou passaram até o momento do desenvolvimento desta.
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Capitulo 1

Povo Kinikinau:
processo espacgo-temporal de formacgéo e mobilidade

Considerados como extintos entre as décadas de 1920 até meados de 1990,
por 6rgao oficiais’ do Estado brasileiro, os Kinikinau vém se organizando para
reconquistar seus direitos enquanto grupo étnico. Nas Ultimas décadas, apos sua
desinvisibilizacdo?, recuperaram direitos garantidos por lei, os quais ndo eram
disponibilizados anteriormente, como o caso da alfabetizacdo em lingua materna,
porém seu principal objetivo é a conquista de seu territorio tradicional, este sendo
considerado a localidade de Agaxi, que, segundo Flores (2010), teria a Fazenda
Paraiso como um ponto referencial, ficando proximo a entrada da aldeia Bananal
ao lado direito da BR-262, no sentido das cidades de Agquidauana-MS para
Miranda-MS.

Em entrevistas realizadas com os individuos da etnia em trabalhos anteriores
e para este, foi-nos expressado que a reconquista do territério tradicional garantiria
a perpetuacdo de sua etnia e a sobrevivéncia das futuras geracbes. Portanto o
territério aqui expresso pelos individuos é considerado, na no¢ao de sustentaculo
da vida e da cultura, como forma de garantir a existéncia étnica historicamente

construida pelo grupo em questao.

1 Esses 6rgéos oficiais compreendem o SPI (Servico de Protecdo aos indios) e posteriormente a
FUNAI (Fundagio Nacional do indio). O SPI foi responsavel até 1967 por acdes de pacificacéo e
sedentarizardo dos grupos indigenas, além do auxilio em suas necessidade territoriais e de
sobrevivéncia, promovendo a tutela dos mesmos. Ja a FUNAI (Fundag&o Nacional do indio) é criada
para dar continuidade aos trabalhos que eram realizados pelo SPI apés a extingdo do mesmo,
mantendo o objetivo de proteger e promover o direito dos povos indigenas no Brasil.

2 Desinvisibilizar para Santos significa a busca pela desinvisibilizacdo das praticas sociais reais
tornadas invisiveis pela modernidade em diferentes dimensdes. Para tanto, praticar tal processo é
a busca pela vida cotidiana e as praticas emancipatorias presentes nestas, verificando, assim, quais
sdo e como se estabelece a busca/luta pelos direitos da etnia aqui trabalhada em seu processo
territorial. (SANTOS, 2005 apud OLIVEIRA; SGARBI, 2008, p. 93). Desinvisibilizar, neste caso,
passa a ser referenciado ao processo pelo qual a etnia Kinikinau “deixa de ser uma etnia extinta”
para ser uma etnia “viva”.
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Segundo Castro (2011, p. 53-54), “Chané-Guand tiveram seus primeiros
registros efetuados pelos conquistadores espanhois, pelos missionarios da
Companhia de Jesus” por volta de meados do século XVI. Os Kinikinau neste
século eram classificados pela grande nacdo a qual sua etnia é reconhecida como
subtribo, a Nacdo Guana, ocorrendo seus primeiros registros oficiais como
Kinikinau em meados do século XVIII.

Desta forma, abordaremos em um primeiro momento a formacao espago-
temporal da nacdo Guand, discutindo sua territorialidade dentro dos primeiros
registros obtidos por pesquisadores como Castro (2011), Silva (2001) e Souza
(2008). Posteriormente passaremos a analise de sua migracdo para leste, ja
reconhecidos como Kinikinau, chegando até o territério hoje brasileiro. Serdo
abordados, portanto, os momentos de formacao dos Estados Nacionais.

Estabelecidos em territorio brasileiro, ocorreram fatos que mudaram o futuro
deste grupo; a Guerra da Triplice Alianca veio para acabar com a organizacao
territorial indigena estabelecida ja neste periodo. A maior parte dos indigenas
tiveram suas terras espoliadas, sendo os Kinikinau uma das etnias afetadas,
acarretando em sua dispersao por aldeias Terena do estado de Mato Grosso do
Sul, o que levou os o6rgaos federais (SPI e posteriormente a FUNAI) a concluséo
de que estes estavam extintos, com a presenca de apenas alguns individuos

distribuidos nestas aldeias.

1.1 Processo historico enquanto Guana

Com o avanco dos espanhois para o interior das terras do oeste da América do
Sul no século XVI, ocorreram contatos com povos tradicionais antes nao
conhecidos; dentro destes encontrava-se a na¢do Guana3. Esta nacdo chamou a
atencao dos desbravadores por serem considerados doceis, pacificos, como relata
Castro (Ibid. p. 87) “A primeira identificacdo dos Guana correspondeu a conhecida
classificacdo dos povos amerindios iniciada por Colombo, em indios pacificos,

ddceis e amigos]...]."4.

3 Este termo era assim usado pelos cronistas dos séculos XVI até a migracdo para o territorio
brasileiro, passando a serem reconhecidos conforme sua autodenominacgdo étnica s6 apés este
periodo.

4 Desta forma segue a classificagédo gue os colonizadores faziam dos indigenas presentes em suas
colbnias, onde aqueles que contribuiam para os interesses coloniais eram "classificados" enquanto
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Segundo Castro (2011), os Guana foram encontrados por Cabeza de Vaca a
norte do Chaco® na foz do rio Cuiaba. Seus assentamentos estavam entre 0s
paralelos 18 e 23, indo a Oeste, fazendo limite com o Peru. Segundo os relatos
apresentados por Castro (Ibid.), os Guana ja se encontravam divididos em quatro
subgrupos, que compunham uma das mais numerosas nac¢des do Chaco, com
cerca de 19 mil indios. Outro aspecto que saltava aos olhos eram aspectos de
civilidade que estes apresentavam ja neste periodo.

Segundo relatos de Azara (1809 apud SILVA, 2001 p. 110), a civilidade era
expressada na forma de construcdo de suas casas, na limpeza, na criagcdo de
objetos domésticos, na hospitalidade e atengéo com os estrangeiros e do cultivo da
terra sendo essa sua principal atividade. Outros autores como Labrador (1910 apud
SILVA, 2001) e Metraux (1946 apud SILVA, 2001) fazem mengao a essa “civilidade”
e agregam ainda a tecelagem e a relacdo social estabelecida com os Mbaya
(Guaicuru) a este fato.

Esta relacdo com os Mbaya era vista de varias formas por estes cronistas
citados acima, desde uma relacdo mais intima de apoio matuo, indo até para uma
forma de violéncia, onde os Mbaya aproveitavam-se de suas “vitimas”, usurpando-

Ihes a melhor producao da lavoura que estes eram capazes de produzir.

Os Guana sdo pacificos e déceis, sofrem com paciéncia a invasédo e
temporadas de permanéncia dos Mbaya do Oeste em suas terras,
roubando o que tém de melhor em suas lavouras e em suas casas. Por
sua vez os Guana voluntariamente deixam sua terra abandonada e véo
misturar-se aos Mbaya por toda parte, e ali trabalham sem outra
remuneracao gue ndo sejam os favores que recebem das mulheres e a
satisfacdo de montar cavalos que ndo possuem em suas terras (AZARA,
1990, apud. SOUZA, 2008, p. 111).

E especificada também a relacéo de reciprocidade estabelecida entre estes
através de trocas de favores, onde os Guana, como eximios produtores de

alimentos, realizavam trocas dos produtos de suas lavouras por protecdo dos

Mbaya, ou ainda pelo direito de usufruir das terras desta etnia para o plantio de

indios bons; ja aqueles que apresentavam resisténcia as a¢des coloniais eram colocados como
infiéis aos interesses coloniais e deveriam ser subjugados ou mesmo exterminados. Sendo assim,
a classificacdo entre bom e ruim ficava a cargo das estratégias colonizadoras. N&ao é raro vermos
em documentos ou analises histéricas do periodo etnias que foram em algum momento inimigas
tornarem-se aliadas do Estado Colonial, ou vice e versa.

5 Segundo Castro (2011, p. 71) “O nome Chaco foi usado inicialmente para se referir a Provincia de
Tucuman, posteriormente utilizado para designar uma ampla planura, abrangendo terras dos atuais
estados da Bolivia, Argentina, Paraguai e Brasil.” Esta &rea assemelha-se ao Pantanal brasileiro.
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suas rogas ou como caminho para ir a outras localidades para a realizacao da
venda de seus produtos a outros grupos, como por exemplo os europeus que se
instalaram préximos ao rio Paraguai (CASTRO, Ibid.).

Para Susnik (1978, apud CASTRO, 2011), os Eyiguayegi-Mbaya néao
atribuiam valor a terra; ela significava para estes o dominio sobre os demais povos
gue a ela pertenciam, como via de transito. J& para os Guana a terra tinha real
importancia, pois era a base de sua atividade produtiva, servindo, assim, de alicerce
para todo o desenvolvimento de seu grupo tanto identitaria, como social. Podemos,
portanto, chamar a atencao jA neste momento para a necessidade apresentada
pelo grupo Kinikinau para a reconquista de seu territério tradicional, como
fundamental para a sua manutengcdo enquanto grupo.

Ja ressaltamos aqui que, mesmo com um constante convivio e uma alianca
aproximada entre os Mbaya e os Guana, as trocas culturais e influéncia que ambos
exerciam nao resultou na fusdo dos grupos envolvidos, permanecendo enquanto
grupos distintos. Ou seja, a vivéncia aproximada serviu para a absor¢édo de
principios e praticas para uma orientacao do grupo para o estabelecimento de uma

relacéo social, ndo significando que estes estavam perdendo seus tracos culturais.

No percurso da longa trajetéria de estreitas e complexas relacées com 0s
Mbay4, as diversas parcialidades Guana mantiveram sua independéncia,
reafirmaram ou recompuseram sua identidade, preservando sua
existéncia coletiva sem serem incorporadas (CASTRO, 2011, p.190).

Dentro desta inter-relacdo de grupos, Castro (Ibid.) diz que os Guana
representaram a fonte de abastecimento dos mais variados géneros alimenticios,
de pecas de tapecaria e de mulheres, em alguns casos. Além de fazerem frente na
fileira de combate que os Mbaya pudessem vir a montar, recebendo em troca a
terra, a protecdo e a maioria das ferramentas de trabalho que utilizavam.
Demonstra-se assim o0 quao benéfica era a alianca travada entre 0s grupos neste
periodo.

As percepcdes Guana, em relacdo aos seus tragos identitarios pertinentes a
suas atividades (produtivas e sociais), podem, segundo Castro (2011, p. 160), estar
relacionados ao mito dos gémeos “Yurikoyuwakai’, que segundo a mitologia

Kinikinau foram os fundadores da Cultura dos Guana:
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O mito mostra que os irméos tinham caracteristicas sociais diferentes,
mas, complementares: um era andador, fundador de novas coldnias,
incorporador de novos individuos (“chanema”, acompanhante), viajante,
agressivo guerreiro, raptor de mulheres; o outro irméo era organizador da
vida em aldeia, 0 mantenedor da unidade local, e aquele que propiciava
uma intensiva economia agricola (CASTRO, 2011, P.160-161).

Dentro deste mesmo trabalho encontramos a citacdo de Susnik que nos
proporciona uma amostra do mito dos gémeos “Yurikoyuwakai”:

El dualismo de los mellizos traduce la unidad de “yurikoyuwakai” y

simboliza la ambicion maxima del chane-gentio. La conquista Chane no

era una ‘conquista guerrera’, sino una ‘conquista del gentio productivo’; no

era el individualismo de los caciques guerreros y su prestigio social como

la fuente de ventajas economicas (...) sino el unitarismo sociopolitico

aldeano y el prestigio sociocerimonial de los lideres mantenedores
(Susnik, 1981:197-8) (CASTRO, 2011, P.160-161).

Esse pequeno resquicio do mito fundador dos Guana, resgatado por Susnik
e aqui apresentado por Castro, pode dar-nos a ideia da formacao da identidade
“produtora” dos mesmos (principalmente os Kinikinau). Os Guana representavam,
no Chaco, uma fonte segura e constante de abastecimento para as variadas etnias
com os quais possuiam algum lacgo relacional, como os Mbaya. Em relacéo a tracos

miticos podemos citar, ainda:

Azara (1990 [1809]) afirma que os Chané (Guana) ndo possuiam qualquer
ritual de adoracdo, mas acreditavam em um deus dotado de corpo, que
premiava os bons e castigava 0s maus. Azara acrescenta ainda que esses
indigenas festejavam a lua nova com grande alarido, fazendo pedidos de
boas venturas, durante seu ciclo. O mesmo procedimento era repetido
também durante a apari¢do das Pléiades (SOUZA, 2008, p.114).

Esse simbolismo de premiar os bons e castigar os maus pode ser
referenciado a forma que os subgrupos descendentes da nacdo se apresentam
como individuos resignados, ndo se envolvendo em processos discordantes do
bem-estar social. Mesmo n&o possuindo tal trago mitico, esse permanece imbricado
na cultura.

Os pioneiros espanhdis registravam, em seus documentos oficiais, 0s
indigenas dessa nacdo de forma genérica como Chané-Guana. S&o raros 0s
registros que especificam o subgrupo® que estava sendo diretamente registrado em

tal relato. Segundo os dados histéricos levantados por Castro (2011), os Guana

6 Estes eram: Kinikinau, Terena, Guana e Laiana.
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participavam do processo de colonizagdo espanhol até o final do século XVIII; a
partir de entdo, estabeleceram relacfes mais estaveis com a populacdo e os

governantes luso-brasileiros.

1.2 Os Guana no Brasil e a “aparigao” dos Kinikinau

As primeiras informacdes da etnia no Brasil estdo em registros documentais
pertencentes a provincia de Mato Grosso, j& em meados do século XIX. Segundo
descreve Castro (Ibid.), o processo de migracdo do territério paraguaio para o
brasileiro se deu na segunda metade do século XIX. Por meio da travessia do rio
Paraguai, os Kinikinau migraram para as proximidades do rio Miranda, proximo ao
municipio de Miranda, na provincia de Mato Grosso, porcdo territorial que

corresponde ao atual estado de Mato Grosso do Sul”.
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Figura |: Localizacédo das territérios indigenas do estado de Mato Grosso do Sul, organizado por
Reitman, I.R. 2014.

7 A divisdo dos estados de Mato Grosso e Mato Grosso do Sul ocorreu no ano de 1977, sendo
ratificada em 1979.
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Castro vem demonstrar os interesses que envolviam o estabelecimento de

relagdes entre os Kinikinau e os portugueses.

Dessa maneira, no momento em que os Mbaya perdiam sua forca e que
os portugueses se definiam como os mais habeis para se assenhorear
daqueles territérios, os Guana iniciaram um movimento de maior
aproximagdo com as instancias do poder luso e seus nicleos coloniais,
buscando preservar suas atividades e ampliar suas possibilidades de
realizar trocas, através de uma nova parceria, capaz de conter 0s seus
antigos parceiros e de fornecer bens que passaram a ser considerados
necessarios (CASTRO, Ibid. 187).

Os Kinikinau foram reunidos, no ano de 1819, na Missao de Nossa Senhora
da Misericérdia, em Albuquerque. Devido a seus tracos produtores e comerciantes,
0S governantes tiveram o interesse de ingressa-los na catequese. Além das
atividades voltadas para a moral da religido cristd, era estimulada a producao
agricola para o sustento dos militares instalados na regido (CASTRO, lbid.).

A Missdo era dirigida pelo missionario capuchinho José de Maria de
Macerata. Neste periodo os presidentes de capitanias ja nao consideravam haver
diferencas entre os demais subgrupos Guana e os Kinikinau, pois, segundo o
diretor Jodo Baptista e Oliveira, “Guana e Kinikinau sao todos Guana e o bem se
fazia a um aproveitava-se a outro” (SILVA, 2001).

O religioso Macerata dizia que os Guana eram merecedores de particular
atencdo, igualando-se a eles os Kinikinau, pois eram do mesmo “partido”.
Somavam cerca de quatro mil individuos e demonstravam-se todos doceis e
devotados as instrucdes e a todos os exercicios religiosos de piedade e da religido
gue lhes eram passados diariamente (SILVA, 2001).

Um fato a ser destacado aqui € que no ano de 1819 o religioso Macerata,
estabelecia em seus escritos relatos da relacdo conflituosa entre Guana e
Guaicuru. Ele afirma que os Kinikinau, ao fugirem da América espanhola em
numero aproximado de mil indigenas, passaram a viver ha missdo administrada por
ele para “ndo sofrerem mais aos servigais e roubos da vagabunda e malfazeja
nacdo Guaycuru gue os tinha ameacado de tirar-lhes a vida” (SILVA, 2001, p. 26).

A partir do ano de 1843 os relatorios dos religiosos como o missionario José
Maria Macerata passam a considerar que cada subgrupo € uma nacao. Os Terenas

eram considerados uma nacdo pouco numerosa, porém ja havia recebido o
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batismo. Os Kinikinau eram descritos como os “amantes das lavouras” (SILVA,
2001).

No ano de 1845 iniciam-se o0s registros diretos sobre os Kinikinau. Estes
ocupavam terras proximas a Albuquerque e possuiam outro aldeamento em
Miranda. Foram descritos como nada notaveis: suas habitacdes eram de palha,
dispostas em circulo em torno de uma praga (SILVA, 2001).

Oficialmente, os registros individualizados das etnias comegaram a ocorrer
a partir de 1846, onde a Diretoria Geral dos Iindios estabelece diferenciadores
étnicos, em que a sua principal diferenca estava na localizacdo das suas habitacdes
(CASTRO, lbid.).

Taunay descreve que os Kinikinau aldeavam-se em Eugaxigo®, localizada a
alguns quildmetros da cidade de Miranda. Um de seus tracos diferenciadores eram
as “estampas” no rosto. O autor continua com sua descricdo contrariando aos
demais pesquisadores como Azara (1809), dizendo que n&o eram voltados ao
trabalho, passando o dia todo deitados sobre couros. Se ndo possuiam cereais para
a alimentacéo, coletavam frutos da mata. Para Taunay as mulheres eram belas e
esforcavam-se para compreender a lingua portuguesa (SILVA, 2001).

Para contrapormos esta visao/descricdo de Taunay retomaremos o religioso
Macerata, que os descreve como “amantes da lavoura”. Castelnau também diz que
nao tinha “nada de notavel” nesses para que fosse destacado em seus trabalhos
(CASTRO, Ibid.; SILVA 2001).

Metraux (apud SOUZA, 2008, p. 113) relata que em 1850 “existiam duas
vilas de Kinikinau entre os municipios de Miranda e Albuquerque, e eles eram cerca
de mil (1000) indios.” Segundo Souza (ibid.), se esta informacéo estiver certa,
metade dos indigenas Kinikinau atravessaram o rio Paraguai para o Brasil, pois
segundo relatos anteriores ao de Metraux, é expressa a quantidade de cerca de
dois mil indigenas desta etnia residindo no Chaco paraguaio.

Ao chegarem ao Brasil, assim foram descritos os Guana:

A nacdo dos Guana é uma das mais consideraveis destas regiodes (...) 0s
gue moram em nosso territério sdo os Terena, Laianas, os Quiniquinaos
e outra tribu, que conserva o nome de Guanas (...) Os Quiniquinaos, em
ndamero de mais de 800 individuos formam uma aldeia no mencionado

Mato Grande, 3 Iégoas ao N.O. de Albuquerque. Ocupam-se da lavoura,
e abastecem essa parte de nossa fronteira de farinha de mandioca e

8 Na lingua Guaicuru significa bando de capivaras.
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feijdo. Cultivam também a canna e o arroz (Souza, 2008, p.113, grifo no
original).

Apesar da mudanca para o Brasil, a identidade continuou, principalmente em
seus tracos produtivos. Os Kinikinau foram considerados, pelas fontes oficiais neste
periodo, como um dos melhores povos em cultivar a terra. Neste excerto,
compreendemos que os individuos continuavam com sua caracteristica de
produtores e submissos aos povos dominantes, trocando os Guaicurus pelos luso-
brasileiros, porém, mantinham as mesmas praticas produtivas e de subserviéncia.

Os Guana habitavam o Chaco junto com os Mbaya/Guaicuru e os Guarani,
e entre estas etnias haviam diferentes formas de contatos. Os Guana com 0s
Guarani nunca foram amistosos, possuindo muitos conflitos. Com os
Mbaya/Guaicuru eram estabelecidas aliancas, estas eram importantes para a
sobrevivéncia de ambos os grupos (CASTRO, Ibid.; SOUZA, Ibid.).

Ha relatérios provinciais da década de 1840 que também comentam sobre
este conflito entre os subgrupos Guana com os Guaicuru ao referirem-se a
dificuldade de reunirem no mesmo aldeamento os Kadiwéu e os Kinikinau. Segundo
0 mesmo documento, os Kadiweu abandonaram o aldeamento em raz&o de rixas,
se retirando para o outro lado do rio Paraguai. (CASTRO, Ibid.; SOUZA, Ibid.).

A partir de 1819 a missdo de Nossa Senhora da misericordia passou a ser
conhecida como Albuguerque. Em 1850 esta passou a categoria de Vila, sendo
oficialmente chamada de Albuquerque nova, diferenciando-a, assim, da
Albuquerque velha (provincia), onde encontrava-se uma povoacdo que
posteriormente tornou-se Corumba (SILVA, 2001).

Castelnau descreveu que na freguesia de Albuquerque existiam setenta
casas construidas em barro, alinhadas em ambos os lados de uma larga praca que
abrigava no centro uma grande cruz e em uma de suas extremidades uma capela.
Viviam ali setenta e seis brasileiros, sendo que quarenta eram soldados. Cerca de
dois mil indios habitavam aos arredores da freguesia, onde muitos deles
costumavam visitar e instalar-se (SILVA, 2001, p. 52).

De acordo com os Relatério da Diretoria Geral dos indios do ano de 1872,
existiam cerca de mil indigenas Kinikinau habitando entre as cidades de
Albuquerque e Miranda. Ressaltava que eram eximios agricultores e que
trabalhavam para os ndo-indios. Segundo os relatos, os Laiana, Terena e Kinikinau

construiram suas aldeias perto do forte Coimbra e das vilas das serras do
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Albuquerque; os demais grupos étnicos se estabeleceram aos arredores da Serra
de Maracaju (SOUZA, 2008).

Com os Guana ocorreu 0 mesmo processo utilizado para a
descaracterizacdo rapida dos demais povos indigenas, que consistia nos
processos administrativos de aldear diferentes etnias em um mesmo aldeamento,
submetidos também a politica em relacdo a religido do Estado e a civilizacao
(CASTRO, Ibid.).

Cunha (1987) entende que no século XIX a questéo indigena deixou de ser
uma questdo de mao de obra para tornar-se uma questdo de terras. Neste
momento histérico, o objetivo era estender os espacos transitaveis da fronteira do
Império. Onde era restrito 0 acesso a terra, mediante o estabelecimento da Lei de
Terras (1850), por parte de negros libertos, indigenas e brancos pobres,
possibilitando o estabelecimento de relacdes assalariadas e a reproducéo do
capitalismo no Brasil. Ou seja, a politica de terras e de trabalho andavam juntas em
uma busca em comum.

Os aldeamentos que mais se aproximaram ao disposto no Regulamento das
Missdes foram os dos Guan4, na freguesia de Albuquerque, e os dos Kinikinau, na
localidade denominada de mato grande, segundo os dados da Diretoria Geral dos
indios. Estes aldeamentos eram considerados como exemplares. Em Mato Grande
foi criado o aldeamento de Nossa Senhora do Bom Conselho, habitado pelos
Kinikinau. J& os Guana habitavam a Missdo Nossa Senhora da Misericordia. Ambos
aldeamentos contavam com um unico diretor de aldeia designado pelo diretorio
geral, portanto, as decisdes do diretor correspondiam a ambos, sem maiores
especificacdes (CASTRO, lbid.).

O arranjo dos aldeamentos de Nossa Senhora do Bom Conselho era
composto por um diretor permanente e um missionario apostoélico. Para administrar
Mato Grande, foram contratados um diretor, um missionario apostolico, um
professor de primeiras letras, um professor de musica e uma mestra de costura
(SILVA, 2001).

Havia em todos os aldeamentos um Chefe ou Capitdo dos indios. Este era
nomeado pelo presidente provincial ou pelo diretor geral, tinha de ser batizado na
religido cristd e obrigatoriamente falante da lingua portuguesa. Eram eles, o0s
indigenas, que os administradores procuravam para tratar de assuntos diretos da

aldeia. Ha relatos que nem sempre eram respeitados pelos demais individuos de

27



sua etnia, ndo recebendo respeito nem atencédo a seus atos e ordens (SILVA,
2001).

As avaliagcOes oficiais relatavam a deficiéncia da catequese dos povos
indigenas da Provincia de Mato Grosso. N&o havia relatos de resisténcia, guerras,
fugas ou ndo cumprimento dos contratos de trabalho por parte dos indios, porém
essas eram acodes que inviabilizavam a permanéncia de administradores nas
aldeias, dificultando seu controle (SILVA, 2001).

Todos as demandas relacionadas aos indigenas eram tratadas como
assuntos militares e de responsabilidade da policia. Quando haviam
ocorréncias/infracdes ou resisténcia nos aldeamentos, a policia agia atemorizando
os indios e coagindo-os através de servicos for¢cados e penas de reclusao para que
estes cumprissem a lei (SILVA, 2001).

A policia tinha todo o controle dos fatos que ocorriam dentro dos
aldeamentos, incluindo batizados, recrutamento, fugas, agressdes, mortes,
contratos de trabalho, passaporte para deslocamento de indigenas para outras
provincias e listagem de indigenas que se dirigiam para Cuiaba. Tudo era
registrado em oficios e relatorios, sendo estes encaminhados oficialmente ao chefe

de policia pelo diretor da aldeia e diretor geral (SILVA, 2001).

1.3 Estruturas relacionais

Os Kinikinau sempre obtiveram fortes lacos relacionais com os demais povos
gue habitavam o Chaco. Podemos considerar os subgrupos da nacdo Guana como
a primeira forma de relacionamento intergrupal que os Kinikinau estabeleceram
ainda durante a sua formacéao socio-histérico-espacial.

Estes eram descritos como uma grande nacdo que se dividia em quatro
subgrupos distintos que estavam localizados em moradias sempre proximas,
dividindo os mesmos locais de cultivo e convivio, mesmo estes se considerando
(ou sendo considerados) como diferentes, o que seus tragos culturais demostram
nitidamente quando comparado os relatos dos descendentes de tais etnias (SILVA,
2001.).
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Todos afirmam que os Guana (Kinikinau, Terena, Layana e
Guané/Exoaladi) eram grupos distintos, cada um tinha suas aldeias;
porém, a cultura e os rituais eram muito semelhantes e, inclusive,
comunicavam-se facilmente, pois a lingua também era bem parecida, com
pequenas diferencas fonéticas, lexicais e gramaticais, que ndo lhes
impunham dificuldades na compreenséo (SILVA, 2001, p. 21).

Um segundo aspecto que podemos considerar neste topico sdo os lacos
relacionais que estes grupos estabeleciam com as demais etnias. Segundo Jesus
(2007), no século XVII foi identificada por Azara essa “ligagéo” entre os Guana e a
etnia Mbaya. Tal autor descreve que os Guana iam em bandos para juntos dos
Mbaya para servir a estes, obedecendo suas ordens e cultivando sua terra, e
apesar de parecer um processo de escravidao estes se submetiam voluntariamente
a tal processo.

Segundo Jesus (Ibid.), tal processo possibilitou aos Mbaya o seu
fortalecimento, tornando estes o0s maiores opositores dos espanhois que
procuravam habitar o Chaco. Porém, a mesma revela que estudos realizados sobre
os povos chaquenhos revelaram que os Guana eram socialmente mais
desenvolvidos que os Mbaya, com uma estrutura de divisdo social bem
consolidada.

A alianca entre os grupos era mantida através da instituicdo do casamento. Os
lideres Guana entregavam mulheres de “castas” mais elevadas para que casassem
com Mbaya de “castas” elevadas. Esse processo dividia os grupos em duas ordens
sociais distintas: os Guana eram os produtores de alimentos e fornecedores de
mulheres, enquanto os Mbaya eram protetores e guerreiros que auxiliavam na
preservacdo e seguranca dos grupos (JESUS, Ibid.), como revela uma analise
desenvolvida por Oliveira e apresentada por Silva (2001, p. 27), onde este comenta

a relacao estabelecida pelos Guana com os Guaicurus:

O autor ainda afirma que os relatos setecentistas indicam que os Guaicuru
davam poucas ordens, ndo empregavam um tom imperativo, nem
obrigatdrio, e tudo dividiam com os Guana, mesmo 0s prazeres sexuais.
Alerta que as rela¢des entre os dois povos eram muito mais de alianca do
gue de pura e simples submissédo dos Guana. Salienta que a vassalagem
era devida a uns poucos e ndo ao todo Guaicuru, acentuando que havia
interesse por parte dos Guané em visitar periodicamente os Guaicuru com
o propésito de receber facas, machados e outros objetos adquiridos pelos
Guaicuru em assaltos feitos aos espanhdis e portugueses.

Segundo Souza (2008), os relatos histéricos revelam que os Guana eram dez

vezes maiores em numero populacional que os Mbaya; possuiam 0S mesmos
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armamentos que estes, porém ndo dominavam tdo bem a montaria em cavalos
como os demais, ndo sendo esclarecido o porqué da submissédo por parte dos
Guana aos Mbaya.

A autora revela ainda que a maior parte dos instrumentos cotidianos utilizados
pelos povos indigenas do Chaco eram atribuidos aos Guand, sendo considerados
muito bem desenvolvidos nestes aspectos também.

Segundo Silva (2001, p. 36), 0 motivo de estes terem um relacionamento € por

possuirem um modo de vida divergente, pois segundo ela:

Os Guanéa eram hébeis agricultores que viviam das rogas proximas as
suas aldeias e os Guaicuru, vivendo da caca e da pesca, controlavam
vastos territorios. Atualmente o Unico grupo de origem Mbaya Guaicuru no
Brasil é o Kadiwéu, que vive ao sul do pantanal do Mato Grosso do Sul,
na fronteira com o Paraguai. Alguns relatos dos Kadiwéu mostram que
essas diferentes maneiras de viver sempre existiram.

Esse modelo histérico permanece até hoje onde os Kinikinau mantém a
servidao, exemplificada pela posse de terras dos Kadiwéu e a utilizacdo desta terra
por parte dos Kinikinau para o cultivo da terra. Desta forma, os Kinikinau,
reproduzem um traco histérico de sua cultura.

Um terceiro aspecto que podemos comparar aqui sdo o0s status socio-
relacionais estabelecidos entre os subgrupos da nagdo Guana com O0s
colonizadores e missionarios, no periodo em que estes habitaram nas MissGes que

foram instaladas na regidao da América “Portuguesa”, como cita Castro:

As informacdes constituidas nesse periodo permitem vislumbrar alguns
dos movimentos de territorializacdo, isto é, de fixac@o territorial dos
Kinikinau, apds sua entrada no territério brasileiro: na Missdo Nossa
Senhora da Misericérdia, nas proximidades de Albuquerque, junto com os
Guand, entre 1819 e 1823; no aldeamento de Bom Conselho, até 1863,
em Mato Grande, com aproximadamente 800 Kinikinau (Leverger, 1862);
nas proximidades de Miranda, desde o final do século XVIIl e até
aproximadamente 1920, quando se intensifica a sua dispersdo pelas
fazendas da regido sul do antigo Mato Grosso e aldeias de outras etnias
(Ibid. p. 24)

Essas foram as missdes onde os Kinikinau habitaram durante o processo de
migracao e instalacéo dentro do territorio brasileiro, ai estabelecendo suas relacdes
sociais, dentre elas o comércio, muito citado pela autora durante o seu texto e
melhor trabalhado por Jesus (2007) em sua dissertacdo sobre os Kinikinau na

cidade de Cuiaba, capital do estado de Mato Grosso.
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Segundo as informacdes coletadas por Castro, a primeira missao a ser local de
moradia dos Kinikinau foi a Missdo de Nossa Senhora da Misericordia, que era
constituida pelos Guana de forma em geral. Esta era situada na localidade de
Albuguerque, que hoje corresponde a cidade de Corumb& no estado de Mato
Grosso do Sul.

Essa missdao foi fundada pelo capuchinho José Maria Macerata no ano de 1819.
Segundo a autora, foram os proprios Kinikinau que buscaram a acolhida em tal
localidade, porque

Isso confirma a percepcao de que o que havia atraido os Kinikinau para a
missdo Nossa Senhora da Misericérdia ndo foram os ensinamentos da
religido, mas aquilo que a igreja poderia representar em termos de sua

interlocugdo com o mundo dos “civilizados", como se viu anteriormente
(CASTRO, Ibid. p.229).

Desta forma, podemos perceber o jogo de interesses que existiam na
instituicdo de relacdes sociais por parte da etnia, buscando sempre o
beneficiamento em relagéo aos contatos étnicos que construiam, como no caso dos
Mbaya, onde estes buscavam protecao. Nesse periodo os beneficios que seriam
alcancados seriam outros, pois, além de protecdo que estes encontravam na
missdo, ainda havia a possibilidade de aprenderem oficios aos quais os brancos
necessitavam de mao de obra, de comercializar de forma direta seus produtos, e
de terem garantido um territério, onde pudessem desenvolver seu territorio flutuante
(como sera abordado no terceiro capitulo).

Nesta missdo os indigenas, de modo geral, serviam como fonte produtora
de alimentos para os povoados e instalacées militares, ja que, geralmente, ficavam
localizadas proximas a estes locais, demonstrando assim como ocorria um
beneficio mutuo entre os indigenas das missdes e os demais individuos.

O Estado se servia de diversas formas com as missdes. Além de consolidar
a ocupacao do territorio através do adensamento populacional, a “domesticagao”
dos povos indigenas também garantia o sustento dos militares que faziam a
protecdo das fronteiras nacionais com os produtos produzidos pelos indigenas
destas localidades. Conforme citado por Castro (ibid. p. 226) D’Alincourt assim
descrevia, em 1826, a missdo de Nossa Senhora da Misericordia:

A situacdo desta Aldea he mui prazenteira, o terreno secco, espacozo,
plano, e optimo para a cultura; o clima deliciozo e o ar purissimo. He

povoado de indios Guanans, que chegao a 1.300 almas, gente mui luzida,
de boa estatura, e dotada de muita habilidade, e penetracao propria para

31



tornar-se grandemente util a si, e proveitoza ao Estado, sendo dirigida e
governada por mao habil e dezinteressada... (D’Alincourt, 1857: 45).

As aldeias, possuiam um perfil “civilizador’ através da evangelizagéo e
conversao dos indigenas, onde os indigenas eram inseridos nos “modos
tradicionais” brancos, consistindo em ensinar-lhes a leitura e escrita, costura e
rendas, além de, segundo Castro (lbid.), a cultura o que levava a “resplandecer a
ordem” na missao.

Segundo Castro, no ano de 1923 o frei Macerata foi homeado Vigario
Apostadlico. Quando ele foi transferido para a Cidade de Cuiab4, capital da provincia
de Mato Grosso, a aldeia passou a ser administrada por um civil. Dentro desta nova
perspectiva, os indigenas encontraram a possibilidade de estabelecer uma nova
forma de iniciar uma interlocu¢cdo com as novas instancias de poder do Estado
brasileiro, que antes estavam fora de acesso a estes.

A partir deste momento, os Kinikinau passam a habitar um novo aldeamento
chamado de Mato Grande, que posteriormente tem assisténcia do frei Mariano de
Bagnaia. Ali ele ergueu uma Miss&o-Aldeia, que mais tarde veio a se chamar Aldeia
de Nossa Senhora do Bom Conselho, isto no ano de 1851, tornando-se um
aldeamento oficial do Império brasileiro (CASTRO, Ibid.).

A localizagao da aldeia era “a cerca de 8 quildmetros para dentro do
continente, na altura da foz do Mondego, distante cerca de quinhentos quildbmetros
de Cuiabd” (CASTRO, Ibid. p. 229). Essa foi considerada a mais exemplar aldeia
da provincia de Mato Grosso; em 1931, Taunay fez ressalvas aos “frutos valiosos
da catequese bem inspirada” (p. 20. Apud. CASTRO, Ibid. p. 230).

Castro afirma que Taunay registra indicios sobre “tendéncias” que os
Kinikinau possuiam de se relacionarem com os moradores locais e de incorporarem
os discursos e recursos apresentados pela sociedade envolvente. Taunay revela
também que, apesar de os Kinikinau estarem a mais de 30 anos em contato com
as missoes, pouco sabiam sobre a religido e que esta pouco os atraia.

Como dito anteriormente, a religido ndo era o foco principal dos Kinikinau ao
procurarem as missdes e sim 0s outros beneficios que encontrariam a partir do
momento em que passassem a habitar estas. Castro assim descreve a situacao
relacional na aldeia de Bom Conselho:

Muito daquilo que foi considerado como elementos do sucesso da Missédo
de Bom Conselho, como o aprendizado de oficios, o uso de novos
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instrumentos, a incorporagdo das vestimentas ocidentais, gestos de
polidez e “boa educagdo”, mostrados pelos Kinikinau, aponta para o
interesse e a avidez com que os povos Aruak-Guana se relacionavam com
0s seus “outros”, seus objetos e técnicas, e os quais os Kinikinau de
Albuquerque e Miranda demonstraram serem portadores, e sem que com
isso fossem assimilados por outros grupos (lbid. p.233).

Essa ndo assimilacéo sera trabalhada detalhadamente no segundo capitulo
deste trabalho. Neste momento nos ateremos apenas a situagao intra-missao. Em
relacéo aos “elementos do sucesso”, entrou em vigor no ano de 1845 o Regimento
das Miss0Oes, onde priorizava-se os aspectos relativos a “Civilizagdo” dos indigenas,
sendo proporcionado a estes o ensino de leitura, oficios e artes.

Para Castro, os processos de aldeamento e missdes oficiais sdo vistos como
um processo de territorializacdo, que ndo é considerado como uma imposi¢cao e
sim foram desejadas e procuradas pelos Kinikinau, para nelas encontrarem novos
parceiros, para continuarem a existéncia coletiva. Segundo a autora, 0 comércio
com os moradores locais foi viabilizado “pelas antigas tendéncias e pelos principios
através dos quais eram portadores e que orientavam suas praticas sociais [...]
politica de aliancas e de trocas concorreu para sua adaptacao as novas situagoes”
(Ibid. p. 315).

Varios oficios podem nos dar a nogcédo de como era a relacéo dos Kinikinau
com os colonizadores. Um dos primeiros relatos que é apresentado por Castro
(Ibid.) refere-se ao apego familiar que € destacado como sendo importante para a
sobrevivéncia enquanto grupo para os Kinikinau, ja que esse apego é muito forte e
presente, sendo constatado inclusive nas entrevistas realizadas para este trabalho.

Uma das estratégias para a persuasdo dos indios por parte do governo
provinciano era a doacao de brindes, que inclusive constavam ja no orcamento da
Provincia. A aguardente era um destes brindes, como relatado no seguinte excerto
apresentado por Silva (2001. p. 67):

llimo. e Exmo. Sr.

O meu maior desejo he que V.Exa. tenha feito feliz viagem.

Incluso apresento a V.Exa. os pedidos documentados da importancia da
aguardente que V.Exa. mandou se distribuisse aos Indios Guanas e
Kinikindos, e dos géneros distribuidos aos Indios que seguirdo para a

Capital. Julgando eu que a aguardente distribuida deva ser paga pela
rubrica catechese, por isso que fa¢o pedido nesse sentido.

As relacbes de trocas se fazem muito presentes nesse periodo,

principalmente apds os indigenas da etnia Kinikinau passarem a trabalhar no
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comércio local, ou como méo de obra para algumas das obras empreendidas pelo
governo provinciano. A partir deste momento, os lagos relacionais entre Estado e
etnia s@o fortalecidos pelo modelo de civilidade que os indigenas Kinikinau
apresentavam, se enquadrando no perfil de m&o de obra requisitado pela provincia
(JESUS, Ibid.).

Estes apresentavam papel importante, servindo principalmente de
mercadores, donde transportavam os produtos da regido de Corumba para a de
Cuiab4, além de servir como barqueiros para os mais distintos tipos de utilizacéo,
desde expedicdes de pesquisadores até na procura de determinados objetos que
algum 6rgao oficial buscava. Isto porque os Kinikinau eram eximios conhecedores
dos rios da regido (CASTRO, 2011; SILVA, 2001), como revela o exemplo abaixo:

(...) Cheguei a Albuquerque e de acordo com os Directores das Aldeias fiz
organizar uma Companhia de sessenta indios (trinta e oito kinikinaos e
Vinte e dois Guanas) cujo os nomes contarao inclusos relagées, que por
Copia passo as maos de V. Exa. por esta mesma gente mandei tirar (...)
e fazer lenha em quanto outro servi¢o se ndo oferece. Delles sdo os dez
homens que seguem nesta ocasido para essa cidade tripulando as duas
canbas com o0s quinze pracas e um alferes que vierdo de Villa Maria. Os
indios organizados resceberdo duzentos reis por dia além do sustento.
Encarreguei por ora, o capitdo Manoel Jose de Carvalho de dirigi-los
(SILVA, 2001, p.68).

Segundo Silva, através dessa “associagao” com os Kinikinau, o Estado
Imperial buscava cada vez mais afirmar sua atuacdo através dos instrumentos
legais que possuia e de seus diferentes campos de atuacéo. Os indigenas Kinikinau
passaram a ser exaltados como de importancia para a formacédo do estado. O
excerto abaixo, citado por Silva, demonstra a preocupacéo do frei Macerata ao
governo provincial em relacdo as condi¢cbes as quais os Kinikinau se apresentavam
e sua utilidade “a gldria, a Religido e ao Trono”:

Governo da provincia, um officio datado de 9 de julho do corrente anno, ja
impresso, tocante sobre tudo, o actual deploravel estado em que acha-se

esta nagdo Guana, e a seguinte — Quiniquinao, que sao de tanta utilidade
a provincia como de gléria a Religido e ao Trono. (SILVA 2001, p.94)

A partir de tal interacdo entre os Kinikinau e o governo provinciano, 0s
indigenas passaram a exigir muitas contribuicdes para a manutencéo de sua vida
nas aldeias, bem como para continuar a prestar “auxilio” ao governo, demonstrando
a sua importancia para a manutencéo da colonizacéo da porcao oeste do territorio

brasileiro:
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O chefe desta nagdo, chamado Miguel Vaapu, [referindo-se ao chefe dos
Kinikindo] veio ha pouco para a cidade afim de consertar suas
ferramentas, e também para pedir a mesma mercé, que respeita a religido
e civilizagdo ja pedida pela nagdo Guana, e sahis para a sua aldéa,
esperando pela mais solicita e eficaz providéncia que por certo obtera,
guando se considere que os indios séo os verdadeiros genuinos filhos da
abengoada Terra do Cruzeiro, e mesmo quando se residem nesta
provincia, s8o mui uteis e até necessarios para soccorrer com Seus
mantimentos a fronteira do baixo Paraguay, para remar canoas dos
negociantes que se dirigem para a provincia de S&o Paulo — para trabalhar
nos engenhos e serra acima, - enfim, para transportar cargas, caixas e
lousas de porte geral para o centro da cidade; de sorte que merecem seja-
Ihe concedida perto deste porto geral uma porcéo de terra para fundar a
sua aldéa com seguranca e protecdo, tanto para aquelles que se achéo
aqui de estada como para aquelles que vao e vem do baixo Paraguay a
cidade para seu particular, ou publico negdécio, ou por mando do
governo.(SILVA, 2001, p. 97)

Como demonstrado acima, além de previsdes para o sustento do grupo era
solicitado também que fosse providenciado aos Kinikinau, que se consideravam
como “genuinos filhos da abengoada Terra”, uma porgao territorial para que os
mesmos habitassem com o objetivo de se desenvolverem enquanto grupo e para
a producgao prépria dos mantimentos que eram comercializados na regiao do “baixo
Paraguay” como colocado no registro, mostrando que a questao territorial sempre
preocupou 0s mesmos, fato que sera evidenciado durante todo o desenvolvimento
deste projeto.

Silva apresenta, em sua dissertacdo, um relatorio de Herculano Ferreira
Penna, em 1864, sobre a aldeia de Bom Conselho. As vésperas da Guerra da

Triplice Alianca, assim se apresentava a aldeia:

(...) apresento-vos um pequeno quadro estatistico da mesma aldea, que
me foi comunicada pela Diretoria Geral em 24 de abril Gltimo [1864]:

- indios da tribu Kinikinau, do sexo masculino, de 1 a 60 anos de idade:
202

- indios da mesma tribu, do sexo feminino, de 1 a 50 anos: 203

- matriculados na escola de primeiras letras: 42

- meninas que aprendem a cozer e fiao algodao: 27

- cinco casas construidas pelo actual diretor, sendo uma para a directoria,
outras para as escolas de primeiras letras e costura, outra para a de
musica, outra para a oficina de alfaiate e outra para o quartel de
destacamento, todas cobertas de telhas, rebocadas e caiadas, exceto a
Ultima e uma olaria.(SILVA, 2001, p.168)

Como mostraremos abaixo, todos esses recursos foram perdidos durante a

Guerra da Triplice Alianca, onde os Kinikinau participaram, segundo os relatos
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histéricos, de forma ativa, defendendo e auxiliando o Brasil no conflito de forma
direta.

Um quarto aspecto a ser considerado é a institui¢cdo relacional ocasionada pela
Conhecida Guerra da Triplice Alianga (“Guerra do Paraguai”); como estes foram
importantes aliados ao exército brasileiro, e como passaram a ser tratados apés ao
término desta.

No ano de 1864 iniciou-se a Conhecida Guerra da Triplice Alianca,
ocasionando grande participacdo das etnias que habitavam a regido de conflito,
onde todos os relatos informam que as etnias descendentes da nacdo Guana
aliaram-se ao lado brasileiro da luta. A participacdo dos Kinikinau tem expressao
nos relatos encontrados pelos historiadores que trabalham com a questao e aqui
serdo apresentados.

Segundo Bittencourt; Ladeira (2000), os soldados que restaram da segunda
cavalaria de Nioaque estavam em fuga, passaram na aldeia Agaxi e comunicaram
0 que estava ocorrendo em relacdo as tropas paraguaias invadindo a regiao. O
capitdo Kinikinau Pacalala pediu que todos os individuos deixassem a aldeia em
Agaxi e subissem a Serra de Maracaju, ao mesmo tempo em que ele montava uma
forca tarefa de cerca de 30 homens que buscavam se armar para lutar contra 0s
paraguaios e protegerem o seu povo.

Silva também faz mencéo a estes fatos descritos acima, acrescentando,
gue os Kinikinau se relacionavam diretamente com as tropas brasileiras da seguinte

forma:

Taunay relata que os Kinikinau e os Guana (Exoaladi) logo comecaram

a plantar, a produzir alimentos e criar galinhas, colaborando com o
abastecimento local, enquanto durou a guerra. O autor relata ainda que o
chefe dos Kinikinau, um jovem destemido e valente, chamado Pacalala,
era habil em descer a serra e buscar o gado que ficara vagando pelos
campos, depois da fuga em massa da populacdo. Numa dessas perigosas
aventuras, o jovem capitdo Kinikinau foi surpreendido pelos paraguaios e
morto. (Ibid. p. 120)

Para Castro (lbid.), o envolvimento dos Kinikinau no conflito pelo lado
brasileiro se justificava pela defesa de seus territérios, pois além de territério
brasileiro, era acima de tudo o territério ao qual habitavam e a busca por um

“sentimento” de lealdade por parte do Império brasileiro como forma de garantir

36



beneficios posteriores. A autora também demonstra a importancia da participacao
dos Kinikinau para o lado brasileiro no conflito, pois:

Durante a Guerra da Triplice Alianga, e a importancia dos Kinikinau para
a sobrevivéncia dos refugiados brasileiros na regido dos Morros, na Serra
de Maracaju, provendo-os com caca, pesca e plantio de cereais, além de
realizarem a defesa armada patrulhando os arredores. Reconheceu o
memorialista que os Kinikinau constituiram o grupo indigena em maior
namero concentrado no local, e 0 que tomou a decisao de subir o morro
para abrigar-se, observando que, posteriormente, outros grupos o
seguiram, como os Terena. (Ibid. p. 243)

Desta forma a participagdo dos Kinikinau foi de suma importancia para os fatos
histéricos relacionados para o lado brasileiro. Como demonstrado, estes buscaram
se beneficiar deste fato, buscando conquistar a lealdade do Império, para que
posteriormente se beneficiassem de alguma forma.

Este fato ndo veio a ocorrer, pois apds o termino da guerra a unica coisa que
restou aos individuos desta etnia foi a expulsdo de seu territorio tradicional (que
sera trabalhada no topico seguinte), o que levou estes a dispersao para o territorio
das demais etnias e, apds algum tempo, a serem considerados como extintos.

O ultimo fato a ser retratado € como estes passaram a se relacionar socialmente
com os demais grupos durante o periodo que foram considerados extintos, ainda
considerando seu recente ressurgimento e seu atual processo social de
deslocamento que vem se estabelecendo nas ultimas duas décadas.

Apos o término da Guerra da Triplice Alianca, ao retornarem ao seu territorio
tradicional, os Kinikinau encontraram uma situacao nao esperada. Por participarem
no lado brasileiro do conflito, estes esperavam, como dito anteriormente, encontrar
beneficios por parte do governo imperial. Porém, o que encontraram foi a expulsao
de seu territorio.

Ao acontecer tal fato, foram obrigados a buscar moradia em territérios préximos
ao seu, juntos aos patricios indigenas que permitiram sua entrada em seu territorio.
Cerca de 50 anos apds o término oficial do conflito, a etnia passou a ser
considerada extinta pelos 6rgéos oficiais. Neste periodo, passaram por seguidos

processos de desterritorializacdo: os “Ultimos” remanescentes da etnia eram
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obrigados, segundo relatos dos préprios em entrevistas®, a se registrarem enquanto
Terena.

Souza (2008) descreve que os Kinikinau vagavam também por fazendas
vizinhas trabalhando como “quase escravos”, e somente apds a criagao da aldeia
de Sdo Jodo no municipio de Porto Murtinho no ano de 1945 estes vieram a se
reagrupar de forma melhor concentrada. A autora revela que eles, assim que
passaram a habitar os territorios de “seus irmaos”, passaram a uma quase servidao
em relacdo aos demais.

Pois, por medo de perderem o Unico territério ao qual tinham o direito e por
terem a consciéncia que nao tinham direito legal sobre o mesmo, passaram a se
Sujeitar a todas as exigéncias que eram impostas. Sempre procuraram desenvolver
uma convivéncia pacifica com os demais, nunca se contrapondo a vontade dos
seus patricios que lhes proporcionavam moradia (SOUZA, Ibid.).

A autora ressalta a perspectiva passiva frente aos demais povos, aos quais
foram subjugados historicamente, sofrendo com a imposi¢do das demais etnias,
como era registrado nos relatorios historicos ja citados neste trabalho, se mantendo
na atualidade. Durante as entrevistas realizadas com os Kinikinau, deixam claro
gue é dificil a convivéncia com as novas geracoes Kadweu, que estdo querendo
retomar o territorio da aldeia S&o Joéo, provocando seguidos desentendimentos
entre os dois grupos.

Eles ressaltam que sua etnia “ndo € de briga”, ou seja, eles sédo pacificos e nao
gostam de estabelecer intrigas e disputas com as demais etnias com as quais
historicamente possuem alianca. Os proprios indios confirmam que esta sendo
estabelecida uma nova disperséo entre as familias Kinikinau. Devido aos eminentes
conflitos que estdo se estabelecendo com os Kadwéu, procuram se distanciar de
tais ameacas ao buscar abrigo nas aldeias dos Terena, 0s quais consideram como
“irmaos de sangue”.

Os Terena explicam que, devido a atual situacédo dos Kinikinau, estes devem
auxiliar os “irmaos” até que possam reaver seu territorio tradicional, para que
possam sobreviver. Os Terena vivem em um sistema de auxilio constante, ja que

os Kinikinau auxiliam estes em seu processo de retomada, em troca recebem o

9 Entrevistas realizadas no ano de 2010, para trabalho anterior desenvolvido ainda no periodo da
graduacéo, onde abordou-se a questao territorial em conjunto com o “ressurgimento” da etnia,
principalmente em seus aspectos culturais.
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compromisso de serem auxiliados assim que iniciarem tal processo em relagao ao

seu territério tradicional.

1.4 Guerra da Triplice Alianca ou Guerra do Paraguai

No ano de 1864, desentendimentos entre Brasil e Paraguai acarretaram em
um conflito armado que durou cerca de seis anos. Este contou com a participagao
efetiva de quatro paises. O Brasil, principal integrante junto ao Paraguai na Guerra,
foi apoiado por Argentina e Uruguai; por esse motivo ficou conhecida como Guerra
da Triplice Alianga®. Este fato histérico marca drasticamente a questéo de terras e
histéria indigenas de forma geral, principalmente no estado do Mato Grosso do Sul,
antiga provincia de Mato Grosso, palco das batalhas travadas.

Os indigenas do estado de Mato Grosso do Sul foram expulsos de seus
territorios tradicionais durante o periodo de confronto armado entre Brasil e suas
forcas aliadas contra o Paraguai. Os indigenas Kinikinau decidiram por apoiar o
lado brasileiro da disputa, pois ja havia um relacionamento conciso entre a etnia e
o Império brasileiro. Viram o apoio ao Brasil como uma possivel forma de lealdade
ao mesmo, considerando mais tarde serem recompensados por tal ato. Estes
auxiliaram as forcas armadas com alimentacdo e outras formas de apoio, como,
por exemplo, servindo de guias ou mesmo como soldados (CASTRO, Ibid.). Ja

Silva (2001) faz uma afirmacé&o contraria a Castro, pois segundo ela:

Estes indios viveram de forma mais direta a Guerra da Triplice Alianga,
durante o periodo de 1864-1870, sendo requisitados pelas tropas
brasileiras para participar do conflito através da Guarda Nacional. Entre
os Terena, os comandantes buscaram cerca de sessenta homens
atiradores, que juntamente com trinta Kinikindo, formaram um batalhéo (p.
86).

Portanto, como demonstrado acima, ndo é consenso que os indigenas
descendentes do povo Guana escolheram lutar pelo lado brasileiro do conflito;
estes podem terem sido coagidos a participar de tal fato historico. Apds o termino

do conflito, quase de forma total os indigenas sofreram com a perda de seus

10 Utilizaremos o termo Guerra da Triplice Alianca, baseado em Jardim (2011), por acharmos mais
apropriado. Portanto ndo utilizaremos o termo Guerra do Paraguai, porque a preposi¢do do indica
gue a guerra é do Paraguai, como se este pais fosse o deflagrador dos conflitos e Unico participante,
omitindo a participacdo dos outros trés participantes que sairam como vencedores da mesma.
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territérios, que foram tomados por agricultores recém-chegados ou por militares e
desertores que se instalaram, neste momento, em uma terra pouco habitada,
conhecida como uma terra “sem lei”, fato que sera retratado no proximo topico
(CASTRO, Ibid.).

O primeiro relato apresentado por Bittencourt; Ladeira sobre o Kinikinau e a
Guerra da Triplice Alianga foi a passagem onde “os soldados sobreviventes do
segundo corpo de cavalaria de Nioaque passaram pela aldeia, deixaram o0s
Kinikinau preocupados com a noticia de que 0s paraguaios estavam se

aproximando. ” (2000, p. 61). Castro (Ibid.) traz o seguinte relato em seu trabalho:

Na regido de Albuquerque, o envolvimento dos Kinikinau foi mais tragico.
Embora néo se tenham maiores esclarecimentos sobre o destino de cerca
de 450 Kinikinau existentes na Aldeia de Bom Conselho as vésperas da
Guerra do Paraguai, os parcos documentos existentes sugerem que a
maioria teria sido conduzida para o Paraguai

e la pereceu; o restante teria se dispersado pela regido. O que se tem por
certo e que os vestigios desse grupo de Albuquerque desapareceram da
documentacdo de arquivo e da meméria dos contemporaneos Kinikinau
da Aldeia de S&o Joao. Aqui se pode argumentar que a tragédia dos seus
antepassados que habitavam Albuquerque foi tdo intensa que provocou
um trauma coletivo profundo que obliterou qualquer lembranca daquele
agrupamento (p. 244).

Segundo a mesma, em entrevistas realizadas com o grupo durante o
desenvolvimento de seu projeto, as lembrancas que eram estabelecidas a esta
época eram em relacdo ao territério tradicional em que seus antepassados
habitavam na regido de Miranda, quando indagados sobre o “evento mais
significativo na historia do grupo, aqueles que se lembravam de algo do passado
remetiam a expulsao de Agaxi ” (Ibid. p. 244).

Segundo os levantamentos realizados por Silva (2001), os Kinikinau foram
0S primeiros a subir a serra, no ano de 1865, pelo lado mais ingreme. Foram
seguidos pela populacdo em geral de Miranda; todos fugiam dos paraguaios. Silva
(2001) relata que os Kinikinau, assim que subiram para a serra, comecaram a
produzir alimentos para o0 abastecimento local enquanto durou o conflito. Ha um

relato que faz mencéo direta a participacdo dos Kinikinau na guerra.

O autor relata ainda que o chefe dos Kinikinau, um jovem destemido e
valente, chamado Pacalala, era habil em descer a serra e buscar o gado
que ficara vagando pelos campos, depois da fuga em massa da
populacdo. Numa dessas perigosas aventuras, o jovem capitdo Kinikinau
foi surpreendido pelos paraguaios e morto (SILVA, 2001, p. 31).
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Segunda a mesma autora, durante a guerra indios e “brancos” conviveram
de forma pacifica, inclusive se ajudaram, pois 0s acampamentos eram proXimos
uns dos outros. Para ela, isso se dava devido ao carater docil apresentado pelos
Kinikinau para estabelecer comunicacdo. Devido aos bons ensinamentos que
receberam durante o periodo das miss@es, a autora considera que foi esse contato
estabelecido com os “brancos” que levou ao enfraquecimento das “praticas

tradicionais”.

1.4.1 O pés-guerra

No periodo pés-guerra da Triplice Alianca, mudancas na formacao do Brasil
ocorreram tanto quanto a aspectos territoriais como nas estruturas sociais. Os
indigenas foram uma das parcelas da sociedade que mais sofreram com a guerra
e com seu término, pois durante o periodo de confronto foram obrigados a se
refugiar em lugares nunca antes habitados, abandonando assim seu territorio
tradicional. Apds o término da guerra, ao tentarem retornar a estes territorios,
encontraram-nos ocupados por migrantes sulistas e soldados que tinham lutado na
guerra declarando-se como “seus verdadeiros donos”, ou apds um tempo foram
obrigados a se retirar (CASTRO, 2011).

Apo6s o ano de 1854, foi promulgada a politica nacional de terras, na qual as
“terras de voluta”™! poderiam ser vendidas ou os donos de propriedades deveriam
apresentar o titulo legal de posse, que era concedido anteriormente a lei. Desta
forma, podemos supor que a prépria politica indigenista do Governo foi responséavel
pela expulsdo dos indigenas de seus territorios tradicionais (CASTRO, 2011).

Com isso as terras indigenas foram compradas por muitos fazendeiros, ou
foram apresentados titulos de posse falsos, forjados para a ocupacéao de tais areas.
Devido a isso, muitos donos de areas indigenas apareceram no periodo do pés-
guerra requerendo o direito legal sobre elas.

Os Kinikinau sofreram com essa politica, pois no ano de 1920, segundo 0s

Flores (2010), chegou na aldeia um senhor que apresentou um documento que

11 Segundo Tosi; Freitas (1985), Terras de Voluta séo as terras que a Lei n® 601 de 1850 classificou
como as que nao estiverem sob nenhum uso publico; as que ndo estiverem sob uso particular desde
gue sob titulo legitimo; as que ndo se acharem dadas por sesmarias ou outras concessdes do
governo; as que ndo se acharem ocupados por posses, apesar de ndo ter titulo legal forem
legitimadas pela lei.
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afirmava que o territério Kinikinau era seu por direito, como é relatado também por
Souza (2008):

As poucas familias que estavam na aldeia de Agaxi resolveram fugir do
invasor que se dizia dono daquelas terras. Algumas pessoas pediram
reflgio nas fazendas proximas, e muitos fazendeiros se aproveitaram da
situacd@o para utilizar os indigenas em seus servicos como méo de obra
escrava, dando apenas comida e roupas velhas como pagamento. Outras
familias buscaram socorro em aldeias da regido, onde construiram suas
casas e seus descendentes foram registrados na etnia Terena.

O antropélogo Roberto Cardoso de Oliveira chegou a citar em seus
trabalhos que os Kinikinau era mais um grupo extinto. Diante dessa
afirmacdo a FUNAI deixou de registrar nascimentos de indigenas nessa
etnia (p. 03).

Segundo os relatos coletados e fatos citados por Silva (2001), Flores
(2010), e etc., alguns Kinikinau foram morar em aldeias vizinhas pertencentes aos
Terenas, orientados pelo coronel Nicolau Horta Barbosa, chefe do SPI (servico de
protecdo ao indio), a se estabelecerem em uma terra devoluta conhecida como
Corvelo, que ficava no municipio de Porto Murtinho, onde novamente foram
expulsos por fazendeiros da regido que tinham por objetivo a posse desta terra.
Eles seguiram entdo para uma nova territorialidade, conhecida como aldeia S&o
Joao.

Souza (2008) encontrou duas versdes para a criacao da aldeia Sao Jodo. A
primeira relata que os indigenas Kadiweéu roubavam mulheres e as levavam para o
local da posterior aldeia e |4 iam visita-las até que perdessem o interesse pelas
mesmas. A segunda versao € coletada das entrevistas realizadas em seu trabalho

de campo:

A outra versdo é contada pelo Sr. Miguel (84 anos) e Dona Zeferina (73
anos), casal que chegou a aldeia por volta de 1950. Eles contam que no
final da década de 1940, os Kinikinau formavam um grupo de indios sem
terra (ako poke’e), sem teto (ako peno) e sem rumo (yonoheoti xane), que
vagava na regido de Miranda, sempre carregando as tralhas na cabeca
(inone koynuati) e as criangas escarranchadas no quadril (nben xe’exa).
Entdo, um capitdo da tribo Kadiwéu foi até eles e os convidou para morar
em um pedaco de suas terras. A proposta foi aceita por parte deles, os
mais velhos, cansados do nomadismo. Estes se mudaram para |3,
imediatamente. Os que ficaram, ainda acalentavam um fio de esperanca
de poder retomar suas terras, seu territério tradicional (p. 116).

Nas entrevistas de Silva (2001), os colaboradores da mesma revelam as
dificuldades por quais passaram para sobreviver nos primeiros meses de moradia

no seu “novo” territorio. Até que obtivessem suas primeiras colheitas, os mesmos
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afirmam que se alimentavam de uma espécie de palmito e de bocailva. No principio
da aldeia, segundo a autora, eram apenas doze familias Kinikinau que a habitavam.
Porém, com o tempo, 0s casamentos Interétnicos levaram a entrada de familias
Terena. Posteriormente, ouve também a entrada de nao indios, ou ainda dos
Kadiwéu expulsos de suas aldeias por desavencas.

Podemos observar que os Kinikinau, mesmo em um processo recente de
habitacdo, foram levados novamente ao histérico pelo qual eram reconhecidos, a
relacdo direta com os Chané/Guaicuru. Segundo a autora, é dificil precisar o
namero real dos individuos Kinikinau, pois, segundo ela, muitos dos Kinikinau que
habitam as aldeias Terena néo se identificam como pertencentes a etnia, com medo
de perderem a terra que ocupam e cultivam nas mesmas.

Para ela, a maioria dos Kinikinau que abandonaram a aldeia Sao Joao o
fizeram devido aos atritos que tinham com a etnia detentora daquele territorio. Seu
trabalho de campo revelou que poucos sao os individuos da etnia que optam por
morar na cidade, demonstrando, assim, que apesar de passarem séculos dos
primeiros registros da sua ligacdo direta com o0 seu territorio e a producao de
lavouras esta caracteristica ainda € marcante na etnia. Souza, em relacdo as
guestdes culturais que fazem referéncia ao grupo, continua:

Os Kinikinau perderam quase toda a sua referéncia musical tradicional.

As Unicas musicas lembradas pelos colaboradores da pesquisa sao
conhecidas apenas por uma pessoa idosa: o canto que faz apelo aos
espiritos nos rituais de cura e 0s que pedem a protecdo dos animais. Os
instrumentos musicais que demonstram conhecer, e ha quem os fabrique
e toque na aldeia, séo a caixa de percusséo (tambor) e a flauta de bambu

(ehuxb’e etakati). O Unico detentor desse saber € o senhor Inacio. Ele
fabrica os instrumentos, toca-os e também os comercializa (2007, p. 19).

Para Souza, a “quase perda” de suas referéncias tradicionais decorrem das
influéncias pelo tempo de convivéncia e submissao que o0 grupo passou em relacao
aos demais. Para a autora, foi forte a influéncia que estes passaram a ter dos nao
indios com quem conviveram, geralmente os pedes de fazenda na qual os Kinikinau
passavam a trabalhar, devido a ndo poderem utilizar-se totalmente da terra ao qual

habitavam para a producéo e comercializacdo de produtos.

A literatura oral também deixou de ser repassada ha bastante tempo, pois
ndo existem contadores de histéria. O Sr. Miguel € o Unico indio da aldeia
gue tem histoérias para contar. Suas histérias confundem-se com histdrias
biblicas, como a histéria da arca de Noé e com as historias contadas pelos
pantaneiros. Para os Kinikinau, pai dos bichos (ho"openo ha"a) e o pai do
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mato (etutikoti ha’a), ambas parecidas, pois os dois personagens
ho’openo h&’a e etutikoti ha’a séo entidades encantadas que castigam o
humano que pratica o mal. O primeiro castiga 0 homem que comete crime
ecolégico contra a fauna. O segundo, castiga 0 homem mau que comete
perversidade com a natureza e com o proximo. Os casamentos
interétnicos na aldeia sdo comuns, tendo em vista a diversidade étnica ja
mencionada neste trabalho (SOUZA, 2008. p. 119).

Souza demonstra que muito dos mitos e tradigcdes foram perdidas devido
ao contato direto com os demais povos no decorrer dos séculos. Porém, podemos
compreender que estes resistiram a esses processos, sabendo nitidamente se
identificar, em relacdo aos demais povos, quando inquiridos sobre sua identidade
étnica, como foi possivel ser verificado durante as entrevistas realizadas para a
elaboracao deste trabalho.

Ao falar das relagbes sociais que os Kinikinau estabeleceram
historicamente, Souza (2008) coloca que pouca coisa mudou desde o Chaco até o
momento de sua pesquisa em relacéo aos povos Guaicuru, pois os Kinikinau ainda
dependem do territorio Guaicuru para o desenvolvimento de seu territorio flutuante.
Ela coloca ainda o processo de submissao ativo entre os povos, ja que, segundo a
mesma, na aldeia impera uma ordem entre os individuos Kinikinau, que € evitar
gualquer atrito com os Kadiwéu, ndo fazendo nada que venha a provocar a outra

etnia. Ela reforca que:

Os Kinikinau de hoje parecem ter outra compreensdo de sua prépria
identidade. Eles sabem que tém direito a liberdade, ao seu territério
tradicional, mas sabem também que sédo numericamente fracos e ndo tém
forca politica para lutar. Suportam as condi¢cdes que lhes sdo impostas
porque ndo tém outra opgdo. Nao tém para onde ir. Mas sofrem e se
revoltam. Algumas familias j& se mudaram para a cidade e conseguiram
se manter. Outras tiveram de voltar para a aldeia, e outras pediram ajuda
aos Terena. Ha, atualmente, um movimento pela aquisicdo da terra a que
tém direito, que esta recebendo respaldo de parte dos Terena. Alguns
membros da Funai tentam dissuadi-los e desencoraja-los, prometendo
resolver pequenos problemas da aldeia. Os Kinikinau percebem a
intencdo e, por isso, ndo confiam mais, ndo acreditam nas promessas
(p.122).

Esse processo de dispersdo citado acima foi acirrado, segundo as
entrevistas realizadas nos Ultimos cinco anos anteriores a construcao do presente
trabalho. Muitas familias justificam que sairam do territério Kadiwéu devido aos
mesmos ndo aceitaram que seus filhos possam conviver com uma identidade

discordante.
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Outro argumento usado é que, devido ao recente processo de busca por seu
territorio tradicional, os Kinikinau deveriam aproximar-se de seu territério de origem,
além de pedir ajuda ao Terena, j& que estdo no mesmo processo de retomada.
Desta forma, para os Kadiwéu ndo haveria motivacdo para que os Kinikinau
permanecessem em suas terras, j& que 0s mesmos nao poderiam ajuda-los em
nenhum dos aspectos que estavam buscando.

Percebemos durante as entrevistas a intencao deste povo em cumprir o que

o0 artigo 231 da Constituicdo Federal garante:

Sao reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crencas e tradicbes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens.

Pois além da demarcacao de suas terras estdo buscando a manutencéo e a
continuidade de sua cultura, bem como de suas linguas, que sdo Unicas e que se
encontram de forma bem reduzida, porém estdo sendo transmitidas as novas
geracOes. Desta forma, demonstram que estao no sentido inverso da globalizacéo,

voltando as origens e costumes de seus antepassados.
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Capitulo I

Ser Kinikinau:
processos de fronteiramento (identidade e alteridade)

Partimos do entendimento de que para identificarmos o “SER” Kinikinau
necessitamos primeiramente compreender como ocorre o estabelecimento do
“SER”: como este se estrutura, qual sua fronteira, o que o diferencia dos demais,
quais elementos identificadores enquanto Kinikinau e o que gera o “SER”. Para
tanto, iniciaremos descrevendo o conceito de fronteiramento, termo utilizado para
descrever relagcdes de construcao de fronteiras territoriais, porém aqui aplicaremos
0 mesmo para 0 entendimento da construcdo social e consequentemente a
constituicdo/manutencdo de uma identidade. Carvalho (2010) assim define o

fronteiramento:

A fronteira como construcdo em permanente desenvolvimento deveria de
ser uma palavra conjugada no gerundio: fronteirando. O movimento que
atribui sucessivas significacdes as fronteiras constituem processos de
fronteiramentos. Sao significados atribuidos ao fendmeno/conceito, a fim
de fazer valer uma acep¢do motivadora, da relacdo de quem julga a
manifestacgéo, inteligivel e total em sua relagdo com ele. Sdo construcdes
gue também participam da trama de constante re-construgao/identificagéo
do fendmeno/conceito, ndo o esgotando, apenas elenca alguns de seus
dispositivos e 0s usa em suas estratégias de consumacéo territorial (p.
85).

Identificamos o processo de fronteiramento dos Kinikinau, ligado diretamente
com o processo de afirmacao da alteridade, através do uso da identidade nas mais
variadas situacdes vivenciadas no dia a dia, sendo este um traco estabelecido pela
maioria das comunidades étnicas, pois como afirma Barth (2010), na alteridade que
reforcamos nossas diferencas, ou seja, em situacdes cotidianas, com a presenca
de “Outros”, temos que reforgar nossa identidade para que possamos nos
expressar em todas as relagdes que temos ou vamos ter com os “Outros”.

A fronteira passa a desenvolver uma espécie de confrontacdo entre o que

gueremos e 0 que podemos exercer em relacdo a nGs e ao N0SSo grupo social, bem
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como aos "Outros" que nos cercam direta ou indiretamente. Através dela podemos
estabelecer nossa posi¢ao tanto social quanto territorialmente; nossas atitudes e
condutas sao direcionadas pelas fronteiras sociais e territoriais que nos permeiam,
nos limitam e nos possibilitam.

A fronteira se estabelece e possibilita 0 contato com os demais individuos ou
grupos sociais e que permite também a troca de experiéncias com 0S mesmos.
Através dela podemos ter contato com “o novo”, com “o diferente”, mas também
mantemos 0 que consideramos essencial para a nossa vida, tanto em termos
biolégicos quanto, e principalmente, em termos culturais. Ela € a possibilitadora de
nossas acoes e reacdes ao meio ao qual ela forma e que é capaz de nos abranger
diretamente.

A fronteira, podemos dizer, torna-se fluida, construida em relacdo a alguns
aspectos barrando-os totalmente ou parcialmente e permitindo a circulagéo livre de
outros como forma de algo comum ou interessante de fusdo ou ades&o de outros
povos e culturas. Serve também como mantenedora de todas as formas de
resisténcia e continuidade que 0s povos encontram para a sua perpetuacgao tanto
em niveis sociais como culturais.

Muitas culturas tinham a implementacédo de fronteiramento ndo como forma
de isolamento, mas sim de protecédo, como forma de preservacao do grupo e dos
costumes. Isto € visto na histéria Kinikinau durante o periodo em que 0S mesmos
levantaram barreiras em relacdo a sua identificacdo como uma forma de
manutencao de sua identidade.

Identificando-se com outras etnias, estes estabeleceram barreiras
identitarias que os permitiu resguardar, preservar, conservar sua identidade, ainda
gue de forma precéria, ndo perdendo totalmente sua identificacdo étnica, podendo
“ressurgir’ posteriormente quando encontraram uma condigéo social favoravel para
a sua afirmacéo étnica enquanto Kinikinau.

Tal fronteiramento foi levantado de forma pacifica na grande maioria das
relacGes intergrupos estabelecidas pela etnia; outras vezes, essas relacdes nao
foram tdo pacificas assim, chegando ao ponto em que a etnia sentiu necessidade
de buscar o reconhecimento de sua existéncia e a obrigatoriedade de direitos
basicos estabelecidos para tal parcela populacional brasileira, como forma de

buscar uma nova fase de construcéo socio-identitaria-territorial para a etnia.
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A presséo e a violéncia sofrida pela populacdo Kinikinau na aldeia foi tao
grande e chegou a tal extremo que estes ndo tiveram escolha, a ndo ser enfrentar
um fronteiramento ainda maior, aparecendo aos meios de comunicacdo para
declararem que ndo queriam mais ficar a margem das demais populacdes e
demonstrando tudo o que passaram durante este periodo, tanto em relacdo as
demais etnias como em relacéo aos 6rgaos do Estado Nacional.

Entendemos que a base da construcdo e manutencdo de fronteiras
étnicas/processos de fronteiramento se apoia no conceito que foi desenvolvido por
Fredrik Barth:

Em primeiro lugar, fica claro que as fronteiras persistem apesar do fluxo
de pessoas que as atravessam. Em outras palavras, as distincdes de
categorias étnicas ndo dependem de uma auséncia de mobilidade,
contato e informacdo. Mas acarretam processos sociais e exclusdo e de
incorporacdo pelos quais categorias discretas sdo mantidas, apesar das
transformacdes na participacdo e da pertenca no decorrer de histérias de
vidas individuais. Em segundo lugar, descobre-se que relacbes sociais
estaveis, persistentes e muitas vezes de uma importancia social vital, sdo
mantidas através dessas fronteiras e sdo frequentemente baseadas
precisamente nos estatutos étnicos dicotomizados, em outras palavras, as
distingBes étnicas ndo dependem de uma auséncia de interacdo social e
aceitacdo, mas sao, muito ao contrario, frequentemente as proprias
fundacBes sobre as quais sédo levantados os sistemas sociais englobantes
(2010, p. 188).

Como colocado por Barth, a interacéo social ou o consequente processo de
fronteiramento estabelecido pelos Kinikinau € fundado conforme o “sistema social
englobante” no qual estdo inseridos, variando, assim, conforme o quadro
socioterritorial que encontram para o desenvolvimento de seu territério flutuante, as
formas de construcdo social que fazem.

Um exemplo literal que podemos usar de divergéncia encontrada foi o
periodo de suposta extincdo do grupo, onde esses mantiveram seu
desenvolvimento socioterritorial de forma que podemos considerar ‘“ilegal”,
articulando-se “clandestinamente” até que pudessem ter organizacdo para
contestar a informacéo oficial vigente que garantia a eles a sua propria extin¢ao.

Em relacdo aos tracos culturais dos Kinikinau podemos utilizar aqui da fala
de Barth onde o mesmo coloca que por mais distintos dos seus antepassados que
parecam ser, 0s grupos tendem a manter padrdes culturais basicos, que tendem a

se manter por longos periodos de tempo.
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Estes grupos tendem a se adaptar aos fatores ecolégicos que se apresentam
e 0s submetem. N&o necessariamente, portanto, os Kinikinau deixaram de ser
Kinikinau, devido ao sentimento de pertencimento que os individuos da etnia
criaram em relacdo a mesma, o que justifica qualquer alteracdo cultural, mesmo
estes ndo mantendo mais os ditos padrdes culturais basicos (da lingua, dos mitos,
da ritualistica).

Para Barth, quando se define um grupo étnico ha a necessidade de uma
fronteira que vai levar a diferenciacdo e a identificagcdo dos mesmos. Segundo ele,
os tragos culturais que demarcam a fronteira podem mudar, em conjunto com as
caracteristicas culturais de seus membros; mesmo assim, a diferenciacdo entre os
membros dos grupos diferentes ira permanecer, de forma que a identificacao dos
diferentes se mantera. Umas das falas mais aplicadas de Barth dentro dos estudos

antropolégicos e que compreendemos da mesma forma é:

Apenas os fatores socialmente relevantes tornam-se proprios para
diagnosticar a pertenca, e nao as diferengas “objetivas” manifestas que
sdo geradas por outros fatores. Pouco importa qudo dessemelhantes
possam ser 0s membros em seus comportamentos manifestos — se eles
dizem que sdo A, em oposicao a outra categoria B da mesma ordem, eles
estdo querendo ser tratados e querem ver seus proprios comportamentos
serem interpretados e julgados como de As e ndo de Bs; melhor dizendo,
eles declaram sua sujeicdo a cultura compartilhada pelos As. Os efeitos
disso, em comparacdo a outros fatores que influenciam realmente os
comportamentos, podem entdo tornar-se objeto de investigacao (lbid. p.
195).

No caso dos Kinikinau este fator de pertencimento se fez presente durante
todo o periodo de contato étnico que estabeleceram, consequentemente, durante
todo o processo de territorializacdo em que desenvolveram os diversos processos
de fronteiramento, principalmente no periodo em que estiveram “dissolvidos”'?

entre o grupo Terena, pois como continua Barth:

Se um grupo conserva sua identidade quando os membros interagem com
outros, isso implica critérios para determinar a pertenca e meios para
tornar manifestas a pertenca e a exclusdo. Os grupos étnicos ndo sao
simples ou necessariamente baseados na ocupacdo de territorios
exclusivos; e os diferentes modos pelos quais eles se conservam, ndo so
por meio de um recrutamento definitivo, mas por uma expressdo e
validacao continuas, precisam ser analisados (lbid. p. 195-196).

12 Falamos de dissolvidos no periodo em que foram considerados extintos pelos drgaos federais,
onde em relatérios oficiais era afirmado que os remanescentes da etnia se encontravam dispersos
e dissolvidos dentre as demais, portanto é desta afirma¢&o que provem o termo.
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Atraveés da fronteira étnica desenvolvida é que a vida social do grupo vai ser
desenvolvida, pois ela modela as relacbes sociais e comportamentais
desenvolvidas pelo grupo em relagcdo ao seu “diferente”. Os “outros” sao
diferenciados pelos critérios de julgamento, de acédo, valor e a compreensado dos
valores comuns aos individuos de um grupo (BARTH, Ibid.).

Como exemplo temos o comportamento que os Kinikinau desenvolveram
com os Kadiwéu e Terena, onde com relagdo aos primeiros ndo contrariavam nem
descumpriam as ordens que lhes eram dadas, e em relagéo ao grupo Terena estes
desenvolveram uma relacdo de irmandade e companheirismo, realizando em
conjunto muitas das tarefas cotidianas dos mesmos. Barth (Ibid. p. 196) pontua que
“assim, a persisténcia de grupos étnicos em contato implica ndo apenas critérios e
sinais de identificacdo, mas igualmente uma estruturacéo da interacao que permite
a persisténcia das diferencas culturais”. Tais relagdes sédo favorecidas pelos
processos de fronteiramento que o grupo desenvolve.

Barth traduz o fronteiramento entendendo-o como um conjunto de
determinacdes que permitem uma situacdo de contato e a articulagdo de alguns
campos ou setores de atividades, ao mesmo tempo em que impdem um conjunto
de restricdes sobre as situacdes sociais: impedindo o intercambio interétnico em
outros setores que ndo se fazem interessantes; provocando o isolamento de
‘partes” da cultura que em seu entendimento ndo devem ser alteradas; e
protegendo as mesmas de qualquer forma de influéncia ou modificacédo. Para Barth,
0s grupos trabalham mutuamente em processos de fronteiramentos com o intuito
de manter as diferencas entre 0s mesmos.

Os grupos étnicos sobrevivem em constante interligacdo cultural, segundo
Barth, se relacionando e se complementando em areas onde sejam interessantes
a ligacdo étnica, onde uma etnia complementa a outra, de forma a reforcar ou
manter o seu grupo, utilizando os recursos e atividades do outro. Porém, ha
espacos culturais que séo fronteirados, onde ndo ha passagem de influéncia, ou ha
de forma mais reduzida, pois estes independem da vivéncia entre grupos.

Sao fatores que tém interesses de acao diferentes entre ambos, algo que
nao se imbricam, que destoam uns dos outros, fatores que servem apenas a seu
grupo de origem, ndo havendo necessidade de serem alterados ou trocados, ndo
sendo permitido assim sua exposicdo as demais etnias. Desta forma, estes fatores

sdo considerados 0s essenciais para a existéncia do grupo e vdo manter-se perante
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todas as influéncias étnicas a quais forem expostos, pois ha uma fronteira étnica
gue os protege de forma potencializada.

Esse fronteiramento identitario foi estabelecido a “duras penas” para seus
aspectos culturais, que s6 nao foram mais prejudiciais devido ao permanente
territorio flutuante que os mesmos estabeleceram nos territorios aos quais estavam
ocupando em todo o desenvolvimento do seu histérico documentado.

O territdrio flutuante mantem-se ativo em todos os momentos depois destes
sairem de seu territério tradicional, ja que passam a reconhecer os territorios onde
habitam, como possibilitadores do desenvolvimento de seus aspectos culturais.

Mesmo durante o periodo em que mantinham seus fronteiramentos étnicos,
estes desenvolveram seu territério flutuante de forma  sigilosa,
passando/reproduzindo, através deste, seus aspectos culturais ativos para as
geracOes que agora vem a luta atras de seus direitos. Se o territorio flutuante e o
fronteiramento ndo fossem presentes em variados momentos do desenvolvimento
historico dos Kinikinau, talvez hoje falariamos ainda de uma etnia extinta, com
“perdas culturais” e “indentitarias” ainda maiores das que ocorreram.

Os Kinikinau passaram e passam por um processo de fronteiramento com
0S mais diversos povos, aos quais estabeleceram contato durante todo o seu
processo de formacéo socioterritorial. Podemos citar os exemplos que ocorriam
ainda no Chaco, como mencionado no primeiro capitulo, onde estabeleciam contato
com os demais subgrupos da nacdo Guana e os Mbaya e apds sua vinda para o
territorio brasileiro com as mais variadas etnias como o caso dos Kadwéu, Terena
e ndo indigenas.

Este fronteiramento faz-se num processo continuo, visto que as populacoes,
sejam elas indigenas ou nao, diariamente “fronteirizam-se” para que mantenham
suas identidades estaveis. Os Kinikinau participam deste processo de
fronteiramento diariamente em suas relacfes, pois participam, em todos 0s seus
territorios flutuantes de convivéncia, da dinamica socioterritorial de variados grupos
com os quais devem estabelecer um fronteiramento para que mantenham o seu
desenvolvimento engquanto etnia.

Muitas vezes o fronteiramento ocorre nas situa¢des mais internas do “SER”,
como no casamento multiétnico, onde um dos cbnjuges € pertencente a etnia
Kinikinau e o outro € pertencente a uma das etnias que perfazem seus

relacionamentos sociterritoriais, ou mesmo com o0s “brancos”. Assim, 0
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fronteiramento deve ser estabelecido enquanto mantenedor de uma identidade,
correlata a sua parentela, sem interferir na existéncia enquanto cénjuge, e como
uma identidade diferente, com uma cultura e identificadores sociais proprios.

Em relagdo aos filhos, quando identificados a etnia Kinikinau, estes veem
como forma de garantir uma existéncia a etnia, garantindo também uma identidade
étnica documental a um individuo, garantindo e demonstrando que esse ser em
guestéo foi reconhecido enquanto um individuo que foi beneficiado e é simbolo de
uma luta de seus antepassados, que através de seus atos puderam garantir este
direito a ele, resistindo, assim, as mais variadas forcas exteriores que tentaram
implementar a sua absor¢cdo a outros grupos étnicos no decorrer de todo o seu
historico.

Essa nova geragcdo que cresce engajada com a luta de seus pais e avos
reconhece desde cedo a busca pelos seus direitos. Hoje tem reconhecido a sua
identidade e pode ser identificada enquanto tal. Grande parte dos individuos que
organizam e se articulam pelo movimento sédo os jovens, pois como dito pelos
mesmos, os “Velhos ja sofreram demais” e eles que devem dar continuidade em
seu futuro.

Durante a primeira assembleia Kinikinau realizada no més de novembro de
201413, foi expressada em depoimentos tais preocupacdes em relacdo a identidade
étnica que os filhos dos Kinikinau possuem atualmente. Estes expressavam, como
dito acima, essa preocupacao em relacéo a sua identificacdo enquanto membro do
grupo, regimentado por um documento de identificacdo oficial.

Expondo aos presentes e referenciando sua fala aos membros da FUNAI
presentes no encontro, alegaram que os cartorios e chefes de postos da FUNAI se
recusam a registrar as criancas enquanto pertencentes ao grupo, principalmente se
a mae for de outra etnia, pois tém sempre o entendimento que a etnia materna que
predomina. Porém, esta informac&o foi contestada pelos representantes presentes,
informando que nao ha legislacéo, e sim uma recomendacéo da FUNAI, que proiba
0s cartérios a registrem os individuos conforme a etnia que os pais em comum

acordo apresentarem.

13 Assembleia realizada na terra indigena Terena, Aldeia Cabeceira, no municipio de Nioaque, no
periodo de 6 a 9 de novembro de 2014, com o intuito de debater e fortalecer a etnia através de
relatos e discussdes sobre as necessidades da mesma, como forma de conscientizar a necessidade
do engajamento de todos na luta pelo territério tradicional.
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Posto isto, entendemos que esse documento, que para a sociedade nao indigena
€ nada mais que uma burocracia, para estes individuos passa a ser uma das formas
de reconhecimento enquanto Kinikinau e a instituicio de uma méaquina de guerra
que estabelece um viés contrario ao ser analisado por Deleuze e Guattari (1997),
visto que a maquina de guerra, para os autores, nada mais é que as formas de
resisténcia que o Estado retira do povo, tornando estes mecanismos de controle do
Estado para com a populacéo. Porém, os Kinikinau utilizam o mecanismo do Estado
de identificacdo obrigatéria para conciliar o mesmo a sua luta, perfazendo um
sentido contrario nos termos dessa maquina, j& que a maior parcela populacional
registrada pelo Estado serve de fortalecimento para as lutas por direitos sociais que
0 grupo venha a desenvolver.

Desta forma, é curioso que o préprio Estado, em muitos de seus vieses
burocraticos de controle da sociedade, possibilite um mecanismo contrario a sua
prépria atuacao, ao entender que ao ter registrado o numero populacional pode
desenvolver planos e metas de controle para tal populacéo, acaba ndo entendendo
gue ele da possibilidades a resisténcia desta mesma populacéo que visa controlar.

A partir do momento em que é estabelecido um registro dos individuos
enquanto Kinikinau, esse Estado possibilita um maior adensamento populacional,
onde ativara mecanismos legislativos que garantam o direito a que esta etnia tem.
Sendo assim, mesmo que de forma inconsciente o Estado e o grupo Kinikinau tém
fortalecido a questdo da identidade oficial enquanto pertencente a esta etnia,
fomentando assim uma de suas principais maquinas de Guerra: o reconhecimento
legal de sua identidade Kinikinau.

O fronteiramento com as demais etnias promoveu a idealizacdo de boa
convivéncia que a etnia estabeleceu com os “Outros”. Ja que, desde o periodo do
Chaco, estes sempre foram adeptos de tais praticas sociais, coexistindo com 0s
inimeros grupos ja descritos. Desta forma puderam desenvolver uma capacidade
de sobrevivéncia sob os mais diversos fatores e condi¢des sociais.

A convivéncia nas Ultimas décadas tanto com os Kadiwéu, quanto com os
Terena, expressa importante demonstracéo da formacéo do “SER” Kinikinau, ja que
a capacidade de adequacdo sociocultural com 0s grupos aos quais estdo
historicamente relacionados é algo demonstrado pelo grupo em todo o seu

histérico.
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O “SER” pode ser identificado através do processo de convivéncia e
aceitabilidade de termos e condi¢cbes que estes trouxeram para sua vivéncia e
existéncia. Este aspecto, identificado e descrito aqui, pode sofrer significativa
alteracdo, ja que os Kinikinau estdo deixando de aceitar tudo o que lhes é imposto,
passando a procurar e lutar ativamente pelos seus interesses, nao se desfazendo,
€ claro, do apoio dos grupos que os vem apoiando historicamente.

A formacdo do “SER” Kinikinau pode ser estabelecida através dos mais
diferentes processos de identificacdo, comportamento, relacionamento que o
individuo vai estabelecer com o grupo e com os demais atores sociais aos quais
tem contato em sua existéncia diaria. O “SER” também perfaz a compreenséao de
como sédo estabelecidas as formas de “SER” Kinikinau. O grupo passa a ter papel
interessante nesse reconhecimento quanto ao pertencimento étnico do grupo.

Como é corrente e de conhecimento das pessoas que trabalham com as
ciéncias humanas, para o reconhecimento e pertencimento do individuo ao grupo
€ necessario que, além do autoreconhecimeto do individuo, o grupo também o
reconheca enquanto tal. Se isso ndo ocorre, pode até existir uma identidade étnica
no individuo, porém, se ndo ha reconhecimento do grupo perante a ele, sua
identidade sera pouco funcional. Desta forma sdo estabelecidos processos de
fronteiramento entre os proprios individuos étnicos.

Em termos culturais, os fronteiramentos foram desenvolvidos conforme as
necessidades e dificuldades encontradas, ja que em muitos momentos a cultura
Kinikinau foi suprimida em relacdo a restricdbes estabelecidas pelos povos que
cederam permanéncia em suas terras. Porém, em outros momentos iguais a este'4
em que o projeto em questdo esta sendo desenvolvido, a cultura aflora como
significado de sua resisténcia, entrando como um dos aspectos de sua maquina de
guerra nesta “luta”.

Um caso nitido dos momentos de supressao de sua cultura foi a proibicéo,
por parte dos Kadiwéu para com os Kinikinau, de produzir e comerciar seus

produtos agricolas, algo tido como cultural do grupo, relatado por varios textos e

14 Durante o periodo de elaboragdo deste projeto, os indigenas do estado de Mato Grosso do Sul
passaram a agir de forma ativa em relacéo a reconquista de seus territérios tradicionais, ganhando
destaque nacional ao enfrentarem fazendeiros e a forga nacional; a retomada do Buriti, no municipio
de Sidrolandia, foi a que obteve maior destaque no &mbito nacional. Apoiados nessa luta e nas
atuais conquistas, emerge nos Kinikinau a vontade de lutar pelos seus direitos e seu territorio
tradicional.
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registros da época da colonizacdo, aqui apresentados no primeiro capitulo. Estes
foram autorizados apenas a produzir o necessario ao seu sustento, ndo permitindo
gue comercializassem nada; quando este fato ocorria, era sob sua autorizagéo
prévia.

Segundo os relatos coletados durante todo o processo de pesquisa e
levantamento de dados para este trabalho, os excedentes eram subtraidos pelos
indigenas Kadiwéu para uso proprio, ocorrendo, as vezes, destes se apropriarem
de alimentos e abaterem animais, que seriam de uso para o sustento das familias,
donos dos mesmos. Sempre que iSso acontecia era justificado, segundo as fontes,
gue 0os mesmo eram cultivados ou criados dentro das terras Kadiwéu; sendo assim,
os Kadiwéu tinham o total direito sobre os mesmos. Varios momentos de violéncia
sofrida pelos Kinikinau por parte dos Kadiwéu foram relatados nas entrevistas, onde
vé-se a repeticdo do processo sofrido pelos indigenas por parte dos brancos em
determinado periodo.

Por serem reconhecidos como indios guerreiros e terem participado ao lado
das tropas brasileiras na Guerra da Triplice Alianca, os indigenas Kadiwéu
passaram a ser reconhecidos pela sua violéncia e grande destreza em campo de
batalha. Por serem produtos de um “sistema” de violéncia, desde seus
antepassados Mbaya, estes passaram a utiliza-la de forma livre sobre os Kinikinau,
fator este que levou ao éxodo da aldeia Sdo Jodo para a busca de refugio em outros
territorios.

Outro momento caracteristico de fronteiramento e supressdo de sua
identidade foi no periodo em que a propria FUNAI néo registrava os individuos da
etnia enquanto tais. Como relatado anteriormente, estes eram obrigados a
registrarem seus filhos e se identificarem pertencendo enquanto da etnia em que
estavam habitando.

Quando se manifestavam em relacdo a sua identidade eram colocados como
remanescentes, sendo identificados nos livros de registro de posto como
“KiniTerena”, ou seja, eram considerados como uma “sombra” de uma etnia que
ainda insistia em resistir ao 6bvio que era o seu desaparecimento.

Dentro desta perspectiva, identificamos como traco do “SER” Kinikinau a
resisténcia em relacdo a aspectos violentos, subordinando-se e mantendo-se
submissos como forma de n&o perder territdrios que conseguiram estabelecer,

ainda que de forma flutuante, em um territério pertencente a outra etnia, onde em
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um dos casos, por variados motivos, passaram a hostilizar os mesmos devido sua
origem étnica diferente. Porém, encontram e ddo apoio a outras etnias como 0s
Terena, por exemplo, caso esse a ser tratado mais a fundo no capitulo trés em
relacdo a maquina de guerra.

O “SER” Kinikinau tem este aspecto marcante de n&o responder a atos de
violéncia, sempre reagindo com passividade e submissao, como demonstrado em
todos os trabalhos citados no primeiro capitulo, procurando outras formas de lidar
com a situacao problema, reagindo de maneira lenta e de forma a contornar as
problematicas, devido as necessidades que possuem em relacdo ao gerador do
problema, no caso em questao utilizado para a explicacao é o do territério Kadiwéu
e o territério direto da aldeia S&o Jo&o.

Essa sempre foi uma caracteristica reconhecida. Como exposto no primeiro
capitulo, muitos dos documentos que retratam o periodo de moradia no Chaco e
até mesmo apoOs a migracao para o Brasil reconheciam os Kinikinau como um povo
dacil que ficava a mercé dos demais.

Na fala dos entrevistados € retratado este fato. Eles se afirmam como um
povo de paz, que nunca comegaram uma guerra e que sempre procuraram apenas
garantir sua sobrevivéncia, que agora nao querem brigar com ninguém. Querem
um pedaco de terra para que seus filhos possam crescer, sem ter que passar o que
eles passaram, em seguranca, sem ameacas e sem ter que mudar para lugares
diferentes do seu territério tradicional.

Quando entrevistamos pessoas que lidavam diretamente com a etnia, sem
pertencer a mesma?®, retratavam os Kinikinau como “uns coitados que ndo se
opbem a nada e por isso sofrem, se tivessem feito alguma coisa antes poderiam
ter retomado o que € seu”. Colocados como pobres coitados, quietos e sem voz,
eles sdo reconhecidos, até 0 momento da realizacdo deste trabalho, como os que
sempre aceitaram a situacdo que lhes era imposta, cabendo aos mesmos se
adaptarem para sobreviver.

Outro ponto reconhecido durante a pesquisa como formador do “SER”
Kinikinau é a resisténcia e adaptacdo mais que comprovada deste povo, haja visto
gue, ja nos registros historicos citados no primeiro capitulo, a capacidade de

resisténcia e adaptacéo deste povo era elogiada, tanto nos relatos em documentos

15 Como a fala de um ex-chefe de posto da FUNAI na aldeia S&o Jo&o, o senhor Olivar Brasil “Bili",
0 Senhor Zacarias Rodrigues, Cacique da Terra Indigena Mae Terra, da etnia Terena.
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oficiais como nos relatos realizados por sacerdotes que trabalhavam diretamente
com a etnia.

A resisténcia era, em relacdo a todas as formas de opressodes e imposi¢oes
gue se colocavam aos mesmos, nao violenta, mas sim, uma resisténcia em termos
culturais e identitarios que se sobressaiam sobre todos estes aspectos mantendo
0s seus tradicionais. A adaptacao vinha das formas de ajustamento que o0 grupo
passava, lidando com os variados prospectos que encontravam em sua caminhada
historica.

Os Kinikinau eram apresentados como uma etnia resistente a variados
processos histéricos. Aqui podemos destacar alguns de grande extensdo para a
etnia, como: a migracado para o Brasil; a expulsdo de seu territério tradicional na
ocasidao da Guerra do Paraguai; a desterritorializacdo de suas terras pelos “reais
proprietarios” no pos-guerra, que inclusive o governo imperial impés aos mesmos,
concedendo suas terras a muitos dos que participaram de tal infante. Desta forma,
passaram por inUmeros processos que exigiram tal resisténcia, imprimindo a
mesma em sua constituicdo, pois como estes mesmos disseram em sua
assembleia, "sdo povo resistente e vao resistindo conquistar seus objetivos".

As caracteristicas apresentadas enquanto formacdo do “SER” Kinikinau
contribuem para originar dois aspectos que sao os formadores diretos do “SER”
Kinikinau e que podemos identificar enquanto elementos concretos e simbdlicos em
seus habitos e atitudes como as descritas acima.

A identidade e a lingua diferenciadas proporcionam todo o processo de
construgdo do “SER”, ja que os mesmos formam aspectos unicos a estes
individuos, corroborando o processo de construcéo étnica. A lingua torna-se uma
fonte inicial de identificagao étnica, que efetua “a ligacao” entre os atuais e os
antepassados Kinikinau. Sendo ainda diferenciada, a lingua matem os individuos
em um agrupamento que constitui signo primaz de sua identidade perante aos
“Outros”.

A lingua configura-se como a principal maquina de guerra, ja que a mesma
mantem os individuos unidos contra a imposicdo secular de uma lingua Unica, que
€ considerada a unificadora da nacéo brasileira e de todos os individuos que a ela
guerem participar. Desta forma, a lingua tradicional é um importante instrumento
de oposicdo a imposicdo de uma lingua Unica que o Estado brasileiro por tanto

tempo tentou impor as minorias. A resisténcia persistiu ainda durante o periodo em
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que estavam “dissolvidos” entre as demais etnias, pois apesar de terem adquirido
a lingua da etnia que estavam se relacionando, a lingua tradicional néo foi
esquecida e teve continuidade para as geracées mais novas.

A lingua tradicional liga estes ao passado que lhes foi privado, a toda a
ritualistica que seus antepassados possuiam, e as historias que sdo contadas de
seus feitos e conquistas, como demonstrado no fim da primeira assembleia, quando
uma das idosas da etnia entoou um canto que era cantado para quando os homens
partiam para alguma batalha. SO0 a lingua tradicional possibilita tais atos e
entendimento destes para as novas geracfes; sO a lingua tradicional é capaz
descrever tal sentimento, o que perde intencao e propor¢ao caso nés tentassemos
traduzir para a lingua dominante.

Enquanto maquina de guerra, a lingua ainda faz parte do territério flutuante
gue estes estabeleceram, por compreender uma das principais formas de
manutencdo dos aspectos cerimonialisticos. A lingua torna-se um territorio
flutuante importante para a etnia, pois pode ser falada em qualquer territorio,
construindo a identidade Kinikinau neste, expressando conhecimentos e sentidos
aos fatos e lugares, além da historia que nenhuma outra consegue desenvolver.

A lingua como territorio flutuante tem a capacidade de desenvolver nos
Kinikinau um sentimento de identidade ndo compreendido por nossa sociedade dita
moderna. NOs, enquanto cidaddos, ndo reconhecemos a importancia de nossa
lingua, principalmente com o histérico de desenvolvimento da mesma, ndo sendo
uma lingua unica, mas sim herdada de nossos colonizadores e usada em outras
ex-colbnias. Assim, o desenvolvimento de identificacdo que temos de nossa lingua
em relacdo a nossa sociedade € diferenciada, ja que néo disponibilizamos de uma
lingua anica, que é parte da identidade tradicional, como os Kinikinau tém.

Enquanto formadora do “SER”, a lingua mantem a principal caracteristica do
grupo: uma forma propria de comunicacédo, sendo que seus codigos formadores os
aproximam enquanto identidade. Desta forma, é a primeira caracteristica de
formacao do “SER” que qualquer individuo pode perceber em um contato mesmo
gue rapido com estes.

O “SER” Kinikinau passa a ser diferenciado a partir do momento em que se
evidencia as diferencas que o compde, sendo a lingua uma delas. Desta forma,

entre as minorias étnicas, especialmente do caso aqui trabalhado, as diferencas e
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a manutencao destas foram de fundamental importancia para a sobrevivéncia do
grupo.

Assim, da mesma forma, a resisténcia, a adaptabilidade e a manutencéo da
lingua, que levam a maior de todas as caracteristicas a identidade, acabam por
formar um territério flutuante dos mesmos, onde puderam conceber livremente o
seu desenvolvimento como uma etnia diferente e independente. Mesmo passado
0s varios processos de fronteiramento e tentativas de assimilagdo, encontram-se
hoje em luta pelo reconhecimento total de seus direitos, sendo o principal deles o
territorio tradicional.

Sendo assim, a lingua materna Kinikinau perfaz um dos principais elementos
formadores das caracteristicas que identificamos como o “SER” Kinikinau, aquele
gue forja o entendimento de como agem os individuos que pertencem a esse
reconhecimento étnico-idenditario e que possuem dentro de si esse “SER”, que é
uma construcao antes de tudo de pertencimento e que agencia todas as demais
caracteristicas, como a lingua por exemplo.

O elemento que se faz um dos principais quando falamos do “SER” Kinikinau
€ sua identidade étnica, Unica e particular; essa, que € o cerne de toda a construgcao
do “SER” e o ligamento dos individuos ao mesmo, também faz a ligacéo entre todos
os individuos que se identificam com a mesma.

A identidade, segundo uma visao sociologica, nasce de uma interacao entre
os individuos que possuem identificacdo com a mesma. Assim € descrita essa

relacéo por Hall (2003):

De acordo com essa visdo, que se tornou a concepcdo sociologica

classica da questao, a identidade é formada na “interagdo” entre o eu e a
sociedade. O sujeito ainda tem um nucleo ou esséncia interior que € o “eu
real”, mas este & formado e modificado num dialogo continuo com os
mundos culturais “exteriores” e as identidades que esses mundos
oferecem (p.11).

Ou seja, como dito anteriormente, a convivéncia com o “Outro” e a vida em
seus diversos fronteiramentos possibilitam a construcdo e o fortalecimento de um
sentimento Unico entre um determinado grupo e um reconhecimento entre 0s
mesmos. Este reconhecimento foi identificado como identidade.

O convivio com o “Outro” permite uma afirmagao identitaria, pois tende-se a

fortalecer as caracteristicas que diferenciam o individuo dos “Outros”, que nao
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pertencem ao seu grupo, ou o0s quais ele néo se identifica. A identidade vai possuir

a seguinte acao sobre o individuo em relacdo ao meio externo:

A identidade, nessa concepcao sociolégica, preenche o espago entre o
“interior” e o “exterior” — entre o mundo pessoal e o mundo publico. O fato
de que projetamos a “ndés préprios” nessas identidades culturais, ao
mesmo tempo que internalizamos seus significados e valores, tornando-
se “parte de ndés”, contribui para alinhar nossos sentimentos subjetivos
com os lugares objetivo que ocupamos no mundo social e cultural. A
identidade, entéo, costura (ou, para usar uma metafora médica, “sutura”)
0 sujeito a estrutura (lbid. p. 12).

Desta forma, a identidade € a projecao de caracteristicas culturais e sociais
estabelecidas por determinados grupos como uma das formas de sua
caracterizacdo. Desse modo, a lingua e os demais aspectos culturais vao ser os
formadores dessa identidade que estabelece o principal elemento formador do
“SER” Kinikinau. Assim, ela possibilita que se compile toda a ritualistica que os
individuos estabelecem para a definicdo de principios norteadores/identificadores
de seu grupo. Hall também afirma que:

Assim, a identidade é realmente algo formado, ao longo do tempo, através
de processos inconscientes, e ndo algo inato, existente na consciéncia no
momento do nascimento. Existe sempre algo “imaginario” ou fantasiado
sobre sua unidade. Ela permanece sempre incompleta, esta sempre “em
processo”, sempre “sendo formada” (Ibid. p. 38).

Sendo assim, todo o processo historico dos Kinikinau faz-se resultante nas
caracteristicas de sua identidade que encontramos hoje: forte, participativa,
resistente, que busca um objetivo pelo bem comum, algo que ndo € compreendido
por parte dos “Outros” que mantem contato direto com estes. A identidade,
enquanto formadora, constroi, pelo analisado na Gltima assembleia, um grupo cada
vez mais unido e compenetrado em um objetivo comum, neste caso seu territorio
tradicional.

Hall nos possibilita uma nova categoria de analise que aqui pode ser
utilizada, ja que se falou em absorcao dos Kinikinau ou extingdo dos mesmos, que

€ a identificacéo, pois:

Assim, em vez de falar de identidade como uma coisa acabada,
deveriamos falar de identificacdo, e vé-la como um processo em
andamento. A identidade surge néo tanto da plenitude da identidade que
ja esta dentro de nés como individuos, mas de uma falta de inteireza que
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€ “preenchida” a partir de nosso exterior, pelas formas através das quais
nds imaginamos ser vistos por outros”(lbid. p. 39).

Assim, a identidade tida como “original” altera-se; ao buscar novos objetivos,
0 grupo acaba por diferenciar suas estratégias de acdo com uma identidade em
constante transformacao e adaptacao, até mesmo devido a grande quantidade de
lacos relacionais que estabelecem com os “Outros”.

Concordamos que esta identidade dita original nunca existiu, pois sempre
existiram enquanto Kinikinau, ndo negando seu pertencimento e sua existéncia
como tal, porém a cada processo diferente que passavam de aproximacao e
afastamento de um grupo de Outros, estavam alterando sua forma de convivio e
existéncia. Assim ndo podemos falar de maneira alguma em uma mudanca de
identidade, mas sim em um processo continuo de construcédo de uma identificacado
gue, apesar de todos os diferentes formatos e tipos relacionais, moldava os
individuos, mantendo-0s enquanto pertencentes a sua etnia.

Desta maneira, compreendemos 0 processo de identificagdo como um dos
limiares da maneira como os Kinikinau procedem hoje, ja que muitos passaram a
identificar-se enquanto de outras etnias, quando seu processo de constru¢ao socio
territorial aflora, passam a se reorganizar e se identificar como Kinikinau, apesar de
serem em pequenas demonstragoes.

Durante a assembleia ocorrida em novembro de 2014, na cidade de
Nioaque, notou-se um processo inicial de identificacdo. Com falas de “meus pais
eram Kinikinau” ou “meus avés eram Kinikinau”, percebe-se o despertar de um
sentimento, que é fortalecido aos poucos e que pode, a longo prazo, gerar um
grande adensamento populacional com a identificacao a etnia Kinikinau, alterando
ainda mais o processo de identificacdo dos individuos dos grupos e na formacéo e
modelacao da identidade Kinikinau.

Aparenta-se que, no desenvolver do processo de construcéo de toda a luta
gue estdo empreendendo pelo territorio tradicional, os Kinikinau, construiram uma
identidade englobante e consolidada, que hoje faz-se refor¢ada, deixando inclusive
disputas internas de lado para que se atinja um objetivo maior, que é a questao
territorial, mantendo-se sempre as bases historicas de sua identidade/identificacédo
como, por exemplo, a sua lingua e demais fatores aqui apresentados. O exposto

até o momento pode ser identificado na escrita de Saquet:
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As identidades, fundamentais na organizagdo politica, significam
pertencimento, afetividade, coesdo e possibilidade de resisténcia e
projecdo coletiva do futuro respeitando as diferencas. A identidade é
construida coletivamente pelos sujeitos locais, interagindo entre si e [...]
significa uma forma para, politicamente, dinamizar as singularidades em
favor do desenvolvimento local: os principios organizativos de uma
sociedade local permitem-facilitam a reuni&o, a discusséo e a projecéao do
futuro (SAQUET, 2011, p. 94).

Sendo assim, a identidade/identificacdo suprime as desigualdades e reforca
os interesses comuns como forma de um melhor desenvolvimento social do grupo,
servindo de base para que os individuos englobados pela identificagdo comum
possam buscar e alcancar melhorias em seus aspectos sociais. Ela serve como
ponto central de sua maquina de guerra, geradora de um processo Unico,
pertencente a todos e contra um Unico obstaculo, o Estado Nacional, que age de
modo a inibir as conquistas socioterritoriais tdo almejadas.

A identificagdo como um denominador comum em desenvolvimento
constante vai estabelecer uma identidade, considerada por Saquet como uma
identidade-unidade que vai relacionar estes no campo politico e social da etnia,
gerando “coesédo, organizagdo e mobilizacdo politica para o desenvolvimento”
(SAQUET, p. 104). Este desenvolvimento trabalhado por Saquet é o
desenvolvimento social comum a toda a etnia, aqui identificado como o territorio
tradicional, bem como a valorizacdo dos tracos culturais dos mesmos. Como

defendido por Saquet no proximo excerto:

Os novos movimentos ndo lutam sé contra a desigualdade — pela
redistribuicBo de recursos materiais, a terra — mas também pelo
reconhecimento das diferencas culturais, dos diferentes modos de vida
que se expressam em suas diferentes territorialidades. Ndo se trata
simplesmente de lutas fundiarias por redistribuicdo de terra, estd em pauta
também o reconhecimento de elementos étnicos, culturais e de afirmacéo
identitaria das comunidades tradicionais, apontando para a necessidade
do reconhecimento juridico de seus territérios e territorialidades (p. 61).

Assim, como diversos grupos indigenas, os Kinikinau, através de sua
identidade/identificacdo étnica, buscam uma melhoria em questdes nunca antes
almejadas pelo grupo. Assim sendo, estes contam com a contribuicdo de seus
parentes proximos para um fortalecimento de sua luta na busca de seu territorio
tradicional, convivendo, como dissemos, em seus fronteiramentos diarios e

desenvolvendo seu viver em seu territério flutuante.
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Fronteiramentos gerados por uma multiplicidade de situacdes, em que a
criacao e destruicdo de fronteiras foi necessaria para a manutencao e sobrevivéncia
do grupo como um todo.

Fronteira essa que pbéde manter sua existéncia mesmo no periodo em que
ficaram “dissolvidos” entre a etnia Terena, visto que, mesmo sendo reconhecidos
enquanto etnia extinta, estabeleceram um fronteiramento “silencioso”, para a
garantia de sua existéncia até o momento proficuo a sua desinvisibilizagéo perante
a sociedade e das autarquias governamentais. Logo as fronteiras sociais ou
politicas estabelecidas pelos Kinikinau eram flutuantes e assim o sdo, até o
momento de desenvolvimento deste trabalho.

Tal fronteira flutuante aborda sempre os recortes requeridos conforme o
momento, levantadas e alteradas conforme a necessidade da etnia no sentido puro
e amplo de protecdo da identidade étnica, como mantenedora de um territorio
flutuante proprio, que estabeleceu-se em todos os territorios ocupados e que pode
garantir a sobrevivéncia étnica desse povo.

Sendo assim, os fronteiramentos estabelecidos pelos Kinikinau passam por
diversificados processos: a resisténcia inicial para a manutencéo e sobrevivéncia
do grupo recentemente expulsos de seu territorio tradicional; a necessidade de
manutencdo étnica em diversos segmentos de sua historia, devido a sua
“dissolucao” entre a etnia Terena; e por fim a dura convivéncia com a etnia Kadiwéu
nas ultimas décadas, que perfazem um periodo importante para a sobrevivéncia
étnica e fisica em um territorio flutuante estabelecido dentro do territorio tradicional

Kadiweéu, pois como afirma Carvalho 2010:

Os processos de fronteiramento na formacéo, consolidagéo e constituicdo
do fendmeno territorial fronteira, séo estratégias politicas de apropriacéo
dos poderes espacializados nas frentes do fendmeno fronteira. Frentes
manifestas de forgcas que tencionam diversas formas de encontros,
desencontros, disperséo e expansao ou fechamento e choques, disputas
e transgressoes, ou até mesmo, conexdes integradoras (legais e ilegais),
contigliidades e permeabilidades, que estdo em constante estado de
manifestacdo, pelo territorio que se adensa em incomensuraveis
territorialidades de producéo e reproducado de relacdes de poder (p. 85,
grifos do autor).

Esta apropriacdo de poderes citada pelo autor pode ser analisada quanto a
forma como era instituido o sistema relacional entre os Kinikinau e as demais

etnias. Havia um empoderamento aparente da etnia Mbay4, pois esta era quem
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recebia o fruto do trabalho dos Kinikinau, o que levou muitos dos pesquisadores,
como os citados no primeiro capitulo, a os considerarem como subjugados por tal
grupo, considerado como dominante'®, parecendo em muitos casos como 0s
“detentores dos direitos” dos Kinikinau, ou seja, os Kinikinau so realizavam o que
era da vontade dos Kadiwéu, ndo sendo permitido a estes nada além de suas
imposic¢des ou restrigoes.

Essa relacao, retratado em muitos excertos aqui apresentados, sempre era
descrita como algo fixo, onde os Kinikinau deveriam obediéncia e favores para os
Mbay4, processo que sofreu releitura em algumas analises das relacdes atuais de
convivéncia entre os Kinikinau e a etnia Kadiwéu, um dos remanescentes das
descendéncias dos povos Mbaya. Colocados como vitimas da situacdo a qual estdo
atrelados, os Kinikinau eram vistos como individuos “eternamente” em siléncio
sobre sua realidade e vivéncia.

A maior parte dos documentos apresentados para a caracterizacao historica
dos Kinikinau ou dos Guana relatam estes como submissos as demais etnias, como
se ndo exercessem qualquer influéncia sobre as mesmas, obtendo, historicamente,
papel de figurantes na ascenséo das demais etnias, sempre estando como base
para essas. Porém, dados antropologicos demonstram que estes tinham um papel
importante para a construcdo das demais sociedades.

Quando lemos que os Kinikinau foram “extintos”, “dissolvidos”, “absorvidos”
pelas demais etnias, “perdendo” suas caracteristicas culturais e identitarias, temos
a nogao de uma etnia “fraca”, “desorganizada”, “desmotivada” que n&o possuia
nenhuma forma de resisténcia. Isso ndo podemos negar: houve uma grande lacuna
de desorganizacdo e falta de motivacéo (leia-se medo e inseguranca). Por ter essas
“caracteristicas”, passaram pela lacuna histérica marcante sobre os Kinikinau, onde
estes deixaram de “existir’ para a sociedade de modo geral, sendo concebida essa
“extincdo” por parte dos préprios 6rgédo governamentais, mesmo estando vivos e se
apresentando, em alguns casos, enquanto pertencente a sua identidade étnica a
guem Os perguntassem.

Essa falta de organizagcéo, assim como outras caracteristicas apresentadas

acima, perdeu aplicabilidade a partir do momento em que a vivéncia ficou muito

16 E assim s&o considerados seus descendentes Kadiwéu em relagdo aos Kinikinau, que habitam
seu territorio.
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conturbada e ameacada pelas situagbes a que estavam sendo expostos em seu
territorio flutuante até entdo, junto aos Kadiwéu. Assim, a motivacao e a forca que
sempre l|hes faltaram “apareceu” e esta resultando em todo o processo que
acompanhamos durante o desenvolvimento do projeto.

Nesse sentido, iniciou-se um movimento de “luta”, de “reterritorializacido”, ao
perceberem também os riscos que as futuras geracfes sofreriam, caso néo fosse
iniciado um processo de reconhecimento e conquista de sua identidade em
conjunto com seu territério tradicional, assim como a necessaria busca e o
fortalecimento de seus aspectos tradicionais, até entdo nado valorizados e
desconsiderados pelos 6rgaos responsaveis por tais areas.

Em suas falas proferidas durante a realizagdo da assembleia em que
estivemos presentes, estes explicam que durante muito tempo (leia-se décadas) os
Kinikinau ndo sabiam como agir para demonstrar que nao estavam extintos,
conforme afirmado pelos orgédos oficiais. Este fator os afligia, pois sabiam que
estavam negligenciando a seus filhos e futuras geracbes o direito basico de
identidade e identificacdo de forma livre e digna, além dos demais direitos basicos
gue estes presenciavam as demais etnias possuindo ou em busca. Segundo eles
mesmos, sofriam porque néo detinham nem direito de lutar por seus direitos, ja que,
oficialmente, naquele periodo, ndo existiam.

Com isso veio a decisdo do grupo de se afirmar etnicamente, perante
individuos que estavam relacionados a setores que poderiam auxilia-los em sua
busca. Um caso € o do professor antropologo Giovani José da Silva, que neste
momento, em que os Kinikinau decidiram-se por sua desinvisibilizacéo, trabalhava
com os Kadiwéu em processo de implantacdo de uma escola baseada nos moldes
de ensino da etnia.

Ao realizarem tais atos de desinvisibilizacao, os Kinikinau buscam garantir o
gue a constituicdo garante: terem tratamento diferenciado, respeitando sempre sua
origem e sua etnia, além de seus tracos culturais.'’ Por exemplo, um dos primeiros
momentos em que se pronunciaram e revelaram foi considerado pelo préprio
antropologo como de surpresa, pois ele, como muitos outros, 0s consideravam
como extintos. Tal fato se deu na ndo aceitacdo de imposi¢cao de uma escola com

moldes e o ensino de uma lingua materna que nao os pertencia.

17 A constituicdo reconhece, no artigo 231, todos os direitos dos povos indigenas, incluindo ao seu
territorio tradicional.
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Este foi o primeiro processo de ndo aceitagdo do que lhes era imposto. Ao
ver, mais uma vez, seus direitos refutados, sua cultura e lingua sendo execradas
durante décadas, ndo aceitaram que seus descendentes aprendessem outra lingua
materna que ndo a sua, desta forma, tornaram-se visiveis novamente para a
sociedade de forma geral.

Apesar de os Kinikinau terem sua cultura negada e até, podemos dizer,
proibida, no seu desenvolvimento durante o periodo em que habitaram nos diversos
territérios aqui apresentados compartilharam tragos de sua cultura com as demais
etnias. Segundo um dado apresentado pelo professor Giovani José de Souza na
primeira assembleia Kinikinau, as pecas de artesanato feitas de barro pelas
indigenas Kinikinau foram acusadas pelas ceramistas Kadiwéu de serem uma cépia
das suas, porém dados antropoldgicos que, segundo ele, foram levantados pela
professora Susnik'®, em seu trabalho, demonstram que foram as indigenas
Kinikinau que ensinaram suas técnicas de ceramicas para as indigenas Kadiwéu.
Essas ultimas n&do tinham por tradicdo as praticas artesanais, traco este que foi
adquirido das demais etnias para o atendimento de suas necessidades. Por isso,
h& aproximacédo dos estilos de desenhos entre as ceramicas, ja que, inicialmente,
estas eram de origem Kinikinau, ganhando certas particularidades na arte Kadiwéu,
ainda que mantendo similitude entre elas.

Com todo o exposto até o momento, consideramos que os Kinikinau também
possuiam relacfes de empoderamento sobre os mesmos, ja que estes garantiam
0 abastecimento de todo o grupo. Assim, organizavam-se socioespacialmente, de
modo a assegurar a reproducao de toda a dinamica de vida do agrupamento de
ambos. Desse modo, enquanto os Kadiwéu estavam em suas guerras e conquistas,
0s que mantinham toda a dinadmica de vida e producao eram os Kinikinau. Sendo
assim, consideramos que o empoderamento Kinikinau, mais expressivo e exposto
por muitos relatos, esta na protecdo que recebiam por parte dos Mbaya, além de
garantirem longas extensdes de terras produtivas para a instalacdo, manutencao
de sua familia, producao de alimentos, e aliberacdo de caminhos que poderiam ser

utilizados para o transito a outras localidades para comercializar seus produtos.

18 SUSNIK, Branislava. Interpretacion Etnoculturak e La Complejidad SudamericanaAntigua.
Formacion Y Dispersion Etnica. Asuncion. Museo Etnografico Andes Barbero. 1994.

Los Aborigenes Del Paraguay, Etnohistoria de los chaquefios -1650-1910.
Asuncion, Museo Etnografico Andres Barbero, 1981.
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Estes também poderiam se retirar de sua “sociedade” com os Mbaya no
tempo em que quisessem, conforme é relatado por Castro (2010), ndo havendo
necessidade de autorizac&o ou puni¢céo; faziam como Ihes convinha, iam e vinham
no tempo em que lhes interessasse, ja que os Mbaya, por |6gica de sobrevivéncia,
nao se oporiam em reatar relagbes com tais individuos.

Analisando todo o histérico apresentado no primeiro capitulo deste trabalho
e comparando com a questdo de empoderamento, podemos inferir a seguinte
visdo: os Kinikinau possuiam certo controle da vida social do grupo considerado
como dominador dos mesmos. Em troca de alimentos, os Kinikinau usufruiam das
terras dos mesmos, da protecdo concedida, além de terem o trafego por terras, que
nao lhes seriam permitidas antes. Nessa relacdo, conseguiam de forma simplificada
utensilios de uso cotidiano, o que seria dificultado e, ndo raro, como vimos,
conflitivo, caso ndo houvessem essas trocas com a outra etnia. Com sua
“inferioridade” os Kinikinau construiram um jogo politico onde poderiam tirar todos
os beneficios que quisessem do grupo apresentado como seu dominador.

Como coloca Raffestin, “Toda relagéo € o ponto de surgimento do poder, e
isso fundamenta a sua multidimensionalidade” (1993, p.53); dessa forma, as
relacdes estabelecidas entre os Kinikinau e as demais etnias possuiam algum nivel
de empoderamento, ja que estes se “utilizavam” destas para conquistarem certos
beneficios que sem a sua “submissdo” aos demais nao seria possivel. Estas
relacbes de “empoderamento invertido”, se assim podemos chamar, beneficiaram
e ainda beneficiam os Kinikinau em suas atitudes e relacdes cotidianas
contemporaneas.

Configurando-se como uma etnia sem territorio proprio, os Kinikinau
continuam dependendo de suas etnias “irmas”, vivendo em “submissao” as suas
regras, porém envolvendo seu empoderamento dentro das relacdes cotidianas,
participando ativamente dos assuntos relacionados ao grupo e a comunidade a qual
estdo participando. Empoderamento que ocorre em um nivel aumentado, ja que
apos a formacao do Conselho de representantes Kinikinau, passaram a configurar
representacao na Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (Apib), desenvolvendo
tematicas e propostas que sao de interesse dos povos indigenas a nivel nacional.

Apesar de tudo o que consideramos acima, poderia ser avaliado pelo leitor
que estes deveriam ter sido absorvidos pela etnia dominante. Isso ndo veio a

ocorrer, devido ao processo de fronteiramento que desenvolvemos no inicio deste
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capitulo. Assim, apesar de todo o periodo de contato direto com as demais etnias,
fato que se faz presente durante todo o processo historico Kinikinau, estes
mantiveram-se enquanto Kinikinau por saberem lidar naturalmente com o processo
de fronteiramento.

O processo de fronteiramento Kinikinau é uma construgdo diretamente
ligada as suas lutas por sobrevivéncia. Desde o Chaco até a elaboracédo deste
trabalho, passaram pelas mais variadas constru¢cdes de fronteiramento, desde a
estabelecida com os Mbaya, seguindo para os missionarios e os moradores do
Brasil império, principalmente dos fortes da regido Oeste da Provincia de Mato
Grosso; o fronteiramento da guerra, na qual lutaram pelo lado do Brasil e em
seguida a sua dispersao e novo fronteiramento com os Kadwéu; e agora em nova
disperséo, estabelecendo novos processos de fronteiramento.

Segundo Carvalho (Ibid.), a fronteira resulta da relacéo entre dispostos que
simétrica ou assimetricamente se encontram, onde é fluido, h4 diadlogo, ha
articulacdo e ha troca; esses sdo os fendbmenos de abertura, a permeabilidade
da/na fronteira. Gostariamos de evidenciar como é o comportamento da fronteira

em todas as formas de sua existéncia:

Por outro lado, a fronteira também ¢é aquilo que repulsa, desencontra,
diverge e separa, distingue os individuos pela operagéo do “eu” e o “outro”,
caracterizam fendmenos de fechamento. Estas duas formas da fronteira
se manifesta, podem ser acionadas nas tramas das rela¢des de poder por
diferentes agentes, sejam individuos, grupos e/ou institui¢des na producéo
dos processos de fronteiramentos (Carvalho, Ibid. p. 193-194).

Portanto, a fronteira é acionada todas as vezes que ela se faz importante
para a seguridade de alguns dos aspectos fundamentais para os agentes, porém
ela é “desarmada” sempre que h& a necessidade ou o interesse de relacdo com 0s
demais agentes envolvidos, no processo que leva ao estabelecimento do
fronteiramento em questédo. Carvalho ressalta que a identidade regional fronteirica

do Mato grosso do Sul se apresenta da seguinte forma:

Ao se falar de identidades regionais fronteiricas fazendo uso de
comunidades originarias, verifica-se que as culturas e identidades Sul-
mato-grossense estdo condensadas num espaco que, historicamente é
marcado pelo hibridismo cultural, contraditério, violento, tenso e relacional.
Sao interacdes que se desdobram em inUmeras relacdes entre diversas
etnias. Culturas no sentido plural, que estabelecem relacdes simétricas e
assimétricas num jogo de forgas e negociacao, forjam representacdes de
poderes diversos, instrumentais, pois, sao resultados de processos de
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identificac&o, produtores de processos fronteiramentos espaciais, que ndo
nos indicam como estédo alinhadas as diferengas, revelam na verdade, o
terreno sobre o qual as transformacfes s&o operadas (HALL, 2003,
p.232); (Ibid. p. 175).

Este excerto também é sustentacdo de todas as afirmacfes que temos
desenvolvido até o momento, onde as comunidades relacionadas no texto como
tradicionais utilizam-se dos processos de fronteiramento para estabelecerem
processos de identificacdo e formar o “jogo de forcas e negociagdo”, na
representacdo de poder, como dito sobre os Kinikinau, que estabeleceram, através
de sua subserviéncia, um jogo de poder inegavel em relacdo aos demais povos
com os quais se relacionaram.

Pelo fato de estarem dispersos por varias aldeias, encontrando-se em
diferentes situagdes de convivéncia e sobrevivéncia, erigiram, assim, diversificadas
formas de fronteiramento que compreende também variados niveis de
permeabilidade e relacionamento, expondo-se a cenarios favoraveis ou ndo a sua
permanéncia e luta.

Baseando-se nessa premissa, seu territério flutuante se encontra mais ou
menos explicito, servindo como o principal fronteiramento para a manutencao
identitaria que estes possuem. O territorio flutuante desenvolve um cenario Unico
em todas as aldeias em que vivem e também nos fronteiramentos que sao
levantados. Ele € que permite, garante e conflui para uma identidade uUnica,
preservada pelas varias geracdes que se identificam enquanto Kinikinau. Ele € que
manteve estes unidos em torno de um aspecto chave para a sobrevivéncia da etnia,
a sua identidade, mesmo que dispersa e por muitos periodos sem mesmo
estabelecer contato, devido a dispersdo que Ihes foi imposta. O territério flutuante
possibilitou a todos a manutencao e a auto identificacédo étnica a tais individuos.

Este fronteiramento, presente na vida de todas as etnias e grupos sociais,
sempre existiu e sempre existira, pois na diferenciacdo do “outro” € que “eu” me
reafirmo enquanto individuo, grupo ou nacéao. As fronteiras séo instituidas enquanto
“barreira” fisica ou ideoldgica que tém o intuito de preservar os tracos do individuo
em relacdo aos demais. O fronteiramento, enquanto forma de lidar com as mais
diversificadas fronteiras e grupos, garantiu a existéncia da etnia Kinikniau em
conjunto com seu territério flutuante, estes dois perfazendo, portanto, as bases para

a manutencao e afirmacao da identidade étnica.
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Desse modo, enquanto considerados dissolvidos dentro dos “Outros”,
sempre garantiram a si e a seus descendentes a identidade pertencente a seus
antepassados, a mesma que se identificavam, e, dessa forma, preservaram, ainda
que de forma “clandestina”, o fator principal para o seu reconhecimento étnico, sua

identidade enquanto Kinikinau.
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Capitulo Il

Permanecer Kinikinau:
identidade como “maquina de guerra” no Mato Grosso do Sul

O territério possui importancia para a formagcédo de qualquer sociedade ou
grupo social. Dentro desta perspectiva, o territdrio € considerado por ciéncias,
assim como a geografia e a antropologia, uma das principais categorias analiticas
de uma sociedade.

Partindo dessa premissa, optamos por analisar o territorio e a territorialidade
da etnia Kinikinau como forma de compreender a dindmica social do grupo e seus
aspectos culturais e territoriais no estado de Mato Grosso do Sul, pois como afirma
Haesbaert (2004, p. 60), “O territério reune informacdes local e externamente
definidas, vinculadas a um conteudo técnico e a um conteudo politico [...]". Ao
avancarmos em nossas pesquisas percebemos que no caso Kinikinau cabe a
analise em cima do territorio flutuante dos mesmos. Como define Haesbaert (Ibid.,

p. 340):

Como entendemos que ndo ha individuo ou grupo social sem territério,
quer dizer, sem relacdo de dominagéo e/ou apropriacdo do espacgo, seja
ela de carater predominantemente material ou simbdlico, o homem sendo
também um homo geographicus (Sack, 1996), ou seja, um “homem
territorial”, cada momento da Histéria e cada contexto geografico revelam
sua prépria forma de desterritorializacéo, quer dizer, sua prépria relagdo
de dominio e/ou apropria¢@o do espaco, privilegiando assim determinadas
dimensbes do poder.

Para tal abordagem territorial, iniciaremos a partir da analise da identidade e
como esta serviu como Maquina de Guerra para a manutencdo do territorio
flutuante, dentro da perspectiva da ocupacéo do espaco em seu carater simbdlico,
onde ha a construcao de seu territorio que obedece a sua formacéo socio histérica.

Para Haesbaert (2004), o territério possui varias no¢des e o autor sintetiza
todas em trés: politica, cultural e econémica. A nocao politica esta relacionada a
guestdo de delimitacdo fisica e as relacdes de controle e poder; a cultural sdo as

relacdes simbdlicas, que sdo construidas através da relagdo do individuo com o

71



territorio; e a Econdmica é onde se especializam as rela¢gdes de trabalho e fonte de
recursos, o que acaba por gerar as mais diferentes territorialidades sociais.

Como pontua Santos, “O importante é saber que a sociedade exerce
permanentemente um didlogo com o territorio usado, e que esse dialogo inclui as
coisas naturais e artificiais, a heranca social e a sociedade em seu movimento
atual” (2007, p. 26). A relacdo da identidade com o territdrio € historicamente
construida e alterada no dia a dia, variando conforme as relacdes ou fatos sociais
acontecem, principalmente no caso Kinikinau, que estdo em contato direto aos
demais grupos para que possam se utilizar de seu territério como forma de
moradia®®.

Haesbaert cita Bonnemaison e Cambrézy para relatar como é a relacao de

pertencimento entre os individuos e os territorios:

Pertencemos a um territério, ndo o possuimos, guardamo-lo, habitamo-lo,
impregnamo-nos dele. Além disto, os viventes ndo sdo os Unicos a ocupar
o territério, a presenca dos mortos marca-o mais do que nunca com 0
signo do sagrado. Enfim, o territério ndo diz respeito apena a funcao ou
ao ter, mas ao ser. Esquecer este principio espiritual e ndo material é se
sujeitar a ndo compreender a violéncia tragica de muitas lutas e conflitos
que afetam o mundo de hoje: perder seu territério é desaparecer

(BONNEMAISON e CAMBREZY apud HAESBAERT, 2004, p.
73).

Portanto, a nossa relacdo com o territério acontece a partir da visdo de
pertencimento e de posse deste, incluindo os aspectos histéricos (“mortos/o
sagrado”)?° que aquela parcela fisica gera em cada um, causando uma identidade
Unica que explica toda a formacé&o sociocultural de um povo.

Por possuirem um forte pertencimento étnico e conservarem sua identidade
(“principio espiritual”’), mesmo sofrendo com processos de expulsdo e de
transculturacéo?!, os Kinikinau ndo desapareceram, seguindo o principio explicado
por Haesbaert, de que “A for¢a desta carga simbdlica é tamanha que o territério €

visto como um construtor de identidades, talvez o mais eficaz de todos.” (Ibid., p.

19 Como revelado anteriormente na aldeia S3o Jodo, cujas terras pertencem a etnia Kadwéu.

20 A simbologia que o territério terd em relagcdo aos antepassados da etnia que estdo presentes
neste ou que os liga a este territdrio.

21 Onde a etnia vive em convivio direto com outras culturas, porém mantem sua cultura “tradicional”.
Ou seja, ela vive em um processo de movimento continuo, variando entre a cultura dominante e a
cultura dominada.
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73). Perante a negativa de sua existéncia pelo Governo Federal os Kinikinau

desenvolvem o aspecto que Haesbaert (Ibid., p.92) discute e aqui € apresentado:

A exclusdo social que tende a dissolver os lacos territoriais acaba em
varios momentos tendo o efeito contrario: as dificuldades cotidianas pela
sobrevivéncia material levam muitos grupos a se aglutinarem em torno de
ideologias e mesmo de espa¢cos mais fechados visando assegurar a
manutencao de sua identidade cultural, ltimo refdgio na luta por preservar
um minimo de dignidade.

Isto € evidenciado na vivéncia Kinikinau, em relacdo a unificagcdo que os
individuos da etnia vém desenvolvendo, como demonstrado no més de novembro
com a organizacdo e realizacdo da primeira assembleia que foi constituida em
parceria com CIMI e FUNAI, porém por iniciativa do grupo.

Nesta, conforme ja citado, foi organizado o conselho de representacao, eleito
pelos mesmos, de forma livre e organizada, em comum acordo, passando o
conselho deliberar pelos principais interesses da etnia representando a todos.

Desta forma, a aglutinagcdo ocorreu em torno da identidade que une a todos
e para a manutencado e busca pelos interesses do grupo; estes se aglutinam para
o fortalecimento de sua identidade e para gerar uma melhor representatividade e
uma maior expressao de forcas para a sociedade envolvente e para a alcada
governamental, através de seus 6rgaos.

A territorializacdo, mesmo que no territorio flutuante, significa a criacdo de
um efetivo poder sobre a sua reproducdo enquanto grupo social e também em
relacdo ao numero de individuos. Esse poder, para Haesbaert (Ibid,. p. 97), é
“sempre multiescalar e multidimensional, material e imaterial, de “dominacao” e
“apropriacédo” ao mesmo tempo”. Desta forma os Kinikinau estabelecem um poder
e um fortalecimento a sua luta, a partir do momento em que engendram uma maior
aglutinacdo do grupo em torno de uma ideologia que é a busca de seus direitos,
sendo o principal requerimento a retomada de seu territério tradicional. Em relacéo
a territorializacao, € pertinente destacar o que Haesbaert afirma:

[...]. é evidente que, como toda relagdo de poder, a territorializagdo é
desigualmente distribuida entre seus sujeitos e/ou classes sociais e, como
tal, havera sempre, lado a lado, ganhadores e perdedores, controlandores
e controlados, territorializadores que desterritorializam por uma
reterritorializagdo sob seu comando e desterritorializados em busca de

uma outra reterritorializagdo, de resisténcia e, portanto, distinta daquela
imposta pelos seus desterritorializadores (lbid., p. 259).
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No exposto acima, pode ser identificado o Estado em conjunto com 0s
individuos que participaram da ocupacdo das terras que correspondem ao estado
de Mato Grosso do Sul, apés o término da Guerra da Triplice Alianca, como 0s
desterritorializadores, e o0s Kinikinau como o0s desterritorializados. As
reterritorializacdes podem ser identificadas nos mais diversos territorios distintos
onde estes se territorializaram e construiram o seu territorio flutuante. Estas
territorializagcdes foram mediadas pelo Estado como uma forma de controle maior
sobre a etnia, porém agora é buscada uma nova reterritorializacdo em seu territorio
tradicional, que corresponderia a de resisténcia do grupo que o autor defende. Em

relacdo a territorializagdo em territdrios flutuantes, assim é considerado por
Haesbaert (Ibid. p. 299):

Mas e o que dizer daqueles cuja “ancoragem” € o préprio movimento,
aqueles que se identificam com o espaco como movimento? Maffesoli
(2001) propds até mesmo a polémica nogao de “territdérios ndmades” ou
“flutuantes”, capazes de representar a ambivaléncia entre a “erréncia e o
sedentarismo” que a modernidade teria ocultado, pois, segundo ele, “o
territorio sé vale se se pde em relacéo, se se remete a uma outra coisa ou
a outros lugares, e aos valores ligados a esses lugares” (p. 88).

Como dito anteriormente, os territorios em que se encontravam os Kinikinau,
independentemente de serem de outros, eram seus territorios flutuantes, onde
estabeleciam a vivéncia diaria, que garantiu a sobrevivéncia destes e de todos os
aspectos culturais que vieram a resistir ao processo de degradacédo da comunidade
e da cultura, principalmente apds as medidas oficiais, em que estes passaram a ser
considerados enquanto dissolvidos entre as demais etnias.

Maffesoli (2001), em sua obra “Sobre o nomadismo: vagabundagens pos-
modernas”, constréi uma analise da errancia e territério flutuante, sobre jovens e
pessoas que se utilizavam destes aspectos para estabelecer territorialidades em
determinadas cidades francesas. Ao analisarmos tais conceitos consideramos que
0S mesmos poderiam ser adaptados ao nosso objeto de estudo, contribuindo e
enriquecendo nossa discusséo, e apresentando inclusive nova perspectiva para as

analises que aqui serdo apresentadas.

A erréncia é coisa do tipo que, além de seu aspecto fundador de todo
conjunto social, traduz bem a pluralidade da pessoa, e a duplicidade da
existéncia. Também exprime a revolta, violenta ou discreta, contar a
ordem estabelecida, e fornece uma boa chave para compreender o estado

74



de rebelido latente nas geracgfes jovens das quais apenas se comeca a
entrever o alcance, e cujos efeitos ndo terminamos de avaliar (p. 17).

Através de seu processo de errancia ainda que forcada, em decorréncia de
todo o processo até aqui descrito, os Kinikinau souberam fazer uso da mesma para
construir um sentimento de resisténcia contra toda a violéncia do Estado,
permanecendo assim Kinikinau, dando continuidade a sua identidade, aqui
considerada sua principal maquina de guerra contra o Estado.

Através de sua errancia elencaram processos que levaram ao
desenvolvimento de seu territorio flutuante, estabelecendo suas praticas e
identificacOes independente do lugar e da condi¢cdo. Em relacdo a estes termos,
poderia ser de forma oculta, ndo falando abertamente sobre a sua identidade,
porém esta era nutrida dentro de seus lares.

Esta errancia, conforme afirma Maffesoli, € que vai gerar a “revolta” que se
encontram os componentes do grupo hoje, “revolta” que corresponde ao processo
gue esta se estabelecendo através da reorganizacdo do grupo para a busca por
seus direitos, como forma de reestabelecer a base socio territorial para um maior e
um desenvolvimento da etnia de forma mais assegurada de sua continuacao.

Encontramos nas palavras de Maffesoli a questdo do controle do Estado

sobre os diferentes grupos. Assim é considerado pelo autor:

E, quer se trate de um ponto de vista individual ou social, do mito do Edipo,
com as consequéncias conhecidas, aos errantes contemporaneos, o
poder se empenha para que tudo “funcione perfeitamente”. Que dizer, que
tudo seja bem canalizado e nada escape ao controle (lbid., p. 25).

Como dito ao fomentar o préprio controle, o Estado ndo percebe que fomenta
também maneiras de resisténcia, ou maquinas de guerras aqui trabalhadas, ja que
ao conferir a esta populacdo um reconhecimento oficial, considerando que esta
obtendo total controle sobre a mesma, ndo € percebido que este mesmo ato confere
aos Kinikinau a afirmacéo oficial que a etnia se desenvolve.

Reconhecendo aspectos que estes buscaram por anos, como o
reconhecimento oficial da etnia, além do fortalecimento da atual luta que os
mesmos estabelecem e reconhecem como a maior necessidade do grupo que é o
direito ao seu territério, pois apesar de ter um territorio flutuante e que os manteve
durante todo o periodo de suposta “extingdo”, no atual cenario em que se

encontram € de extrema necessidade um territorio real onde possam desenvolver

75



e garantir todos os aspectos pertinentes a etnia para o desenvolvimento das futuras
geracoes.

O territério flutuante que os Kinikinau desenvolveram pode ser comparado e
afirmado nas mais diferentes acdes que estes estabeleceram em sua vivéncia
diaria, como o pertencimento étnico através da identidade, a lingua Unica e
diferenciada que trazem de seus antepassados, 0s ritos e as memdrias que ainda
conservam, além das caracteristicas do “SER” Kinikinau, trabalhadas no capitulo
anterior. A construcdo deste territério flutuante é assim desenvolvida por Maffesoli
(Ibid., p. 88):

[...] num caso e no outro deve-se poder “explodir”, tender para alguma
coisa que nao esta l& no momento, mas que entretanto esta sempre la
numa espécie de aspiracao difusa e latente. Em resumo, o que néo pode
existir sem aquilo que “poderia ser”. A realidade em si ndo é mais que uma
ilusdo, é sempre flutuante, e ndo pode ser compreendida a ndo ser em
seu perpétuo devir.

No caso aqui trabalhado o territério € aquilo que nédo esta la, ndo de forma
real palpavel, porém, como afirmado pelo autor, ele sempre esta la de forma a
conferir o desenvolvimento que estes necessitam e que, sem o0 mesmo, nao teriam.
Ao se estabelecerem no territorio dos “Outros”, os Kinikinau ndo adotam este para
si, mas sim desenvolvem o seu préprio territério ou sua territorializacdo de forma
flutuante, através de seus atos e construcdes que venham a estabelecer dentro de
tal territério, mesmo que em “perpétuo devir’ do proprio.

Eles vao defender este territério fisico, ndo com o intuito de assumir este
territério, mas sim como forma de defender o Unico territério no qual podem vir a
desenvolver suas caracteristicas étnicas, construidas através de seu territorio
flutuante, parafraseando Maffesoli, pois “Em resumo, o que n&o pode existir sem

aquilo que “poderia ser™ (lbid., p. 88); sem um territério fisico préprio, sem instituir
um territorio flutuante, estes ndo poderiam existir. Como defende o préprio

Maffesoli:

O espaco original, quer se trate de um pais, uma cidade, uma aldeia, um
bairro, uma casa, ou até, mais simplesmente, um territério simbdlico, tem
sempre a figura de um reflgio fechado a partir do qual se pode criar o
sonho da vida” (Ibid., p. 98).
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Nesse sentido, por mais que os Kinikinau ndo possuam um territorio fisico,
construiram um territério que identificamos como flutuante, pois através de seus
hébitos e cultura préprios, todos os espacos ocupados pelos Kinikinau, seja no
Chaco Paraguaio, seja em Agaxi ou dentro do territério Kadwéu ou Terena, sdo
territorios Kinikinau, demonstrando que para ser um territdrio ndo ha necessidade
de prender-se a ocupacao do espaco fisico somente, mas sim de como o territorio
é utilizado culturalmente por um povo.

Os Kinikinau conseguiram manter o seu territério flutuante através da
construcdo e manutencdo de sua identidade enquanto Kinikinau. De acordo com
Hall (2003, p. 11) “a identidade é formada na “interagdo” entre 0 eu e a sociedade”.
Para ele, o sujeito mantem um “nucleo ou esséncia interior” que € a base do “eu
real”; esta base, porém, é formada e modificada continuamente num dialogo
continuo com o exterior, os chamados mundos culturais e consequentemente as
identidades que esses “mundos” oferecem. Sendo assim, a identidade é construida
diretamente na relacédo entre o individuo propriamente dito e o social ao qual o
mesmo esta inserido.

Para tanto o autor afirma que ndo podemos falar em identidade acabada,
para ele deveriamos falar de identificacdo, pois estd em processo continuo de
formacédo. Hall coloca que a identidade néo € propriamente a plenitude existente
dentro dos individuos, mas sim a uma “falta de inteireza” que é preenchida pelo
exterior, através das formas as quais o individuo imagina ser visto pelos outros.

Portanto, Hall?? define a identidade como algo que preenche o espago entre

o interior e o exterior, entre o individuo e o mundo, porque:

A identidade, nessa concepcao socioldgica, preenche o espago entre o
“interior” e o “exterior” — entre o mundo pessoal e o mundo publico. O fato
de que projetamos a “nds proprios” nessas identidades culturais, ao

22 Hall postula trés diferentes concepcdes, sdo elas: a do sujeito do lluminismo, a sujeito sociolégico
aqui abordado na citacdo e a concepc¢do do sujeito pés-moderno. A concepcdo do sujeito do
lluminismo baseia-se numa concep¢éo da pessoa humana como um individuo totalmente centrado,
unificado, dotado das capacidades de razado, de consciéncia e de a¢éo, cujo "centro" consistia num
nucleo interior, que pela primeira vez quando o sujeito nascia e com ele se desenvolvia, ainda que
permanecendo essencialmente 0 mesmo — continuo ou "idéntico" a ele — ao longo da existéncia
do individuo. O centro essencial do eu era a identidade de uma pessoa. J4 a do Sujeito pds-
modernos baseia-se como ndo tendo uma identidade fixa, essencial ou permanente. A identidade
torna-se uma "celebragdo mével", formada e transformada continuamente em relacéo as formas
pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam (Hall,
2003). Definida historicamente, n&o biologicamente. O sujeito assume identidades diferentes em
diferentes momentos, identidades que ndo séo unificadas ao redor de um "eu" coerente.
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mesmo tempo que internalizamos seus significados e valores, tornando-
se “parte de nés”, contribui para alinhar nossos sentimentos subjetivos
com os lugares objetivo que ocupamos no mundo social e cultural. A
identidade, entdo, costura (ou, para usar uma metafora médica, “sutura”)
0 sujeito a estrutura (HALL, 2003, p. 12).

Este conceito nos ajuda compreender a identidade Kinikinau que traz dentro
de si valores culturais préprios que, entretanto, dialogam com a multiplicidade de
outras identidades, adquirindo outros valores, sem, contudo, perder a sua
originalidade, aquilo que os distingue de outras identidades. Esse fator ocorre pelo
processo de fronteiramento, ja explanado no capitulo anterior, onde séo levantadas
fronteiras para a manutencédo de tracos que se fazem importantes para o individuo

ou grupo. Hall ainda pontua:

Assim, aidentidade é realmente algo formado, ao longo do tempo, através
de processos inconscientes, e ndo algo inato, existente na consciéncia no
momento do nascimento. Existe sempre algo “imaginario” ou fantasiado
sobre sua unidade. Ela permanece sempre incompleta, estd sempre “em
processo”, sempre “sendo formada” (Ibid. p. 38).

Ou, como defende Cunha:

[...] a nocdo que se depreende € que a tradicdo cultural serve, por assim
dizer, de “porao”, de reservatério onde se irdo buscar, a medida das
necessidade no novo meio, tracos culturais isolados do todo, que servirdo
essencialmente como sinais diacriticos para uma identificacdo étnica. A
tradicdo cultural seria, assim, manipulada para novos fins, e ndo uma
instancia determinante (1987, p. 88).

A identidade construida assim agrega novos valores, porém sem perder o
que podemos considerar como o “cerne”, o que vai ser o elemento identificador e
ao mesmo tempo diferenciador dos demais, construindo assim tracos identitarios
que, por mais que se paregam com os dos “Outros”, ainda vao diferencia-los.

No caso Kinikinau, a identidade é refor¢ada pelo alto nivel de pertencimento
gue a populacdo possui, pois apds serem considerados extintos ou dissolvidos
entre as demais etnias, a identidade tida como “original” poderia ter sido
completamente suprimida em favor das demais, com as quais tiveram acesso.
Dessa forma, continuam mantendo a sua identidade através da memoria que

possuem do passado, em um processo parecido com o que foi descrito por Hall:
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Essas pessoas retém fortes vinculos com seus lugares de origem e suas
tradicbes, mas sem ailusdo de um retorno ao passado. Elas sdo obrigadas
a negociar com as novas culturas em que vivem, sem simplesmente serem
assimiladas por elas e sem perder completamente suas identidades. Elas
carregam os tracos das culturas, das tradi¢bes, das linguagens e das
historias (lbid., p. 88).

Sendo assim, procuram manter sua identidade como forma de lutar por seus
direitos e buscar a “reconquista” de seu territorio tradicional. Aprofundando a
analise podemos citar a fala de Cunha, onde considera que 0s grupos étnicos
podem ser considerados como formas de organizacao politica, algo que nao se faz

novo e pode servir de base para a analise do processo de “reconquista”.

Todos esses dados levaram a redescoberta do que Max Weber havia
escrito ha bastante tempo: de que as comunidades étnicas poderiam ser
formas de organizagfes eficientes para a resisténcia ou conquista de
espacos, em suma que eram formas de organizagéao politica” (Ibid., p. 99).

A organizacao politica pode ser identificada atraveés da primeira assembleia
organizada pela etnia, onde estes trocaram experiéncias com liderangas de outras
etnias que ja se encontram politicamente organizadas, além de discutirem quais as
proximas atitudes que seriam tomadas em relagdo ao encaminhamento que a etnia
iria realizar, além, é claro, da organizacéo do primeiro conselho de representantes,
algo instituido oficialmente em documento, assinado pelos participantes, onde o
conselho passa a representar publicamente e politicamente todos os participantes
do grupo. No documento assinado, foi discriminado que as decisdes adotadas pelo
conselho séo a expresséo da vontade de todos os individuos da etnia, ja que os
representantes estdo participando de todas as discussdes estabelecidas pelo
grupo.

Portanto, a organizacédo politica dos povos indigenas, e aqui dos Kinikinau,
faz uma nova maquina de guerra que os mesmos aderem do modelo estatal; mais
uma vez, o Estado perde o controle sobre uma de suas formas de dominio da
sociedade para um do grupo, que ao se organizar percebe o quéo importante esta

€ para a sua luta.

As identidades, fundamentais na organizacdo politica, significam
pertencimento, afetividade, coesdo e possibilidade de resisténcia e
projecdo coletiva do futuro respeitando as diferencas. A identidade é
construida coletivamente pelos sujeitos locais, interagindo entre si e [...]
significa uma forma para, politicamente, dinamizar as singularidades em
favor do desenvolvimento local: os principios organizativos de uma
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sociedade local permitem-facilitam a reuni&o, a discusséo e a proje¢éo do
futuro (SAQUET, 2001, p. 94).

A partir do momento em que se organizam politicamente, esses passam a
configurar um cenario que para as etnias indigenas se faz mais importante a cada
dia, pois agora, com o conselho de representantes, eles passam a integrar a
Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (Apib), ajudando a organizar e buscar,
além da manutencao, o cumprimento dos direitos dos indigenas.

Esta é a nova face e a nova constru¢do que o grupo vem empreendendo,
como umas das formas de maquina de guerra que eles implementam para ter mais
éxito em sua luta por seus objetivos, pois ao integrar a Apib passam a figurar dentro
do cenario nacional da luta indigena, obtendo mais forga e apoio para a sua causa.

Cunha traz uma importante andlise da estruturacdo que a cultura passa em
momentos de diaspora ou intenso contato. No caso Kinikinau reconhecemos este
processo, 0 que tornou sua cultura mais enxuta e concisa, levando a sociedade de
modo geral falar em perda quase que total; porém podemos considerar, segundo
essa analise, que se manteve apenas o essencial e primordial da mesma, para que

fosse passada as futuras geracoes, integrando-os a mesma.

A cultura original de um grupo étnico, na diaspora ou em situacdes de
intenso contato, ndo se perde ou se funde simplesmente, mas adquire
uma nova funcéo, essencial e que se acresce as outras, enquanto se torna
cultura de contraste: este novo principio que a subtende, a dos contrates,
determina varios processos. A cultura tende ao mesmo tempo a se
acentuar, tornando-se mais visivel, e a se simplificar e enrijecer,
reduzindo-se a um numero menor de tragos que se tornam diacriticos”
(1987., p. 99).

A funcéo da cultura, neste caso, passa a ser a garantia de sobrevivéncia das
diversas caracteristicas étnicas que perfazem a mesma; apesar de assimilar
caracteristicas da demais culturas, como dito no segundo capitulo, esses mantem
diferencas que séo ativadas gerando os fronteiramentos que os diferenciam dos
“Outros”.

Ou seja, ao estabelecer meu territorio flutuante no territério de outra etnia,
posso conviver com seus habitos e costumes, posso leva-los inclusive ao meu dia
a dia. Posso adotar sua lingua enquanto dominante para expressar meus
sentimentos, posso adotar seu modelo de vida. Mas somos diferentes; tenho

minhas préprias praticas culturais, que podem se assemelhar com a sua, porém,
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em determinado ponto, elas vao diferir e vou fazer questdo de ressaltar isso. Assim
acontece com a lingua e praticas culturais entre os Kinikinau e os Terena: a maioria
dos Kinikinau s&o bilingues, falantes do Kinikinau para a comunicag&o com a familia
no lar, e do Terena, para o contato direto com a etnia, que cede um territério fisico
em variadas aldeias, para o desenvolvimento do territorio flutuante Kinikinau.

Segundo Cunha, a lingua também é alterada na diaspora: “ela perde sua
plasticidade e se petrifica, tornando-se por assim dizer uma lingua féssil,
testemunha de estados anteriores” (Ibid., p. 100). Sendo assim, Cunha considera
qgue os individuos participantes da lingua passam a procurar a distingdo simples
dos elementos vocabulares.

Identificamos esse fator em nossas entrevistas. Onde questionados sobre
sua lingua unica, os entrevistados disseram que havia poucas diferencas entre a
lingua Terena e a Kinikinau, demonstrando, através da comparacao de palavras ou
frases, a “pequena’ diferenca que ha entre as duas, isso considerados pelos
mesmos, ja que participam de ambas. Sempre ressaltando, porém, que as mesmas
sao diferentes e que se conversarem em Kinikinau os Terena ndo vao entender
plenamente, ja que é uma lingua diferente da sua.

Perante esta andlise da cultura em diaspora, Cunha chega a seguinte
conclusao: “Esse € um processo recorrente na afirmacédo étnica: a selecao de
alguns simbolos que garantem, diante das perdas culturais, a continuidade e a
singularidade do grupo. (lbid., p. 116)”. Ou seja, os fronteiramentos ocorrem em

diferentes formas e graus. Como continua Cunha:

Em suma, tracos culturais poderdo variar no tempo e no espaco, como de
fato variam, sem que isso afete a identidade do grupo. Essa perspectiva
esta, assim, em consonancia com a que percebe a cultura como algo
essencialmente dindmico e perpetuamente reelaborado. A cultura,
portanto, em vez de ser 0 pressuposto de um grupo étnico, é de certa
maneira produto deste.” (Ibid., p. 116)

Da mesma forma como Hall defende que a identidade ndo é algo estatico,
mas sim, construido devendo ser chamada, segundo ele, de identificacdo, por seu
continuo processo de construcdo, Cunha (Ibid.) considera que a Cultura formadora
e ao mesmo tempo produto desta identidade também é algo constantemente

construido com o intuito de adaptacao da etnia.
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Desta forma, o fato considerado por alguns de que a cultura € perdida,
resultando que estes grupos aderem ou buscam aspectos culturais de outras etnias
com as quais convivem, como no caso Kinikinau e a danga do bate pau, que na
atualidade é semelhante a dos Terena, Cunha assim defende esta nocédo e a
continuidade identitaria de tais grupos.

Origem e tradi¢Bes sdo, portanto, 0 modo como se concebem 0s grupos:
em relagdo ao Unico critério de identidade étnica, o de serem ou néo
identificados e se identificarem como tais, origem e tracdes sdo, porém,
elaboracdes ideoldgicas, que podem ser verdadeiras ou falsas, sem que
com isso se altere o fundamento da identidade étnica. (lbid., p. 117)

Foi devido a esta perspectiva que decidimos utilizar a identidade Kinikinau
como exemplo de Maquina de Guerra para a conquista e manutencao territorial.

A Maquina de Guerra, como proposto por Deleuze e Guattari é, [...] ainvencao dos
nomades (por ser exterior ao aparelho de Estado e distinta da instituicdo (1997, p.
50).

Para estes autores, existem muitas razées que demonstram que a maquina
de guerra tem uma origem distinta da origem do Estado, que ela € um
agenciamento distinto deste, por ter origem némade, sendo dirigida contra ele.
Deleuze e Guattari afirmam que o principal problema do Estado serd como se
apropriar dessa maquina de guerra, ja que a mesma € estrangeira; como
transformar a mesma em uma peca de seu aparelho sob a forma de uma instituicao

militar fixada.

As mutacdes remetem a essa maquina, que certamente ndo tem a guerra
por objeto, mas a emissdo de quanta de desterritorializagcdo, a passagem
de fluxos mutantes (toda criacdo nesse sentido passa por uma maquina
de guerra). Ha muitas raz6es que mostram que a maquina de guerra tem
uma outra origem, que ela é um agenciamento distinto do aparelho de
Estado. De origem némade, ela é dirigida contra ele. Um dos problemas
fundamentais do Estado sera o de apropriar-se dessa maquina de guerra
gue lhe é estrangeira, fazer dela uma peca de seu aparelho sob forma de
instituicdo militar fixada; e nesse aspecto o Estado sempre encontrara
grandes dificuldades. (1997, p. 103-104)

Os autores continuamente afirmam em sua obra que a maquina de guerra é
sempre exterior ao Estado; mesmo este se servindo ou apropriando-se dela, ela
jamais sera interiorizada em sua esséncia. A exterioridade da maquina de guerra
revela-se por toda parte, pois ela mesmo é uma pura forma de exterioridade, ao

tempo que o Estado institui a forma de interioridade que a sociedade adota como
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modelo. Para eles o que complica ao estudarmos a maquina de guerra é que esta
se confunde ora com a instituicdo militar do Estado ou ainda com a “violéncia

Magica de Estado”.

E que a exterioridade da maquina de guerra em relagdo ao aparelho de
Estado revela-se por toda parte, mas continua sendo dificil de pensar. Nao
basta afirmar que a maquina é exterior ao aparelho, é preciso chegar a
pensar a maquina de guerra como sendo ela mesma uma pura forma de
exterioridade, ao passo que o aparelho de Estado constitui a forma de
interioridade que tomamos habitualmente por modelo, ou segundo a qual
temos o habito de pensar. O que complica tudo é que essa poténcia
extrinseca da maquina de guerra tende, em certas circunstancias, a
confundir-se com uma ou outra das cabecas do aparelho de Estado. Ora
se confunde com a violéncia méagica de Estado, ora com a instituicao
militar de Estado. (lbid., p. 11)

A maquina de guerra, dessa forma retornada a seu meio de exterioridade,
se revelara sempre de outra espécie, de outra natureza, de outra origem que a do
Estado. Os autores sempre ressaltam que o Estado por si S0 ndo possui maquina
de guerra, ela sempre sera apropriada por ele exclusivamente, sob forma de
instituicdo militar. Porém, mesmo sendo apropriada nunca deixara de lhe criar
problemas.

Sendo assim, mesmo que apropriada pelo Estado, a maquina de guerra
nunca deixara sua origem ndémade, ja que o Estado ndo tem capacidade para
entender sua fundamentacdo e pensar sobre a mesma. Assim ocorre com a
identidade Kinikinau, pois apesar de interiorizar esta, reconhecendo-a e aceitando
a mesma, o Estado ndo tem o entendimento sobre a funcéo social e territorial que

a mesma tem para esta etnia.

Os nbmades inventaram uma maquina de guerra contra o aparelho de
Estado. Nunca a histéria compreendeu o nomadismo, nunca o livro
compreendeu o fora. Ao longo de uma grande histéria, o Estado foi o
modelo do livro e do pensamento: o logos, o fildsofo-rei, a transcendéncia
da Ideia, a interioridade do conceito, a republica dos espiritos, o tribunal
da raz&o, os funcionarios do pensamento, o homem legislador e sujeito. E
pretensdo do Estado ser imagem interiorizada de uma ordem do mundo e
enraizar o homem. Mas a relacdo de uma magquina de guerra com o fora
ndo é um outro "modelo”, € um agenciamento que torna o proprio
pensamento ndmade, que torna o livro uma peca para todas as maquinas
moveis, uma haste para um rizoma. (DELEUZE. GUATARI. 1997, p. 35)

Para Deleuze e Guattari, a forma de exterioridade da maquina de guerra s6

existe nas suas proprias metamorfoses, ela existe nos mais variados tipos de
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inovagdes que a sociedade pode desenvolver, desde a tecnologica até na religiosa;
“‘Em todos esses fluxos e correntes que ndo se deixam apropriar pelos Estados
sendo secundariamente” (1997, p.18-19), ou seja, ela se circunscreve na
interioridade do Estado, mas delineia sua exterioridade naquilo que escapa ao
mesmo ou se levanta contra.

Ou seja, a maquina de guerra compreende todo um complexo ligado as mais
diversas &reas sociais, que condicionam o desenvolvimento de setores do aparelho
do Estado, que se relacionam diretamente com o poderio bélico ou militar da
sociedade, ou ainda, a aspectos que alguns povos venham a utilizar como forma
de resisténcia a fatores impostos pelo Estado ou Sociedade e que para eles sao
degradantes.

A identidade Kinikinau, mantida sob todas as formas de violéncia
enfrentadas, foi a maquina de guerra que se sobrepd8s as demais. ApOs ser
reconhecida pelo Estado, ela € a maquina de guerra utilizada para a manutencéo
do grupo, para a luta e conquista do territorio tradicional, ja que perfaz o elemento
que institui e é reconhecido pelo Estado como “comprovador” da autenticidade de
direito desta parcela populacional sobre tal extenséo territorial.

Como afirmam Virilio e Lotringer, “A maquina-de-guerra ndo sao sO
explosivos, também é comunicacdo, vetorizacdo. E, essencialmente, a velocidade
de expedicado” (1984, p. 28). Os Kinikinau utilizaram-se de sua Identidade como
maquina de guerra, pois através desta puderam manter-se dentro das demais
etnias sem perder o seu status de Kinikinau e resistiram a perda total de sua
identidade frente a estas etnias e as atitudes do proprio Estado, no momento em
gue obrigava a estes serem registrados como de outras etnias. Deleuze e Guattari

aponta,

Mas a forma de exterioridade da maquina de guerra faz com que esta sé
exista nas suas proprias metamorfoses; ela existe tanto numa inovacao
industrial como uma invencdo etnoldgica, num circuito comercial, numa
criacdo religiosa, em todos esses fluxos e correntes que ndo se deixam
apropriar pelos Estados sendo secundariamente. Ndo é em termos de
independéncia, mas de coexisténcia e de concorréncia, num campo
perpétuo de interacdo, que é preciso pensar a exterioridade e a
interioridade, as maquinas de guerra de metamorfose e os aparelhos
identitarios de Estado, os bandos e os reinos, as megamaquinas e 0s
impérios. Um mesmo campo circunscreve sua interioridade em Estados,
mas descreve sua exterioridade naquilo que escapa aos Estados ou se
erige contra os Estados. (lbid., p. 18-19)
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A maquina de guerra Kinikinau corresponde as necessidades e os artificios
gue a etnia possui para realizar um enfrentamento contra os aparelhos do Estado.
No caso em questdo, a identidade que se diferencia de todos os demais grupos
indigenas existentes no pais, e como ja citamos foi eficiente para a manutencdo
desta, em todos 0os momentos em que coexistiram nos mais diferentes grupos
sociais aos quais foram obrigados a se submeterem historicamente.

Como ¢é afirmado por Deleuze e Guattari, “[...] a maquina de guerra é como
a consequéncia necessaria da organizagao némade [...]” (Ibid., p. 66). Ou seja, os
Kinikinau foram obrigados a manter uma maquina de guerra ativa, pois ndo teriam
chances de se manterem enquanto etnia viva. Por isso, a maquina de guerra
Kinikinau ndo é uma forma de luta propriamente dita contra o Estado, mas sim uma
forma de resisténcia que possuem aos aspectos degradantes que 0 mesmo possa
cometer em relacdo a manutencdo de sua existéncia e autonomia enquanto uma
etnia.

Quando falamos em maquina de guerra, podemos considerar o exposto por
Deleuze, que Estado ndo entende a maquina de guerra nébmade, ja que a mesma
nao perfaz sua formacéo e foge, assim, ao seu entendimento. A Unica forma de
apropriacdo que o Estado vai desenvolver da maquina de guerra vai ser através da
militarizacdo da mesma, mudando, assim, na maioria das vezes o intuito original de
tal agenciamento némade. Como defendem tais autores, “Sob todos os aspectos,
a maquina de guerra é de uma outra espécie, de uma outra natureza, de uma outra
origem que o aparelho de Estado”(Ibid., p. 08).

Devido a este modelo de apropriacdo do Estado que ele ndo reconhece,
como dito no segundo capitulo deste trabalho, ao tornar obrigatério o registro dos
seus individuos como forma de controle sobre os mesmos nao percebe que cede
a estes a oportunidade de fortalecer seu adensamento populacional em uma
identidade em questdo. Esse é o caso dos Kinikinau: ao registrarem seus
descendentes como pertencentes a etnia, estes formam um maior adensamento
populacional, que vai fortalecé-los juridicamente perante o0s 06rgaos
governamentais.

Esse processo fortalece a argumentacdo e a luta pelo seu territorio
tradicional, ja que um dos motivos pelos quais os Kinikinau buscam a retomada de
seu territério tradicional por eles apontado é o crescimento populacional e a

necessidade de um territério fisico onde os mais jovens terdo oportunidades
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melhores de desenvolvimento em todos os aspectos cotidianos. Desta forma,
poderdo demonstrar, através do registro obrigatorio do Estado, provas sdlidas de
sua argumentacao a respeito do crescimento populacional e da necessidade de
seu territorio.

Sao por essas e outras situagcdes que as maquinas de guerra instituidas
pelos grupos némades, aqui minoritarios, sempre serdo exteriores ao Estado, ja
gue o mesmo, utilizando de suas formas de controle e coacao social, gera para 0s
demais as maquinas de guerra que |hes proporcionaram atuar contra o préprio
gerador das mesmas, o Estado.

Os Kinikinau tém se utilizado de alguns dos métodos que o Estado utiliza
para o “controle” de seus individuos. Podemos listar o registro civil, considerando a
etnia, a educacao para preparar os jovens, a legislacdo, se utilizando de leis, a
educacédo diferenciada; ou seja, as principais instituicbes de controle social do
Estado servem de alguma forma para o beneficio dos Kinikinau e dos demais
grupos que compdem a sociedade brasileira.

Para Deleuze e Guatarri, ha sempre:

O que queremos dizer, na verdade, é que 0s corpos coletivos sempre tém
franjas ou minorias que reconstituem equivalentes de maquina de guerra,
sob formas por vezes muito inesperadas, em agenciamentos
determinados tais como construir pontes, construir catedrais, ou entdo
emitir juizos, ou compor musica, instaurar uma ciéncia, uma técnica...
(Ibid., p. 26)

Uma das formas inesperadas para a sociedade e para o grupo foi a
reafirmacado de tracos identitarios que estavam quase perdidos; além da lingua ja
trabalhada no segundo capitulo, também ouve o “ressurgimento” da produgéo do
artesanato tradicional?3.

Apenas uma das ancias ainda possuia tal pratica artesanal. As mulheres
organizaram-se e, através das técnicas passadas por ela, passaram a fazer
artesanato como uma das formas de sobrevivéncia, construindo inclusive uma
associacao de mulheres Kinikinau para organizar e administrar a producéo e venda

das pecas produzidas pelas mesmas.

23 Aspecto esse trabalhado pela professora Mestre Aila Villela Bolzan, em sua dissertacdo de
Mestrado, intitulada OS KINIKINAU DE MATO GROSSO DO SUL - A existéncia de um povo
indigena que resiste.
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Todas as caracteristicas usadas para o fortalecimento da identidade e o seu
posterior uso como maquina de guerra vem da memaria coletiva que os individuos
pertencentes a etnia possuem. Pois, como Halbwachs diz, “Uma memodria so existe
guando é adquirida por um grupo/sociedade e que este grupo viva essa memdria
passando, para os demais esta memoria conservada por eles” (2004, p. 94). Este
fato € realidade dentro da perspectiva Kinikinau, pois todo o historico/historia
apresentado na fala dos individuos da etnia se assemelham, demonstrando uma
memoria Unica entre todo o grupo.

Porém essa memoria foi negada aos indigenas Kinikinau pelo governo
federal durante o periodo em que se encontraram “dissolvidos”, em um processo,
descrito por Silva, Santos et al., onde para se ter o controle e dominagao social do

grupo, a memoria oficial renega a memoria destes:

[...] no contexto da dominacdo social, ha memérias proibidas,
clandestinas, marginalizadas, subterraneas, cuja sobrevivéncia €
ameacada pela memdria oficial, a qual busca silenciar as lembrangas dos
grupos socialmente dominados, relegando-as ao esquecimento. (2014, p.
17)

Para tanto, que os Kinikinau se consideram como povo resistente, como ja
dito em outras passagens do trabalho, pois mantiveram suas memorias, identidade,
lingua e demais aspectos mesmo durante esse processo de “dominagao” do grupo
pelo Estado.

A memoria foi passada, apesar desse processo descrito, as futuras geracoes
em um processo descrito por Halbwachs: “Os fatos passados sdo nos passados
gracas a memorias de nossos antepassados que contam estas e forma em nés
memodrias adquiridas neles sobre memaria em que n&o vivemos” (2004, p. 110). E
0 que constrdi o pertencimento das seguidas gera¢des Kinikinau a sua ldentidade,
gue tem influenciado os jovens, que ndo participaram desta memdaria, a lutar agora
pelos direitos negados historicamente pelo Estado a sua etnia. Os idosos da etnia
representam a memdaria viva para embasar e orientar a luta pela sobrevivéncia e
conquista de direitos que os jovens vém travando nas ultimas décadas, primeiro
para o reconhecimento dos Kinikinau como uma etnia viva e em seguida para
conquistar o direito a seu territério tradicional. Num processo descrito por

Halbwachs:
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Por mais que as memodrias sejam coletivas de uma certa forma ela é
particular ao individuo, pois a forma como ele viu esta é particular a ele
(ou seja, ninguém viu igual a ele), porém esta memoaria particular sé vai
possuir sentido quando compartilhada em grupo, ou seja, quando houver
a juncao de (um monte) todas as memdrias individuais em uma Unica
memaria comum a todos os membros do grupo (sociedade). (2004, p. 44)

A juncdo da memoria dos fatos/acontecimentos historicos aos quais 0s mais
velhos presenciaram serdo a memoria coletiva de todo o grupo Kinikinau, o que
pode ser percebido na fala de todos os individuos; a memoéria é passada as novas
geracgOes através da oralidade.

No caso em questéo, a oralidade serve de fonte de conhecimento sobre toda
a histéria que os individuos Kinikinau sabem sobre seus antepassados, sobre sua
origem, sua trajetéria e todo o deslocamento que e passaram até chegarem ao
momento atual e ao territdrio em que estao habitando hoje.

A oralidade serve para contribuir com informagdes sobre todo esse processo
descrito acima, ja que documentalmente ndo existem muitas informacdes diretas
sobre este povo, pois a documentacéao oficial, primeiramente, descreve os Kinikinau
em conjunto com as demais etnias da nacdo Guana, ou seja, como uma so, a
prépria nacao Guana, ja que os historiadores e viajantes do século XVI, XVII e XVIII
nao tinham a preocupacao de diferencia-los por considerar que eram um unico
grupo. Entre a década de 20 e 90 do século XX, ndo foram encontrados
documentos que registravam a etnia, devido a mesma ser considerada como uma
etnia extinta pelos 6rgéos oficiais do governo (Fundacéo Nacional do indio —
FUNALI).

Como afirma Amado e Ferreira: “As tradigées indigenas tornam o lugar
fundamental para a compreenséo do passado, e mapeiam os eventos ao longe de
montanhas, trilhas e rios que ligam territorios” (2005, p.162), o que compreende a
sua cosmografia®®, através da qual poderemos verificar e entender a visdo de
identidade que possuem, identidade que recai sobre o0 seu processo de
desterritorializacéo e territorialidade,dentro de todo o processo histérico.

Segundo Haesbaert:

O mito da desterritorializacdo é o mito de que imaginam que o homem
pode viver sem territorio, que a sociedade pode existir sem territorialidade,

24 Segundo Paul Little: “A cosmografia de um grupo inclui seu regime de propriedade, os vinculos
afetivos que mantém com seu territério especifico, histéria da sua ocupagéo guardada na meméria
coletiva, o uso social que da ao territério e as formas de defesa dele”. (2002, p. 04)
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como se o movimento de destruicdo de territérios ndo fosse sempre, de
algum modo, sua reconstrugdo em novas bases. (2004, p. 16)

Portanto, embasado nas reflexdes de Haesbaert, os Kinikinau em toda a sua
trajetoria desde a sua partida do Chaco até a sua atual habitacdo em terras Kadwéu
passaram por varias fases de desterritorializacao/territorializante, onde perdiam
seu territorio e, por mais importante que fosse para eles, acabavam por encontrar
um novo que permitia uma nova territorializagdo e reconstrugdo de todo o seu
status sociocultural, pois o seu territorio flutuante permite esta dinamica.

Haesbaert assim descreve 0 que entende por territorializacdo ou
territorialidade:

[...] criar mediagbes espaciais que nos proporcionem efetivo “poder”
sobre nossa reproducdo enquanto grupos sociais (para alguns também
enquanto individuos), poder este que €& sempre multiescalar e
multidimensional, material e imaterial, de “dominacao” e “apropriagdo” ao
mesmo tempo. (Ibid., p. 97)

Portanto, territorializacéo € todo processo de habitacdo pela qual passamos
e a forma como podemos agir sobre o “novo” territério em que vamos habitar. Os
Kinikinau atuam desta forma sobre o territorio cedido a eles.

Porém, como defendido por Cunha:

Ao mesmo tempo, o direito ao territério € o direito a uma cultura, a um
modo de vida, a uma identidade propria, expressa num conjunto de
praticas e representacdes sociais que forma o nucleo simbdlico que
diferencia esses grupos sociais do conjunto da sociedade. Nesse sentido,
quando se afirma que esses grupos sociais ndo lutam somente por terra,
mas por territério, estamos afirmando que as suas concepg¢bes de
emancipacdo e justica sdo mais complexas, pois abarcam dois eixos
simultaneamente: o eixo da redistribuicdo e o eixo do reconhecimento,
trata-se do recurso material, a terra, mais a cultura, o modo de vida,
transformando a terra em territorio. O territério agrega uma espessura,
uma densidade, pois traz os conteldos histdricos e existenciais desses
grupos, uma vez que é suporte material da cultura, da memoaria, da
ancestralidade e dos saberes acumulados historicamente. (lbid., p. 67)

Esta € a nocao que o grupo passa quando fala de sua luta pela retomada de
seu territorio. Nao s6 essa etnia; se formos inquerir as demais vamos identificar
estas caracteristica em todas. O territério tradicional destes povos ndo tem valor
gue o capitalismo da a uma parcela de terra; para eles o territorio, perfaz toda a
complexa cosmografia que estes possuem. O territorio tradicional é toda uma

constru¢do gue nunca iremos conseguir compreender ou traduzir nestas paginas,
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por mais que escrevamos volumes e volumes sobre, jamais iremos representar
através de nossas andlises cientificas tudo o que este representa para tal
populacéo.

Nosso entendimento sobre tal questao nao é tao imbricado de simbologia e
carga histérica como para os mesmos. O que fazemos através deste trabalho é
demonstrar o que essa populagcao faz para conseguir uma mudanca para a etnia,
talvez considerada pela sociedade em geral como futil, porém para estes é como
se estivessem lutando por suas vidas, como estéo.

Procuramos aqui demonstrar 0 que passam e dar voz a suas perspectivas
de conquista e reconhecimento, em ambito nacional, como povo resistente. Aqui
pode ser retratada da seguinte forma a analise da importancia do territorio
tradicional para os Kinikinau; encontramos nas palavras de Cunha uma breve
explanacao:

A territorialidade, se concebida enquanto a forma como a sociedade, ou,
mais specificamente, 0s grupos sociais, se organizam no espaco, sendo,
desse modo, como definiu Sack (1986:5): [...] o meio pelo qual espaco e
sociedade estdo inter-relacionados”, como uma condigcdo que “esta
intimamente ligada ao modo como as pessoas utilizam a terra, como elas
préprias se organizam no espaco e como as pessoas utilizam a terra,
como elas préprias se organizam no espaco e como elas déo significado
ao lugar” (p.2), podemos concebé-le como um componente essencial para
a realizagao da vida social”. (1987., p. 140)

Desta forma, o retorno ao territorio tradicional significa para os Kinikinau o
retorno a um modo de vida e a uma significacdo da mesma que ndo somos capazes
de mensurar. Como dito no excerto, o territério para tais comunidades passa a ser
“‘componente essencial para a realizagdo da vida social”, através do qual todas as
praticas e aspectos da identidade poderdo ser desenvolvidos em sua plenitude,
sem a problematica de estarem em territérios que ndo 0s pertencem, nao
necessitando manter o enquadramento de regras que seguem ha atual conjuntura

em que vivem,
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Consideracgdes Finais

ApGs décadas de invisibilidade para a populacdo em geral, causada pela
errbnea constatacdo dos 6rgdos federais responséaveis por seus individuos, que
afirmavam documentalmente a “extincdo” da sua etnia, os Kinikinau se
“desinvisibilizam”, demonstrando a toda a populagédo e 6rgaos federais que ainda
s80 uma etnia viva, provando ser um etnia resistente, como gostam de se afirmar.

A partir de tal “desinvisibilizagdo”, comecam a buscar por seus direitos civis
e étnicos garantidos pela Constituicdo de 1988. Nao recebem a devida atencao dos
orgaos federais, segundo 0s mesmos, por serem uma pequena etnia recentemente
“redescoberta”, onde existiam etnias com um maior contingente populacional e com
processos mais adiantados de demarcacao de terras.

A partir de tal consideragao oficial, comecaram a organizar-se por conta
prépria com o auxilio das etnias proximas, principalmente dos Terena, que se faz a
etnia com maior proximidade historica com 0s mesmos. Dessa organizacao realiza-
se a primeira assembleia Kinikinau, onde apresentam o inicio de uma participacao
politica, devido a formacéo do conselho representativo, o que leva a etnia a ter uma
maior e melhor representatividade no cenario nacional.

Apés expressarmos essa trajetéria étnica, acompanhada acerca de quatro
anos, desde a iniciacao cientifica que desenvolvemos sobre os mesmos, passando
ao Trabalho de conclusdo de curso e agora na presente pesquisa da Dissertacao
de Mestrado. Percebemos o desenvolvimento que 0os mesmos obtiveram em tao
curto periodo de tempo.

Os Kinikinau passaram do quase ndo reconhecimento, no ano de 2010, para
um maior destaque dentro do cenario nacional, no ano de 2014. Quando realizamos
as primeiras entrevistas para o trabalho de Iniciacao Cientifica, encontramos uma
populacdo separada, praticamente desamparada e sem muita nocdo do que fazer
para conquistar o tdo sonhado reconhecimento e a retomada de seu territério
flutuante.

Em nossa Iniciacdo, no ano de 2010, com uma vertente mais histérica de
levantamento de dados sobre a etnia e sua construcéo territorial, poucos eram os

textos e trabalhos que elencavam a etnia em suas pesquisa, fato que se diferenciou
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nos ultimos trabalhos apresentados em congressos. Identificamos um grande
aumento na producdo de pesquisa sobre 0os mesmos, e 0 que mais chamou a
atencéo foi que alguns dos trabalhos eram de individuos da propria etnia.

O discurso era perdido quando conversavamos no ano de 2010, onde sabia-
se apenas da vontade que tinham na retomada de seu territério, algo que naquele
momento n&o era de conhecimento de como agir, o que fazer, algo que parecia
distante e dificultoso, mas que era almejado e ja naquele momento tinham a certeza
de que conseguiriam.

A distancia e a tristeza de acontecimentos e agressdes eram tratadas em
sigilo, como uma pena que teriam que suportar até a volta ao seu territorio
tradicional, algo hoje alterado; ndo que ainda n&o estejam expostos a tais atos,
porém, com uma maior consciéncia de que nao sao obrigados a aguentarem
calados.

Observando e comparando todo esse periodo de pesquisas realizadas e
conversas e mais conversas efetivadas, de modo direto para a pesquisa ou indireto
no fator humano, chegamos a conclusao de que algo mudou, que estes individuos
souberam organizar-se e buscar o que almejam, talvez ainda longe de conseguir,
mas, no momento desta pesquisa, jA em processo. O mais importante € o
engajamento e obstinacao dos individuos para com a causa.

A primeira mudanca encontrada foi na maneira de agir dos mesmos.
Individuos que no primeiro momento respondiam que nao saberiam como alcancar
seu territdrio hoje sdo a vanguarda, aqueles que organizam e representam o
processo, aqueles que se uniram para realizar a primeira assembleia do povo
Kinikinau, como dito em varios momentos, afirmando serem povo resistente, que
nao fugira da luta e da busca pelos seus direitos, negados a muitas de suas
geracles, negados a suas avos e avls, dos quais compartilham as lembrancas e
aflicGes causadas por tal condi¢do de “extintos”.

Assim, consideramos e identificamos a importancia do pertencimento que 0s
individuos possuem com o grupo e com a sua identidade, unindo-se para um maior
fortalecimento do mesmo, buscando estratégias e solu¢des para a conquista de
seus objetivos.

Um grupo que h& quatro anos nao apresentava nenhuma organizacéao sélida

apresenta-se, desde novembro de 2014, com uma iniciacao participativa na politica
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indigenista nacional, com representantes participando de encontros nacionais em
Brasilia, buscando e cobrando a¢6es efetivas dentro do Congresso Nacional.

Em suma, podemos expressar aqui todo 0 processo que 0S mesmos tiveram,
mudando o discurso e mantendo o objetivo, sendo mais incisivos, utilizando-se de
seu territério flutuante como base para a manutencao e continuacdo de todos os
seus tragos identitarios, utilizando-se de artificios oficiais para fomentar e fortalecer
suas maquinas de guerra para sua luta, demonstrando em suas falas o quao
importante é a sua reorganizacdo e reconquista de seu territorio tradicional para o
pleno desenvolver étnico, indentitario, cultural e social do grupo. Em suas novas
geracdes expressam o seu alvorecer, enquanto grupo étnico, com direitos a serem
conquistados e que nao se deixam abater em suas dificuldades.

Finalizamos nossas analises destacando o quéo importante é para este
grupo e para a ciéncia geografica a analise de suas caracteristicas territoriais em
consonancia com conceitos de outras ciéncias como a Antropologia. Para o
fortalecimento tanto das ciéncias como do grupo, demonstramos que o trabalho
com dialogo entre as diferentes ciéncias beneficia tanto a evolugdo do mesmo,
como o reconhecimento e amadurecimento de conceitos e ciéncias.

A Ciéncia Geografica demonstra que evolui em seus conceitos e amadurece
estabelecendo os mais variados atores para suas analises. O que antes era pouco
provavel como a analise territorial através do conceito de identidade, hoje faz-se

presente nesta e outras analises que se desenvolvem.
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Anexos

Anexo A — Mesa de autoridades que se pronunciaram em relagdo aos Kinikinau

durante a primeira assembleia Kinikinau.

Fonte: Dieterich, J. E. G. Pesquisa de Campo, 2014.

Anexo B — Primeira Assembleia Kinikinau.
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Anexo C - Conselho de representantes Kinikinau, eleitos na ocasiao da primeira

assembleia.

Fonte: Dieterich, J. E. G. Pesquisa de Campo, 2014.

Anexo D — Umas das ancias do grupo.

Fonte: Dieterich, J. E. G. Pesquisa de Campo, 2014.
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Anexo E — Celebragdo do documento escrito e aprovado durante a assembleia,

referente a tudo o que foi realizado nas mesma.

Fonte: Dieterich, J. E. G. Pesquisa de Campo, 2014.

Anexo F — Artesanato Kinikinau

Fonte: Dieterich, J. E. G. Pesquisa de Campo, 2014.
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Anexo G — Artesanato Kinikinau

Fonte: Dieterich, J. E. G. Pesquisa de Campo, 2014

Anexo H — Artesanato Kinikinau

Fonte: Dieterich, J. E. G. Pesquisa de Campo, 2014.
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Anexo | — Artesanato Kinikinau

Fonte: Dieterich, J. E. G. Pesquisa de Campo, 2014.

Anexo J — Artesanato e produtos Comercializados pelos Kinikinau.
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Fonte: Dieterich, J. E. G. Pesquisa de Campo, 2014.
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Anexo L — Artesanato Kinikinau
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Fonte: Dieterich, J. E. G. Pesquisa de Campo, 2014.

Anexo M — Artesanato Kinikinau

Fonte: Dieterich, J. E. G. Pesquisa de Campo, 2014.
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Anexo N — Artesa Kinikinau e seu artesanato

Fonte: Dieterich, J. E. G. Pesquisa de Campo, 2011.
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Anexo O — Ceramica tradicional Kinikinau

Objetos decorativos
Fonte: Dieterich, J. E. G. Pesquisa de Campo, 2011.

Objetos decorativos
Fonte: Dieterich, J. E. G. Pesquisa de Campo, 2011.
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Objetos decorativos
Fonte: Dieterich, J. E. G. Pesquisa de Campo, 2011.
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