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RESUMO

Esta dissertacdo consiste em uma caracterizacdo do movimento sociopolitico dos povos
indigenas de Mato Grosso do Sul, especialmente os Guarani, os Kaiowa, 0os Terena e 0s
Kinikinau. A pesquisa trata-se de um exercicio de interpretacdo da resisténcia e da luta
indigena no Mato Grosso do Sul a partir da Sociologia dos Movimentos Sociais. Os
movimentos indigenas constituem desafio heuristico as teorias dos movimentos sociais ja
consolidadas, por isso uma reflexdo critica inicial sobre o alcance e limitacGes das teorias dos
movimentos sociais na abordagem dos movimentos indigenas é necessaria e realizada no
primeiro capitulo. A segunda parte do trabalho consiste em uma revisdo da literatura do
fendmeno sociopolitico dos movimentos indigenas na América Latina, com vistas a
compreender o cenario historico amplo onde se desenvolve o movimento indigena de Mato
Grosso do Sul e a conhecer e reunir o instrumental tedrico desenvolvido e posto em préatica
pelos pesquisadores para caracterizacdo dos movimentos indigenas. Ainda nesta segunda
secdo proponho a reunido de um conjunto de categorias postas em préatica pelos pesquisadores
discutidos na revisdo de literatura como proposta de uma metodologia de estudo e
interpretacdo dos movimentos indigenas e que aplicarei na andlise do movimento indigena de
Mato Grosso do Sul na terceira parte da dissertacdo. A realizacdo desta analise no terceiro
capitulo concluiu pela centralidade no Movimento Indigena de Mato Grosso do Sul das a¢Ges
comunitarias nucleares, as assembleias, de onde emana toda a identidade e for¢a do grupo e
onde sdo pensadas e decididas em conjunto todas as estratégias politicas, e das retomadas de
terras, como estratégia de luta fundamental. Tais acfes sdo acompanhadas de ac¢des coletivas
como os fechamentos de rodovias, as ocupacgdes de assembleias legislativas, como forma de
pressdo politica pela efetivacdo de direitos, a divulgacdo dos documentos finais das
assembleias e de notas publicas, como forma de expressdo publica das demandas do
movimento e posicionamento frente a acontecimentos e conflitos, e a criacdo de redes de
aliancas com entidades da sociedade civil nacional e internacional, como forma de
fortalecimento do movimento, maior alcance de sua expressdo e elaboracdo de acbes de
maiores magnitudes para enfrentar o bloqueio sustentado por seus adversarios. Na seara das
aliancas foram analisadas também a participacdo do movimento indigena de Mato Grosso do
Sul em assembleias mais abrangentes, como o Acampamento Terra Livre, de dimenséo
nacional, e o Encontro Continental Guarani, de dimenséo internacional-continental, acdes que
tém impacto no fortalecimento regional do movimento indigena mas também no seu
fortalecimento mediante sua alian¢ca com os demais movimentos indigenas do Brasil e da
América Latina.

Palavras-chave: Movimento Indigena; Guarani; Kaiowa; Terena; Kinikinau; Mato Grosso do
Sul; Movimentos Sociais.



NE’E MBYKY

Koa ko tembiapo oikuaa uka pe fiemongu’e mbarete rehegua pe tetdme oiva te’yi ava kuéra
ko Mato Grosso do Sul pe, ha’e teéva Guarani, Kaiowd, Tereno ha Kinikinau kuéra. Koa ko
tesa reko ojapo tembiapo oikuaa ukavo ha omohesaka pe fiordird mbarete fiande kuéra ko
Mato Grosso do Sul pe, kova arandu ogueru pe fiemongeta Sociologia dos Movimentos
Sociais gui. Umi fiemongu’e fane mba’éva ojeipykui ichugui jejapord umi arandu rapo pe
fiemongu’e fiane mba’éva ofiemoi pora va’ekue, upéa rehe petei arandu jepovyvy ifeypyril
ikatu peveha umi arandu rapo pe fiemongu’e fiane mba’e teéva ojehaiva pe Movimento
Indigenas tekotevé ojehai hina pe primeiro capitulo pe. Pe mokoi hina koa ko tembiapo
ojejapo petel jehecha pyre umi kuatia omofie’e va’ekue pe sociopoliticos pe fiemongu’e fiane
mba’e teéva ko América Latina pe, ikatu hagudicha hesaka ko ojehu va’ekue tuichava upépe
hina hokyva pe fiemongu’e fiane mba’e teéva ko Mato Grosso do sul pe ha avei oikuaa uka ha
ombyaty tembiporu arandu rapo rehegua oflembohokyva ha omoi ojejapo hagua pe ojehesa
rekova ikatu hagud oikuave’@ pe fiane mba’e fiemongu’e. Avei pe mokoiha ko tembiapo omoi
ukase hina pe heta fiemoi pord ojejapo hagua pe ofiemohesa rekdva ofiemongeta va’ekue pe
kuatia omofie’€ va’ekue ojejapo va’erd mba’éichapa ofiembotavy’dta ha hesaka hagua pe nane
fiemongu’e fiane mba’e teéva ha omoita uperupive oikuaa hagua pe nane fiemongu’e ko Mato
Grosso do sul péva hina mbohapyha. Ojejapo hagua pe jaikuaa hagua ko mbohapy hape omoi
hina pe fiane fiemongu’e apytere Ko Mato Grosso do sul pe tembiapo fiane hente kuéra aty’i,
aty guasu upegui hina hokyva opa mba’e tekord pe atygui moopa ojepykti ha ojejapo
ofiomdivepa .Opa mba’e jejapora fiemongu’e ha jeho jevy tekohardpe, umia hina fordird tee.
Umia tembiapord ojejapo ofiondivepa jahechata rampo ojoko hagud tape, oike hagua pe oga
hérava assembleia legislativa, ikatu hagua ojopy karai kuérape oiporu hagud pe imba’e tee,
umi kuatia fie’€ ojejapo va’ekue upépe ha omosarambi va’ekue arandu, ikatu hagud oikuaa
uka hagud maymavape fiane remikotevé ha jachuka ave mbarete ojehlva rovaguype ha
fioraird, ojejapo ave kud jopy joja ha mayma fane pytyvOva rehe nacional javekue ha
internacional, ikatu hagud imbarete pe fiane fiemongu’e, ohupytyve hagud opa rupi fiane
mbarete ha ojejapo haguad tembiapora tuichava oity hagud opa mba’e ivaiva ouva fiande rehe
ijja’e’yva heta kud jopy omohesakd ukata ha avei fiande opa rupi fiaime ha ko Mato Grosso do
sul ituicha javevekue pe Acampamento Terra Livre, pe nacional javekue hina ha pe Encontro
Continental Guarani, upéva hina internacional ha continental javekue. Umi mba’e
ombotuichdva ha omombaretéva fiande fiemongu’e avei imbatere hagua kua ha po jopy
reheve ambue fiemongu’e rupive ko Brasil ha América Latina Javekue.

Ne’é rapo: fiane flemongu’e; Guarani; Kaiowa; Terena; Kinikinau; Mato Grosso do Sul;
Movimentos Sociais.



HO’UXOPOVOKO

Enepora yutoeti ipuhikoti yaye, hara kayimako koéku kixdvoku itukeovo viyénoxapa yara
Mato Grosso do Sul, koati Guarani, Kaiowd, Terena yoko Kinikinau koytho. Koane ra Gsoti
yutoeti koati kayumakoti koéku vékoku yoko kéaxunanevo viyénoxapa yaye Mato Grosso do
Sul. Ukeatinekene hiyeu ho’uxoévoti ra’a. Enepora kixoku itukeovo ré viyéno kuxotine koane
ho’unevo, koane aké topi vékoku tiu’iti koekuti , énone konokino apeyea yutoeti motovati
koythoyea koéku ra ho’unevohiko viyéno, énone koyimo xoko inuxoti ithaxakoku. Yoko ra
pi’ape hara auheo apétine yutoeti koéku ra ho’unevohiko viyéno ya América Latina, motovati
exeokono vékoku ra ho’unevohiko viyéno ya Mato Grosso do Sul. ftukeovo koati kand’uti
yuhohiko ne ahati yutoxea koéku viyénoxapa. Yoko ra pi’ape aneye visoneu moyoVati vitukea
hanaiti holdnevoti, ho’txo kixoati Gti ne ahati yutoxea motovati koyuseopea Gti ne apétine
xoko koyuhopetihiko enone ngaha’a ké’iyea yoko enone ngoyuhomo koeku ya Mato Grosso
do Sul. Yoko mopo’ape koati koyumakoti hara koyoho usétine yutoeti, motovati usd’iyea ra
mop6’ape ihaxakoku koati kixévokuhiko viyéno koytho, itukeovo ituketi ho’ixo koéti, ya
ho’tnevotike ihonea ra isonéuti heu koéti koekUti vituke ainovo ihonoti ukeati xapakuke xane.
Kuteati veopo UTI poké’exa Tti, vexéxo xéne , piho uti ya ho’uxovokuti Legislativa, motovati
apeyea xunadko ra vituke koane vitukopo yutoeti ya hanaiti ho’unevoti , uha koeti ainovo
ukeati hiyeu xane. Komomopaka Qti ra4 tumune, noxoa UTI ne ha’i ne ituketi yoko itoponea
unatihiko koekuti ra viyenoxapa yard Estado Mato Grosso do Sul, koane rd hanaiti
ho’inevoti.ako topi itéponoku kuteati Acampamento Terra Livre, Encontro Continental
Guarani yokomaka ya meukeke. Enepora ituke ra hanaiti ho’tinevoti kaxtinako yeu poké’exa
ati Brasil koane América Latina.

UKEAKU RA EMO’UTI: Ho’inevo Viyénoxapa, Guarani, Kaiowa, Terena, Kinikinau,
Mato Grosso do Sul yoko Ho’tnevohiko Uhé Koeti Kotix6’oviti.



ABSTRACT

This dissertation consists about the characterization of the social movement of the indigenous
people of Mato Grosso do Sul, especially the Guarani, the Kaiowd, the Terena and the
Kinikinau. The research is an interpretations exercise of the fight and resistance of the
indigenous movement in Mato Grosso do Sul from the perspective of the Sociology of Social
Movements. The indigenous movement constitutes a heuristics challenge to the social
movements theories, for this reason an initial reflexion about the limitation of social
movements theories in the analysis of the indigenous movements is necessary and realized in
the first chapter. The second part of the work consists in one literature review of the socio-
political phenomena of the indigenous movements in Latin America, in order to comprehend
the historic scene where develops the indigenous movement in Mato Grosso do Sul, and to
recognize and unite the theoretical categories developed and put in practice by the researchers
in the indigenous movement characterization. Yet in this second section | suggest a group of
categories as a methodology of study and interpretation of indigenous movements that will be
put in the analysis of the indigenous movements in Mato Grosso do Sul on the third part of
this dissertation. That analysis concluded by the centrality in the indigenous movement in
Mato Grosso do Sul of the community nuclear actions, the assembly, from where emanates
the identity and the strength of the group and where are deliberate all the political strategies,
and the land’s recoveries, the principal fight strategy. Such actions are followed by others
typical collective actions as blocking the highways and occupation of State’s legislative
assembly as a form of political pressure for effectuation of ethnic rights; the divulgation of the
final documents of the assemblies, as a way of public expression their demands; and the
creation of alliance networks with national and international civil society entities, as a form of
strengthen the movement by the possibility, with the alliances, of elaboration of collective
actions of bigger magnitudes, in order to confront the block sustained by theirs adversaries.
Yet in the section of the alliances will be analysed the participation of the indigenous
movement of Mato Grosso do Sul in bigger assemblies, like the Acampamento Terra Livre, of
national amplitude, and the Encontro Continental Guarani, of international-continental
dimension, assemblies whose — as community nuclear actions — contribute to the regional
fortification of the indigenous movement in Mato Grosso do Sul.

Keywords: Indigenous Movements; Guarani; Kaiowda; Terena; Kinikinau; Mato Grosso do
Sul; Social Movements.
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Introducéo

Um dos fatos mais significativos da historia recente é o surgimento na segunda metade
do seculo XX de movimentos indigenas em quase todos os paises da América Latina. As
demandas de tais movimentos centralizam-se em todos os lugares na reivindicacdo de seus
territorios historicos. Todavia, 0 campo de atuacdo destes movimentos tem se ampliado e em
diversos paises eles se organizaram em movimentos politicos e incluso em partidos politicos,
vindo a disputar eleicdes e ocupar cargos na estrutura politica, chegando a ocupar a
presidéncia da republica na Bolivia, com Evo Morales, e a tentativas incluso de fundar
territorios soberanos, como os territérios autbnomos construidos pelo movimento zapatista de
Chiapas, desde 1994.

O Brasil ndo esta de fora desse ciclo. O movimento indigena no pais existe. E atua de
forma menos ou mais intermitente, desde 1974 (Belleau, 2014, p. 11). O processo histérico
que expropriou, violentou e subordinou os povos indigenas no pais é em linhas gerais o
mesmo que atingiu os demais povos indigenas do continente. Contudo, 0 movimento indigena
brasileiro, guarda, por diversas razdes, muitas especificidades em relacdo aos outros
movimentos indigenas latino-americanos, razdo de sua riqueza para ampliacdo da
compreensdo do fendbmeno sociopolitico indigena na regido. Em virtude das dimensdes do
pais, os diversos movimentos indigenas no territério nacional guardam também inimeras
diferencas e singularidades entre si.

O movimento indigena de Mato Grosso do Sul tem se manifestado como um dos mais
atuantes e combativos do pais. O estado, de colonizagédo relativamente recente (datando do
altimo quartel do século XIX), conta com a segunda maior populacdo indigena do pais, atras
apenas do Amazonas. A presenca de capital latifundidrio no estado, muito maior
relativamente a Amazonia®, historicamente genocida com os povos indigenas, faz do estado
de Mato Grosso do Sul, todavia, uma regido de intenso conflito, de constantes assassinatos de
liderancas indigenas, de frequentes violagdes dos direitos humanos, acompanhados no
minimo da indiferenca e da conivéncia estatal. A situacdo atual do conflito no estado tem sido
descrita como um genocidio em curso.

Compreender o0 movimento indigena de Mato Grosso do Sul, no seio dos movimentos

indigenas brasileiros e como parte do fenémeno de reetnizacdo da América Latina (Quijano,

! A Amazonia brasileira conheceu o avanco capitalista (sem distinguir aqui frente de expanséo e frente
pioneira) ainda mais recentemente, sendo um marco significativo deste a década de 1970. O capital do
agronegdcio participou e participa da expropriacdo de terras indigenas na Amazonia, formando parte pois do
conflito. Todavia, na Amazonia o conflito dos povos indigenas se da e, tudo indica que, se dara principalmente
com outros capitais, como madeireiras, usinas hidrelétricas, como Belo Monte, garimpos e mineradoras.
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2005), mais do que compreender um fendmeno sociopolitico local, é etapa fundamental para
compreender o cenario social, cultural e politico absolutamente novo que tem florescido no
continente e no pais; € compreender uma forca social que surge como parte de um dos poucos
conjuntos de forgcas que tém surgido com poténcia criadora e expressividade capaz de
interferir nos rumos reais da historia da humanidade.

A producgdo bibliografica sobre os povos indigenas de Mato Grosso do Sul, sua
realidade, cosmologia, fatores étnicos, é vastissima nos campos da Antropologia, da Historia,
da Linguistica, da Geografia; surpreendentemente os sociélogos até entdo ndo se preocuparam
com a questdo. Destarte, ndo hd neste momento trabalhos socioldgicos dedicados a
compreensdo do movimento indigena no estado. Porém, como dito, ha bastantes trabalhos
realizados nas demais ciéncias humanas sobre a questao, e é deles que esta pesquisa partira.

N&o partirei aqui, portanto, exclusivamente de trabalhos que versem sobre o
movimento indigena de Mato Grosso do Sul a partir da teoria dos movimentos sociais.
Apoiar-me-ei em trabalhos, sobretudo antropolégicos e historicos, que analisam, com
categorias e metodologia proprias, 0 movimento historico indigena de retomada de seus
territérios tradicionais e de reconhecimento pleno. Minha pesquisa segue um objetivo e
metodologia de sintese da producédo das Ciéncias Humanas sobre a resisténcia e luta indigena,
por meio da escrita e da reflexdo meditada no encontro da producdo cientifica das
humanidades.

Este trabalho € um esforco de interpretacdo da luta dos povos indigenas por meio da
categoria sociolégica de movimento social. E importante n&o estender o escopo explicativo da
categoria de movimento social ao mais amplo que se entende por resisténcia indigena. A
resisténcia indigena a colonizagdo, exploracdo, violéncia e subordinacdo, € sempre presente,
se apresenta de inUmeras maneiras e sua historia é tdo antiga quanto a chegada dos
colonizadores. Todos os povos indigenas resistiram a colonizagéo, e todos 0s remanescentes
resistem diariamente, com resisténcia mais aberta ou mais fechada, com formas de acdo
politica ou ndo. A categoria movimento social € bem mais restrita e expressa apenas uma
pequena forma e etapa bastante recente desta resisténcia. E malgrado todos 0s grupos
indigenas resistam e lutam como podem diariamente, apenas alguns deles se organizaram na
forma sociopolitica de movimento social, forma que cabe a nos pesquisadores descrever,
porém por razdes que competem a historia de cada grupo, as suas possibilidades de escolha, e

sobretudo as escolhas que realizaram e permanentemente realizam.
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Como veremos, poucos pesquisadores empreenderam até agora a interpretacdo da luta
indigena por meio de uma aproximacao a ela da teoria dos movimentos sociais. No Mato
Grosso do Sul, alguns estudos ja foram realizados a partir desta abordagem interpretativa,
como os de Levi Marques Pereira (2003) e de Ellen Cristina de Almeida (2012), na
Antropologia, o de Juliana Mota (2012a) na Geografia, bem como o de Mota e Pereira (2012),
combinando interpretages e categorias da Geografia e da Antropologia

Pereira (2004) parte da acepcdo de que 0s movimentos sociais no geral expressam
“uma consciéncia de grupo e de afinidades percebidas por individuos submetidos as mesmas
pressoes”. (José Arthur Rios apud PEREIRA, 2003). Para Levi Marques Pereira esta
definicdo aplica-se ao movimento historico de reivindicacdo Kaiowé e Guarani de suas terras.

Segundo Pereira, como a ‘acdo desestruturadora’ que atingiu a totalidade das terras
dos povos Kaiowa e Guarani no Mato Grosso do Sul ao longo do século XX (com pontos de
inflexdo em 1940 e 1970) foi o avango do capital agricola, “Todas as comunidades comungam
a situacdo do assédio, pressdo e violéncia que representa o contato com as frentes
colonizadoras. Este fendbmeno esta na base do surgimento de uma consciéncia de participacao
em uma histéria comum, aproximando comunidades distintas em torno de um mesmo
problema: a perda do espaco fisico necessario a reproducéo fisica e cultural da sociedade, de
acordo com sua estrutura social e principios cosmologicos.” (PEREIRA, 2003, p. 142). Tal
compreensdo do movimento sociopolitico Kaiowa e Guarani aproxima-se do conceito de
movimento social de Alain Touraine (1977 e 1987).

Pereira faz o apontamento ainda de um importante ponto de reflexdo. O autor indica
algo que eu chamo de algum dualismo que existe na mobilizacdo sociopolitica indigena.

A discussdo dos casos particulares permite demonstrar que as agdes politicas
se caracterizam como um movimento étnico, ja que o potencial mobilizador
estd inerentemente relacionado as caracteristicas organizacionais e aos
valores culturais do grupo, mas evidencia também que as aces assumem as
feicbes de um movimento social, segundo as definicdes correntes nas
analises socioldgicas. (PEREIRA, 2003, p. 138) (grifo meu).

Quero chamar atencdo aqui para estas categorias diferentes ndo como conceitos
interpretativos diversos, porém como categorias sociais diferentes de mobilizacdo, com
exigéncias sociais diversas por sua propria natureza e de acordo com aquilo que desejam
preservar ou demandam atingir. Os movimentos indigenas, assim, neste sentido, vivem um
dualismo real, que pode se concretizar na forma de uma dialética entre o étnico e o

movimento social.
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Ellen de Almeida (2012) adota para tratar o tema da luta indigena a abordagem dos
novos movimentos sociais, todavia mediada pela criticidade que é adicionada pela
particularidade da luta pela terra, e a nogdo de etnopolitica.

Na geografia hd a pesquisa de Juliana Mota (2012a) apoiada no aporte conceitual
desenvolvido por Bernardo Mangano Fernandes (2005), que interpreta oS movimentos
indigenas como movimentos socioterritoriais.

Fernandes (2005), no esforgo de construir uma leitura propriamente geografica dos
movimentos sociais, adota as nocGes de espaco e territorio como forma de pensar as
conflitualidades emergentes e postas em acdo pelos movimentos.

Central na proposi¢do de Fernandes (2005, p. 30) é a “premissa que para alguns
movimentos o territdrio é seu trunfo e, portanto, a razao da sua existéncia”. Sdo sujeitos que
existem a partir de um territério. Conforme o autor, os movimentos indigenas se enquadram
nesta categoria. Juliana Mota (2012a) realiza a analise 0 movimento Guarani e Kaiowa com a
mediacéo deste conceito.

Mota e Pereira (2012) aplicam a mesma ferramenta conceitual ao movimento indigena
Kaiowa e Guarani no Mato Grosso do Sul, porém agregam a ela outras categorias, fazendo
um trabalho interdisciplinar. Com base nesta interpretagdo, afirmam que “a luta Guarani e
Kaiowé deve ser compreendida em sua dindmica em disputar territorios, que implica em
modelos distintos de apropriagdo da terra-mato-agua” (MOTA e PEREIRA, 2012, p. 2),
distintos em relacdo ao modelo imposto pela sociedade do capital.

Digno de nota ¢é o assentamento do movimento indigena num ‘modelo distinto de
apropriagéo terra-mato-agua’, ou de relagdo com a natureza, definicdo que faz corresponder o
movimento indigena a concepcéo de movimento social de Alberto Melucci? (1996).

Na otica desenvolvida pelos autores (2012, p. 2), “Os Guarani e Kaiowa diante de suas
lutas pelo territério se organizam enquanto um movimento étnico-socioterritorial pela
demarcacgdo de seus territorios” e enquanto “um movimento socioterritorial, na perspectiva de
que suas lutas tem o territério como trunfo (...). Deste modo, a luta por seus territorios se
constituem em um movimento étnico-socioterritorial Guarani e Kaiowa” (grifo meu).

Mota (em 2015a e 2015b), dedica-se a analisar os fundamentos étnicos e historicos e a

legitimacgédo sociopolitica em torno de uma das principais a¢des coletivas dos movimentos

2 para um desenvolvimento do confronto da racionalidade ocidental-capitalista objetivada pela forca
material do movimento indigena ver Mezacasa (2014); para uma analise do enfrentamento politico que se
desenvolve sobre estas distintas racionalidades, ver Capiberibe e Bonilha (2015).
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indigenas, as ocupacOes de terras e acampamentos, caracterizando-as como territorios de
resisténcia.

Ha registros assim de estudos sobre a luta indigena pelo reconhecimento de seus
direitos que abordam a questdo em didlogo com as teorias sociolégicas dos movimentos
sociais; no caso da geografia, partindo destas teorias porém com vistas a superar algumas de
suas limitagdes ou acrescentar recursos heuristicos complementares.

Pedindo ao leitor que ndo deixe de ter em mente que todos os grupos indigenas no
estado desenvolvem e sustentam resisténcia a subordinagdo, exploracdo e violéncia, e que
encampam luta pela recuperacdo e demarcacdo de seus territorios, e protecdo de seus
territérios ja demarcados, posso dizer, inicialmente, que sdo quatro 0s povos indigenas no
Mato Grosso do Sul cuja resisténcia e luta manifesta hoje a forma de movimentos sociais®; os
Guarani Nandeva, os Kaiowa, os Terena e os Kinikinau.

Para os dois primeiros grupos étnicos, frequentemente tratados juntos quando se refere
a questdo da luta pelo territdrio, apoio-me inicialmente no trabalho de trés autores. A obra do
intelectual guarani-kaiowa Tonico Benites (especialmente sua tese de doutorado, 2014); o
trabalho de Thiago Cavalcante (2013); a obra de Antonio Brand (especialmente 2004); e a
obra de Levi Marques Pereira (com destaque para 2003).

Tonico Benites trata da luta indigena pela recuperacédo de seus territorios tradicionais a
partir de uma perspectiva que privilegia as estratégias de resisténcia dos povos indigenas
como grupos historicamente oprimidos cuja dignidade é negada.

Benites realiza um trabalho do qual ndo encontrei paralelo em nenhum outro lugar.
Uma etnografia das retomadas. Uma etnografia dos processos de reocupagdo, desde a
formulagéo da possibilidade e necessidade de retomada, composta da posicao das liderancas
espirituais, até todo o processo de formulacéo politica e concepc¢éo estratégica desse processo,
e a efetiva ocupacao do territorio, com todos os impasses especificos desta situacdo, como a

as frequentes novas expulsdes realizadas pelos ruralistas.

A andlise ao longo das uUltimas trés décadas destes quatro processos de reocupagao
permite entender um pouco melhor as estratégias postas em pratica pelas familias e
liderangas indigenas no sentido de envolver os mais diversos atores, a fim de obter
um desfecho favoravel ao reconhecimento dos territdrios reivindicados. Aqui traduzi
e incorporei em minha andlise os relatos orais de diversas liderancas idosas a
respeito das agBes na preparacdo e na realizagdo da reocupacdo dos tekoha,

¥ Quanto aos outros povos, como disse anteriormente, é evidente que ndo se quer dizer aqui que nio se
mobilizem ou ndo exergam resisténcia, nem que estariam menos amadurecidos na questdo da formagdo de uma
mobilizacdo — perspectiva que seria igualmente errbnea -, que viria necessariamente num futuro; apenas
devemos saber que sua resisténcia e mobilizacdo assume outras formas, ndo necessariamente a de movimento
social, ou ainda, que suas escolhas historicas, para reagir a situagdo em que foram colocados, até hoje tém sido

outras, em razéo da propria etnicidade de cada povo e das particularidades do processo histérico que os atingiu.
19



buscando assim expressar a 6tica de diversas liderangas das familias extensas sobre
essas agOes. (BENITES, 2014, p. 28).

Quanto a histéria da resisténcia Terena e de sua mobilizacdo sociopolitica, a principal
referéncia aqui sdo os trabalhos de Andrey Cordeiro Ferreira (2007, 2009), que discute a
organizacdo politica Terena, sua resisténcia cotidiana, e a luta simbdlica, que é parte
necessaria do movimento indigena.

Sobre a emergéncia da mobilizacdo Kinikinau, ha as pesquisas de Rosaldo de
Albuquerque Souza (2012) e de lara Quelho de Castro (2005, 2010).

O trabalho de Almeida caracteriza alguns dos elementos mais importantes do universo
do movimento indigena na regido sul do estado, como a Associacdo de Mulheres Indigenas de
Dourados, o Movimento dos Professores Guarani e Kaiowa, e a Aty Guasu, ‘grande reuniao’,
a maior assembleia do movimento indigena, especialmente guarani e kaiowa, porém da qual
participam comumente os aliados do movimento.

A pesquisa identifica também de forma importante os “parceiros”, os grupos sociais
aliados do movimento, nas palavras da autora, as “varias instituigdes governamentais e nao-
governamentais [que] constituiram uma base para atuacdo das mobilizagdes indigenas”
(Almeida, 2012, p. 46), entre elas as universidades, o Ministério Pablico Federal, a FUNAI
(Fundag&o Nacional do indio) e o CIMI (Conselho Indigenista Missionario).

As categorias analiticas centrais do trabalho de Almeida sdo a de movimentos sociais
(Kauchakje, 2008 e Scherer-Warren, 2006) e etnopolitica (Contreras, 2008). A concepgéo de
movimentos sociais da autora € eminentemente a da escola dos novos movimentos sociais,
mediada pela inclusdo analitica do fato histérico do atrelamento recente’ da questdo indigena
no Brasil a questdo da terra, por sua vez condicionada pela questdo da desigualdade
socioecondmica entre 0s grupos sociais em conflito.

O recurso ao conceito de etnopolitica é realizado diante da necessidade de uma
ferramenta que abranja a ideia de organizagdo politica ocidental e as particularidades étnicas
dos povos indigenas. O conceito refere-se assim a “uma consciéncia politica que forma um
grupo a partir da identidade étnica e das a¢des ou demandas projetadas” (Almeida, 2012, p.
20). Trata-se de recurso desenvolvido exatamente para evidenciar a especificidade das

mobilizages étnicas.

* Nem sempre a questdo indigena no Brasil esteve em torno da quest&o da terra, mas da mao-de-obra. A
terra passou a ser questdo a partir da lei de terras. Até entdo a questdo indigena era uma questdo de controlar os
indigenas para explorar sua forca de trabalho.
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Esta pesquisa assim apresenta e discute importantes ferramentas conceituais da analise
de movimentos étnicos e indigenas, e apresenta dados empiricos sistematizados baseados em
pesquisa de campo feita pela propria autora.

Este € a Gnica pesquisa até este momento que visa a apreensao do movimento indigena
no estado, focalizando em suas formas de associacdo. Ha, todavia, uma grande literatura que
toca tangencialmente ao tema, e algumas delas serédo citadas aqui.

Sobre a mobilizac¢do sociopolitica terena minhas principais referéncias sdo o trabalho
de Andrey Cordeiro Ferreira (2007) e a dissertacdo de mestrado do intelectual terena Luiz
Henrique Eloy Amado (2014).

Ferreira (2007), ao realizar sua pesquisa de campo entre os Terena, de 2001 até 2006,
relata que até entdo ndo havia um movimento social terena. De fato, podemos dizer que o
movimento social terena veio a consolidar-se definitivamente em 2012, ocasido da realizacao
da primeira Hdnaiti Ho unevo Terenoé, a Grande Assembleia do Povo Terena, mas a questdo
da progressiva consolidacdo do movimento Terena discutirei mais extensamente ao longo do
texto.

A tese de Ferreira (2007), apesar de ndo tratar do periodo histérico de atuacdo
precisamente do movimento sociopolitico Terena, nos da as bases socioldgicas para
compreensdo da historia sociopolitica do povo Terena em suas relagdes com o estado
nacional. Conforme o autor a principal chave de leitura para compreensédo da historia Terena é
sua resisténcia, manifesta em muitas formas, tanto cotidianas como formas mais abertas, ao
poder tutelar.

O autor indica que por conta de sua localizagdo na fronteira — outra chave de leitura -
do estado nacional, o poder estatal, na forma do poder tutelar, atuou com intensidade
ampliada sobre o povo Terena, o que exigiu deste multiplas e igualmente fortes formas de
resisténcia, até o momento de sua articulacdo interna para organizar forcas em prol de sua
autonomia e buscar vencer a tutela.

Em outro trabalho, Ferreira (2009), ao tratar da luta do povo Terena pela recuperacéo
de seu territério tradicional, indica uma importante dimensdo da luta indigena em geral, e
certamente decisiva do movimento indigena de Mato Grosso do Sul neste momento: a luta
simbolica (Bourdieu, 1989), ou a luta pela legitimacédo de sua luta, de sua demanda. Conforme
0 autor (2009, p. 381), “a luta de classificagdes abrange a busca pelo poder de fixar a
identidade legitima, e por extensdo, o poder de tracar as fronteiras das identidades sociais e

das suas bases materiais, entre as quais o proprio territorio”.
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Ferreira evidencia, assim, o papel da luta simbdlica ao evidenciar que esta ndo se trata
apenas de uma luta pela narrativa dos movimentos, por sua descricdo menos ou mais precisa.
A luta simbdlica diz respeito a propria realidade dos movimentos indigenas, a caracterizacdo
ontoldgica dos movimentos indigenas. O autor segue, para intepretacdo da luta Terena,
extensivel a luta geral dos povos indigenas, e inclusa sua forma de movimento social, a
compreensdo que Slajov Zizek (2013) desenvolve sobre o papel das lutas simbdlicas nas lutas
sociais e na atuacdo dos movimentos sociais.

Eloy Amado (2014) discute em seu trabalho a histéria dos direitos indigenas no Brasil
e sua relacdo com a demanda indigena pelo territério tradicional, discute o processo de
demarcagdo de terras indigenas e como tém sido seu funcionamento real marcado pelo que o
autor nomeia como a “judicializagdo dos processos de demarcagdo de terras”, ou seja, os
frequentes impedimentos juridicos colocados pelos adversarios dos movimentos indigenas. o
trabalho de Eloy Amado é imprescindivel para se pensar sobre a complicada relacdo que se
estabelece entre legislacdo, poder judiciério, os processos de demarcacdo de terras e 0s
movimentos indigenas.

Todavia o trabalho de Eloy Amado € importantissimo para a investigacédo da histéria e
da sociologia do movimento terena no estado de Mato Grosso do Sul, pois descreve e analisa
as quatro primeiras Grandes Assembleias do Povo Terena, realizadas de 2012 a 2013, nas
aldeias terena de Mato Grosso do Sul.

A pesquisa do autor € a unica até o momento que retne dados e reflexes sobre as
Assembleias Terena e a atuacdo do movimento sociopolitico terena, dados e reflexdes
apresentados pelo autor como pesquisador porém também como participante ativo das
assembleias e da mobilizacéo terena, o que confere a tais reflexdes especial importancia.

Os Kinikinau vivem um momento diferente, que poderiamos reputar logicamente
anterior ao que vivem hoje os terena, 0s guarani fiandeva e os kaiowa. O grupo, tido como
extinto, ou seja, invisibilizado até recentemente, luta pela sua afirmagdo como grupo étnico
distinto, isto €, contra esse processo historico de invisibilizacéo.

Souza (2012, p. 26) fala de diversas acbes (em 2003 e 2004) para fortalecimento do
povo Kinikinau e afirmagdo de sua identidade. Em um deles elaboram a Carta de Bonito
(2004), exigem o “reconhecimento oficial do Estado Brasileiro da etnia Kinikinau e seus
direitos as terras tradicionais, historicamente ocupadas por eles.” (Ib., Ibid., p. 27).

Castro (2010, p. 266-7) nos diz que uma maior visibilidade da etnia Kinikinau

somente aconteceria a partir da década de 1990, “com uma participagdo mais direta de
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representantes do grupo no movimento indigena de reafirmagdo identitaria”, em ambito
nacional. A participacdo de liderancas dos grupos na crescente mobilizacao indigena foi capaz
de desequilibrar as relacdes de forca que mantinham o grupo silenciado e invisibilizado e que
sustentavam o discurso, falso, do desaparecimento da etnia.

Os grupos Kadiwéu, Guatd, Ofaié, Atikum e Kamba, tém trajetorias de resisténcia
especificas cada um, e ndo pautadas até o presente na criacdo de um movimento social. Para o
caso destes grupos descreverei as importantes histdrias e estratégias de resisténcias de cada
grupo individualmente, como forma de melhor compreender a especificidade e condicionantes
de cada uma delas, vinculando-as as particularidades da histéria do efeito do poder colonial
sobre cada grupo, e evidenciando a criatividade e esforgos especificos de cada grupo para
formular sua resisténcia.

A auséncia de estudos sociologicos sobre 0 movimento indigena de Mato Grosso do
Sul implica sério débito da disciplina com a questdo. Todas as outras ciéncias humanas tém
reconhecido a importancia do fendmeno sociopolitico indigena e se debrucado sobre a
questdo. Inexplicavelmente a sociologia tem se atrasado a dedicar ao fendmeno a devida
importancia.

A especificidade da abordagem socioldgica pode evidenciar elementos importantes da
mobilizacdo indigena e contribuir com o estabelecimento de novos significados para o
conjunto dos esforcos dos pesquisadores para a questdo. Ao mesmo tempo, o fenémeno
indigena estabelece um desafio para a analise socioldgica e para a teoria dos movimentos
sociais, exigindo renovacdo na area, e para a teoria social latino-americana.

A organizacdo indigena em movimento social no Mato Grosso do Sul constitui
fendmeno de impacto inegével para a sociedade e politica local. As posi¢Ges sustentadas pelos
povos indigenas, as demandas levantadas por eles e as exigéncias que fazem ao estado
nacional tem o potencial de mudar os rumos da historia nacional neste seculo.

Investigar o movimento indigena de Mato Grosso do Sul, uma das regides de maior
conflito no Brasil, por meio de categorias proprias que evidenciem a realidade singular do
movimento é tarefa de que ndo pode se furtar a sociologia.

Este trabalho assim se justifica pela necessidade de suprir a lacuna de uma
contribuicédo socioldgica, edificada na tradicao teorica da area, para pensar a questdo indigena
e seu movimento sociopolitico.

Falar sobre 0 movimento indigena de Mato Grosso do Sul, num sentido genérico, é

falar de toda a histdria de resisténcia e luta dos nove grupos indigenas existentes no estado;
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todavia, num sentido mais delimitado do termo movimento social, aquele usado na sociologia
dos movimentos sociais, caracterizar o movimento indigena de Mato Grosso do Sul, é falar da
atuacdo sociopolitica atual de quatro destas etnias: os Guarani, 0os Kaiowa, os Terena e 0S
Kinikinau. A mobilizacdo histérica que estes grupos tém desenvolvido pode ser caracterizada
mediante aproximacao da categoria socioldgica de movimento social.

N&o é possivel pretender, no curto espaco e tempo de uma dissertacdo, caracterizar
este movimento social e toda a complexidade de seus elementos constitutivos e seus desafios.
Nesta dissertagdo, como abordagem socioldgica relativamente pioneira, que tenho plena
ciéncia de que é s6 um primeiro passo de um esforco coletivo que esta por vir, e que precisa
vir por parte dos socidlogos, proponho aqui como minha contribuicdo individual a este
esforco coletivo uma caracterizacdo em linhas gerais da resisténcia e do movimento
sociopolitico dos povos indigenas de Mato Grosso do Sul com base em categorias
interpretativas advindas da sociologia dos movimentos sociais e baseada em uma reviséo da
literatura sobre 0os movimentos sociais e dos movimentos indigenas da América Latina e do
Brasil. A impossibilidade de responder individualmente a todas as questdes levantadas por
esta pesquisa da a este trabalho o carater, ndo planejado, de estabelecimento de uma agenda
de pesquisa inicial sobre o movimento indigena de Mato Grosso do Sul, funcdo que pode
cumprir muito secundariamente.

O instrumental conceitual-metodoldgico proposto aqui para interpretacdo do
movimento indigena de Mato Grosso do Sul é uma combinacdo de diferentes instrumentos e
interpretacdes. Inicio com Alain Touraine (1977), e seus conceitos basilares para analise de
movimentos sociais, como identidade, adversario, historicidade e totalidade.

Para descricdo das agdes coletivas dos movimentos indigenas no estado parto da
tipologia desenvolvida por Catherine Gonzélez (2010). A autora propde a categorizacdo do
movimento em instancias, que por sua vez funcionam como categorias para exprimir o
significado de toda a multiplicidade possivel de ac6es comunitérias dos povos indigenas.

“Las instancias, afirma a autora, consolidan en el tiempo la orientacion social del
movimiento, asi como los impactos logrados por las acciones.” (Gonzalez, 2010, p. 93). Séo
categorias que possibilitam compreender a existéncia do movimento e sua natureza politica.

A autora divide as instancias de acdo dos movimentos em trés tipos.

1) instncias comunitarias nucleares, em que se enquadram as agdes comunitérias
nucleares, quais sejam, as assembleias, congressos e recuperagdes de terras. Segundo a autora,

“sd0 as agOes mais significativas do movimento, pois condensam o sentido comunitario do
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processo, retomam o sentido da histéria comum de resisténcia e reafirmam os valores que
fundam sua identidade comum: a preservacao do territério, a autonomia, a unidade e a cultura
propria”’; numa palavra, constroem e reafirmam a identidade do movimento (Id., Ibid., p. 94).

2) instancias estratégicas de legitimacédo, a que correspondem dois grandes grupos de
acdo: as acOes proativas de impacto politico, como consultas populares ou plebiscitos internos
as comunidades indigenas, sdo ‘acdes publicas que o movimento idealiza de maneira criativa,
para promover suas reivindicagdes frente ao estado e a opinido publica” (Id., Ibid., p. 96), ¢
sdo flexiveis para reagir a situacdes conjunturais inesperadas e conflitivas; e as acdes reativas
frente ao conflito armado, como os locais de assembleia permanente, lugares criados pela
comunidade para proteger-se da violéncia direta em confrontos, o tribunal ou jdri indigena, e
as ‘mingas’ humanitérias (semelhante aos ‘mutirdes’ no Brasil), sdo em suma as “atividades
da comunidade destinadas a mitigar a0 maximo as consequéncias sociais da confrontacéo
armada” (Id., Ibid., p. 96).

3) insténcia de representagdo oficial, sdo agdes institucionais de tipo politico, abarcam
“toda classe de manifestagoes relacionadas com o avango legal”, a institucionalizacdo de
direitos e politicas publicas.

4) e por fim uma modalidade acdo ndo incluida em nenhum tipo de instancia, as
aliangas duradouras com outros setores sociais.

A metodologia desenvolvida por Gonzalez objetiva descrever 0 movimento em sua
especificidade a partir de categorias proprias elaboradas a partir da acdo concreta dos
movimentos indigenas. Ela tem assim o mérito de se basear em categorias que falem da
realidade do movimento indigena em si, ndo importadas pois de um contexto social alheio.

Alguns dos principais estudiosos da temética caracterizam este fendmeno historico de
emergéncia dos povos indigenas de reetnizacdo da América Latina (Domingues, 2007,
Quijano, 2005); outros, falam em politizacdo da etnicidade (Lalander, 2010). Tal
terminologia, elaborada por soci6logos e politélogos que ndo estdo propriamente preocupados
em explicar este processo especificamente, refere-se a um processo ja profundamente mais
desenvolvido e investigado na antropologia; os antropdlogos referem-se a esse fenémeno
como etnogénesis (Gallois, 2007; Bartolomé, 2006).

Etnogénese diz respeito ao “ressurgimento de grupos étnicos considerados extintos,
totalmente ‘miscigenados’ ou ‘definitivamente aculturados’ e que, de repente, reaparecem no
cendrio social, demandando seu reconhecimento e lutando pela obtencdo de direitos ou

recursos.” (Bartolomé, op. cit., p. 39-40).
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Uma hipdtese de trabalho desta pesquisa foi a de que este processo € parte constitutiva
dos movimentos indigenas; de que este processo esta na base da constitui¢do historica e social
dos movimentos indigenas no continente. Portanto, trata-se uma categoria que utilizei para
descrever alguns processos envolvendo os povos indigenas e os movimentos indigenas no
estado.

O processo de etnogénese trata-se da afirmacgédo da identidade étnica acompanhada da
reivindicacdo de reconhecimento por ela; portanto, base da mobilizacdo politica. Ao mesmo
tempo, a afirmacdo identitaria é fortalecida conforme cresce a mobilizacdo sociopolitica
indigena e o movimento ganha forca social; portanto, a mobilizagdo politica fortalece a
identidade, e completa o processo de etnogénesis®. Esta € pois indissociavel da politica.

Para os movimentos indigenas de Mato Grosso do Sul, trata-se de identificar o
processo de etnogénese da cada grupo, quando for o caso, e identificar no presente 0s
processos de afirmacdo identitaria destes grupos. Sabemos que os Kinikinau o vivem no
momento presente (Souza, 2012; Castro, 2010).

Os processos de identificacdo sdo mutaveis historicamente. No caso, um contexto
favoravel a identificacdo étnica, exatamente a forca da mobilizacdo indigena na regido, deu
condigdes para as inUmeras etnogéneses.

Todas estas categorias séo inicialmente heterogéneas. Uma unidade entre elas, ou uma
unidade formada por todas elas sera construida mediatizada pela intepretacdo da luta indigena
formulada por José Carlos Mariategui (2007[1928]), que pensa o elemento étnico — a que
Mariategui refere-se com seu conceito de mito - como o principal mdvel da luta indigena, e a
sociedade do capital como aquilo contra o que se luta.

Mito, para Mariategui, ndo é usado com o significado antropoldgico que tem o termo.
Com o conceito de mito Mariategui refere-se a forca dos povos indigenas para resistir ao
avanco capitalista e as investidas capitalistas para sua submissao, exploracao e exterminio. O
autor refere-se com mito a for¢a descomunal dos povos indigenas de resistir e ndo desparecer
mesmo apds cinco séculos de violéncia.

Como forma de atualizar a manejar de forma critica o pensamento de Mariategui, este
sera trabalhado aqui fazendo recurso a atualizacdo e critica que faz dele o antrop6logo Jean
Tible (2012b). Tible toma o pensamento politico elaborado por Mariategui, caracterizado pela

aproximacdo entre a luta comunista contra o capital e a luta dos povos indigenas, e 0

> Catherine Gonzélez (2010), mais precisamente, indica que a afirmacéo e fortalecimento identitario é
uma preocupacdo constante no interior dos movimentos indigenas.
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desenvolve com o auxilio critico da Antropologia contemporanea, especialmente Viveiros de
Castro (2002) e Pierre Clastres (2003).

Como esta pesquisa trata-se de uma primeira abordagem socioldgica ao tema, ou seja,
realizar a leitura do movimento indigena por meio das categorias cientificas da sociologia,
ndo baseei sua validade numa nova pesquisa de campo, e sim baseei a reflexdo aqui
desenvolvida nos trabalhos e dados empiricos ja coletados e discutidos pelas demais ciéncias
humanas, especialmente Antropologia, Histdria e Geografia. A validade desse trabalho assim
ndo se funda em uma pesquisa de campo nova, mas no esforco de sintese, mediada por
categorias socioldgicas, de dados empiricos, pesquisas e reflexdes realizadas até 0 momento
sobre a resisténcia, luta e movimento sociopolitico dos povos indigenas no Mato Grosso do
Sul.

Como a aplicacdo de uma teoria diversa sobre um mesmo tema de estudo coloca
problemas novos para a reflexdo, anotarei 0s recortes novos que emergem e necessitam de
mais dados empiricos, junto as indicacbes de como a literatura especializada abordou e
discutiu o tema.

Mesmo fazendo esta opcao, ndo excluo o recurso a fontes empiricas como discursos e
entrevistas de liderangas indigenas, documentos finais de assembleias e notas publicas,
principalmente, e noticias e relatos divulgados no que se poderia chamar uma imprensa
militante - tanto as paginas nas redes sociais e blogs das associa¢Ges indigenas e de ativistas
indigenas, quanto sitios na internet de associa¢des parceiras do movimento, como o Conselho
Indigenista Missionario, a ONG Racismo Ambiental, o Instituto Socioambiental.

O intuito, com isto, foi registrar quantas forem possiveis as linhas gerais que
constituem a complexidade e riqueza do movimento indigena de Mato Grosso do Sul, sem se
propor aprofundar-se exaustivamente em nenhuma delas — objetivo que, este sim, s6 poderia
ser realizado com base em pesquisa empirica em cada tema da constituicdo do movimento. O
débito assim em profundidade e detalhamento implica ganho em visdo da totalidade. As
exigéncias quanto a profundidade, convida-se a ver a possibilidade de contemplagdo da
totalidade como uma outra forma de profundidade.

No primeiro capitulo discuto as diferentes teorias da sociologia dos movimentos
sociais e suas possibilidades e limitagcdes para interpretacdo do movimento indigena. Em
seguida, discuto alguns elementos para uma contribuicdo ao debate sobre um marco teérico a
ser construido para interpretacdo dos movimentos indigenas e uma teoria social capaz de

abarcar sua complexidade.
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O segundo capitulo apresenta uma breve descricdo historica e revisdo da literatura dos
movimentos indigenas latino-americanos, tanto para compreender em qual contexto sécio-
histérico maior se insere a questdo indigena no Mato Grosso do Sul, como os aportes tedricos
e metodoldgicos utilizados pelos autores e discussdes teodricas levantadas até hoje.

Por fim, no terceiro capitulo, procedo a interpretacdo da resisténcia e do movimento
sociopolitico indigena que se desenvolve no Mato Grosso do Sul. Mediante a categoria
movimento social discutirei a mobilizacdo dos grupos Guarani Nandeva, Kaiowa, Terena e
Kinikinau. A resisténcia dos grupos Kadiwéu, Guat6, Ofaié, Kamba e Atikum, discutirei a
partir de outros elementos conceituais, adequados para descrever a histdria de resisténcia de
cada um.

Dado o recorte da pesquisa, ndo inclui na analise desta dissertacdo a heterogeneidade
interna dos movimentos indigenas e as linhas de debates que se desenvolvem ao longo de sua
atuacdo e que precedem grandes decisdes, principalmente porque uma analise adequada desta
esfera de acdo constitutiva do movimento esteve acima de minha capacidade até este

momento.
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1 Por um marco tedrico para interpretacdo dos movimentos indigenas

Este capitulo propde-se a discussdo de um potencial marco teérico para a interpretacdo
da questdo indigena e dos movimentos indigenas. Inicialmente apresento os impasses tedricos
para explicacdo socioldgica da luta indigena levantados pela bibliografia especializada. Como
proposta metodoldgica de abordar a questdo, o texto se insere na polémica movimentos
sociais classistas versus novos movimentos sociais, descreve brevemente cada vertente e
examina as concepcdes de sociedade e desigualdade social subjacentes a cada uma delas.
Espera-se com isso demonstrar que a parcialidade nas teorias dos movimentos sociais radica
na unilateralidade de cada qual para compreender a desigualdade na sociedade. Apontando a
parcialidade de cada teoria para interpretacdo dos movimentos indigenas, o artigo examina a
contribuicdo de Mariategui para a questdo, e as possibilidades que tal autor oferece para
pensar de forma original os movimentos indigenas, construindo um quadro tedrico que

imbrique simultaneamente classe e identidade na intepretacdo destes movimentos.

1.1 Introducéo

Parte da dificuldade de se trabalhar com ele deve-se ao fato de movimento social ser
um conceito polissémico. Seu carater ambivalente advém das diferentes aproximacdes
tedricas que o tentam explicar, das confrontacOes tedricas que suscita e da heterogeneidade
dos contextos sécio-histdricos que inspiram seu uso (SEOANE et alia, 2009, p. 2). Entretanto,
é possivel assinalar algumas caracteristicas basicas que formam um terreno comum a estas
diferentes aproximacdes tedricas. Um primeiro conceito, referente a este terreno comum,

define movimento social como

la dindmica de un grupo social que formula ciertas reivindicaciones propias y
significativas socialmente; guarda ciertos marcos de solidaridad, relaciones o
identidad comun; cuenta con ciertas redes 0 marcos organizacionales; y plantea
ciertos cuestionamientos o conflictos respecto del marco societal donde actda
(SEOANE et alia, 2009, p. 3).

Esta definicdo s6 é valida como primeira aproximacéo e ponto de partida; conforme os
autores citados, mesmo este terreno comum ¢é interpretado de maneira diferente conforme as
diferentes escolas tedricas.

O debate socioldgico sobre movimentos sociais € um campo dividido - e inteiramente
marcado por esta divisdo. Os lados em disputa pela narrativa do campo sdo as teorias dos
novos movimentos sociais e as teorias dos movimentos sociais classistas. Como vimos, a
propria definicdo de um conceito Unico e universalmente valido de movimentos sociais é

terreno de disputa; a propria defini¢do conceitual varia conforme o referencial que adota cada
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autor, e todo esforco de defini¢do ndo tenta complementar, porém contrapde-se diretamente a
conceituacao das diferentes escolas.

Segundo a perspectiva dos novos movimentos sociais, movimentos sociais se definem
como “agdes sociais coletivas de carater socio-politico e cultural que viabilizam distintas
formas da populagao se organizar e expressar suas demandas.” (GOHN, 2003, p. 13).

Movimentos sociais sdo acdes coletivas de carater sociopolitico, construidas
por atores sociais pertencentes a diferentes classes e camadas sociais. Eles
politizam suas demandas e criam um campo politico de forga social na
sociedade civil. Suas acOes estruturam-se a partir de repertérios criados
sobre temas e problemas em situac@es de conflitos, litigios e disputas. As
acoes desenvolvem um processo social e politico-cultural que cria uma
identidade coletiva ao movimento, a partir de interesses em comum. Esta
identidade decorre da forca do principio da solidariedade e é construida a
partir da base referencial de valores culturais e politicos compartilhados pelo
grupo (GOHN, 2000, p.13).

O caracteristico do movimento social, como fenémeno social, nesta abordagem de
maneira resumida sdo a demanda e a identidade. Conforme esta teoria, grupos sociais unem-se
e mobilizam-se em torno de uma demanda comum, e 0 movimento social permanece
enquanto durar a demanda. A propria constituicdo da demanda e as a¢des de desenvolvimento
do movimento e de sua politizacdo criam e fortalecem uma identidade, que sera a identidade
do movimento. Aqui, a identidade é a demanda. Em outros casos, identidade e demanda estdo
de tal modo ligados na constituicdo de um movimento que a demanda pode ser formulada pela
necessidade coletivamente sentida de fortalecimento e de exigéncia de reconhecimento de
uma identidade. Neste caso, a demanda é a identidade.

A perspectiva classista, ndo obstante o desafio inicial de trabalhar com um conceito
criado exatamente em oposicdo a luta operéaria, adota o termo para referir-se a acdo coletiva
das classes subalternas, no contexto da oposicéo e luta contra os condicionantes econémico-
estruturais da desigualdade social.

Asi, para esta perspectiva, la probleméatica de los movimientos sociales
orientada especialmente a dar cuenta de la accion de los sectores subalternos
plantea como una de las cuestiones principales a elucidar la relacion entre el
concepto de movimiento social y el de clases sociales. (SEOANE et alia, op.
cit., p. 11).

Esta relagdo entre o conceito de movimento social, advindo de fora do marxismo, e o
de classe social é possivel de ser realizada mediante uma compreensdo ndo essencialista desta,
ou seja, mediante sua concepg¢ao como relagdo, concepcao em que se “enfatiza el papel del

conflicto o la lucha como su principal elemento constitutivo”. (Id., Ibid., p. 14). Tendo isto em
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mente, as ac¢oes coletivas das classes subalternas podem ser interpretadas com uso do conceito

de movimento social. Assim,
Los mismos [os movimentos sociais] referencian a una construccion socio-
histdrica colectiva en la que participan sectores y grupos que experimentan
la explotacion, la desposesion, la opresion y la dominacion y donde la
dimension de clase cuenta como una de sus determinaciones principales
aunque no la unica (Id., Ibid., p. 14).

No que se refere a interpretacdo dos movimentos indigenas, tem sido declarada pela
literatura especializada a insuficiente elaboragdo conceitual de ambas as teorias de
movimentos sociais para lidar com a complexidade dos movimentos indigenas. Tais
movimentos colocam questdes impassiveis de resolucdo nos quadros tedricos daquelas
teorias.

Estos conceptos, si bien contribuyen a una profundizacion de la distincién de
los movimientos sociales de los afios noventa respecto de aquellos surgidos
en los setenta a partir de factores identitarios y de tipo cultural, no dan
cuenta de ciertas caracteristicas propias del fendmeno de movilizacion
étnica. En este tipo de movilizacion el aspecto cultural y la identidad tienen
un papel fundamental para comprender su dinamica y el entramado de sus
demandas. Sin embargo, es su memoria de resistencia la que amplia los
conflictos estructurales evidenciados por este movimiento. (GONZALEZ,
2010, p.88).

Conforme Catherine Gonzalez, “En estos movimientos se cruzan elementos de
identidad con condiciones estructurales de exclusion (op. cit.,, p. 87). Uma metodologia
propria, decolonial®, que evite enquadrar forcadamente a realidade dos movimentos indigenas
nos conceitos e paradigmas classicos das teorias dos movimentos sociais (loc. cit.), oriundas
de debates estrangeiros a esta realidade, europeus e norte-americanos.

A impropriedade das teorias dos movimentos sociais consagradas expressa-se em uma
unilateralidade na explicacdo socioldgica, que ndao da conta da complexidade dos movimentos
indigenas.

A perspectiva dos novos movimentos sociais produz uma valorizagdo dos movimentos
étnicos, porém ¢ parcial em sua explicagdo conceitual. “En esta valoracion de los
movimientos étnicos predomina una revision de elementos identitarios, dejando de lado su

condicion como clase” (Id., 1bid., p. 84).

® Uma perspectiva inteiramente decolonial poderia buscar interpretar a questdo indigena por meio de
categorias préprias a realidade e a resisténcia indigena, sem nem mesmo aderir a um conceito externo como o de
movimento social. Todavia, neste trabalho, testo a possibilidade e limites da categoria movimento social para

compreender a questdo indigena.
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Quanto a perspectiva marxista, Seoane et alia (op. cit.) coloca que 0s movimentos
indigenas planteiam grande desafio para a perspectiva de movimento social classista.

En este sentido, la emergencia y consolidacion de organizaciones y
movimientos indigenas de significativa proyeccion nacional e internacional
en el cuestionamiento al orden del capitalismo neoliberal surgidos o
potenciados en las Gltimas décadas en numerosos paises de la region plantea,
entre otras cuestiones, un desafio imprescindible a la consideracion del
analisis de clase, mayor incluso del que abrieron las experiencias de los

movimientos juveniles, feministas o de “afrodescendientes” en las décadas
de los "60 y “70. (SEOANE et alia, op. cit., p. 13).

E alerta que as interpretacbes marxistas podem cair em explicagdes essencialistas.
“Una vision que reduce su naturaleza [dos movimentos indigenas] a una raiz campesina
signada por una pretendida racionalidad de intereses socio-economicos o que desvaloriza su
identidad indigena al presentarla en términos de “ideologias étnicas™ reitera ciertamente
visiones deterministas” (Id., Ibid., p.13). Aqui 0s autores expressam que a identidade indigena
ndo é passivel de ser compreendida pelas categorias marxistas. O marxismo ndo tem
categorias proprias de seu cabedal tedrico para explicar algo como a identidade indigena. Do
que se depreende que uma explicacdo socioldgica marxista dos movimentos indigenas e de
seus elementos constitutivos é tarefa delicada e limitada com o arcabouco conceitual
disponivel.

Tais reflexfes indicam a necessidade de um quadro conceitual para interpretacdo do
movimento indigena que supere a dualidade — e unilateralidade — do debate das teorias dos
movimentos sociais em voga na Sociologia. Um marco que leve em consideracdo o
entrecruzamento, indicado por Gonzélez, de elementos de identidade e das condi¢bes
estruturais de exclusdo na conformacao da questdo e da luta indigena.

Neste capitulo defendo que este marco tedrico para interpretacdo dos movimentos
indigenas pode ser desenvolvido a partir da critica das concepc6es de ser humano e sociedade
subjacentes as teorias dos movimentos sociais. Na secdo que segue, passarei ao escrutinio
destas teorias para explicitar sobre quais concepc¢des se sustentam tais teorias. Veremos que
os limites e a unilateralidade das respectivas teorias dos movimentos sociais advém de suas
concepgdes de mundo e de ser humano também restritas.

A segunda metade do século XX assistiu a emergéncia de movimentos indigenas em
varios paises da América Latina. Inclusive no Brasil. Compartilhando uma situacdo comum, a
expropriacdo de suas terras, violéncia e exploragdo, e a negacdo de sua autonomia e

autodeterminacdo, os varios povos indigenas espalhados no continente, sobreviventes a
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Conquista europeia, ao colonialismo e ao imperialismo, mobilizam-se cada qual a sua maneira
em torno a luta pela imposicdo do respeito de seu direito a vida.

Diante deste fenbmeno, cientistas sociais esforcam-se por explicar cientificamente a
questdo, fazendo recurso as teorias dos movimentos sociais em voga na sociologia.
Entretanto, uma leva de pesquisadores latino-americanos levanta questfes quanto a
aplicabilidade destes referenciais tedricos consagrados, oriundos dos debates europeus e
norte-americanos, para interpretar os movimentos indigenas latino-americanos. A
insuficiéncia destas teorias é declarada e vem de par com a afirmacao da necessidade de uma
teoria prépria para a interpretagdo dos movimentos indigenas. Este capitulo visa a levantar

alguns elementos em contribuicdo a esta questao.

1.2 Debate novos movimentos sociais e movimentos sociais de tipo classico

A especificidade da questdo indigena, da posicdo social dos povos indigenas e da
mobilizacdo social por eles desenvolvida coloca problemas importantes para as teorias dos
movimentos sociais e exige uma discussdo tedrica propria que englobe os multiplos elementos
envolvidos na questdo e que dé conta de tais especificidades.

A principal questdo no debate tedrico contemporaneo sobre movimentos sociais € a
oposicdo novos movimentos sociais e movimentos sociais de tipo classico. Ambas as leituras
disputam o posto de verdadeira teoria dos movimentos sociais, e negam validade a outra’.

As teorias de movimentos sociais que coloco em pauta aqui sdo aquelas que discutem
0s movimentos e/ou aspectos de movimentos que enfrentam questes relacionadas a luta
contra a desigualdade social, tanto em sua forma material (a diviséo de classes da sociedade
capitalista), expressa nos movimentos dos trabalhadores, quanto em sua forma simbélico-
cultural, a luta contra clivagens culturais que implicam estigmatizacdo e desumanizacdo de
grupos humanos (como o patriarcado, o racismo, heteronormatividade etc.), expressos nos
movimentos identitarios (de reconhecimento de identidades): o movimento feminista,
movimento negro, movimento Igbt e outros. Nesse sentido, alinho-me a definicdo de
movimentos sociais de Catherine Gonzalez. “Desde nuestra perspectiva teorica, los
movimientos sociales no deben ser necesariamente de izquierda o de derecha, sino que se
caracterizan como tales porque sus acciones enfrentan injusticias, desigualdades o
exclusiones.” (GONZALEZ, 2010, p. 84).

TwAs perspectivas tedricas que se constituiram e que se tornaram dominantes no “campo”, sobretudo

nos anos 1980, foram forjadas em oposicdo ao marxismo, buscando negar a relevancia da dimenséo de classe e a
centralidade da luta de classes” (GALVAO, 2011, p. 107-8).
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A oposicdo nas teorias, colocadas em melhores termos, é entre movimentos sociais
identitarios e movimentos sociais classistas. Tais teorias ndo enxergam-se como
complementares, porém disputando uma aplicabilidade universal, como opostas uma a outra e
negando a validade da outra.

Os movimentos sociais de tipo classico sdo aqueles cuja atuagdo se da na luta de
classes. Tratam-se dos movimentos de trabalhadores, que compartilham a posicdo comum de
explorados, lutam contra a expropriacdo material e contra o capital. Em sua perspectiva esta a
emancipacdo de toda a humanidade.

Os novos movimentos sociais se definem pela centralidade de pautas identitérias.
Lutam por reconhecimento de identidades historicamente marginalizadas e oprimidas. Lutam
pelo direito a diferenca e pela superacdo de formas histéricas e culturais de discriminacao.

Os novos movimentos sociais seriam, entdo, formas particularistas de
resisténcia, reativas aos rumos do desenvolvimento socioecondmico e em
busca da reapropriacdo de tempo, espaco e relagdes cotidianas. Contestacfes
“pos-materialistas”, com motiva¢des de ordem simbolica e voltadas para a
construgdo ou o reconhecimento de identidades coletivas. (ALONSO, 20009,
p. 64).

As novas mobilizacGes ndo teriam uma base social demarcada. Seus atores
ndo se definiriam mais por uma atividade, o trabalho, mas por formas de
vida. Os “novos sujeitos” ndo seriam, entdo, classes, mas grupos marginais
em relacdo aos padrdes de normalidade sociocultural. Isto é, poderiam vir de
todas as minorias excluidas (Touraine lista negros, hispanicos, indios,
homossexuais, mulheres, jovens, velhos, intelectuais) e teriam em comum
uma atitude de oposicdo. Seus exemplos principais sdo 0s movimentos
feminista ¢ ambientalista. Esses “novos movimentos sociais” ndo se
organizariam em combate ao Estado, nem com a finalidade de conquista-lo.
(Id., Ibid., p. 60).

A cisdo manifesta-se em que os tedricos dos movimentos sociais centrados na classe
ndo reconhecem legitimidade a luta identitaria, afirmando ser esta uma luta de carater pontual,
uma forma de luta que ndo levard a emancipacdo de toda a humanidade — reduzindo a

identidade a mera “ideologia”, “aparéncia™®. Do outro lado, os teoricos identitarios negam

8 VVejamos Pinheiro, que defende a perspectiva marxista: para ele as teorias dos novos movimentos
sociais seriam um “grande esfor¢o ideologico de tentar reconstituir o real a partir da aparéncia, ignorando, ou
mesmo recusando peremptoriamente, o reconhecimento de um fundamento social (as relagBes sociais de
produgdo) que escapa a percepcao imediata dos agentes e opera com racionalidade objetiva prépria (PINHEIRO,
2007, p.132)”. Os termos ideoldgico e aparéncia aparecem ai adjetivando os esforgos tedricos citados como uma
tentativa de mascarar — no interesse do capital - a realidade social e sinalizando sua concentra¢éo na aparéncia e
correlata incapacidade de identificar a esséncia verdadeira das rela¢des sociais.
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centralidade a luta de classes, afirmando que a identidade é central, e ocorrem secundarizar ou
negar a classe como valor de eixo das lutas e como categoria heuristica valida®.

Na realidade historica é fora de duvida que as lutas sociais existem nas formas de luta
de classes e de lutas identitarias. Se as teorias negam a existéncia de um tipo de luta e a
validade explicativa dos conceitos que a ela se refere, estdo adotando um ponto de vista
normativo, e ndo explicativo. Esta negacdo por si s6 apresenta a necessidade de superar esta
cisdo. Porem, os movimentos indigenas latino-americanos colocam igualmente problemas
para esta forma cindida de observar a realidade.

O problema da teoria estd em que querem pautar a luta e sobrepor categorias,
explicaces e narrativas ao movimento indigena. O problema tedrico estd em enxergar de
forma cindida a posicdo de classe, a materialidade onde existem os povos indigenas, e a
subjetividade ou identidade, como aquilo que faz dos povos indigenas 0s sujeitos humanos
especificos que sao.

A perspectiva dos novos movimentos sociais, baseada no multiculturalismo™
(SEMPRINI, 1999), como teoria das lutas identitarias, explica da seguinte forma o
movimento social indigena. A luta dos indigenas é pelo direito a propria identidade e cultura,
pelo direito a diferenca e pela autodeterminacdo, o que inclui a posse de seus territorios
tradicionais. Porém ignora que essa autodeterminacdo é impossivel de ser pleiteada junto ao
ou garantida pelo Estado Nacional - pelo carater de classe inegavel deste.

A perspectiva dos movimentos sociais de tipo classico, centrada na classe, ao
secundarizar o conceito de identidade para interpretacdo dos movimentos sociais
contemporaneos, incorre em falta na interpretacdo da luta indigena. Entende que a luta
indigena é contra o capital, porém carece de elementos conceituais para pensar a resisténcia
indigena, pois esquece-se que 0 que move a luta indigena - a lucha ancestral que sustentam
(GONZALEZ, 2010, pp. 81, 88) - ndo é uma demanda de classe, é um vetor identitario:

étnico, a subjetividade indigena. Nas palavras de Gonzalez, “la resistencia indigena emana de

° Para estes autores estamos numa sociedade pés-industrial, na qual a industria e o trabalho teriam
perdido centralidade. Os conflitos do trabalho teriam se diluido, processados pelas instituicdes democraticas,
como expansdo de direitos, e pelas instituicdes capitalistas, como aumento de salérios. A dominacdo teria se
tornado eminentemente cultural, feita por meio do controle da informagdo por uma tecnocracia” (ALONSO,
2009, p. 60). Nesta sociedade, “o conflito ndo estd mais associado a um setor considerado fundamental da
atividade social, a infraestrutura da sociedade, ao trabalho em particular; ele esta em toda a parte” (Touraine,
1989, p.13).

10°A teoria multiculturalista que dé& base a teoria sociolégica dos novos movimentos é o que se designa
como multiculturalismo funcionalista, fundamentalmente norte-americano e britanico, no qual se incluem as
obras de Taylor, e os estudos culturais. Esta abordagem € opositora a do multiculturalismo critico (McLaren,
2000a, 2000b) e da interculturalidade critica (Walsh, 2009), que ndo tém, ambas, nenhum ponto de contato com
a teoria — norte-americana e europeia - dos novos movimentos sociais.
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un sentido de pertenencia y defensa de su territorio (GONZALEZ, 2010, p.87-8). Sem esse
sentido, leia-se: sem este elemento cultural-identitario € impossivel compreender a luta
indigena e o que a move. Conquanto sua resisténcia seja a um conflito estrutural, o que move
e, portanto, caracteriza amplamente o movimento indigena é sua identidade.

A proposta metodoldgica deste capitulo para investigar esta questdo ndo é discutir as
construgBes conceituais sobre 0s movimentos sociais especificamente, porém explicitar e
problematizar as concepcdes de mundo e especialmente de desigualdade social destes tedricos
e suas teorias.

Ambas as teorias dos movimentos sociais'! sdo edificadas cada uma sobre
determinada concepgdo de desigualdade social. E tém menos ou mais consciéncia desta
concepcao subjacente a propria nogdo de sociedade e de movimentos sociais.

Como esta concepcdo subjacente é determinante das categorias e dos contornos
limitrofes das teorias sobre movimentos sociais que sao construidas sobre ela, passa-las-ei em
revista aqui, procurando evidenciar seus determinantes estruturais e sua influéncia sobre as
correspondentes teorias dos movimentos sociais. Na analise destas concepcbes de
desigualdade, encontraremos a razdo dos limites encontrados por cada teoria para
compreender o campo teorico-interpretativo oposto, e a realidade social em sua totalidade;
veremos também porque é sentida ja nelas uma insuficiéncia para explicar os movimentos
indigenas, e como o problema tedrico ensejado por estes colocam a necessidade de superar tal
cisdo teorica. A partir do desvelamento e critica destas concepcdes serd possivel estabelecer

alguns elementos para pensar um marco tedrico para 0s movimentos indigenas.

1.3 Teorias dos movimentos sociais e desigualdade social
A duplicidade nas teorias dos movimentos expressa uma cisao maior, pertinente a toda
a Sociologia: uma cisdo que remonta a divisao da tradicdo sociologica na heranca weberiana e

na heranga marxista. Esta cisdo se manifesta numa concepcéo diferente de sociedade e de ser

1 Uma ressalva importante a ser feita aqui é que n&o estou discutindo a teoria marxista da sociedade
nem com a teoria multiculturalista, em suas multiplas vertentes; discuto nesta se¢do as teorias dos movimentos
sociais, a marxista e a identitaria (paradigma dos novos movimentos sociais), portanto, é pertinente trazer a
discussao as limitagcdes daqueles segmentos da teoria social — marxista de um lado, multicultural-funcionalista,
de outro - no qual se baseiam estas teorias dos movimentos sociais. Em outras palavras, nos trechos que se
seguem ndo se trata para mim de discutir autores ou teorias de minha preferéncia, porém da tarefa necessaria de
discutir as teorias sociais que as teorias dos movimentos sociais em voga usam para fundar sua visdo de mundo e
construcdo conceitual metodolégica. Respectivamente, a teoria marxista dos movimentos sociais, a obra O
Capital de Marx (e ndo toda a obra de Marx, nem mesmo outros autores marxistas); a teoria dos novos
movimentos sociais, 0 multiculturalismo funcionalista.
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humano, e, por conseguinte, numa teoria da desigualdade social especifica; e na oposi¢cdo a
concepcao da outra tradicao.

No conjunto, os tedricos das Ciéncias Sociais de cada tradi¢cdo preocupados com o
tema da desigualdade social tratam o tema de duas formas qualitativamente distintas: a
desigualdade de classe; e as varias formas de desigualdade que se elencardo aqui como
desigualdades no campo do sentido (machismo/misoginia, racismo/privilégio branco,
homolesbobitransfobia, capacitismo, xenofobia, preconceito étnico etc.).

No bojo destas tradicBes construiram-se perspectivas teoricas especificas sobre as
razbes e determinantes da desigualdade social e, baseadas nestes, perspectivas politicas
distintas. A perspectiva de classe da base & politica marxista, que reconhece centralidade a
luta e organizacdo dos trabalhadores contra o capital, corporificagdo da exploracdo e raiz de
toda desigualdade; a perspectiva do sentido da base as politicas de identidades'® (os
movimentos sociais citados anteriormente: feminismo, movimento negro, movimento Igbt
etc.), cujo objeto é a afirmacdo do direito a diferenca, o reconhecimento.

A desigualdade para a tradicdo weberiana, centrada no sentido e que alimenta a
perspectiva dos novos moimentos sociais, existe em razdo das caracteristicas da faculdade
humana de atribuicdo de sentido/significado ao mundo. O campo é vasto, entretanto, no que
concerne diretamente aos povos indigenas, a elaboracdo tedrica e pesquisa é realizada
principalmente pelos tedricos do Multiculturalismo, dentre eles, Semprini (1999).

Como o multiculturalismo é a teoria do campo do sentido que propde-se explicar a
questdo indigena desdobra-la-ei mais extensamente aqui.

Conforme Semprini, grupos sociais que experimentam uma mesma experiéncia de

marginalizagdo, exclusdo e privagdo de direitos organizam-se num movimento social para

2 A categoria sentido é utilizada aqui na acepcdo weberiana de sentido subjetivo socialmente
compartilhado subjacente as e referéncia das a¢des humanas [WEBER, 1964]. A sociologia weberiana realga, a
partir do estabelecimento da faculdade humana de atribui¢do de sentido como de estatuto causal prioritério, as
representacdes (p.13), que tém importancia causal significativa sobre a determinacdo e desenvolvimento da
conduta, e os motivos (p.15), subjetivamente formados, que determinam aos membros de uma comunidade a
conduzir-se de tal ou qual modo. Aproximando-se também seu significado, como categoria que visa a abranger
uma ampla tradi¢do de teorias das ciéncias sociais, da acep¢do antropolégica centrada na faculdade humana de
atribuicdo de sentido/significado ao mundo. Nesta vertente, a capacidade de atribuicdo de sentido ao mundo é
fundante do humano e tem primazia na determinacdo dos fatos da sociedade, em oposicao a teoria marxista, na
qual a primazia na determinacdo dos fatos humanos esta na materialidade, na forma das relacbes matérias de
producao.

3 «“A expressio Politica Identitiria tornou-se moeda corrente nos Estados Unidos. Ela significa as
reinvindica¢des de determinadas minorias para que sua especificidade e sua identidade sejam reconhecidas e leis
sejam criadas, podendo ir da simples concessdo de direitos ou privilégios especiais até a concessdo de formas de
autonomia politica e governamental.” (SEMPRINI, 1999, p. 56).
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exigir da sociedade e do Estado uma alteracdo social que garanta a existéncia digna destes
grupos.

Os grupos e 0s movimentos sociais sdo, assim, estruturados em torno de uma mesma
experiéncia de marginalizagéo.

Eles sdo mais movimentos sociais, estruturados em torno de um sistema de
valores comuns, de um estilo de vida homogéneo, de um sentimento de
identidade ou pertenga coletivos, ou mesmo de uma experiéncia de
marginalizagdo. Com frequéncia é esse sentimento de exclusdo que leva 0s
individuos a se reconhecerem, ao contrario, como possuidores de valores
comuns e a se perceberem como um grupo a parte. (SEMPRINI, 1999, p.44).

A raiz da criacdo, da permanéncia da demanda, da atividade politica e da existéncia
como um todo de movimentos sociais € um processo anterior de marginalizacao e privacao de
direitos, de negacdo de humanidade.

E o processo de marginalizacdo de um conjunto de individuos que o torna
homogéneo e o constitui enquanto grupo. O contedido das reivindicagbes e
sua expressdo se modificam no correr do tempo, exatamente como evoluem
as modalidades de articulacdo do grupo minoritario no espaco social maior.
(SEMPRINI, 1999, p. 59)

A préxis e as demandas dos movimentos sociais assim formados, 0os movimentos
identitarios, ndo implicam a transformacdo estrutural (revolucdo) da sociedade. A exigéncia
que fazem ¢é pela inclusdo igualitaria de seu grupo no espaco publico e pelo reconhecimento
de sua identidade cultural; em outras palavras, pela extin¢do da estigmatizacdo cultural e da
marginalizacdo social. Trata-se de uma luta que tem como alvo codigos culturais
estigmatizadores e engendradores de clivagem sociais.

As problemaéticas reagrupadas sob o rétulo Politica Identitaria concernem as
reivindicag6es — feitas por grupos muito diferentes ente si — reclamando uma
maior visibilidade social e cultural, por um acesso mais universalizado ao
espaco publico e por uma consideracdo de suas especificidades enquanto
minorias. As questbes de fundo levantadas por esse tipo de demanda séo as
da alteracdo do espaco social e das condicGes historicas e socioecondmicas
gue tenham provocado o surgimento de certos grupos ou movimentos
sociais. Essas reivindicagOes sinalizam por fim a importancia, nas sociedades
contemporaneas, da questdo do reconhecimento do outro. (SEMPRINI,
1999, p. 59-60)

O reconhecimento do outro, a legitimidade do direito a diferenca, colocam-se como
centrais na pauta dos movimentos sociais identitarios, que assim emergem. Trata-se uma luta
contra as clivagens socioculturais que implicam participacdo desigual no espaco publico.

A desigualdade para a tradicdo marxista existe em razdo da forma das relacdes
materiais de producéo, cuja diferenca marcadora estad na apropriacao coletiva ou privada dos

meios de producdo sociais. A apropriacdo privada dos meios de produgdo engendra as classes
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sociais, e as diferencas de acesso a riqueza e ao poder social marcadas por elas. O campo do
marxismo é multiplo e heterogéneo, quase tanto quanto o weberiano, porém a compreensdo
hegemdnica dentro deste campo é ainda a elaborada originalmente por Marx e
especificamente em O Capital, que Vvé a centralidade da exploragdo na classe e a centralidade
da luta social por emancipacgéo e igualdade no sujeito historico, o proletariado urbano, classe
portadora por definicdo de um projeto novo de sociedade (1959). Nesta perspectiva, 0s
movimentos sociais expressam e constituem as lutas de classes (GALVAO, 2011).

A desigualdade nesta concepcao é justamente a instituicdo das classes sociais, com as
caracteristicas diferenciais que lhes sdo inerentes. A relacdo entre a classe instituida como
superior, a classe dos proprietarios dos meios de producdo, com as classes inferiorizadas, é
uma relacdo de exploracdo, conceituada como a exploracdo da mais-valia. Marx teorizou a
exploracdo de trabalho tendo como referéncia o ambiente industrial, com a exploracdo do
trabalhador mediada pelo trabalho mecanizado. Uma vez instituida, esta forma societaria
tende a autorreproducao.

El proceso capitalista de produccion reproduce, por tanto, en virtud de su
propio desarrollo, el divorcio entre la fuerza de trabajo y las condiciones de
trabajo. Reproduce y eterniza, con ellos, las condiciones de explotacion del
obrero. Le obliga constantemente a vender su fuerza de trabajo para poder
vivir y permite constantemente al capitalista comprarsela para enriquecerse
(MARX, 1959, p. 486).

A instituicdo e ampliacéo territorial desta forma societéria é descrita por Marx como
acumulacdo originaria.

El régimen del capital presupone el divorcio entre los obreros y la propiedad
sobre las condiciones de realizacion de su trabajo. Cuando ya se mueve por
sus propios pies, la produccion capitalista no sélo mantiene este divorcio,
sino que lo reproduce y acentla en una escala cada vez mayor. Por tanto, el
proceso que engendra el capitalismo sélo puede ser uno: el proceso de
disociacion entre el obrero y la propiedad sobre las condiciones de su
trabajo, proceso que de una parte convierte en capital los medios sociales de
vida y de produccién, mientras de otra parte convierte a los productores
directos en obreros asalariados. La llamada acumulacion originaria no es,

4 As posicdes de Marx — resgatadas por Tible (2012, p. 59) em que expressa seu reconhecimento aos
povos indigenas como sujeitos, como ndo estdo escritas em O Capital, e sim em obras posteriores, menos
conhecidas, ndo determinaram 0s rumos que o marxismo hegemdnico e que a teoria marxista dos movimentos
sociais viria a tomar. Foi preciso a obra de Mariategui para que estas concep¢des marxianas pudessem ser
retomadas e devidamente valorizadas.

A teoria marxista dos movimentos sociais hoje estabelecida ndo d& conta de explicar os movimentos
indigenas porque é baseada principalmente em O Capital, obra onde os Unicos e principais sujeitos da luta social
s8o os trabalhadores. Tivesse a teoria marxista dos movimentos sociais sido construida com base em outras obras
de Marx, como as trazidas a baila por Tible, elas teriam elementos conceituais Uteis para pensar a questdo
indigena.

Uma teoria marxista dos movimentos sociais precisaria ser edificada com base nestas obras posteriores
de Marx para ser capaz de abarcar a questdo indigena.
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pues, mas que el proceso historico de disociacion entre el productor y los
medios de produccion. Se la llama “originaria” porque forma la prehistoria
del capital y del régimen capitalista de produccion. (MARX, 1959, p. 608)

Acumulacgéo originéria, como expropriacao e proletarizacdo, é o processo histérico de
instituicao da desigualdade. E foi este 0 processo de colonizacdo das Ameéricas e avanca ainda
sobre os povos indigenas que resistem.

Tal processo, ao separar as pessoas dos seus meios de producdo, que elas proprias
criaram, e consequentemente ao separa-las da possibilidade de produzir a prépria subsisténcia,
as converte em proletarios, a posicdo inferiorizada na sociedade de classes, condicdo em que
sdo forcadas a entrar no mercado, e vender sua forca de trabalho para sobreviver, e condi¢do
em que suas vidas estdo submetidas ao jugo do capital. Uma vez realizada a proletarizacao, o
capital cuida para a permanéncia e reproducdo de sua condig&o.

Asi como la reproduccién simple reproduce constantemente el propio
régimen del capital, de un lado capitalistas y de otro obreros asalariados, la
reproduccién en escala ampliada, o sea, la acumulacion, reproduce el
régimen del capital en una escala superior, crea en uno de los polos mas
capitalistas o capitalistas mas poderosos y en el otro mas obreros asalariados
(MARX, 1959, p. 518).

A luta do movimento do movimento dos trabalhadores é para reverter esta
expropriagdo. Lutam contra o capital, ou seja, contra a propriedade privada dos meios de
producdo, elemento que institui a desigualdade social. Trata-se de um conflito estrutural
porque objetiva a transformacdo estrutural de toda a sociedade, instituindo uma nova

sociedade, ndo mais marcada pela exploracdo do trabalho e pela heteronomia social e politica.

1.4 Teorias dos movimentos sociais € movimentos indigenas

Ambas as perfectivas, aplicadas aos movimentos indigenas, revelam sua
unilateralidade. A literatura interpretativa dos movimentos indigenas latino-americanos
concretos indica a necessidade, posta pelos proprios movimentos, de compreender que sua
luta ndo é nem apenas no terreno da materialidade nem no terreno da identidade.

A perspectiva do multiculturalismo tem sua principal fragueza numa concepcao
idealizada do Estado Democratico de Direito. O multiculturalismo aposta no Estado como um
espaco neutro, de acolhimento das demandas da sociedade e dos movimentos sociais, e de
fazer valer o reconhecimento do direito de todos, inclusive das minorias.

Como a referéncia politica do multiculturalismo é sempre o Estado Nacional — como
Estado de classe e em oposicdo a Estado Plurinacional — sua politica esta fatalmente limitada,

dado ser reconhecido que neste modelo de Estado ndo estd nunca no horizonte igualdade
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substantiva e efetiva para todos, e sim a legislagdo em favor dos interesses das classes
dominantes.

Para ilustrar esta questdo, veja-se o caso dos povos indigenas do Tocantins. A luta de
grande parte dos povos indigenas do Brasil é ainda pela demarcagdo de seus territorios. A
demarcacdo € o reconhecimento concreto do Estado brasileiro para os povos indigenas. A
demarcacdo, todavia, ndo garante a paz, nem a autonomia e autodeterminacdo dos povos
indigenas. O capital, dado seu processo de reproducao metabdlica exigir sempre reproducao
ampliada, ndo cessa de avancar sobre suas terras. Mesmo terras ja demarcadas estdo sofrendo
hoje nova expropriagédo em novas formas de reproducdo ampliada do capital.

Antbnio Apinajé, do estado onde se realizardo os Jogos Indigenas, adverte:
"O fato é que as terras dos povos Apinajé, Krahd, Karajd Xambioa e
Xerente, ja demarcadas, estdo sendo invadidas ou encontram-se ameagadas
por hidrelétricas, hidrovias, eucaliptos, soja, mineracdo e madeireiras. E
alguns povos ainda ndo tém sequer suas terras demarcadas. Por causa da luta
pela terra, muitas liderancas indigenas estdo sendo criminalizadas, presas,
espancadas ou assassinadas a mando de fazendeiros e politicos” (Manifesto
Critico sobre os Jogos Mundiais Indigenas). Afirma ainda que "a melhor
atitude pela paz é também demarcar e respeitar os territorios indigenas que
sdo sagrados para nossos povos e necessdrios para o equilibrio e a
sustentacdo do clima no planeta terra.” (CIMI, 2015).

O mesmo fendbmeno é observado na terra indigena Raposa Terra do Sol, em
Roraima®™, e na Terra Indigena Kayap6, no Para'®, que, mesmo devidamente demarcada e
homologada, tém sido invadidas por garimpeiros ilegais, que o Estado nacional ndo consegue
conter. No Mato Grosso do Sul, os indios Kadiwéu passam por problema semelhante. A
reserva indigena Kadiwéu, homologada desde 1984, sempre sofreu e ainda sofre com
invasdes de fazendas de criadores de gado®’. Mesmo nos casos de terras indigenas ja
reconhecidas pelo estado brasileiro, demarcadas e homologadas, o estado ndo garante o
cumprimento da lei. Os grandes capitais, nas formas como se apresentam, agropecuaristas,
garimpos ou usinas, desrespeitam impunemente as terras indigenas, diante do olhar
indiferente, passivo, impotente ou mesmo colaborador do estado-nacéo.

O horizonte funcional-multiculturalista, que vé no Estado o alvo da luta como
instrumento de garantia dos direitos dos povos indigenas, revela-se assim descompassado dos
processos sociais historicos. O mesmo Estado que demarca € o que permite nova

expropriacao, no interesse do capital. Esperar reconhecimento — mesmo somente identitario —

1> Centro de Tecnologia Mineral, 2013.
16 Combate Racismo Ambiental, 2015.
7. CIMI, 2012. G1 MS, 2013.
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pleno no Estado-nacdo é expectativa incongruente com os dados empiricos que revelam a
natureza desse Estado.

Do que depreendemos um dos grandes problemas do funcional-multiculturalismo, e da
teoria dos novos movimentos sociais, que ele embasa, é sua concep¢do hegeliana de Estado.
Tal abordagem vé o Estado como um arbitro neutro a regular de forma isenta os conflitos de
interesses da sociedade civil. O Estado contemporaneo, todavia, da mostras incontestaveis de
ser um Estado de classe, um Estado dominado pela classe dominante.

Outros autores, como Quijano (2005, p. 50) ja falaram abertamente sobre isto. O
Estado-nagdo capitalista, quando ndo abertamente genocida, é cumplice do genocidio dos
povos indigenas.

Por eso, después de mas de tres décadas de esos procesos, sectores crecientes
de la poblacion popular de América Latina y dentro de ellos los ‘indios’, han
aprendido o estdn rapidamente aprendiendo que tienen que encontrar
maneras no sélo de no vivir del Estado, sino de vivir sin o contra el Estado.
(QUIJANO, 2005, p. 50).

A parte esta compreenséo deslocada do lugar do estado-nacdo na sociedade capitalista
e no colonialismo, o aporte multiculturalista peca por igualar coisas essencialmente diferentes.
Catherine Gonzélez (2010, passim) indica, sobre esse caso, a imprecisdo na compreensdo dos
movimentos indigenas como novos movimentos sociais meramente pela énfase no carater
identitario do movimento. A identidade étnica tem implicacfes e profundidades maiores do
que a identidade colocada pelas teorias dos novos movimentos sociais - além do ponto ja
tocado de que os movimentos indigenas colocam e aprofundam questfes estruturais.

Ainda relacionado a isto, o0 multiculturalismo reconhece uma necessidade de superar o
projeto filosofico e societario da modernidade e suas categorias para dar conta de um mundo
complexo como o que se apresenta. E coloca esta necessidade de transformacdo no ambito das
categorias filosoficas e que regem a sociedade: “diferenga e identidade, igualdade e justiga,
relativismo e universalismo, racionalismo e subjetividade, cidadania, ética, direito”
(SEMPRINI, 1999, p.173).

Entretanto, a transformacdo dessas categorias para categorias mais adequadas que
englobem a diferenca ndo serd suficiente para estabelecer a igualdade. O que sustenta a
desigualdade na sociedade contemporanea ndo é a insuficiéncia ou fragilidade tedrica das
categorias do projeto filosofico da modernidade. O que sustenta a desigualdade - tanto a
desigualdade de classe como as desigualdades culturais ou identitarias — é a correlacdo de

forcas que separa os proprietarios dos meios de producédo, as mega empresas e multinacionais,
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que tém o controle do Estado, das pessoas comuns, totalmente expropriadas e compelidas a
vender usa forca de trabalho para sobreviver.

Esta correlacdo de forcas ndo so se alimenta da desigualdade e a promove; ela é a
desigualdade. Querer a igualdade transformando apenas conceitos € insuficiente se ndo se
combate esta correlacdo de forcas, que em si é perversa e amante da desigualdade.

Centralmente, a concentragcdo em torno da luta por afirmacéo e reconhecimento de
identidades estigmatizadas, no confronto com as clivagens culturais historicamente existentes
ndo é suficiente para resolver desigualdades que provém do campo da organizacdo material da
vida. Questionar a divisdo da sociedade em classes é fundamental para superacdo da
desigualdade, ou seja, é fundamental para aquilo que o préprio multiculturalismo, e as teorias
dos novos movimentos sociais, se propde como intérprete das lutas sociais.

O siléncio do multiculturalismo, como projeto filoséfico, quanto a divisdo da
sociedade em classes fala dos seus limites. O multiculturalismo aposta na integracéo
igualitaria plenamente possivel de grupos ‘diferentes’, ‘minoritarios’, a uma sociedade que
estrutura-se sobre a desigualdade de classe. A exploracdo sendo elemento fundante desta
sociedade, ela se faz mediante a desumanizacdo e ao 6dio as minorias. Na sociedade da
classe, a integracdo de grupos desumanizados e historicamente marginalizados s6 se da na
condicgéo de explorado, porque esta sociedade ndo pode passar sem exploracdo. A integracédo
do indigena, como tal, ndo é possivel dado o “o funcionamento normal do capitalismo
[constituir-se] numa permanente instituicdo de novos espacos de propriedade privada”
(TIBLE, 2012, p. 39) avancando incessantemente sobre a terra e sobre 0s corpos indigenas.

Um projeto de igualdade possivel ndo pode ser formulado ignorando-se o fundamento
central da sociedade atual. Lutar pela igualdade — nas formas do direito & diferenca e do
reconhecimento — é lutar contra a exploracdo do capital.

O marxismo, por outro lado, tende a minimizar o aspecto da opressdo estigmatizadora
de ordem cultural que oprime os povos indigenas. Esta desumanizacdo, que socialmente
incide sobre os indigenas, é o que estabelece condi¢des de possibilidade para a expropriacao,
violéncia e estado de privacao de direitos que assola os povos indigenas, e afasta o restante da
sociedade da demanda indigena. Esta desumanizacéo o isola do reconhecimento do restante
da sociedade e, por conseguinte, priva-o de aliados politicos para garantia de sua integridade.
As condicBes precarias em que se realiza a mobilizagdo politica indigena reside neste
apartamento e estigmatizacdo que sofre. Ao mesmo tempo, o estado de privagdo, degradacéo
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e violéncia em que esta colocado € justificado e amplamente tolerado em decorréncia de tal
desumanizacdo.

Historicamente, a aplicacdo desta perspectiva a questdo dos povos indigenas ndo se
manifestou como forma razoavel de interpretacdo, pois ndo reconhece os povos indigenas
como atores politicos legitimos, carecendo para sua inclusdo no pensamento politico marxista
de sua assimilacdo como trabalhadores, para fortalecer a investida operaria contra o capital.
Sendo os povos indigenas resistentes a sua incorporacao definitiva ao capitalismo, na forma
de sua proletarizagdo e esbulho completos de suas terras, o marxismo hegemdnico,
compreendendo que somente 0s operarios industriais ttm um projeto de sociedade capaz de
emancipar toda a humanidade, estabelecia a necessidade de os indigenas proletarizarem-se e
juntarem-se a luta operaria, a luta central.

0 eurocentrismo — mais poderoso e devastador — e sua aplicacdo mecéanica do
marxismo e busca de equivalentes latino-americanos aos conceitos europeus,
que defendia os operarios urbanos como sujeitos Unicos da revolucdo e
ignorava tanto os camponeses quanto os indios (TIBLE, 2009, p. 99).

A perspectiva marxista quanto a desigualdade social minimiza o poder das clivagens
culturais na instituicdo de desigualdades sociais e na conformacdo de realidades sociais, e
assim incorre sobre 0s povos indigenas no mesmo estigma que 0s mantém subalternos, ndo
reconhecendo sua luta nos seus proprios termos.

E, como consequéncia do anterior, € incapaz de avaliar o papel da identidade como
mobilizador de movimentos sociais, anticapitalistas ou ndo.

No que concerne somente a teoria da desigualdade sustentada por cada tradi¢do
tedrica, cada uma sozinha ndo tem arcabouco conceitual suficiente para interpretar o indigena.

Este ndo € apenas uma minoria étnica cujo reconhecimento precisa se dar no Estado
Democratico de Direito burgués; posto que sua demanda central é sua terra ancestral, e
considerando o carater de bem de producéo desta na sociedade do capital, a demanda indigena
entra em franca contradicdo com os interesses e necessidades de producdo e reproducao
ampliada do capital, sobretudo num Estado-na¢do como o Brasil, onde a classe latifundiaria
tem imensa representagcdo estatal. O indigena ndo é, portanto, alguém procurando apenas
reconhecimento identitario-étnico, posto que este reconhecimento implica a posse de sua
terra. O reconhecimento indigena esta fiado ao conflito estrutural.

Por outro lado, o indigena ndo é trabalhador, nem proletario nem precarizado. O
indigena ocupa posicdo subalterna em relacdo a sociedade capitalista, marcada

simultaneamente pela expropriacdo dos meios de producéo e pela estigmatizacéo cultural.
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A posicdo do indigena caracteriza-se por dois tipos de opressdo (desigualdades)
diferentes, irredutiveis uma & outra, a material e a simbolica. Ambas as teorias da
desigualdade descritas € que conseguem compreender apenas uma destas opressoes,
‘esquecendo-se’ da outra, ou negando sua validade ou ainda considerando-a como
epifendbmeno uma da outra.

A tese que afirmo aqui € a da necessidade de uma teoria ndo-cindida da desigualdade,
que englobe as duas qualidades de opressdo, a material e a simbodlica, e a forma como se
interpenetram na realidade concreta, para terreno onde edificar uma teoria de movimentos
sociais que dé conta da complexidade da luta indigena. Tentarei construir alguns elementos

para esta concepcao de desigualdade a partir da concepgdo materialista da realidade social.

1.5 Subalternidade: superposicéo entre classe e desumanizacao

Em seu texto mais influente, O Capital, Marx, no esforco metodoldgico de caracterizar
o capital como fenémeno social singular e dotado de racionalidade especifica, faz uma série
de abstracdes; desvincula a relacdo social do capital, como seu objeto especifico naquele
momento e no intento de melhor descrevé-la, de outros fenbmenos sociais e da possivel
interacdo que possa fazer com eles.

Seguindo: uma das teses basicas de O Capital, a da realiza¢do plena do fetichismo da
mercadoria, em outros termos, a interposicdo da relagéo de troca em todas as relagdes sociais,
ndo se realizou completamente na realidade histdrica. Tivesse se realizado inteiramente, todos
os trabalhadores seriam explorados igualmente. E ndo sdo. A exploracdo do trabalho — néo
somente o contemporaneo, porém todo o trabalho capitalista® - incide mais intensamente
sobre grupos sobre os quais incide uma estigmatizacdo de ordem cultural; em nossa
sociedade, é o caso da mulher, do negro, do homossexual, que ndo sofrem apenas com
diferencas salariais, porém, com a dificil integracdo ao mercado de trabalho capitalista,
segregacao a trabalhos marginalizados e menos acesso a direitos. Tais grupos sdo constituidos
como grupos justamente pela existéncia de relacbes de poder e estruturas culturais

engendradoras de desigualdade, diferentes do capital e irredutiveis a este, que os atingem.

¥ No momento ainda de estabelecimento do capitalismo, empresas ja preferiam empregar grupos
subalternos como forma de diminuir custos, potencializar lucros, intensificar exploracdo da mais mais-valia: "As
grandes oficinas compram preferencialmente o trabalho de mulheres e criancas, porque este custa menos do que
o0 [trabalho] dos homens." (MARX, 2004, p.36). Portanto ndo é peculiar ao capitalismo contemporéaneo. A
desigualdade no capitalismo é desde o inicio combinada, entre exploracdo de classe e desumanizacdo cultural-

identitaria.
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A existéncia de poderes de raizes diversas que ndo podem ser reduzidos & dominagéo
de classe ndo implica que a dominacéo de classe nao exista nem que sela ndo seja relevante na
sociedade. Existem outras formas de poder, dominacao e desigualdade que tém seu substrato
préprio, ndo redutivel, mas ao mesmo tempo ndo imune a dominacdo na forma de classe.
Ambas as formas ndo existem independentes uma da outra, elas travam uma relacgao, porque a
relacdo de classe absorve as outras desigualdades e poderes. Nestes termos, o capital é uma
forma de poder especifico, porém com impulso universalizante, que se apropria dos outros
poderes e tem a capacidade de absorvé-los, para potenciar a propria acdo e fortalecer sua
hegemonia.

Como afirma Ellen Wood (1995), o capital tem uma racionalidade objetiva propria e é
parte dela apropriar-se de opressdes culturais.

Ao mesmo tempo, embora a exploracdo de classe seja constitutiva do
capitalismo e as desigualdades racial ou sexual ndo o sejam, o capitalismo
coopta todas as relacfes sociais as suas exigéncias. O capitalismo pode
cooptar e reforgar desigualdades e opressGes que ndo criou e adapta-las aos
interesses da exploracéo de classe. (WOOD, 1995, p. 259, traducéo livre™).

A relacéo de classe, a exploracdo capitalista, absorve as outras formas de desigualdade
e dominagdo existentes em cada cultura localidade especifica. Porém absorve-as de forma
dialética. O capitalismo, e a dominagdo de classe, apresenta singularidades em cada
localidade/sociedade diferente em que se instala. A razdo disso € que as leis do capital ndo
substituem ou suprimem as leis e as categorias do cddigo cultural local; entra em relacdo
dialética com elas, e aquelas clivagens culturais ja existentes absorve-as no sentido de criar as
condicOes, fortalecer e intensificar a exploracdo da mais-valia, e ao dividir a classe
trabalhadora, retirar as condi¢fes para sua organizacdo na luta de classes.

Em suma, a desigualdade no capitalismo contemporaneo ndo é nem somente de raiz
material, nem somente cultural. E uma combinacio de ambas.

Tal é a concepc¢do da desigualdade proposta aqui para interpretagdo das lutas sociais
contemporaneas e especialmente da questdo indigena. A posicdo social de tais grupos pode
ser designada pela categoria sociolégica da subalternidade. Conforme Spivak®, “O termo
‘subalterno’ descreve as camadas mais baixas da sociedade constituidas por modos

especificos de exclusdo dos mercados, da representacdo politica e legal e da possibilidade de

¥ No original: “At the same time, although class exploitation is constitutive of capitalism as sexual or
racial inequality are not, capitalism subjects all social relations to its requirements. It can co-opt and reinforce
inequalities and oppressions that it did not create and adapt them to the interests of class exploitation”.

2 No original: “The ‘subaltern’ describes ‘the bottom layers of society constituted by specific modes of
exclusion from markets, political-legal representation, and the possibility of full membership in dominant social
strata’.” (SPIVAK, 2000, xx, tradugdo livre).
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pertencimento pleno ao estrato social dominante”. Por subalterno ndo se faz a referéncia a
percepcao ou autoimagem que 0s sujeitos tém de si. Por subalterno designa-se a posicdo
social de grupos caracterizada por modos especificos de exclusdo, ou, como se quer aqui,
pelos modos em que a exclusdo especifica é resultado da combinacdo de exclusdes ou
opressdes sociais de matizes diversos.

Os grupos constituidos como subalternos, os que sofrem a dupla opresséo, de classe e
simbolica, ndo tem sua posicdo social resumida a apenas uma das duas, portanto a
intepretacdo tedrica de sua luta ndo pode se restringir a apenas um dos elementos para compor
seu quadro interpretativo — ainda que um grupo possa se constituir em um movimento que
tenha uma pauta apenas identitaria ou apenas material. No caso dos movimentos indigenas,
perder um dos elementos é perder de vista os multiplos fatores que compdem sua acdo. Tal
sendo o carater de dupla opressdo que atinge os povos indigenas, um quadro tedrico coerente
que apreenda seu movimento social deve incluir luta identitaria e conflito estrutural. Eis o que

tentarei realizar a seguir.

1.6 Mariategui e os Movimentos Indigenas

Como a sociedade mundial trata-se de uma sociedade capitalista e como se trata de
uma forca social muito especifica que avangou e avanca sobre os povos indigenas e marca
ainda hoje sua realidade, o capital, escolho como ponto de partida da analise a teoria marxista
sociedade e dos movimentos sociais. Porém afastando-me deste marxismo hegemonico que vé
como verdadeira somente a expropriacdo de classe e como verdadeiros sujeitos da acédo
politica somente o proletariado urbano industrial. Para desenvolver o quadro tedrico
interpretativo do movimento indigena que ensaio aqui parto do marxismo indigenista de
Mariategui?.

Mariategui € seminal porque inaugura uma interpretacdo dos povos indigenas e de seu
lugar na luta social e especialmente na luta contra o capital. Ao mesmo tempo evidenciando a
violéncia e expropriacdo capitalista como causadoras diretas da questdo indigena, Mariategui
constréi um quadro normativo para a luta indigena, ao afirmar sua oposi¢do ao capital e a
poténcia de coletivismo indigena como base privilegiada para a resisténcia anticapitalista e

construgdo comunista.

2L Convém ndo confundir as interpretacdes marxistas sobre a realidade social com a teoria dos
movimentos sociais marxista (ou classista). Mariategui é marxista, porém as teorias classistas dos movimentos
sociais (que forma o debate movimentos sociais novos versus classicos) ndo € nem tem influéncia mariateguiana.
Estas teorias tém base em Marx, especialmente em O Capital. Mariategui ndo esta na tradicdo dos movimentos

sociais classistas. Sua elaboracédo é novidade para este debate.
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Mariategui vé na resisténcia indigena a oposi¢do ao capital e a sua expansdo, e no
coletivismo indigena enxerga um possivel substrato a partir do qual construir o comunismo.

Jean Tible traduz o imperativo que move o esforco intelectual de Mariategui:
“devemos estudar as praticas concretas dos que resistem a esse mundo (formas-Estado e
capital) e criam — ao lutar — outros” (TIBLE, 2012, p.37). Neste sentido a luta indigena cresce
de importancia na teoria comunista e no pensamento de Mariategui?.

Ao narrar a evolucdo do pensamento de Mariategui, Tible indica que inicialmente o
pensador peruano “considerava ainda o proletério industrial urbano como o Unico sujeito
revolucionario. Trata-se a partir [de determinado] momento de uma progressiva descoberta
dos indigenas como possivel sujeito revolucionario” (TIBLE, 2009, p. 101-2).

Segundo Tible, na leitura de Mariategui, “Os indios deixam de ser objeto de
exploracdo, analise ou instrucBes e passam a ser enfim vistos como sujeitos, rebeldes contra a
exploracdo e portadores da herancga de um passado incaico comunista” (TIBLE, 2009, p. 102).

A mudanca do pensamento de Mariategui € inspirada no comunismo agrario inca.

Tal perspectiva inspira-se no comunismo agrario inca, onde a propriedade e
usufrutos da terra eram coletivos, alicercados no espirito coletivista indigena
e em suas tradigdes comunitarias. O Ayllu — a comunidade — sobreviveu
mesmo a economia colonial e ao gamonalismo. E sobrevive por conta da
forca da identidade indigena, como ser cultural (TIBLE, 2009, p. 99).

Este espirito coletivista indigena aparece para Mariategui como base possivel para o
comunismo.

Nosotros creemos que entre las poblaciones “atrasadas” ninguna como la
poblacion indigena incasica relne las condiciones tan favorables para que el
comunismo agrario primitivo, subsistente en estructuras concretas y en un
hondo espiritu colectivista, se transforme, bajo la hegemonia de la clase
proletaria, en una de las bases més solidarias de la sociedad colectivista
preconizada por el comunismo marxista. (MARIATEGUI, 2010, p. 100)

El Ayllu, célula del Estado incaico, sobreviviente hasta ahora, a pesar de los
ataques de la feudalidad y del gamonalismo, acusa aun vitalidad bastante
para convertirse, gradualmente, en la célula de un Estado socialista moderno.
(Id., Ibid., p. 122).

O coletivismo indigena aparece como base e meio da revolugdo, como resisténcia ao

capital e possivel fundamento da sociedade futura.

22 O presente trabalho questiona a validade cientifica do procedimento de enxergar o movimento
indigena primeiramente como um potencial aliado na luta comunista. A meu ver, isto tem mais a ver com o
pensamento politico comunista do que com os objetivos dos movimentos indigenas em si mesmos. O
procedimento é legitimo no momento de se pensar a estratégia comunista; entretanto ndo o é no sentido de
pensar a especificidade socioldgica da luta indigena. Ou seja: aqui parto da premissa de que ndo se pode pensar
0s movimentos indigenas a priori como conscientemente comunistas ou anticapitalistas.
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Além da novidade de enxergar o indigena como aliado na resisténcia ao capital,
Mariategui traz outra novidade, que revela especificidades da luta indigena. Mariategui
enfatiza o papel do mito indigena como mobilizador de sua luta. Mito para o autor nao tem o
significado contemporaneo com que os antropdlogos o utilizam. Com a palavra mito
Mariategui refere-se ndo somente a etnicidade indigena, porém principalmente a forga propria
do indigena com que este resiste ao capital. O autor incorpora assim a sua teoria 0 mito, como
“forca que movimenta as pessoas em direcdo a uma conquista futura™ (DEVEZA, 2007, p.
197).

A aproximacao parece contraditoria, e certamente o parecera aos marxistas. Mas eis 0
que afirma Deveza: "Embora parega um recurso idealista, Mariategui esclarece a relacéo entre
iluséo e realidade" (grifo meu), e indica como o mito como propulsor da acdo real dos
individuos, ou seja, 0 mito como racionalidade, como baliza ética, a0 que acrescenta a
seguinte citacdo de Mariategui:

el impulso vital del hombre responde todas las interrogaciones de la vida
antes que la investigacion filosofica. EI hombre no si preocupa de la
relatividad de su mito. No le seria dable siquiera comprenderla. Pelo
generalmente encuentra, mejor que le literato y que el filésofo, su propio
camino. Puesto que debe actuar, actla. Puesto que debe creer, cree. Puesto
que debe combatir, combate. Nada sabe de la relativa insignificancia de su
esfuerzo en el tiempo y en el espacio. (Mariategui apud DEVEZA, 2007, p.
197).

Um motivo tido pela teoria materialista como 'idealista’, o mito, e sua sede, a
subjetividade-identidade, jA estd em Mariategui como movel dos sujeitos em luta. A

identidade-subjetividade, na luta indigena, é uma forga objetiva.

(...) el indio en cuatro siglas ha cambiado poco espiritualmente. La
servidumbre ha deprimido, sin duda, su psiquis y su carne (...). Bajo el peso
de estas cuatro siglas, el indio se ha encorvado moral y fisicamente. Mas el
fondo oscuro de su alma casi no ha mudado. En las sierras abruptas, en las
quebradas lontanas, a donde no ha llegado la ley del blanco, el indio guarda
aun su ley (Mariategui apud DEVEZA, 2007, p. 198).

O vetor da luta indigena, de sua resisténcia ancestral, € o mito, é a identidade.
Mariategui reconhece assim o carater duplice da luta indigena, estruturada por
elementos materiais e oprimida por for¢as materiais, mas movida pelo mito e resistente pela

forga da identidade indigena.
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A teorizacdo de Maritegui tem impacto direto sobre a oposi¢do que se estabelece na
teoria dos movimentos sociais entre movimentos classistas e movimentos identitarios.
Mariategui é original dentro da tradicdo marxista ao propor e estruturar a analise da questao
indigena na Ameérica Latina em termos materialistas; porém ao reconhecer, e enfatizar, o
papel do mito como forca mobilizadora da luta indigena, Mariategui é ainda mais original do
que ele mesmo possa imaginar, e talvez do que os prdéprios marxistas estejam dispostos a
aceitar, ao afirmar a importancia da identidade indigena em sua mobilizacdo contra o capital —
fosse outra, ou menos intensa, ou mais maleavel, a identidade indigena, poderia ter-se
integrado ao capital ou ndo oferecido tanta resisténcia a ele.

O impacto que se da sobre as teorias dos movimentos sociais € 0 da exposicao da
auséncia de fundamentacdo desta compreensdo cindida, de um lado, do elemento
materialidade, posicdo de classe, e de outro, do elemento identidade nestas teorias, como
fendmenos opostos e mutuamente excludentes.

Este postulado é coerente com a constatacdo empirica da forma peculiar dos
movimentos indigenas. Recordemos Gonzalez, “En estos movimientos se cruzan elementos
de identidad con condiciones estructurales de exclusion (GONZALEZ, 2010, p. 87).

Na abordagem socioldgica destes movimentos € necessario considerar o papel de
ambos elementos e a forma do imbricamento dialético de ambos na realidade empirica, tanto
no que se refere a caracterizagdo da opressdo que se exerce sobre 0 movimento quanto no que
se refere a caracterizacao de sua luta.

Chave para compreensdo do elemento identitario pode ser o mito, nesta acepcao que
Ihe d& Mariategui e como fonte de resisténcia e da ancestralidade da luta. O mito, esta forca
de carater subjetivo-simbdlico, cujo papel na luta e na revolugdo Mariategui reconhece, as
teorias dos novos movimentos sociais categorizam como identidade®.

A identidade indigena é forca dos sujeitos contra o capital. A identidade é forca
material objetiva. Na luta indigena se expressa a combinacdo entre elemento subjetivo e
identitario e luta contra a exploracdo material. Nem um nem outro elemento podem ser

deixados de fora.

2 0 impacto que esta formulagdo tém para a intepretagdo tedrica de outros movimentos sociais
desenvolverei alhures. Aqui restrinjo-me as consequéncias desta formulagdo para uma teoria de movimentos
sociais que objetive explicar a mobilizacdo indigena.

2% Lembrando que a defesa e construcdo de identidades é um dos elementos distintivos dos movimentos
que estuda a teoria dos novos movimentos sociais: “OS novos movimentos sociais seriam, entdo, formas
particularistas de resisténcia (...). Contestagdes “pos-materialistas”, com motivagdes de ordem simboélica e
voltadas para a construgdo ou o reconhecimento de identidades coletivas” (ALONSO, 2009, p. 64). Nesta linha,
o caracteristico da identidade indigena € a oposicdo ao capital, & o conflito estrutural.
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1.7 A identidade como depositaria da especificidade dos movimentos indigenas

A luta indigena representa um desafio para as teorias dos movimentos sociais. Dada
sua complexidade, o movimento indigena aponta tais teorias, e a validade universal que
almejam, como unilaterais.

O mesmo siléncio que o multiculturalismo faz diante da classe o marxismo faz ante a
identidade. Mesmo o marxismo indigenista ndo consegue concluir pelo peso do fator
subjetivo como igualmente determinante — leia-se: da identidade - apesar de reconhecer que
sdo as criagdes culturais indigenas, suas tradi¢bes de coletivismo e contra 0 Um que fazem
deste adversario do capitalismo e fazem a semelhanca de sua luta com o proletariado.

O marxismo indigenista latino-americano, inaugurado por Mariategui, certamente
prové quadro interpretativo para a luta indigena que reconhece o indigena como sujeito em
luta contra a opressao, violéncia e expropriacao, leia-se: contra a desigualdade. Vé o indigena
em seus termos, e na prépria esperanca, enxerga nele o projeto comunista, na afronta ao
capital que aquele expressa.

Esta formulacdo marxista que reconhece os indigenas como legitimos sujeitos em luta
inclui a razdo, a motivacao ou a forca — antes ignorada - que faz dos povos indigenas estes
sujeitos capazes de tal resisténcia, que definitivamente ndo € a sua consciéncia de classe. A
razdo da resisténcia indigena estd na identidade. Em sua subjetividade. No sujeito cultural e
no sujeito humano que é. A forca da identidade indigena é que faz sua resisténcia, € 0 que o
faz permanecer, apesar da expropriacdo de todo o resto. Em sua recusa a deixar de ser o que €.
A deixar de acreditar no que acredita.

O indigena s6 consegue lutar por seu territorio e sua autodeterminacgao porque isto esta
inscrito firmemente em sua identidade, que ndo precisa de base material para existir e
subsistir. O marxismo, e sua teoria dos movimentos sociais, até hoje ignorou, negou a
validade heuristica e o peso socio-politico real da identidade. A resisténcia indigena, o sujeito
indigena, que mesmo expropriado de todo jeito, resiste, sem sustentagdo material nenhuma, é
a prova do peso da identidade, como substrato humano irredutivel. O ser humano nédo é
apenas materialidade. E também identidade.

O marco teorico proposto aqui para interpretacdo dos movimentos indigenas é a
compreensdo imbricada de identidade e materialidade, tanto para explicar a conformacéo da
posicdo subalterna dos povos indigenas, marcada por uma dupla opressdo, quanto para

explicar os elementos constituintes de sua luta, o mito, a identidade como movel que encontra
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do outro lado a resisténcia material de uma sociedade que ndo o aceita como sujeito livre nem
Ihe permite ter sua terra de vida.

Por mais que a luta indigena seja luta contra o capital e contra a submissdo a esta
forma de sociedade, ela é movida e mantida pela identidade, pela subjetividade indigena. A
cisdo entre novos movimentos sociais e movimentos sociais classistas aqui ndao cabe. O
indigena ndo se submete aos quadros interpretativos prontos da ciéncia ocidental.

Jean Tible e Mariategui ndo tém por preocupacdo teorica a elaboracdo de uma teoria
dos movimentos sociais nem a construcdo de ferramentas conceituais para interpretar seus
elementos. Entretanto, a teoria social de Mariategui, atualizada criticamente por Tible, para
compreensdo dos povos indigenas no capitalismo e para a compreensdo dos moveis e
condicdes a resisténcia indigena é fundamental.

No capitulo seguinte discuto, na primeira secdo do capitulo, uma porcdo de
ferramentas conceituais construidas por autores diversos e provenientes de diferentes escolas
tedricas. A heterogeneidade dos conceitos e méetodos investigativos ficara patente ao leitor.
Como proposta para construcdo de um referencial metodologico para intepretacdo dos
movimentos indigenas proponho a unido destas categorias diversas, porém uma unidade
mediatizada pela teoria de base de Jean Tible e Mariategui, que, como conclui neste capitulo,
penso ser capaz de superar a dicotomia instalada no campo socioldgico dos movimentos
sociais. O resultado esperado é a unidade destas categorias de leitura dos elementos
componentes dos movimentos indigenas, mediados pela seu assentamento na base comum da

teoria social da resisténcia indigena de Tible e Mariategui.
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2 O movimento indigena latino-americano: revisdo da literatura

Para compreendermos o movimento indigena de Mato Grosso do Sul uma tarefa
necesséria é situa-lo no contexto histérico-social no qual emerge®. O movimento indigena de
Mato Grosso do Sul desenvolve-se no contexto da emergéncia de movimentos indigenas em
quase todos os paises das Américas e em todas as regifes do pais. Para iniciarmos sua
investigacdo, portanto, é conveniente uma revisdo do que a literatura especializada das
ciéncias sociais tem dito sobre os diversos movimentos indigenas emergentes na America
Latina.

Este capitulo apresenta assim uma revisdo da literatura sobre os movimentos indigenas
latino-americanos. A revisdo serd apresentada em trés partes: a primeira tracara muito
brevemente alguns aspectos historicos da emergéncia dos movimentos indigenas em cada pais
da Ameérica Latina, apesar para situar o leitor no debate; a segunda parte tratard de elementos
conceituais e esforgos de interpretacdo do significado sociol6gico e impacto histérico e
politico destes movimentos para a histdria recente da humanidade, serdo tratados o significado
sociopolitico de sua atuacdo, as condicdes de sua emergéncia histdrica, a especificidade da
politica singular que desenvolvem, suas demandas, alguns de seus horizontes basilares como a
conquista do territério e da autonomia; e a terceira parte apresentard as construcoes
metodologicas propostas pelos pesquisadores para investigar tais movimentos e as solucdes

que construiram para os desafios encontrados.

2.1 Introducdo: breve descricdo historica

Esta secdo objetiva tracar um quadro histérico da emergéncia dos movimentos
indigenas em cada pais da América Latina, atentando brevemente para as razdes das
singularidades de cada movimento em cada pais e das diferencas dos movimentos entre 0s
paises. Ha trés movimentos que sdo conhecidos como 0s mais expressivos: no Equador, na

Bolivia e no México. E serd por estes trés que iniciarei.

% Qutras etapas necessarias para a compreensdo sociolégica da especificidade do movimento indigena
de Mato Grosso do Sul é investigar a irrupgdo e as condigdes gerais de existéncia dos demais movimentos
étnicos que surgiram na América Latina, como os muitos movimentos de afrodescendentes, e realizar uma
comparacdo historica entre ambos 0s movimentos. Parte deste esforco de compreensdo é também realizar um
estudo comparativo do surgimento e evolugdo dos demais movimentos identitarios na regido no mesmo periodo.
A discussdo das semelhancas e diferencas com outros movimentos de luta pela terra na regido também
contribuirdo para conhecer a especificidade da luta indigena; do mesmo modo com a questdo dos movimentos e
lutas camponesas pelo mundo — como em Eric Wolf (1973). Todo esse esforco histérico-comparativo ganha
sentido no contexto da trajetdria e desenvolvimento geral dos movimentos sociais na regido. Outro procedimento
que certamente contribuira para elucidagdo da questdo é a investigacdo da resisténcia a modernidade e ao
capitalismo, ou seja, ao avango da civilizagdo europeia, de povos nativos em outras partes do mundo que
sofreram igualmente impacto do processo de colonizagdo europeu e norte-americano.
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Uma breve correlacdo inicial pode ser feita, que ndo esta livre, entretanto, de
polémica: os movimentos indigenas foram mais fortes nos paises onde era maior a proporcao
da populacéo indigena em relacao ao todo da populacéo, isto é, México, Guatemala, Equador
e Bolivia, com excecédo de Peru, onde processos identitarios levaram a outro desenvolvimento
histérico (QUIJANO, 2005, p. 56).

O movimento indigena do Equador é tido como o mais forte do periodo. Sobre ele é
afirmada sua “fortaleza”, ou seja, a forca de suas bases:

siendo un actor politico emergente reconocido como el mas impactante del
pais desde 1990. ElI movimiento indigena ecuatoriano puede clasificarse
como el mas fuerte del continente mirado desde la perspectiva de las bases
sociales que lo sostienen (LALANDER, 2010, p. 30).

No Equador os indigenas organizaram-se em um movimento social e em um
movimento politico, o movimento Pachakutik - Movimiento de Unidad Plurinacional
Pachakutik Nuevo Pais, (MUPPNP) -, que conseguiu expressivos resultados eleitorais no pais.
Tem sua origem marcada por Lalander em 1972.

Na Bolivia, em 2000, Evo Morales é o primeiro indigena que chega a presidéncia da
Republica de um pais por vias eleitorais, inteiramente apoiado em movimentos sociais.
Imediatamente apods eleito, Morales convocou uma assembleia constituinte incorporando a ela
a participacao dos indigenas para refundar a nacdo (REGALSKY, 2007, p. 47).

A trajetéria do movimento indigena pode ser descrita pela “emergéncia dos povos
indigenas, suas organizagdes e sua luta por territorios e autonomia desde os anos 1980 e a
“organizacdo em 1995 do instrumento politico da Confederacdo Sindical Unica dos
Trabalhadores Camponeses da Bolivia (CSUTCB) que logo deriva no Movimiento al
Socialismo (MaS) e segue a trajetdria que chega até as ultimas eleicdes de 18 de Dezembro de
2005.” (REGALSKY, 2007, p. 47). Os movimentos indigenas, consolidando-se a partir dos
anos 1980, ao longo de sua atuacdo formaram alianga com outros movimentos sociais,
especialmente de trabalhadores, onde conseguiram criar uma forga social que foi capaz de
tomar o poder estatal.

Elementos decisivos na Bolivia foram estes: "o surgimento vigoroso de um ator social,
0 campesinato indigena que desloca a classe operaria de sua posicdo hegemonica e coloca um
novo projeto estratégico de mudanga do pais, no contexto dos levantes indigenas em varios
outros paises do continente” (REGALSKY, 2007, p. 48); a formacdo desse ator em
movimento politico, ou seja, sua posi¢do de participar de elei¢cdes e disputar o poder estatal, e
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sua efetiva chegada ao poder politico — onde pode concretizar as mudangas que a sociedade
demandava: no topo dessas demandas, a formacéo do Estado plurinacional.

Bolivia e Equador sdo os paises em que primeiro e até agora mais forte 0s movimentos
indigenas converteram sua forca social em movimentos politicos e disputaram elei¢des, além
do mais com significativos resultados eleitorais. A chegada ao poder, ndo sem muita luta, de
povos indigenas, marcados por cinco seculos de exterminio e marginalizacdo, no mesmo
estado que sempre se posicionou contra eles e os quis destruir e explorar, implica fato
historico sem precedentes e de significado totalmente novo para a regiao.

Marta Harnecker (2002, p. 42) define o movimento Pachakutik também como
instrumento politico: “um instrumento politico para os novos atores sociais”.

Convencidos de que los politicos corruptos de turno jamas serian capaces de
materializar sus esperanzas de cambio, los indigenas decidieron crear, junto
con otros movimientos sociales y otras personalidades independientes, su
propio instrumento politico para presentarse con candidato propio a las
elecciones presidenciales de 1996.

Em ambos os casos o0s povos indigenas organizados em movimentos sociais
converteram-se em movimentos politicos para disputar o poder publico. Em ambos 0s casos
também formaram aliangas com outros movimentos sociais e civis.

O movimento indigena mexicano enveredou por caminho diverso. Diferente de
disputar eleitoralmente o poder instituido, tal movimento criou sua prépria autoridade coletiva
a revelia e oposta ao estado-nacdo estabelecido; ficou conhecido, assim, por ter efetivado as
“autonomias de fato”. O movimento consiste numa reacdo a condigdes estruturais que
caracterizaram sociedade e estado mexicanos durante todo o seculo XX. A debilidade da
auséncia do estado em Chiapas, sobretudo o estado social, e o predominio de relacdes
oligarquicas, que entravaram ao longo de todo o século XX, desde o triunfo da Revolucéo
Mexicana (1910), o cumprimento da principal demanda dos povos da regido, a reforma
agraria, formaram o pano de fundo que impulsionaram as experiéncias autogestivas das
décadas de 1970 e 1980 na regido.

Diante do ndo-cumprimento estatal das suas principais demandas, 0 povo deu curso a
estas experiéncias de autogestdo, caracterizadas aqui como ‘autonomias de fato’.

Las experiencias de las autonomias de facto en Chiapas son diversas tanto en
su extensiébn como en su funcionamiento, y todas ellas no siempre
encuentran puntos de coincidencia; por el contrario, a veces han competido.
El afio de 1987 se registra en Chiapas como el inicio de la primera
experiencia de una autonomia de facto indigena, en la region tojolab al, que
incorpor0 ejidos y localidades de los municipios de Las Margaritas y
Altamirano. Siete afios después, en octubre de 1994, organizaciones
miembros del Consejo Estatal de Organizaciones Indigenas y Campesinas
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(CEOIC) declararon “auténomas” a amplias regiones indigenas de la entidad
e instauraron las “Regiones Auténomas Pluriétnicas”. Luego de dos meses,
en diciembre de 1994, el EZLN realiz6 la accion militar, “rompiendo el
cerco”, con lo que instauraron treinta y ocho “municipios rebeldes”; los
mismos que, después de 1997, serian llamados de manera mas consistente
como “municipios rebeldes y autdbnomos”. Todas estas autonomias han
desafiado e impugnado al Estado. Muchos de sus lideres fueron por ello a la
cércel o fueron reprimidos.

Pero de todas estas autonomias de facto declaradas en la década de los
ochenta y noventa, la mayoria no pudo sostenerse; solo la del EZLN ha
tenido larga vida. (...) No obstante, las autonomias de facto se realizan en
condiciones dificiles: en un contexto hostil, de cerco militar y de
confrontaciébn con sus vecinos que no comparten su proyecto.
Adicionalmente la experiencia autonémica zapatista se enfrenta con el
desafio de lograr su reconocimiento y la institucionalizacion de la misma.
(CAL Y MAYOR, 2005, p. 244, grifo meu).

No Meéxico, pois, mais precisamente na regido de Chiapas, 0 movimento indigena
organizou-se de forma a constituir sua propria autoridade coletiva, autbnoma e em oposi¢do
ao estado mexicano, que ignorava diretamente suas demandas. Tal iniciativa caracteriza a
originalidade histérica da acdo do movimento indigena no México, e a razdo da celebracdo de
tal empreitada

Na Guatemala, o movimento indigena tem antiquissima atuacdo junto aos outros
movimentos sociais do pais. O movimento indigena foi um dos atores principais da revolugédo
de 20 de outubro de 1944 no pais e teve atuacdo permanente desde entdo. No fim do século
XX, especialmente da década de 1980 em diante, 0 movimento indigena assume uma
peculiaridade, colocando-se como pan-maiaismo - “pan-mayanism”, e ¢ central a atividade
dos intelectuais indigenas Warren (1998a; 1998b).

Respecto de Chiapas y de Guatemala, la prensa internacional ha hecho
mundialmente famoso el movimiento de los 'indigenas' de Chiapas y a su
mediatico vocero el subcomandante Marcos y en gran medida gracias a él, lo
mismo que sobre Guatemala, por la prolongada y sangrienta guerra civil y la
presencia de la premio Nobel Rigoberta Menchd (QUIJANO, 2005, p. 55-6).

Peru é o pais onde a populacdo indigena era a relativamente maior dos paises andinos.
Todavia, hoje ndo tem um movimento indigena forte, tal qual Equador e Bolivia. A
explicacdo dada por Anibal Quijano para 0 caso peruano radica no processo de ‘des-
indianizagdo’ pelo qual passou a populacdo indigena peruana, no qual lhe foi imposta a
identidade ‘chola’ ou ‘mestiza’, inicialmente de carater estigmatizante. No desenrolar do
processo historico a populacdo se apropriou e fez positiva esta identidade, resultando
improvavel que regresse a aceitar a identificagdo como india (QUIJANO, 2005, p. 47-8).
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Na Colémbia, o movimento indigena lutou e soube aliar-se a outros setores
participantes do processo constituinte, e logrou garantir constitucionalmente na forma de
direitos as demandas do movimento, as principais delas centradas em “el pluralismo politico,
cultural y étnico; y la autonomia y la descentralizacion territoriales”. (GONZALEZ, 2011, p.
76).

Na Argentina, 0 movimento mapuche desponta a partir em meados da década de 1980
no marco do movimento pela defesa dos direitos humanos que denunciou 0s crimes
cometidos pela ditadura militar. No bojo deste movimento a questdo indigena comecou a se
fazer visivel.

Como resultado de un complejo proceso de organizacion politica indigena en
interaccion con diferentes agencias — muchas de ellas vinculadas con la
defensa de los derechos humanos — se consiguié una serie de
reconocimientos juridicos para los Pueblos Indigenas cuyo hito fundamental
fue la reforma constitucional de 1994.” (KROPFF, 2005, p. 104).

No Chile, a consolidacdo dos movimentos indigenas € datada historicamente na
década de 1980. “Todos esses movimentos se consolidaram a partir da década de 1980,
quando ocorre um processo de relativa desvinculagdo das principais organiza¢des mapuche
dos partidos politicos de esquerda, no periodo de maior resisténcia popular & ditadura militar
de Augusto Pinochet.” (CONTRERAS, 2008, p. 188).

La permanente vulneracion de los derechos como de la identidad histdrico-
cultural del pueblo mapuche y el desarrollo de sus procesos reflexivos y de
organizacion social y politica le han permitido conformarse en el principal,
tal vez, Unico movimiento social que hoy se despliega al interior de la
sociedad neoliberal avanzada chilena. La actual rebelion mapuche cuestiona
todo el orden social construido en Chile en estos Gltimos treinta y cinco
afios. En efecto, sus demandas trascienden lo meramente econdémico, pues
desde la década del ochenta, este movimiento plantea un cambio en la
discusion de sus derechos, en cuanto a presentar estrategias que privilegian
la autonomia politica territorial. De la reivindicacién por tierras se pasa a una
demanda por territorios; de una participacién en el Estado, hacia una que se
centra en la autonomia. Esta transformacion en la demanda implica una
novedosa forma de relacion con el Estado nacional el que, por cierto, niega
de manera rotunda y categérica la posibilidad de autonomia. (LEYTON,
2010, p. 406).

Para 0 caso do Uruguai, durante muito tempo prevaleceu a tese do exterminio

completo dos povos indigenas, dado na batalha de Salsipuedes, em 11 de Abril de 1831.

La confrontacion de Salsipuedes es el resultado del enfrentamiento
prolongado de mas de tres siglos entre el blanco y el indigena. (...) Es el
final de un dramético choque de culturas en los que desaparece un modo de
vida que no se ajustaba a lo tiempos de la Republica, a su cuerpo de leyes y a
su organizacion. (KLEIN, F., 2007, p. 8).
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A histdria uruguaia conta que a populacdo indigena foi praticamente toda dizimada
nesse episodio. “Desse evento resulta a idéia da extingdo étnica desses indios no Uruguai. De
forma resumida, em grande parte da historiografia desse pais, essa data sela o fim da
existéncia dos Charrua” (CADAVAL, 2013, p. 12). Hoje, porém, esta tese é contestada e
outra averiguacdo é feita. A populacdo indigena remanescente permaneceu, na verdade,
invisibilizada.

Hoje se reverte esta invisibilizacdo. Os povos indigenas do Uruguai vivem atualmente
o processo conhecido como etnogénese?®® (CADAVAL, 2013), processo que pode ser
considerada parte necessaria da constituicdo dos movimentos indigenas — e dos movimentos
étnicos em geral. Este processo € o que estd na base da reetnizacdo da América Latina,
identificada pela literatura, e é vivido atualmente pelos povos indigenas do Uruguai.

Cadaval (op. cit., p. 18) identifica hoje vozes e narrativas dos descendentes charruas
“que se mobilizam nacionalmente pelo reconhecimento étnico e pelas politicas de insergédo
social”. Ou seja, estd em curso a luta pelo reconhecimento étnico dos povos charrua no
Uruguai, e tal luta se estabelece hoje em antagonismo ao discurso do exterminio (p.16).

A etnogénese, como vemos, € acompanhada de mobilizacao social e ¢é fortalecida por
ela. Tal processo € parte constitutiva da mobilizagéo social indigena. No Mato Grosso do Sul,
veremos como 0 povo Kinikinau passa exatamente pelo mesmo processo neste inicio de
século.

No Paraguai, 0s grupos indigenas manifestam expressiva organizacdo sociopolitica a
partir de 1991, quando da convocacdo da assembleia constituinte. Os povos indigenas foram
inicialmente excluidos de participacdo. Todavia, diante desta exclusdo, pressionaram para ser
ouvidos e lograram incluir na nova constituicdo um capitulo dedicado aos povos indigenas,
coisa que os partidos entdo participantes ndo planejavam.

En cuanto a Paraguay, en el periodo de elaboracion de la nueva Constitucion
Nacional no existio un espacio de participacion de los pueblos indigenas. A
pesar de ello los indigenas, con apoyo de organizaciones aliadas, realizaron
en 1991 el primer encuentro general con lideres e integrantes de
comunidades, exponiendo los derechos que debian ser incluidos en la Carta
Magna. Las propuestas resultantes fueron presentadas en la Convencion
Nacional Constituyente. (MARTI' I PUIG and VILLALBA, 2012, p. 86).

Neste inicio de século o movimento indigena no Paraguai se reivindica principalmente

a recuperacéo dos territorios historicos, 0 acesso a servicos estatais, como salde e educacao, e

2 Etnogénese diz respeito ao “ressurgimento de grupos étnicos considerados extintos, totalmente
‘miscigenados’ ou ‘definitivamente aculturados’ e que, de repente, reaparecem no cenario social, demandando
seu reconhecimento e lutando pela obtengdo de direitos ou recursos.” (BARTOLOME, 2006, p. 39-40). A
principal referéncia para o tema segue sendo Dominique Tilkin Gallois (1994).
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0 suporte para estabelecer modos de subsisténcia compativeis com as necessidades das
comunidades.

Aunque con sus caracteristicas propias, el Paraguay tampoco fue ajeno a este
fendmeno. En el 2000 y en el 2001 surgieron dos organizaciones politicas
indigenas: el Movimiento 19 de Abril (M19) y el Movimiento 11 de Octubre
(MIO). Ambas se originaron en la Regidn Occidental, zona con una marcada
poblacion indigena. Estas organizaciones politicas se han presentado como
una alternativa a los partidos politicos nacionales y como una herramienta
para la lucha por una mejor calidad de vida de las comunidades indigenas.
(VILLALBA, 2009, p. 1).

No Paraguai a questdo indigena irrompe definitivamente como questdo social com
macica privatizacdo e expropriacdo da terra ocorrida na déecada de 1970 (RIQUELME, 2011,
p.212). Coincidindo com no Brasil uma politica de estado de ocupacdo empresarial da regido
amazonica, mediante incentivos financeiros para empresas para aquisicdo de terras das regiao,
tendo como consequéncia a expropriagdo e violéncia de comunidades camponesas e
indigenas.

A década de 1970, no mundo, € o periodo de virada no modo de producdo, a
flexibilizacdo do capital. No bojo das mudancas da década, este é o periodo da historia em
que a terra e outros recursos naturais passam a ser considerados diretamente como bens
econémicos no mundo todo (WOLF, 1972). A América Latina se torna entdo sede de
exploracdo inconsequente dos recursos naturais, com graves impactos para as populacfes
camponesas e indigenas.

Por esta razdo, na regido da América Latina, de |4 para c4, devemos olhar com atencao
para 0S movimentos que se posicionam contra a exploragéo capitalista de recursos naturais —
vale lembrar que os movimentos indigenas desempenham por vezes essa qualidade de acdo. A
centralidade que tais recursos ganham a partir desta década nas condi¢cdes de reproducao
sociometabodlica do capital colocam estes movimentos no exato caminho das formas de
subordinacdo do capital; trata-se de regido no espago social, por sua centralidade da
reproducdo social capitalista, extremamente sensivel aos momentos de crise capitalista. A
cada irrupcao de crise, os conflitos se agudizam, como vemos no presente ano — 2015.

A principal fonte sobre movimentos indigenas na Venezuela para os fins modestos
desta secdo € uma entrevista dada por Aloha Nunez (2011), Viceministra do Poder Popular
para os Povos Indigenas da Venezuela e militante de organizacdes indigenas estudantis, ao
jornal Brasil de Fato. Quanto a existéncia de um movimento indigena na Venezuela a autora

aponta a existéncia de diversas organizagdes indigenas:
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Ha diferentes organizagdes indigenas tanto em nivel nacional como regional.
Cada povo indigena, ou, pelo menos, cada regido, tem organizacdes que
representam um estado. H&, também, organizagBes nacionais como 0
Conselho Nacional Indigena da Venezuela, a Frente Indigena Waike'puru e a
Conbive, Confederacéo Bolivariana Indigena da Venezuela.

Nufez relata aquilo que explica a diferenga na existéncia do movimento indigena na
Venezuela em relacdo aos outros paises latino-americanos. A relacdo do estado venezuelano
com os povos indigenas, desde a revolucdo de 2001, tem sido a de reconhecimento e de
incorporacdo da populacdo indigena no atendimento do estado e nos processos decisorios dos
assuntos publicos. A assembleia constituinte convocada quando da mudanca de regime teve
deputados indigenas e a Constituicdo tem um capitulo dedicado a povos e comunidades
indigenas, direitos que 0s povos indigenas anteriormente nunca tiveram.

Ha uma lei organica para os povos indigenas e um ministério para os povos indigenas,
dirigido por uma indigena. A diferenga de outros paises que no maximo tem fundacGes do
Estado dedicadas aos povos indigenas, porém que geralmente ndo sdo sequer dirigidas por
indigenas. A demarcacdo de terras estd em curso e a educacdo intercultural bilingue
institucionalizada. Ou seja, as demandas dos povos indigenas estdo sendo atendidas e o
movimento atua na concretizacdo das demandas, néo precisando atuar contra outras forgas
sociais e/ou contra 0 proprio estado. Ha 0 movimento porém sua relacdo com o estado e com
a sociedade envolvente néo é de conflito.

Anibal Quijano assim descreve o0 caso venezuelano e explica as possiveis razoes de
sua diferenca em relagdo aos demais paises.

Y en algunos casos, en Venezuela y Canada, los grupos dominantes han
preferido no arriesgar sus Estados-Nacion y ceder territorios relativamente
extensos, politicamente auténomos, para determinados grupos indigenas.
Pero en esos paises, como en Argentina, Chile y Uruguay, o en Brasil, las
poblaciones ‘indigenas' son minoritarias y bien pueden alguna vez acceder a
espacios relativamente autonomos. (QUIJANO, 2005, p. 56).

Conforme o autor, paises com maiores populagdes indigenas em relacdo a populagéo
ndo-india e em relacdo ao territorio tem circunstancias completamente diferentes.

Otro muy distinto es el caso de paises con grandes poblaciones 'indigenas’,
México, Guatemala, Ecuador, Bolivia, inclusive Perd si los procesos
identitarios se movieran en otras direcciones. Los aymaras han ya
imaginado, explicitamente, la posibilidad de territorio autbnomo. Pero ellos
habitan en cinco paises, y su situacion podria parecerse alguna vez a la de los
kurdos en el Medio Oriente. En estos paises, el conflicto entre el Estado-
Nacion y el Estado Plurinacional esta planteado en serio (QUIJANO, 2005,
p. 56, grifo meu).
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Aqui voltamos a questdo posta no inicio do capitulo. Paises com maior populagéo
indigena num territério pequeno a tendéncia é o conflito se expressar e 0s movimentos
indigenas terem condicBes de se expressar politicamente; paises com relativamente menor
populacdo indigena e vasto territério, quando dispostos a resolver a questdo indigena (leia-se:
ausente as pressdes préprias da reproducdo ampliada do capital), resolvem-na na demarcacéo
de terras — caso de Canada e Venezuela; quando ndo dispostos a resolver a questdo indigenas,
paises com extensao territorial e pequena populacdo indigena, ou seja, paises cooptados pelo
grande capital, a tendéncia é a demarcacdo ndo avancar, caso do Brasil. Nestes paises, ou
populacdo indigena se resigna a proletarizacdo e abandono, ou ao politizar-se desencadeia o
conflito, no qual ela é a parte mais fragil. O destino possivel € aceitar a condigdo de miseria e
sofrimento, ou encontrar a violéncia e o genocidio. Seu desaparecimento possivel estad posto
em ambas alternativas.

Caso tivesse populacdo proporcional a ndo-india poderia o conflito expressar-se
eleitoral-politicamente, como em Equador e Bolivia. Como néo ha, o conflito toma a forma de
guerra, na qual a populacédo indigena é francamente mais vulneravel. O movimento indigena
encontra seus limites na hostilidade e racismo da sociedade nacional e na apatia da pequena
parcela da sociedade que é sensivel a sua causa. Eleger candidatos indigenas em quantidade e
para cargos que possam mudar os rumos da historia regional soa quase impossivel, dado que
mesmo a parcela da sociedade que é sensivel a sua causa é pequena e por vezes ndo esta
disposta a votar em candidatos que fariam essa diferenca, menos ainda em candidatos
indigenas. A fragmentacdo da esquerda, a falta de um projeto politico unitario das esquerdas
e/ou que una e represente as minorias também é fator obstaculo a qualquer transformacéo,

diante da unidade das forcas do capital?’.

%’ Para uma histéria um pouco mais detalhada dos movimentos indigenas de cada pais da América
Latina pode-se comecar para 0 Equador, com Felipe Addor (2012, pp. 211-97); para México, Cal y Mayor
(2005) e Martha Harnecker (2002, pp. 5-13), para a Bolivia, Pablo Regalsky (2006), para o Peru, Quijano
(2005). Quanto a Colémbia, para as raizes do movimento Archila y Gonzalez (2010) e para alguns de seus
desafios atuais Gonzalez (2011). Para Chile, para uma visao geral e especialmente das raizes do processo, Victor
Contreras (2008, pps. 19-113, 191-8); Leyton (2010, pp. 393-408) para uma descricdo da atualidade; e Pifieiro
(2010) para histdria do povo mapuche e analise interna do movimento social. Para Guatemala, Natalia Garavito
Mendez (2013). Para Argentina, Kropff (2005). Para uma descri¢do das atuais organizacdes indigenas charrua no
Uruguai, Cadaval (2013, pp. 65-79). Para uma analise aprofundada da mobilizacdo indigena no Paraguai,
Villalba (2014, pp. 170-219; e 2007). No que concerne & Venezuela, uma descri¢do das organizagGes e alguns
episodios da histéria recente dos movimentos indigenas pode ser encontrada em Maxim Repetto (2004). Para
Brasil, Daniel Munduruku (2012) e Gersem Baniwa (2007).
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2.2 Significado sociopolitico

A resisténcia indigena na América Latina é tdo antiga quanto a Conquista. Contudo,
como vimos, tem assumido contornos inteiramente novos contemporaneamente. Desde
meados dos anos 1980, a luta indigena tem assumido a forma de movimento social, e em dois
paises, Bolivia e Equador, assumiu incluso a forma de movimento politico.

Cabe a pesquisa perguntar-se o porqué e as condigdes da assuncao desta forma social
especifica. Enquanto isso, sabemos que a forma movimentos sociais tem conquistado
legitimidade como meio de formulagdo de demandas e forca politica capaz de impor
transformacbGes a sociedade. ‘“Numerosos analisis contemporaneos han verificado la
importancia de los movimientos sociales como actores politicos, destacando su capacidad de
comunicar las demandas prioritarias de la sociedad y, al mismo tiempo, sus conflictos mas
significativos.” (GONZALEZ, 2010, p. 82).

E tal forma sociopolitica que os povos indigenas, somada em casos menos ou mais
frequentes, a participacdo em eleigcdes, tém prioritariamente assumido para dar existéncia a
sua luta.

O significado social, politico e histérico do movimento indigena latino-americano
ainda ndo e amplamente conhecido. Diversos pesquisadores tém buscado dimensionar o
significado que a irrupcdo dos movimentos indigenas traz para a histdria contemporanea.

Primeiramente, no que concerne a sociedade latino-americana, Catherine Gonzalez
indica que os movimentos indigenas tém impactado significativamente a cultura e o0s
parametros alicerces do Estado Nacional, especialmente na institucionalizacdo da diversidade
cultural e na ressignificacéo politica.

En las ultimas décadas, movimientos sociales de la region latinoamericana
como el Movimiento Cocalero en Bolivia, los Zapatistas en México, el
movimiento indigena Caucano en Colombia, los Pigueteros en Argentina,
entre otros casos, han desarrollado un papel destacado en la
institucionalizacion de la diversidad cultural y la resignificacién politica.
Ellos han ampliado su campo politico al transformar las précticas
dominantes, incrementar la ciudadania y asegurar la insercion de los sectores
excluidos. (GONZALEZ, 2010, p. 82).

Monica Bruckmann situa a emergéncia dos movimentos indigenas como um dos
principais elementos componentes do que a autora designa como nova conjuntura latino-
americana.

A emergéncia de um movimento indigena com vocacdo de governo e de
poder que passou da reivindicacdo étnica a uma visdo global dos processos
sociais, politicos e econdmicos na regido e ao mesmo tempo se afirma em
uma profunda identidade histérica e civilizatéria. Esta nova perspectiva
gerou uma dindmica de integracdo do movimento indigena que teve na
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eleicdo de Evo Morales como presidente da Bolivia, um de seus momentos
mais significativos nos Gltimos quinhentos anos. Este re-surgimento do
movimento indigena tem como unidade geografica e historica os Andes sul-
americanos, e a sua capacidade e vocagdo de integracdo vai além dos limites
formais dos Estados nacionais que compdem atualmente esta sub-regido,
recuperando a dimensao de culturas pré-colombianas e a0 mesmo tempo
mostrando uma tendéncia clara para integrar o movimento indigena andino e
amazénico. Uma re-discussdo do conceito de Estado-nacdo e de Estados
Plurinacionais neste contexto ndo pode deixar de lado uma viséo local do
nacional, que inclui uma forma de ver o mundo a partir de uma identidade
cultural e étnica particular, onde o local, o nacional e o global estdo
estreitamente ligados; (BRUCKMANN, 2011, p. 18).

Nesta passagem vislumbramos, primeiro, a identificagdo da mudanga interna nos
movimentos indigenas, o ‘re-surgimento’, que passaram de reivindicagdo puramente étnica
para incidir sobre a totalidade dos processos sociais, politicos e econémicos da sociedade
circundante; e em segundo lugar, o impacto sobre a estruturagcdo histérica institucional, de
legitimacgéo e de poder da sociedade circundante, confrontando incluso as bases sobre que se
assentam os Estados Nacionais.

A propdsito igualmente das condicdes especificas da mobilizacdo civil na América
Latina no novo século, porém, concentrando-se especialmente no Brasil, Maria da Gldria
Gohn também enfatiza a originalidade e impacto social da emergéncia dos movimentos
indigenas. “Neste cendrio, na América Latina, a retomada das lutas dos indigenas esta sendo

uma das grandes novidades, no que se refere as a¢des coletivas de lutas e movimento sociais.”

(GOHN, 2010, p. 11).

2.3 Conceituagdo do movimento indigena latino-americano

A partir da analise da experiéncia do movimento indigena Nasa na Colémbia, e da
reflexdo sobre este relacionada ao contexto dos movimentos étnicos latino-americanos,
Gonzélez elabora uma caracterizacdo para 0s movimentos indigenas latino-americanos,
discutindo as principais categorias que explicam e que formam o quadro sociocultural de
atuacdo dos movimentos indigenas.

En estos movimientos se cruzan elementos de identidad con condiciones
estructurales de exclusidn; la organizacion de estos movimientos se afinca en
una identidad comunitaria propia de sus costumbres y creencias, donde la
pluralidad y la diferencia, sus mismas tensiones internas, hacen parte de su
orden social, ya que la meta de su lucha historica - defender su autonomia -
los atina. (GONZALEZ, 2010, p.87).

Formadores do movimento sdo pois o elemento identitario e o cardter comunitario

desta, que se somam ao poder agregador de sua luta por defesa de sua propria autonomia
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como grupo. Ja a acdo concreta de resisténcia dos movimentos indigenas latino-americanos

caracteriza-se segundo Gonzalez por fundar-se no sentido pertencimento e defesa do

territério, como parte da defesa de sua autonomia e existéncia como grupo.

El ejercicio historico de movilizacién indigena caucana constituye una
accion de resistencia - comuin respecto a otros movimientos actuales
indigenas latinoamericanos -, que puede caracterizarse a partir de los
siguientes aspectos: 1) la resistencia indigena emana de un sentido de
pertenencia y defensa de su territorio; 2) la permanencia de esta resistencia,
desde la Conquista hasta hoy, obedece a la posicién politica con la que
“comunitariamente” respondieron a las constantes amenazas de adversarios
externos; 3) esta resistencia responde a un fin politico colectivo: la defensa
de su autonomia, y 4) las estrategias mas exitosas de este ejercicio de
resistencia se han expresado por la via no armada. En las ultimas décadas las
acciones indigenas se han enfocado en una resistencia simbolica y pacifica,
que enraizada en la fuerza comunitaria y en su concepcion propia de la
politica, igualmente se manifiesta en sus acciones de hecho. (GONZALEZ,
2010, p.87-8).

Gonzélez, portanto, ao conceituar 0 movimento indigena latino-americano alicerca a

especificidade deste no sentido interno que d& base e sustentacdo para sua resisténcia e para

sua conformagéo como grupo.

Monica Bruckmann, que também empreende um esforco de conceituacdo, caracteriza

a singularidade historica dos movimentos indigenas ndo totalmente pelo sentido interno que

da base a sua resisténcia, porém, pelo significado que adquirem tais movimentos no confronto

as estruturas sociais que os oprimem. Além disso, a autora alca a ofensiva pelo governo e pelo

poder politico-estatal como caracterizadora da especificidade historica da luta indigena

contemporanea, € 0 projeto civilizatério, como elemento distintivo em relacdo a outros

movimentos sociais.

O movimento indigena é talvez um dos elementos mais transformadores
desta densa realidade latino-americana contemporanea. Este se constroi
como um movimento social de dimensdo regional, com um profundo
contetdo universal e uma visdo global dos processos sociais e politicos
mundiais. Ao mesmo tempo, deixou de ser um movimento de resisténcia
para desenvolver uma estratégia ofensiva de luta pelo governo e pelo poder,
especialmente na regido andina da América do Sul. A partir de uma profunda
critica e ruptura com a visdo eurocéntrica, sua racionalidade, seu modelo de
modernidade e desenvolvimento inserido na estrutura do poder colonial, o
movimento indigena latino-americano se coloca como um movimento
civilizatorio, capaz de recuperar o legado histdrico das civilizacGes originais
para reelaborar, ndo uma, mas varias identidades latino-americanas; ndo uma
forma de produzir conhecimento, mas todas as formas de conhecimento e
produto com que tém convivido e resistido a dominagdo ha mais de
quinhentos anos. O elemento indigena vai se convertendo no centro do
discurso e da construgdo de uma visdo de mundo, de um sujeito politico e de
um projeto coletivo e emancipador. (BRUCKMANN, 2011, p. 334).
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Bruckmann recorre a enumeragdo e caracterizacdo das demandas que levantam 0s

movimentos indigenas para conceitua-los e marcar sua especificidade. A autodeterminacdo

dos povos, em oposicdo a colonizacdo e tutela, e a construcdo dos Estados Plurinacionais sdo

citadas como demandas proprias e singulares.

uma ampla plataforma de luta para o movimento indigena de todo o
continente que inclui, entre suas principais bandeiras, a construcdo dos
Estados Pluri-nacionais; a defesa dos recursos naturais e energéticos, a agua
e a terra, os direitos coletivos das comunidades indigenas e a
autodeterminagdo dos povos como principio fundamental (BRUCKMANN,
2011, p. 335).

Estas demandas ilustram como 0s movimentos indigenas ndo sao apenas movimentos

de resisténcia, ao contrario, e ttm uma agenda propositiva e visam ao poder de estado.

As demandas elaboradas pelos movimentos indigenas ndo se restringem como

podemos ver unicamente ao direito ao seu territério tradicional, sdo altamente complexas e

ndo dizem respeito somente as suas proprias vidas como grupo especifico. Constituem-se em

um projeto para toda a humanidade, de modo que os movimentos indigenas, com as demandas

que levantam, propdem um debate sobre os rumos que a humanidade como civilizagéo tem

tomado.

Entre as principais bandeiras podemos assinalar: A terra como fonte de vida
e a agua como direito humano fundamental; Descolonizacdo do poder e
autogoverno comunitario; Os Estados Pluri-nacionais; A autodeterminacao
dos povos; A unidade, equidade e complementaridade de género; O respeito
as diversas espiritualidades, do cotidiano e do diverso; Liberacdo de toda
dominag&o ou discriminacdo de raca, etnia ou género; As decisdes coletivas
sobre a producdo, mercados e economia; A descolonizacdo das ciéncias e
tecnologias; Por uma nova ética social alternativa a do mercado.
(BRUCKMANN, 2011, p. 335-6).

Suas demandas tém como base o principio indigena do bem-viver.

El principio filosofico indigena del “buen vivir’, o “sumak kawsay” en
quechua, significa, sobre todo, una relacion de respeto y armonia con la
naturaleza, que garantice a la poblacion “un ambiente sano, ecolégicamente
equilibrado, sostenible y sustentable”. Asi, el Estado Ecuatoriano [un Estado
plurinacional] asume constitucionalmente el compromiso de preservar el
medio ambiente, la conservacion de los ecosistemas, y la proteccion de todos
los elementos que lo conforman, la biodiversidad y la integridad del
patrimonio genético del pais (véase: Constitucién del Ecuador, Articulo 395,
n°l). (BRUCKMANN, 2012, p. 27).

O bem-viver como principio cultural indigena da as bases de sua politica e trata-se de

racionalidade cujo conteudo confronta radicalmente a racionalidade instrumental capitalista.

“Desta maneira, a vida e o ser humano se elevam a condi¢do de valores fundamentais para a

organizacdo da sociedade e de um novo modelo de desenvolvimento e projeto coletivo de
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futuro, sintetizado no principio indigena do ‘bem viver’®.” (BRUCKMANN, 2011, p. 337). A
vida e o ser humano como valores fundamentais estdo pois na base e na finalidade da
formulacdo das demandas indigenas.

A principal demanda dos movimentos indigenas é o territério tradicional. Incluso esta
demanda ¢ significada pelo principio filosofico do bem-viver. A terra para 0s povos
indigenas, segundo as premissas culturais que regem tais sociedades, segundo o principio,
pois, do bem-viver, ndo significa bem material ou meio de producdo tal qual para a
racionalidade ocidental.

A terra tem um sentido muito profundo na cosmovisdo e na forma mesma de
existéncia dos povos indigenas: ela é a mae que nos acolhe ou
“Pachamama”, o espaGo onde a vida se cria e se recria. Na viséo indigena, o
homem deve “criar a mae terra e deixar se criar por ela”. Esta relagao
profunda entre o0 homem e a terra, como fonte de vida, se contrapds
radicalmente a visdo do colonizador que via a terra como objeto de posse e
espaco de saque e extracdo de metais e pedras preciosas e objeto de
depredacdo (BRUCKMANN, 2011, p. 337).

Esta contradicdo entre o significado da terra para os povos indigenas e para o
colonizador ocidental evidencia uma contradicdo muito maior das visdes de mundo das
sociedades em conflito.

Na cosmovisdo indigena, a terra ndo somente representa um meio de
produgdo que lhes foi violentamente expropriado desde o inicio da
colonizacgdo europeia, mas um espaco onde a vida se cria e se re-cria, onde
como eles dizem “nossos filhos podem viver” e “ser felizes”. Esta visdo
corresponde ao reconhecimento de um legado civilizatério dos povos
nativos, a uma forma de relacionar-se com a natureza e a defender a
preservacdo do meio ambiente como forma de defender também a prépria
vida. (BRUCKMANN, 2011, p. 302-3).

A terra entdo tem significado totalmente diverso de meio de producdo. Este
significado ela ganha nas premissas culturais dos povos indigenas e em seu principio
filosofico e ético do bem-viver.

Na secdo seguinte, veremos como o movimento indigena elabora sua reivindicagdo
pelo seu territdrio tradicional diante dos desafios postos, e como procede a ‘luta cultural’, a

legitimacdo de sua luta.

%% A dimensdo da racionalidade, e sobretudo a poténcia da racionalidade indigena, pode ser porta de
entrada para caracterizar o confronto colonial e a resisténcia indigena, numa analise instrumentada por Weber
(1964), possibilitando inclusive dimensionar a variagdo de for¢a das distintas resisténcias e distintos movimentos
indigenas.
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2.4 Etnopolitica e o lugar do territorio na politica indigena.

Uma das pautas centrais dos movimentos indigenas é a luta pela recuperacéo,
autonomia e autodeterminacdo sobre o territério tradicional.

Tal objetivo ndo é exclusivo dos movimentos indigenas, faz parte da agenda de outros
movimentos sociais no periodo, tal como indica Seoane: “En ese sentido, una de las
caracteristicas que han sido resaltadas refiere al hecho de que la practica colectiva que signo
la accién de muchos de estos movimientos sociales estuvo orientada por una dinamica de
apropiacion social [colectiva] del territorio” (SEOANE et alii, 2009, p. 15). Mas veremos
como ha singularidade no tratamento da questdo pelos movimentos indigenas.

Para os movimentos indigenas a questdo ganha centralidade porque ela esta na raiz da
situacéo de vulnerabilidade em que estes povos se encontram hoje. Por conseguinte, a questéo
é central na atual mobilizacdo social indigena, e € tratada de maneira especial, porque suas
circunstancias assim exigem, pelos movimentos.

O modo como o0s grupos indigenas vivem 0 momento presente, sua historia
internamente neste momento, é uma acdo diante do mundo "que coloca a perda da autonomia
territorial como elemento historico principal a ser revertido através de uma etnopolitica
configurada no presente.” (CONTRERAS, 2008, p. 204).

“Etnopolitica” € a categoria que permite refletir sobre a formacédo da estratégia politica
e de legitimacéo da luta indigena tendo como base de seus principios culturais e incorporando
os desafios proprios das lutas indigenas. Assim, a etnopolitica se expressa “como resultado de
uma criacdo coletiva, que apaga as particularidades étnicas de cada grupo e as conjuga em
uma identidade indigena regional®”, marcada sobretudo pelo desafio imposto.
(CONTRERAS, 2008, p. 185).

Como parte do esforco de caracterizar a etnopolitica, Vitor Contreras situa o lugar da
demanda territorial na formacdo da luta indigena: “Com efeito, a nocdo de territorio ndo
apenas se tornou uma expressdo capaz de canalizar as demandas mais amplas desses grupos,
mas se configurou, igualmente, como dominio de reconhecimento étnico.” (CONTRERAS,
2008, p. 183).

A reivindicacdo do territorio tradicional pode ter por efeito colateral a assuncéo de um
essencialismo que € usado contra 0 movimento indigena por seus detratores e incluso por

cientistas sociais que concebem erroneamente a questdo. Estes exigem que os indigenas

2% Tal fendmeno ja foi identificado no processo de formacdo da luta indigena no Mato Grosso do Sul.
Segundo Cavalcante (2013, p. 21), os Guarani Nandeva e os Kaiowa, malgrado serem grupos étnicos diferentes,
alinham-se e identificam-se no momento da luta politica.
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performem uma “tradi¢@o auténtica” como condic¢do de validade de suas lutas. Tal exigéncia
funda-se num essencialismo que ndo corresponde a realidade de tais processos sociais.

A categoria territorio tradicional é o principal instrumento discursivo para fundar a
legitimidade da demanda indigena e opor-se a logica estatal e capitalista de delimitacdo do
espaco fisico destinado aos povos indigenas. Embora dé a condigdo do risco de ser distorcida
por vieses essencialistas, a no¢do de “tradicionalidade™ ¢ operacionalizada de modo a construir
uma estratégia efetiva de enfrentar a situagdo de interacdo com a sociedade nacional ndo-indigena” (.
(CONTRERAS, p.184).

As sociedades indigenas na América do Sul véem-se constrangidas a apelar

para o resgate de uma dimenséo cultural tracada no passado, enfocando suas

expressOes caracteristicas e proprias, embora sempre reconstruidas, trazidas

de tempos imemoriais. Se bem que este transito de praticas culturais

consideradas tradicionais ndo deva implicar necessariamente que sejam

antigas ou ancestrais, elas sdo sempre apresentadas como tais, sendo esta a

estratégia consciente a qual se recorre para preservar caracteristicas e

ambitos de uma histéria comum compartilhada. . (CONTRERAS, p.184-5,
grifo meu).

A nocdo de tradicionalidade e de territorio tradicional surgem como marcos

discursivos e ferramentas de legitimacdo da luta indigena, e sdo o fundamento necessario da
ativacdo da etnopolitica indigena.

Essa nogdo emerge, portanto, como condi¢cdo necessaria para ativar uma
organizacdo etnopolitica que “reinventa” constantemente suas identidades
sociais. Assim sendo, julgamos apropriado pensar a etnopolitica como um
dispositivo que torna o discurso da tradicionalidade moderno e vice-versa,
pois, dessa forma, podemos dinamizar o entendimento das ldgicas
subjacentes - individuais e coletivas - que atuam nos atuais processos de
territorializacdo indigena. (CONTRERAS, p.184-5).

Estas ldgicas subjacentes sdo aspecto central dos movimentos indigenas como viemos
discutindo desde o primeiro capitulo. Elas correspondem ao mito mariateguiano, ligam-se ao
principio filos6fico do bem-viver, emanam dos principios culturais sobre os quais se edificam
0 movimento como um todo; numa perspectiva embasada pelas teorias dos novos movimentos
sociais, elas fariam parte do elemento identitario.

A formulacdo destas categorias € parte da criatividade indigena e parte da luta
necessaria a ser travada no campo cultural e ideoldgico. Papel realizado como sera mostrado
adiante pelos intelectuais indigenas. Contreras afirma que “o discurso da tradi¢do €, em Gltimo
caso, um ato ideoldgico, expressado cotidianamente. Na pratica [ao contrério], sempre que se
realiza um ato tradicional, inspira-se renovagéo e mudanca.” (CONTRERAS, 2008, p. 219).

O resultado do longo processo assim desencadeado é expresso por Contreras que

afirma que “o territorio [inicia sendo uma construcdo discursiva, porem amplia-se e] deixa de
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ser [apenas] uma representacdo discursiva e transforma-se [por meio de suas funcdes
ideologicas] em agdes concretas de reivindicagdo identitaria” (2008, p.222).

Contreras afirma assim que tal reivindicacéo territorial justificada na tradicionalidade
tem um significado prdprio, que ¢é ignorado pelos detratores do movimento e incluso por
cientistas sociais aliados a causa, que esgrimem exigéncias e postulacdes essencialistas e a-
historicas.

0 apelo a tradicionalidade nas reivindicagfes territoriais mapuche e kaiowa,
através dos intelectuais nativos e das organizagdes sociais, responde mais a
uma estratégia conscientemente desenhada na elaboracdo de seus discursos e
menos a uma aplicagdo pueril desprovida de qualquer andlise critica.
(CONTRERAS, 2008, p. 215).

A recuperacdo territorial assim ndo se trata jamais de meio de recuperar os “tracos
originais”, ou a “verdadeira tradicdo” dos povos indigenas, coisas que ndo existem nem nunca
existiram; a recuperagdo territorial e autodeterminacdo sobre ele trata-se de meio de
restabelecimento da autonomia dos povos. “N&o nos referimos & perda de tracos originais,
mas a impossibilidade concreta de manter uma autonomia efetiva sobre suas dinamicas
culturais proprias.” (CONTRERAS, 2008, p. 185).

Os povos indigenas reivindicam assim seus territorios e as formas tradicionais de
organizacgéo social, e vinculam a isto sua autonomia e demais demandas.

Portanto, os discursos esbocados (...) [pelos movimentos indigenas], valem-
se do ambito do territ6rio para condensar varias — se ndo todas — demandas
politicas suscitadas a partir da relacdo assimétrica estabelecida pelos
respectivos Estados-nacionais desde os primordios do século XX.
(CONTRERAS, 2008, p. 206).

A autonomia dos povos indigenas é dependente do restabelecimento de sua politica
tradicional sobre sues territorios. A autonomia sobre o territbrio é assim base para
autodeterminagéo.

A luta indigena essencialmente pela autodeterminacdo em seus territorios conduziu a
desencadeamentos historicos diferentes, como as autonomias de fato de Chiapas e o
enfrentamento com o estado-nagédo. Na se¢do seguinte, examinaremos as formas de autoridade
coletiva construidas pelos movimentos indigenas onde eles chegaram ao poder, pela via da
declaracdo de autonomia em relacdo ao estado-nagdo, como no México, ou pela via de tomada
do poder de estado ‘internamente’, pela via eleitoral, como em Bolivia ¢ Equador. Poderemos
as caracteristicas especificas da forma da autoridade publica construida pelos movimentos

indigenas.
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2.4.1 Formas construidas de autoridade coletiva

N&o apenas 0s movimentos indigenas e suas organizacGes emanam diretamente das
premissas culturais de cada etnia como também a autoridade coletiva fundada pelos povos
indigenas é erguida sobre estas premissas, e se materializa notoriamente diferente da
autoridade coletiva fundada sobre a racionalidade instrumental dos povos europeus, 0 estado-
nacao burgués, que assumiu a forma colonial na América Latina.

Para Quijano (2005), o assunto € decisivo. Segundo o autor, 0 mais decisivo impacto
dos movimentos indigenas sobre a historia atual ¢ “su relacion con el Estado-Nacion y con la
democracia dentro del actual patrén de poder” (2005, p.32). Esta relacdo é inteiramente
oposta a relagdo que se constituiu historicamente na regido.

En ambas dimensiones fundamentales, el nuevo estado independiente en esta
América (Latina), no emergia como un moderno Estado-Nacion: no era
nacional respecto de la inmensa mayoria de la poblacion y no era
democrético, no estaba fundado en, ni representaba, ninguna efectiva
ciudadania mayoritaria. Era una cefiida expresion de la colonialidad del
poder. (QUIJANO, 2005, p. 37).

Quijano compreende o Estado como “un sistema privado de control de la autoridad
colectiva, en tanto que exclusivo atributo de los colonizadores, ergo ‘europeos’ o ‘blancos’”
(...) “de cuya generacion y control son excluidas las poblaciones ‘racialmente’ clasificadas
como ‘inferiores’”, os movimentos indigenas que lograram tomar o poder estatal,
especificamente em Chiapas, Equador e Bolivia, representam fato histérico absolutamente
novo e inteiramente revolucionario pois alga ao poder estatal populacdes sempre mantidas
excluidas.

En otros términos, la solucion efectiva del ‘problema indigena’ implicaba,
no podia dejar de implicar, la subversion y desintegracion del entero patron
de poder. Y dadas las relaciones de fuerzas sociales y politicas del periodo,
no era en consecuencia factible la solucidn real y definitiva del problema, ni
siquiera parcialmente. Por eso, con el ‘problema indigena’ se constituyod el
nudo histdrico especifico, no desatado hasta hoy, que maniata el movimiento
histérico de América Latina: el des-encuentro entre nacidn, identidad y
democracia. (QUIJANO, 2005, p. 39).

A autoridade coletiva indigena como desafio ao estado-nacdo ou transformacéo deste
propds superar esta heranca historica na constituicdo da América Latina. Assim é criado o
estado pluri-nacional como projeto politico.

A pluri-nacionalidade, que se colocava como bandeira politica para o
movimento indigena dos anos 90, foi assumida pelas forcas progressistas de
paises como a Bolivia e 0 Equador, o que permitiu um amplo movimento
politico e social capaz de aprovar em plebiscitos nacionais, ou atraves de
assembleias constituintes, esta hova forma politica e institucional de Estado.
(BRUCKMANN, 2011, p. 336).
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Logo se Vé que a participacdo dos cidaddos na construcdo politica € mais presente do
que no estado-nacéo.

O Estado Pluri-nacional se coloca como projeto politico que questiona
profundamente a visdo homogeneizadora do Estado-nacdo e com ele, a
tradigdo politica ocidental na América Latina. Este novo modelo de Estado é
profundamente inclusivo. Baseado no principio de “unidade na diversidade”,
o Estado Pluri-nacional reconhece a existéncia de multiplas nacionalidades,
culturas, linguas, religides, e formas de espiritualidade; incorpora as formas
comunais de organizacdo e autoridade na propria instituicdo do Estado,
constituindo uma experiéncia politica absolutamente nova na regido.
(BRUCKMANN, 2011, p. 336).

E assim que o estado pluri-nacional se constitui em esfor¢o de superar aquele “des-
encuentro entre nacion, identidad y democracia” de que falava Quijano.

Este projeto que deve construir ainda sua propria institucionalidade, mas representa
um modelo politico qualitativamente superior ao estado-nagdo que sustenta a unidade
nacional na homogeneizagdo superficial, e na discriminagdo e exclusédo cultural.
(BRUCKMANN, 2011, p. 336).

O principio de “mandar obedecendo”, posto em pratica na experiéncia de Chiapas,
contesta a hierarquia estatal e apropriacdo monopdlica do poder politico na figura do estado-
nagdo. Tal principio procura estabelecer uma relagcdo de horizontalidade entre as pessoas
mediante a convic¢do de que o poder publico emana da comunidade e é exercido em prol
dela.

A organizacdo comunitéaria, o principio da reciprocidade e solidariedade
social, sdo caracteristicas de algumas sociedades indigenas pré-coloniais,
que foram retomadas pelo movimento indigena latino-americano, como
préticas cotidianas que afirmam um legado civilizatorio e uma forma prépria
de ver o0 mundo. Ao mesmo tempo criam-se novas formas de autoridade
coletiva e de autogoverno comunitario que resgata a comunidade como fonte
de todo e qualquer poder e do poder do individuo submetido a comunidade.
Um exemplo destas novas formas de autoridade e exercicio do poder foi
dado pelo Movimento Zapatista no México, com o principio de “mandar
obedecendo”, que reflete claramente estas duas dimensbes da autoridade.
(BRUCKMANN, 2011, 338).

A autoridade coletiva indigena, sendo ela o estado autbnomo ou o estado plurinacional,
opde-se ao estado-nacgéo ocidental, e caracteriza-se por buscar extinguir a heteronomia e criar

condicdes de reconhecimento da diversidade étnica e cultural.
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2.5 Irrupgdo historica

A resisténcia indigena tem inicio quando inicia a colonizacdo. Entretanto, como
vimos, nos ultimos anos é um fendmeno novo que se apresenta. Esta secdo apresenta as
intepretagdes para a organizacdo dos povos indigenas em movimentos sociais nesta época.

Sabe-se que a luta dos indigenas de resisténcia a colonizagéo
europeia/branca é secular. Na atualidade, o elemento novo é a forma e o
cardter que estas lutas tém assumido — ndo apenas de resisténcia, mas
também de luta por direitos: reconhecimento de suas culturas e da propria
existéncia, redistribuicdo de terras em territorios de seus ancestrais,
escolarizacdo na prépria lingua etc. (GOHN, 2010, p. 18).

Mesmo esta nova organizacdo sendo construida, € preciso compreender esta nova
assuncdo da luta vinculada a esta resisténcia de séculos. O processo organizativo atual dos
movimentos indigenas, conquanto assuma caracteristicas que o tornam historicamente novo,
emana de uma longa trajetoria de resisténcia por sua autonomia. Nas palavras de Gonzalez,
“debemos comprender estos fendomenos como procesos politizados por los multiples
conflictos en los cuales estas comunidades humanas han estado sumidas durante cientos de
afios.” (GONZALEZ, 2010, p. 81).

A especificidade de um esfor¢o cientifico de compreensdo dos movimentos indigenas
ndo pode perder de vista ambos aspectos. Uma certa interacdo dialética entre passado e
presente existe no movimento indigena, de uma forma Gnica. Vitor Contreras (2008) afirma
que a distingdo passado e presente perde sentido na analise da luta indigena.

Contreras indica a raiz histérica do conflito presente: a perda da autonomia territorial
dos indigenas, dado o esbulho historico, € o que estd na base hoje para as demandas
territoriais. O autor evidencia

as conexdes temporais entre 0s processos historicos de territorializacdo
indigena e as atuais demandas e reivindicag¢6es do territério, ja que todos os
indicios apontam que a perda da autonomia territorial representou tanto para
0s Mapuche guanto para os Kaiowa [para os povos indigenas no geral], um
momento critico marcante de sua histdria recente, a partir do qual se
redefiniram as condi¢bes das relacBes intersocietarias e interétnicas.
(CONTRERAS, p. 183-4).

Na histdria recente destes povos a perda da autonomia territorial € marcante. E foi esta
situacdo de pressdo que exigiu desses povos originalidade para enfrentar esse quadro. Esta
originalidade manifesta-se na criatividade de sua organizacao sociopolitica.

A datacdo historica da virada politica da resisténcia indigena e desencadeamento de
Seu processo organizativo varia conforme a localidade, dada a emergéncia independente dos
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diversos movimentos indigenas. Entretanto, Bruckmann indica a década de 1970 como do
surgimento dos movimentos indigenas.

O conteudo étnico do movimento indigena renasce nos anos 70, quando 0s
indigenas reivindicam suas origens como uma estrutura ideol6gica para as
lutas sociais contemporaneas e exigem a lideranca dos movimentos
guerrilheiros. Um exemplo desta nova perspectiva é a luta guatemalteca, por
meio da qual os indigenas deixam claro que a guerrilha era dirigida por eles
apesar da participacdo externa, sempre subordinada a sua lideranga. Esta
vertente vai se manifestar também no caso mexicano, que alcancara uma
expressdo clara no zapatismo, onde a vertente indigena assume o carater de
uma postura ideoldgica prépria, que tem sua inspiracdo indigenista, mas tem
também um objetivo universal. Este reconhecimento e identidade indigena
latino-americana € um fenébmeno muito profundo que pretende, também, ser
mundial: indigenas de diferentes regides do mundo buscam formar um
movimento que afirme suas lutas em uma postura ecoldgica baseada em uma
relacdo forte com a natureza, em uma ideologia oposta ao capitalismo e as
supostas forgas progressistas que veem 0 progresso como um caminho
destruidor das formas anteriores. (BRUCKMANN, 2011, p. 324).

Como vimos no inicio do capitulo, os movimentos indigenas surgem de forma
independente e com caracteristicas peculiares em cada regido. Todavia, na medida da
semelhanca de sua resisténcia e do processo histérico que os atingiu, os pesquisadores
apontam ser possivel falar de um movimento indigena latino-americano, com caracteristicas
comuns, ndo obstante separacao espacial e auséncia de contato direto entre todos 0s povos.

Conforme Quijano (2005, p. 55), “No existe, en realidad, un ‘movimiento indigena’,
salvo en sentido abstracto nominal. Y seria malconducente pensar que el término ‘indigena’
nombra algo homogéneo, continuo y consistente”. Sua diversidade interna é inegavel.
Todavia seu esforgo de resisténcia tem grandes tragos comuns, é a descri¢do destes € matéria

da proxima secéo.

2.6 Os movimentos indigenas e o contexto regional historico de lutas

Esta secdo versa sobre a mitua determinacao entre o interno e o externo no surgimento
historico dos movimentos indigenas. O objetivo é colher na literatura especializada elementos
que permitam delinear a intrincada relagdo entre as pulsdes internas proprias das premissas
culturais dos povos indigenas e de sua experiéncia historica de marginalizacdo com o contexto
histdrico do ultimo quartel do seculo XX de efervescéncia de lutas sociais. A justificativa é a
hipdtese de que tal relacdo deriva da natureza politica que assumem 0s movimentos indigenas,

porém, também contribui para forma-la.
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A resisténcia indigena nem sempre foi via movimento social; tem assumido esta forma
nos ultimos tempos. Apenas este ja € um fato significativo da interacdo dos povos indigenas
com outros grupos sociais em luta e com a sociedade envolvente.

A organizagdo em movimento social ndo emana diretamente da natureza interna dos
povos indigenas. Ela deriva do contato e da leitura que os povos indigenas fazem da
sociedade que os envolve. Mas ndo podemos perder de vista: o cddigo cultural e o elemento
identitario estdo na base da organizacao sociopolitica:

los principios culturales comunitarios de estos movimientos y las presiones
de enemigos externos son los potenciadores de una expresion organizativa
centrada en la defensa comunitaria de su autonomia como pueblos. Estos
principios facilitan la cohesidn de sus miembros en practicas subalternas de
resistencia, que crean un escenario politico de cierta unidad, a pesar de las
diferencias en: sus posiciones politicas de negociacién frente al Estado, los
distintos matices de sus manifestaciones culturales, los contrastes en la
memoria y la tradicién ideoldgica de sus comunidades, asi como las
desavenencias entre las expresiones organizativas de estos movimientos.
(GONZALEZ, 2010, p. 87).

As formas assumidas pelos movimentos indigenas assemelham-se as formas
encampadas pelos movimentos sociais contemporaneos. O que pode indicar que na
construcdo interna dos movimentos indigenas hd uma imitagdo das formas assumidas,
inauguradas e colocadas historicamente, pelos outros movimentos. Os povos indigenas
passam a agir politicamente nos quadros da cultura politica ocidental.

Quanto a dificil e essencial tarefa de conceituacdo da natureza prépria e especificidade
da politica indigena, Gonzélez (2010) é autora que tenta definir esse campo. O trabalho citado
da autora ¢ um esfor¢co de apresentar “la politica alternativa de los movimientos étnicos
analizando su naturaleza politica”. A autora explicita “como dicha naturaleza se sustenta en la
lucha ancestral que le funda” e como ela esta ligada a sua identidade caracterizada “como
comunitaria, autbnoma y participativa, consolidada en su persistente resistencia frente a sus
adversarios” e enfatiza “su capacidad de integracién politica como movimiento respecto de
los conflictos que le asisten.” (GONZALEZ, 2010, p. 81).

Seoane (2009) ndo aborda a especificidade interna dos movimentos indigenas, porém
descreve sua emergéncia ligada a um amplo contexto social de atuacdo de diversos
movimentos sociais na America Latina. O autor permite uma compreensdo da emergéncia da
luta indigena como uma luta ligada e que ganha corpo nas lutas de outros movimentos sociais
coetaneos. Tal andlise permite o descentramento da luta indigena, frequentemente
compreendida em termos autdbnomos e autocentrados, desvinculados do contexto histérico da

sociedade ocidental envolvente.
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Sem ignorar a singularidade dos movimentos indigenas, sua andlise permite
compreender o0 movimento indigena, sua formacao historica, as condi¢es de sua emergéncia
e suas pautas e praticas, nas semelhancas que ele tem com outros movimentos sociais
emergentes no mesmo periodo. Assim, 0s movimentos indigenas tomam parte nas mesmas
lutas e tém praticas e objetivos compartilhados com os movimentos sociais coetaneos.

Neste momento podemos comecar a formular sociologicamente a tensdo que existe
entre 0 movimento histérico dos movimentos indigenas e o desenvolvimento dos movimentos
sociais em geral no mesmo periodo.

Refletir sobre cada caracteristica como caracteristicas sociais dos movimentos sociais
latino-americanos pode ser til para descentrar a compreensdo que temos dos movimentos
indigenas e entender melhor sua especificidade. Pode-se indagar com isto as condi¢des da
formacéo da politica indigena e dos movimentos indigenas ligadas a fatores exdgenos, como
as outras lutas sociais. As formas de mobilizacéo, as formas de autolegitimacgéo, a forma de
postulacdo das demandas e exigéncias, o quanto elas se identificam a forma e contundéncia
dos demais movimentos sociais envolventes? O quanto a politica indigena é movida através
de categorias externas, importadas da atencdo as lutas sociais que se realizam coetaneamente?
Tais questionamentos precisam ser feitos para localizar as determinacfes exogenas dos
movimentos indigenas. Entretanto, precisam ser pesadas em relacdo a singularidade dos
mesmos. Vale retomar mais uma vez Catherine Gonzalez (2010), que enfatiza “las
particularidades de los movimientos étnicos en relacién con otros movimientos sociales, las
cuales son situadas [em] su naturaleza politica y [em] una serie de acciones e instancias
propias del caso investigado.” (GONZALEZ, 2010, p. 81).

Tal originalidade é também enunciada por Maria da Gléria Gohn (2010). A autora
afirma que “Alguns autores chegam a separar o termo movimento social do termo movimento
indigena, pois consideram que este Gltimo tem uma especificidade e um campo proprio, que
n&o se confunde com outros movimentos sociais.” (GOHN, 2010, p. 18-9). E uma pena Gohn
ndo ter incluido a referéncia destes autores.

A especificidade dos movimentos indigenas, todavia, ndo se restringe a sua natureza
politica sui generis; porém é definida também pela sua relacdo singular com o estado
nacional, o que pode implicar que o valido e efetivo para outros movimentos sociais ndo o
seja para os movimentos indigenas.

Varios autores afirman como la institucionalizacion de las demandas de los
movimientos sociales, en términos democraticos, constituyen una de sus
principales metas, sin embargo, para el caso de los movimientos étnicos
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latinoamericanos no se puede asimilar tan facilmente tal correspondencia
entre institucionalizacion e inclusion social.” (GONZALEZ, 2010, p. 82-3).

Os movimentos indigenas se apropriam de e embarcam nas formas de atuacdo dos
movimentos sociais coetaneos; porém o fazem segundo sua Idgica prépria. Vitor Contreras
também defende esta interpretagdo, e a formula em conex&o com a etnopolitica indigena.

Conforme o autor (2008, p. 189), a mobilizacdo indigena desenvolve-se no meio de

um amplo processo historico de mobilizacdes de diversos grupos igualmente excluidos.

A partir de uma simples analise de conjuntura, poderiamos afirmar que esse
tipo de manifestacdo é coerente com um processo regional mais amplo
caracterizado pela articulagdo de movimentos politicos historicamente
considerados marginais — entre eles os movimentos indigenas - que
encontram espagos de expressdo mais abrangentes no ambito de uma crise
generalizada da hegemonia dos estados-nacionais.

Porém, este fator ndo atua sozinho, outro o acompanha. O processo de reetnizacao da
América Latina, também lembrado por Quijano (2005) e Domingues (2007, p. 177) e descrito
por Lalander (2010, p.40) como politizacion de la etnicidad. O processo é descrito por
Contreras (2008, p. 189-90) como uma mobilizacdo politica indigena em torno da valoracédo
positiva do elemento étnico, até entdo estigmatizado pelo processo colonial.

Mas ndo é s isso. E bom ndo esquecer que existe, também, uma explicacéo
mais especifica. A recente “explosdao” da “questdo indigena” no contexto
latino-americano esta estreitamente relacionada com o que poderiamos
chamar processo de reetnizacdo, resultante das experiéncias de participacao
politica de inumeras organizacbes e movimentos etnopoliticos que
contribuiram para dignificar o étnico e outorgar um sentido positivo a
condicdo de indigena. O fato mais importante que ocorreu nas Ultimas trés
décadas, do ponto de vista das populacBes indigenas, foi a composicdo de
novos espacos de organizacdo que ultrapassaram as esferas de suas proprias
comunidades, alcancando circulos mais abrangentes de expressdo de suas
reivindicagOes e demandas. A questdo ndo se limita, portanto, a transcender
0 espaco da aldeia, da reserva ou da comunidade, mas sim de "driblar" a
relagdo exclusiva com o Estado através do 6rgédo de tutela.

O processo de reetnizacéo trata-se portanto de negar concretamente o colonialismo e o
indigenismo de estado, buscando uma forma, pela valoragéo positiva do étnico, de reivindicar
autonomia frente a relacao de subordinacdo imposta pelo estado-nacéo.

Desse modo, a revalorizagdo das culturas indigenas, acompanhada de uma
critica reiterada aos sistemas de opressdo e dominacdo (colonialismo,
capitalismo, imperialismo), estabeleceu um novo contexto para pensar as
relacBes interétnicas na regido. A defesa e recuperacdo da terra, o
reconhecimento da especificidade étnica e cultural, a igualdade de direitos
frente ao Estado, a luta contra a repressdo e a violéncia, o estatuto da
indianidade frente aos direitos humanos, a valoracdo da tradicdo e a
reparacdo histérica, entre outros, sdo temas instituidos nessas novas
instancias de expressdo politica." (CONTRERAS, 2008, p.190).
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Todas as demandas indigenas ganham assim forca e maior legitimidade a partir do
processo de reetnizagdo. Tal processo, assim, deve ser incluido entdo na investigacdo dos
fatores envolvidos no desencadear histérico dos movimentos indigenas. Quanto ao processo
de reetnizacdo em si, trata-se de investigar as forcas internas que o impulsionaram e verificar
as relagcdes de mutua determinacéo entre ele e 0 processo de organizacéo politica indigena, e 0

peso de cada proposicdo para o resultado historico efetivado.

2.7 Impasses conceituais na interpretacdo dos movimentos indigenas

A especificidade da questdo indigena, da posicdo social dos povos indigenas e da
mobilizacdo social por eles desenvolvida coloca problemas importantes para as teorias dos
movimentos sociais e exige uma discussao tedrica propria que englobe os maltiplos elementos
envolvidos na questdo e que dé conta de tais especificidades. Esta necessidade de um
arcabouco conceitual especifico que dé conta da especificidade do movimento indigena é
amplamente discutida na literatura.

No que se refere a interpretacdo dos movimentos indigenas, tem sido declarada pela
literatura especializada a insuficiente elaboracdo conceitual de ambas as teorias de
movimentos sociais — a dos novos movimentos sociais e a dos movimentos sociais classistas -
para lidar com a complexidade dos movimentos indigenas. Tais movimentos colocam
questBes impassiveis de resolucdo nos quadros teéricos daquelas teorias.

Estos conceptos, si bien contribuyen a una profundizacion de la distincion de
los movimientos sociales de los afios noventa respecto de aquellos surgidos
en los setenta a partir de factores identitarios y de tipo cultural, no dan
cuenta de ciertas caracteristicas propias del fendémeno de movilizacién
étnica. En este tipo de movilizacion el aspecto cultural y la identidad tienen
un papel fundamental para comprender su dindmica y el entramado de sus
demandas. Sin embargo, es su memoria de resistencia la que amplia los
conflictos estructurales evidenciados por este movimiento. (GONZALEZ,
2010, p. 88).

Seguindo o raciocinio de Catherine Gonzélez, vale destacar a descri¢do da autora de
gue “En estos movimientos se cruzan elementos de identidad con condiciones estructurales de
exclusion (op. cit,, p. 87). Assim, os movimentos indigenas latino-americanos ndo se
enquadram diretamente nos paradigmas analiticos europeus. Portanto, faz-se necessaria a
criacdo de uma metodologia propria, decolonial, que evite enquadrar forcadamente a realidade

dos movimentos indigenas nos conceitos e paradigmas classicos das teorias dos movimentos
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sociais (loc. cit.), oriundas de debates estrangeiros a esta realidade, europeus e norte-
americanos.

No Brasil, José Mauricio Domingues (2007, p. 185) critica ainda diretamente esta
divisdo entre valores materiais e pés-materiais interpretados como moéveis dos movimentos
sociais. Para ele tal distin¢do é absolutamente infundada.

O autor examina brevemente as teorias dos movimentos sociais dos Estados Unidos, a
teoria do processo politico (Sidney Tarrow, Charles Tilly), e as teorias dos ‘“novos
movimentos sociais”, originarias da Europa, e aponta suas inconsisténcias para a realidade
latino-americana.

Em que medida essas teorias servem para compreender a nova configuracdo
dos movimentos latino-americanos? De inicio é mister reconhecer, como 0
faz Santos (1995, pp. 256-69), que ndo ha de modo algum uma divisdo entre
movimentos materialistas e pds-materialistas na América Latina. O proprio
movimento ambientalista no subcontinente, tendo trazido para a linha de
frente o conceito de “desenvolvimento sustentavel”, nada teria a ver com
essa visdo dicotdmica. A ideia de “custo” e beneficio maiores ou menores
seria ademais problemética, uma vez que, se a democracia facilitou a
emergéncia de novos movimentos e seu florescimento, foi sob brutais
ditaduras que muitos deles surgiram ou se mantiveram ativos, ainda que 0s
anos 1990 testemunhem uma inflexdo no cenario e no tipo de movimentos
em atividade. De resto, ndo ha porque supor que interesses sdo em si
utilitarios e que a agéo de individuos e a movimentag&o das coletividades se
baseiam em calculos de custos e beneficios (0 que ndo quer dizer que isso
ndo ocorra em certas ocasides). As motivacbes podem ser vérias e 0S
interesses devem ser muito mais amplamente concebidos, sem que isso nos
deva levar de volta a discutivel divisdo entre valores materiais e pos
materiais. O fato é que muitos movimentos sociais se formam em situagdes
que de forma alguma se adaptam a nocdo das oportunidades com baixos
custos e altos retornos, o que com frequéncia consiste em uma tese calcada
em um utilitarismo apriorista. Amilde passa-se o contrario.”
(DOMINGUES, 2007, p. 186-7).

Basicamente, os movimentos sociais latino-americanos, dentre eles os movimentos
indigenas, ndo se reduzem aos marcos da racionalidade norte-americana e europeia. Por esta
raz&o rompem a possibilidade de uma aplicagdo direta das teorias I4 elaboradas.

Passemos a abordagem critica dos limites de cada umas destas teorias estrangeiras
para a questdo que desenvolvem estudiosos latino-americanos dedicados a pesquisas na area.

Sobre a apreensdo identitaria, via estudos culturais ou novos movimentos sociais, dos
movimentos, Anibal Quijano (2005) tece criticas a dessa via teorico-metodologica. Refere-se
aos esforcos desses estudos como "la siempre creciente familia de términos que envuelven la

problematica de la identidad para mantenerla lejos de la cuestién del poder" (2005, p. 31); ou
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seja, a parte a ironia, o autor tacha esta abordagem de incapaz de apreender o essencial da
questdo: a questdo do poder.

Na sequéncia, afirma que esses estudos deixam de lado outro elemento empirico
crucial, ndo abarcam "las condiciones de otras formas de control del trabajo y de la autoridad
colectiva en la trayectoria de, hacia, otras formas de existencia social™ (2005, p. 32), ou seja, 0
pensamento sobre as questBes materiais envolvidas nesses movimentos e a necessaria
transformacéo da sociedade que, implicita ou explicitamente, esta na base de suas demandas.
As questdes do poder e das condi¢des de reproducdo material destes grupos sdo omitidas
nestas teorias, 0 que faz a incompletude delas, agravada, segundo Quijano, dada a importancia
daquelas.

Seoane et alia (2009) também reflete nesse dire¢do. O autor discute como as teorias
alternativas para a questdo indigena, a dos movimentos sociais, de um lado, e dos movimentos
de classe, de outro, correm o risco de cair cada qual num potencial determinismo e
reducionismo, por conta de sua prépria constituicdo tedrica. Neste trecho, o autor discute o
desafio posto a teoria dos movimentos sociais marxista para interpretacdo da questdo
indigena.

Sin embargo, todas estas consideraciones no responden ain de manera
acabada al problema de la relacién entre la conceptualizacion en términos de
movimientos sociales y de clases. En este sentido, la emergencia y
consolidacién de organizaciones y movimientos indigenas de significativa
proyeccion nacional e internacional en el cuestionamiento al orden del
capitalismo neoliberal surgidos o potenciados en las Ultimas décadas en
numerosos paises de la regidon plantea, entre otras cuestiones, un desafio
imprescindible a la consideracion del analisis de clase, mayor incluso del
que abrieron las experiencias de los movimientos juveniles, feministas o de

“afrodescendientes” en las décadas de los ‘60 y “70. Una vision que reduce
su naturaleza a una raiz campesina signada por una pretendida racionalidad
de intereses socio-econémicos 0 que desvaloriza su identidad indigena al
presentarla en términos de “ideologias étnicas” reitera ciertamente visiones
deterministas. Por el contrario, la tradicion y la actualidad del pensamiento
critico latinoamericano cuenta con importantes aproximaciones teéricas para
comprender la especificidad del movimiento indigena asi como
conceptualizaciones como la “colonialidad del poder” (Quijano, 2000;
Lander, 2000) permiten dar cuenta no s6lo de su vitalidad en la
conflictividad social sino también, y especialmente, del valor transformador
y emancipatorio de sus programaticas especificas, particularmente de la
propuesta del llamado Estado plurinacional. (SEOANE et alii, 2009, p. 13).

Tendo sua origem no contexto da luta de classes, de um lado, e da oposi¢do ao
comunismo, de outro, na Europa, as teorias alternativas sobre os movimentos sociais, no seu
esforco de oposicdo uma a outra, marcam exageradamente, leia-se: mais do que exigem

necessidades tedricas, seu campo e categorias especificas e a determinacdo de fatores
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ontoldgicos e causais. Tal radicalismo nas posi¢cdes advém da necessidade de marcar seu
campo e sua posicdo politicas. Ndo ha razbes epistemoldgicas para a sustentacdo dessa
oposicao insoluvel. Esta oposicdo em verdade tem se constituido em obstaculo a compreensao
mais profunda da complexidade dos encadeamentos causais na realidade historica, e s6 se
mantém por razdes politicas.

Com Quijano vemos que teorias identitarias ou culturalistas ndo ddo conta de abarcar
os conflitos estruturais que fazem parte do movimento indigena. Com Seoane vemos que 0
componente identitario-cultural ndo pode ter sua especificidade ignorada nem secundarizada a
outro fator, ndo pode pois ser reduzida a algo como uma mera ‘ideologia étnica’. E preciso
encontrar para cada caso, e se possivel para 0s movimentos indigenas no total, a relacdo

dialética que se estabelece entre o conflito estrutural e o elemento identitario.

2.7.1 Classificagdo junto aos outros movimentos sociais

A complexidade dos movimentos indigenas como fendmeno social e o desafio que
colocam a teoria socioldgica e a teoria dos movimentos sociais se revela na dificuldade de
recorte e criacdo do objeto conceitual movimento indigena. A literatura da area classifica de
formas diversas 0 movimento indigena; a questdo do estatuto do movimento indigena esta
longe de um consenso.

Maria da Gléria Gohn (2010) classifica os movimentos indigenas como movimentos
identitarios e culturais, na categoria movimentos étnico-raciais — no bojo da qual coloca a
autora o movimento afrodescendente e movimento indigena-, junto aos movimentos de
género (movimentos de mulheres e movimentos dos homossexuais — na terminologia da
autora) e aos movimentos de gerac¢des (movimentos de jovens e 0 dos idosos).

Por outro lado, pesquisadores como Tible (2012) categorizam 0Ss movimentos
indigenas como um movimento com as caracteristicas de um movimento de classe, ou seja, de
oposicdo ao capital, como relacdo de expropriacdo econdmica, e ao estado, como instituidor
de heteronomia, na chave de leitura inaugurada por Mariategui (2007).

Nesta seara, ha ainda espaco para formula¢Ges assumidamente mais complexas, como
a elaborada por Monica Bruckmann (2011). Em sua revisdo histérica dos movimentos sociais
latino-americanos (BRUCKMANN, 2011, p. 314-31) vemos que a autora situa 0s
movimentos indigenas na questdo étnica, porém com uma ressalva importante, que marca
uma significativa diferenca entre sua abordagem e a de Gohn.

Nesta fase se incorporam questfes totalmente novas: o indigenismo, nao
somente visto como um movimento de reivindicagdo étnica, mas como uma
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critica cultural camponesa onde o campesinato exige sua conservacao e ndo
simplesmente sua dissolu¢do em uma sociedade superior. (BRUCKMANN,
2011, p. 323).

N&do trata-se pois de uma reivindicacdo puramente identitaria que vise a propria
acomodacdo na sociedade existente; trata-se de existir como forca social a interferir nos rumos
desta sociedade.

A autora defende, assim, o estatuto de movimento étnico aos movimentos indigenas,
porém realoca esta categoria no campo da teoria marxista.

Filiando-se a corrente do marxismo latino-americano que intitula como “marxismo
aberto™, a autora compreende a revolugdo latino-americana, a transformacgéo necessaria na
América Latina, como uma revolucdo de carater socialista. A originalidade est& na énfase em
um socialismo de carater pluralista, ou seja, que compreende que “O processo historico da
transicdo ao socialismo se manifesta em regimes politicos e correlacbes de forcas muito
diferenciadas e ndo em um modelo Gnico de transi¢ao” (BRUCKMANN, 2011, p. 146) — em
oposicdo ao que a autora chama de “um tipo de ‘aplicacdo mecanica’ do marxismoO para
interpretar a realidade latino-americana e as formagdes sociais na regiao” (BRUCKMANN,
2011, p. 144).

Nesta corrente tedrica de interpretacdo da realidade latino-americana a luta indigena
ganha espaco inteiramente novo.

Recupera-se a questdo indigena como um dos elementos centrais da
especificidade latino-americana e como construcdo de uma nova
subjetividade revolucionaria baseada nas raizes historicas e civilizatorias das
sociedades pré-colombianas, que se afirma em uma forma prépria de ver o
mundo e de viver nele. Trata-se de um momento em que indianismo e
marxismo se aproximam como duas matrizes filoséficas que se enriquecem
mutuamente. (BRUCKMANN, 2011, p. 146).

Esta corrente de pensamento caracteriza-se pelo esforco de sintetizar marxismo com o
indianismo politico emergente, por exemplo, na Bolivia. No marxismo a incorporacdo da
questdo indigena € o que faz sua singularidade e marca sua renovacgdo no inicio do século na
América Latina. Sendo assim, a questdo indigena e 0s movimentos indigenas passam a ser
pensados pelo marxismo, e este incorpora a questdo na ordem de suas reflexdes préprias: a

transformacdo socialista. O movimento indigena ndo é classificado explicitamente como

% Michel Lowy (1999) fala de trés fases do pensamento marxista latino-americano: a fase
revoluciondria (1920 a meados de 1930), periodo em que surge Mariategui; o periodo estalinista (de meados de
1930 a 1959), e o0 novo periodo revolucionario (marcado pela revolucéo cubana). Bruckmann fala de uma quarta
etapa, a do inicio do século XXI, caracterizada por “uma nova dinamica da esquerda latino-americana” (op. cit.,
p. 146), marcada por processos como a Revolugdo Bolivariana, Evo Morales e Rafael Correa. Esta etapa
segundo a autora coloca no centro do debate uma visdo pluralista do socialismo.

81



movimento de classe, todavia, é incorporado, nesta corrente, como movimento de luta contra
0 capital e de superacdo da ordem capitalista — embasado justamente na enunciacdo da
necessidade de superacdo crise da civilizagao ocidental capitalista pelos proprios movimentos
indigenas®.

Como se Vvé, a compreensdo do estatuto tedrico dos movimentos indigenas é bem
diversa e suscita posi¢es inclusive completamente opostas. A razdo disso esta na
complexidade dos proprios movimentos indigenas. Na secdo seguinte, discuto como 0s
elementos identitarios e 0os materiais aparecem na préatica politica dos movimentos indignas, a

partir da reunido do aparecimento desses aspectos na literatura.

2.7.2 O impasse entre identificacdo de classe e identificacdo étnica como
fenbmeno histérico

A titulo de ilustracdo, vejamos brevemente como estas contradi¢cBes entre pulsdes
identitarias e conflitos estruturais aparecem em alguns momentos de virada das histérias dos
movimentos indigenas.

Catherine Gonzélez, na analise da realidade politica do movimento Nasa do norte do
Cauca, na Colémbia, indica como a mobilizacdo comegou inicialmente por uma motivacao do
campo da etnicidade, porém desenvolveu-se com o tempo, para demandas de transformacdes
estruturais — no caso, de distribuigéo de renda e questionamento das estruturas de poder.

El contraste entre los objetivos del movimiento indigena caucano formulados
en 1971 y los formulados en el 2008, verifica la ampliacién del campo social
del movimiento, ya que significa el paso de una lucha reivindicativa a una
apuesta politica: sus reivindicaciones han superado el carécter identitério,
para exigir soluciones a problemas estructurales del pais. (GONZALEZ,
2010, p. 89).

Esta transformacdo da demanda ou do motivo da luta, no sentido de demandas mais
totalizantes, € recorrente nos movimentos indigenas, 0 que evidencia sua natureza de exigir
tanto demandas no espectro estrutural, por assim dizer material ou de classe, quanto no
espectro da etnicidade ou identitario.

Esta transformacédo ou ampliacdo da demanda pode se dar num sentido oposto. Veja-se

0 caso do movimento indigena equatoriano, cuja demanda inicial centrava-se no elemento

*! para uma reflexdo mais aprofundada sobre esse procedimento cientifico é necessério refletir sobre os
inmeros encontros histéricos e intelectuais de marxismo e nacionalismos, e no seio destes situar a questdo da
sintese entre marxismo e indigenismo. Tal reflexdo ja vem sendo feita dentro do préprio marxismo nos debates
sobre a “nacionalizagdo” ou “regionalizagdo” do marxismo.
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material, porém no seu desenvolvimento teve de incluir o elemento étnico, sob pena de sua

propria fragmentacéo.
Portanto, a FEI [Federacion Ecuatoriana de Indios] atuava como tradutora da
populagdo indigena, mas direcionando suas demandas para dentro de uma
discussdo politica de direitos de classe, de direitos dos trabalhadores
agricolas, sem, no entanto, promover a luta por uma identificagdo de grupos
gue exigem um reconhecimento coletivo étnico, ciudadanos-étnicos, na sua
relacdo com o Estado equatoriano. (ADDOR, 2012, p. 128).

Conforme Addor, a FEI - Federacion Ecuatoriana de Indios foi exitosa no comego, na
conquista da reforma agréria, porém perdeu forca por sua incapacidade de representar as
demandas étnicas dos povos indigenas.

O enfraquecimento das estruturas dos poderes locais de dominio sobre as
populacBes indigenas, atrelada a atuacdo da FEI com sua perspectiva
classista do conflito, fez com que a submissdo dos indigenas aos donos de
fazenda fosse cada vez menos num sentido colonizado e mais em uma
relagdo tradicional capitalista de exploracdo de méo-de-obra: ‘las relaciones
interétnicas econdmicas y simbolicas se asemejan cada vez mas a simples

vinculos contractuales (...) laborales o mercantiles anonimos’. (Id., Ibid., p.
129).

Tal quadro so logrou principiar reverter-se com a inclusdo do elemento étnico-
identitario. O movimento indigena equatoriano “tem como origem posicoes classistas em
torno dos camponeses, mas, aos poucos, foi assumindo questdes étnicas, incorporando as
reivindicacdes indigenas e negras.” (Id. Ibid., p. 129). “No fim, a percep¢do mais étnica e
menos classista predominou na luta do MIE pelo territorio.” (Id. Ibid., p. 131).

A andlise de Rickard Lalander sobre o mesmo movimento também conclui pela
necessaria unido préatica de discurso classista e étnico para contemplar todas as demandas
tipicas dos movimentos indigenas, que nao se reduzem a demandas puramente de classe nem

puramente identitarias.

Desde su formacion en 1976, la UNORCAC [Unién de Organizaciones
Campesinas de Cotacachi] se ha identificado politicamente con el Partido
Socialista y el Frente Amplio de lzquierda (FADI), partidos que se han
caracterizado por sus discursos clasistas e incluso étnicos en comparacion
con los otros partidos politicos. (LALANDER, 2009, p. 192).

Lalander, ao se pronunciar mais diretamente sobre a questdo, aponta a unilateralidade
presente nos discursos dos estudiosos — que ora s enxergam a classe ora SO enxergam a
identidade -, porém, vai além e indica que estas contradices, relacdes e incongruéncias entre
identificacdo em termos de classe e identificacdo etnica ndo sdo apenas categorias conceituais,
mas sao vividas na pele pelos integrantes dos movimentos e pelas bases. O autor postula uma

posi¢cdo metodoldgica importante: estas contradi¢fes e incongruéncias vividas na pele pelos
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atores ndo devem ser ignoradas como falhas ou desvios, devem ser objeto de investigacéo e
reflexdo pelo pesquisador.

Sin embargo, los estudiosos frecuentemente tienden a separar las I6gicas
identitarias de etnicidad y clase, y no a analizarlas, méas bien, como variables
complejamente integradas en un mismo movimiento politico, asi como, en
un mismo actor. El discurso oficial de las organizaciones no siempre
corresponde a los sentimientos de identificacion en cada actor a nivel local.
Aunque las relaciones e incongruencias entre la identificacion en términos
de clase y/o la identificacion étnica no constituyen el enfoque principal de
analisis en el presente estudio, si forman parte del punto de partida estos
aspectos liosamente integrados en los actores. (LALANDER, 2010, p. 28).

No Brasil, José Mauricio Domingues (2007) também escreve identificando o
entrelacamento concreto do identitario e do material na pratica dos movimentos sociais,
incluso dos povos indigenas, na América Latina. No caso desses povos explicitamente os dois
ambitos estdo ligados internamente.

Ademais é preciso considerar que muitos desses movimentos, conquanto
tenham o tema da autonomia, cultural e inclusive politico-administrativa, em
seu centro, mantém uma pauta bastante concreta e, por assim dizer,
“materialista”: reforma agréria, politicas de sustentagdo aos pequenos
produtores, controle dos recursos naturais de suas regides ou do pais como
um todo. (DOMINGUES, 2007, p. 179-80).

O impasse na definicdo conceitual dos movimentos indigenas nédo radica unicamente
na unilateralidade das teorias. Na verdade, a complexidade do movimento é que causa esse
embaraco aos pesquisadores. Sobretudo, este imbricamento real € indicativo da necessidade
de recursos conceituais que superem aquele dualismo e abarquem esta complexidade.

A secdo seguinte versa sobre algumas proposi¢des metodoldgicas elaboradas pelos

pesquisadores para enfrentar este desafio.

2.7.3 Metodologias para apreensdo conceitual dos movimentos indigenas

Catherine Gonzalez diante do reconhecimento da limitacdo da aplicabilidade de
categorias das teorias de movimentos sociais europeias e norte-americanas aos movimentos
indigenas latino-americanos, enfrenta a necessidade de uma construcdo conceitual propria
criando uma tipologia para estudo empirico das ac@es coletivas de lutas indigenas.

A tipologia para analise das acBes coletivas e instdncias dos movimentos étnicos
latino-americanos elaborada por Gonzélez estabelece categorias base para pensar a natureza
destes movimentos e suas formas de organizacao e articulacdo, sobretudo ao estabelecer de
imediato a antiguidade da resisténcia indigena latino-americana e as ac¢les e instancias

organizativas recentemente desenvolvidas pelos povos indigenas em sua mobilizacéo politica.
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Assim, e em reposta a insuficiéncia das teorias dos movimentos sociais vigentes, a autora

propde
una nueva tipologia para el andlisis de las acciones e instancias de los
movimientos étnicos latinoamericanos. Si bien este proceso organizativo
emana de una larga trayectoria de resistencia por su autonomia, en las
Gltimas décadas ha desarrollado multiples acciones e instancias, enmarcadas
en episodios politicos exitosos. Esta propuesta conceptualiza las acciones
comunitarias nucleares, las proactivas de legitimacion politica, las reactivas
frente al conflicto, las acciones institucionales de impacto politico, las
instancias comunitarias nucleares y las instancias estratégicas de
legitimacién politica. (GONZALEZ, 2010, p. 81).

A tipologia de Gonzélez assim propde dividir as acdes gerais dos movimentos por
meio das instdncias - de exigéncias inerentes a existéncia mesmo do movimento - as quais
correspondem estas agdes. “Las instancias — diz a autora - consolidan en el tiempo la
orientacion social del movimiento, asi como los impactos logrados por las acciones.” (2010,
p. 97).

Antes de falarmos sobre as caracteristicas das instancias, é necessario citar o conceito
de acdo que Gonzalez propBe. A autora reconhece que o conceito de agdo coletiva (Tarrow,
1994) estd em voga nos estudos dos movimentos sociais, e inclusive dos movimentos
indigenas, porém nega sua validade o estudo destes, propondo em lugar dele o conceito de
acles comunitarias.

Para el caso de los movimientos indigenas latinoamericanos, proponemos la
definicion de acciones comunitarias, ya que éstas no orientan su valor
colectivo a partir de un criterio abstracto de bien comun, sino que adquieren
su sentido social compartido de acuerdo con los valores culturales e
historicos de sus condiciones propias y con su plan de vida comunitario.
(GONZALEZ, 2010, p. 94).

A tipologia da autora distingue trés tipos de instancias que classificam as agdes
comunitarias conforme as necessidades do movimento a que cada agéo corresponde. S&o elas:
as instancias comunitarias nucleares (que correspondem as seguintes acgdes: assembleias,
congressos e recuperacdes de terras); as instancias estratégicas de legitimacao (as consultas
populares, os sitios de protecdo, o tribunal da comunidade, os trabalhos comunitarios —
mutirdes); e as instancias de representacdo oficial (que correspondem as agfes institucionais
de tipo politico).

As instancias, assim, correspondem as exigéncias internas do movimento: fortalecer
seu carater comunitario e discutir e trabalhar os principais problemas da comunidade, e criar

os cenarios para aplicar o poder comunitario de sua organizagdo. (GONZALEZ, 2010, p. 97).
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Lalander (2010), apoia-se em Sidney Tarrow (1994) para construir sua metodologia
para 0 problema. Nas palavras do autor, ele traz “la aproximacion tedrica de estructuras de
oportunidades politicas, para abordar la politizacion de la etnicidad y las posibilidades
relativas de accion colectiva para las organizaciones del movimiento indigena” (LALANDER,
2010, p. 40). Como vemos o autor ndo perde de vista que ha circunstancias especificas na
politizacdo da etnicidade, porém denota com isso ser possivel de enquadrar esta naqueles
instrumentais, ou traduzir estes acontecimentos histéricos naquelas categorias — expectativa,
como vimos, que Gonzélez contesta.

Para aceder ao seu objetivo, toma como objeto cientifico de sua investigacdo a relacéo
entre a mobilizacdo indigena, como processo em constante transformacdo, e as condigdes e
determinacBes proprias da luta eleitoral e do campo propriamente politico, ademais, nas
condicdes especificas de cada cidade estudada.

Por consiguiente, se analiza un aspecto muy importante del movimiento
indigena ecuatoriano: las tensiones locales creadas por las politicas
electorales y las contradicciones de los movimientos sociales en dos de las
localidades indigenas mas fuertes del pais, Cotacachi y Otavalo, ubicadas en
la provincia de Imbabura, en la Sierra Norte ecuatoriana. Se examina el
movimiento indigena de cada canton, a través de los alcaldes indigenas, sus
movimientos politicos, sus alianzas y el tejido social que les sirve de soporte.
Se ofrece, asimismo, un analisis del impacto que ha tenido el movimiento
politico alrededor del presidente Rafael Correa en las organizaciones
indigenas de Cotacachi y Otavalo a partir de 2006. (LALANDER, 2010, p.
25).

A estratégia investigativa de Lalander para pesquisar o movimento indigena
equatoriano € tomar como objeto as aliangas dos movimentos indigenas com outros grupos
politicos e sociais no rumo de aceder aos objetivos que o movimento estabeleceu como
necessarios para atendimento das demandas de suas bases. Assim o autor se propde
“investigar las relaciones entre los movimientos sociales y los partidos politicos y la
generacion de alianzas en organizaciones étnicamente definidas” e “como se ha ido
transformando la politica indigena con el acceso que han tenido los indigenas al poder local”
(LALANDER, 2010, p. 133).

Por este caminho Lalander ndo desvia-se do objeto conceitual movimento indigena,
razdo de, a pesar de seu recorte de objeto, estar presente aqui; Lalander recorta um objeto
cientifico necessario na empreitada geral das cénicas sociais de compreender 0 movimento: a
relacdo de mutua determinacdo entre a esfera politica, com suas exigéncias proprias, e 0S
movimentos indigenas, também com sua logica prépria; e investiga, por esta via, diretamente

0 movimento indigena e sua especificidade, porém, do a&ngulo de como ele opera as
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influéncias e condicionamentos que exerce sobre ele o ambiente politico-eleitoral,
evidenciando o modo particular de como 0 movimento age.

A metodologia investigativa de Lalander distingue-se, entdo, pelo objeto investigativo
que recorta: a especifica relagdo multideterminada e multideterminante entre 1) 0 movimento
social indigena, como portador das demandas dos povos indigenas, 2) o movimento politico
entdo criado, destinado a disputar as elei¢Ges, e portanto sofrendo as distor¢des indissocidveis
das exigéncias de entrada nesse campo, e 3) como lidam movimento e lideres militantes com
a contradicdo - que se deve equilibrar - que se estabelece quando os lideres passam a ocupar
cargos publicos, fungdo em que impera a racionalidade de gestdo dos recursos disponiveis ou
disponibilizados pelo Estado, bem diferente pois da funcdo de militante.

Tal tipo de analise pode dar base a reflexes novas se aplicada as relacBes dos povos
indigenas, suas liderancas, organizagdes, com as organizacOes, estatais ou civis, dedicadas a
questdo indigena (FUNAI, CIMI, CPT); além de suas relaces com outros movimentos
sociais. Trata-se de uma metodologia 6tima para complementar ou opor ao instrumento
conceitual de redes.

A proposta diferencia-se assim significativamente da de Gonzalez, foca nos
movimentos indigenas em si, em seus elementos constitutivos, que fazem sua materialidade.

Contribuicdo importante para sistematizacdo de categorias e definigdes empiricas para
compreensdo sociolégica dos movimentos indigenas é dada também por Pifieiro (2004,
pp.190-99). Tendo como base a obra de Melucci (1982, 1996), o autor define movimento
social pela forte solidariedade entre seus membros, a existéncia de um conflito, o confronto
aos limites impostos pelo sistema social.

Além destes elementos Pifieiro traz para o primeiro plano de analise as seguintes
categorias: as organizagbes do movimento social, 0s recursos materiais (estratégias do
movimento para garantir a propria reproducdo), a identificacdo dos adversarios do
movimento, a descricdo dos conflitos em que se envolve o movimento, e a utopia, como
projeto para si como grupo e para a sociedade, e que € mais do que uma demanda — no caso
mapuche, a utopia é a reivindicacdo de autonomia e autodetermina¢do no seu territorio
tradicional. Esta analise como o proprio autor indica € calcada sobretudo nas teorias dos
novos movimentos sociais, porem esforca-se por a partir delas exprimir a especificidade da

luta indigena.
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Catherine Gonzélez, apesar da critica® que faz as teorias identitarias, trabalha assim
como Pifieiro, com algumas categorias das teorias dos novos movimentos sociais, de Alain
Touraine (1987), para descrever os movimentos indigenas, como as de identidade, adversario,
totalidade e historicidade.

En el sentido toureniano, todo movimiento social puede ser analizado a
partir de tres elementos bésicos: 1) la formacién de identidad colectiva y de
autoreconocimiento del movimiento; 2) la conformacién de su oposiciény la
caracterizacion del adversario, y 3) la totalidad, o superacion de lo particular
por lo general. (GONZALEZ, 2010, p. 91).

Merecem aqui maior desenvolvimento, por serem menos conhecidas, as nogdes de
totalidade e historicidade. A primeira diz respeito de forma geral a ampliacdo do campo social
do movimento, quando, no exemplo dado por Gonzalez (2010, p. 89), as “reivindicaciones
[do movimento] han superado el caracter identitario, para exigir soluciones a problemas
estructurales del pais.”

O segundo ¢ um conceito que diz respeito a um conflito negociavel, “el de la lucha por
el dominio de un sentido social compartido” (GONZALEZ, 2010, p. 90), em oposi¢do ao
conflito de classe, ndo negociavel. A autora indica alguns episodios politicos que explica por
meio do conceito de historicidade, denotando a validade do conceito para interpretagdo dos
movimentos indigenas.

No campo da teoria marxista, José Seoane e Jean Tible preocuparam-se mais
diretamente com o tema da metodologia.

Seoane et alia (2009) desenvolve parametros dentro dos quais utilizar o referencial de
classe para compreensdo dos movimentos sociais e dos movimentos indigenas. Segundo o
autor, deve-se evitar uma concepcao substancialista de classes sociais e focar em compreender
como as diferencas de classe manifestam-se em relagdes sociais bastante diversas.

Ciertamente, para ello [para investigagdo dos movimentos sociais] debemos
privilegiar una vision que enfatiza la idea de las clases sociales ho como
objetos sino como relaciones; donde la existencia de las mismas se
referencia en la comunidad relativa de situacion y destino, en el sentimiento
de pertenencia a un mismo mundo y en su constitucion como sujeto
colectivo; y que, en ese sentido, enfatiza el papel del conflicto o la lucha
como su principal elemento constitutivo. En esta linea, pueden establecerse
ya mdltiples relaciones con aquellas practicas colectivas que se nombran
bajo el concepto de movimientos sociales. Los mismos referencian a una
construccion socio-historica colectiva en la que participan sectores y grupos

%2 Vale lembrar que a critica da autora ndo é direcionada a utilidade das categorias dos novos
movimentos sociais, porém a tomar estas categorias como capazes de explicar 0s movimentos indigenas em sua
totalidade. A Unica critica direta a validade de um conceito é ao de identidade, todavia o conceito permanece (til,
se observada a ressalva feita pela autora, de saber que a identidade étnica é mais complexa que a identidade dos
novos movimentos sociais.
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que experimentan la explotacion, la desposesion, la opresion y la
dominacién y donde la dimension de clase cuenta como una de sus
determinaciones principales aungue no la Unica. De esta manera, la
apelacion al concepto de movimientos sociales utilizada en forma mas bien
retorica o0 para nombrar la emergencia de formas de lucha relativamente
novedosas, asume otro espesor tedrico resituada en referencia a estas
practicas contestatarias. (SEOANE et alii, 2009, p. 13-4).

Conforme o autor o conceito de movimentos sociais deve ser usado na teoria marxista
da sociedade para fazer referéncia a acao construida de grupos que enfrentam expropriacéo e
violéncia, mesmo que o condicionante principal de sua condi¢do subordinada nédo seja a o
critério de classe. Outras dimensdes de violéncia e opressdo juntam-se na realidade concreta a
relacdo de subordinacdo de classe e compdem o quadro contra o qual chocam-se os
movimentos sociais. Tal constru¢cdo metodologica é capaz de abarcar a diversidade dos
movimentos sociais latino-americanos, incluso 0os movimentos indigenas, possibilitando dar
conta das inumeras singularidades que compdem suas realidade.

Encampando abordagem tedrica significativamente original que combina marxismo e
indianismo com antropologia simétrica, Jean Tible (2012) se inscreve na tradicdo de
pensamento inaugurada por José Carlos Mariategui ([1928]2007) para pensar a questdo
indigena, adicionando a ela o pensamento de Pierre Clastres (2003) e de Eduardo Viveiros de
Castro (2002).

Tible parte do materialismo histérico para refletir sobre a questdo, porém trabalha
buscando manter em primeiro plano o elemento étnico. O autor aproxima o conceito de
abolicao do estado, do marxismo como ideologia da luta dos trabalhadores, com o conceito de
recusa do estado, que caracteriza muitas sociedades indigenas (CLASTRES, 2003) para
aventar a similaridade das lutas indigenas por autonomia e autodeterminagdo com a luta dos
trabalhadores contra a expropriacao e a subordinacao.

Sua perspectiva caracteriza-se entdo por centrar-se na similaridade da luta indigena e
da luta anticapitalista, materializada pelo proletariado. Ambas as lutas, nessa perspectiva, tem
como adversario a expropriacdo econdmica e subordinacao social e politica engendrada pelo
capital.

ambas as perspectivas situam-se num movimento contra o Estado. O
encontro entre as duas teorias-lutas permite tratar a forma-Estado como o
privilégio (e violéncia) do Um em detrimento da multiplicidade e da
diferenga, seja do ponto de vista de classe, seja da recusa da relagdo
comando-obediéncia. O didlogo leva a entender os conceitos da extingdo e
do contra o Estado como uma luta contra o Um. (TIBLE, 2012, p. 39).
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A luta indigena, materializada no movimento social organizado, pode ser entendida
assim como enfrentando os mesmos condicionamentos sociais e politicos, materiais e
ideoldgicos da luta dos trabalhadores e dos grupos subalternos, e enfrentando inclusive o
mesmo adversario, a sociedade do capital, a classe dominante ciosa da conservacdo das
relagGes capitalistas.

O referencial de redes (SCHERER-WARREN, 2005; CASTELLS, 1999) nédo diz
respeito de forma especifica ao movimento indigena nem a uma sua forma singular de
atuacdo. Todavia, trata-se da forma de atuacdo quase necessaria e universal dos movimentos
sociais do nosso tempo (GOHN, 2010), portanto, é de se esperar que seja forma de atuacdo
emulada pelos movimentos indigenas.

E de fato tal comportamento tem sido identificado nas organizagdes indigenas. “As
comunidades indigenas passaram a articular sua etnopolitica em alianca com ONGs e missdes
religiosas, através de projetos (geralmente ambientalistas) com verbas de agéncias
multilaterais e governos estrangeiros” (CONTRERAS, 2008, p.190).

Outro autor, Domingues, também discute a questdo da atuacdo em redes dos
movimentos sociais na América Latina. E suas reflexdes, como referem-se a uma forma de
atuacdo atual dos movimentos, sdo passiveis de serem estendidas a causa indigena.

Redes internas e externas sdo, outrossim, fundamentais para o0 sucesso desses
movimentos, a despeito dos riscos de cooptacgdo clientelista que correm com
isso. Na verdade, a articulagdo bem sucedida de muitos deles entre si e com
0 sistema politico, inclusive os novos partidos de esquerda, tem dependido
muito do que deveria ser definido, analiticamente, como um mecanismo de
“rede” — isto é, de “colaboragdo voluntaria” através da qual “projetos”
comuns, circunscritos, podem ser levados a cabo. Sem duvida, se tomamos
0s movimentos religiosos atuais poderemos ver que muitos se coordenam
hierarquicamente, no que 0 “comando” desempenha papel decisivo. Isso
quer dizer que ndo € correto absolutizar nenhuma ideia de “sociedade em
rede”. A importincia crescente daquele mecanismo de coordenagdo em
formagdes sociais cada vez mais complexas ndo pode, porém, ser
desconsiderada. E a colaboracio voluntaria que tem permitido o centramento
mais elevado de muitas dessas subjetividades coletivas, cujo poder de
mobilizacdo funda-se largamente na liberdade de seus membros e bases
comunitéarias. (DOMINGUES, 2007, p. 187).

Mais do qualquer resposta, tais reflexdes quanto a forma de atuacdo em redes na
América Latina nos devem induzir a manter o olhar atento para o possivel recurso a ela pelos

movimentos indigenas.
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2.8 Algumas consideracgodes

Muita pena foi gasta na controvérsia sobre o estatuto tedrico dos movimentos
indigenas. E eu gastei mais um pouco aqui. A polémica, a meu ver, parece sem solucao
porque os envolvidos tém razdes politicas e identitarias para agarrar-se as suas posicoes,
deixando de lado o compromisso com a verdade.

Embora isso, quase todos os pesquisadores latino-americanos reconhecem a
necessidade de superar o dualismo das teorias hegemonicas, e a necessidade da construcdo de
um referencial tedrico-metodolégico decolonial, que abarque a totalidade e as especificidades
dos movimentos indigenas. Os pesquisadores sabem também que a critica ao reducionismo e
unilateralidade das teorias do norte ndo precisa significar o abandono radical destas. E
possivel incorporar alguns de seus conceitos, mesmo porgue em muitos aspectos elas tratam
de questdes universais, por exemplo, as noc¢des de identidade e adversario.

A tarefa de construcdo tedrico-metodoldgica segue, todavia, em aberto. Pesquisadores
que toparem o desafio deverdo saber manusear todos os recursos conceituais e ter a habilidade
de transitar por todos os campos tedricos, e inclusive superando as fronteiras internas e
externas das ciéncias sociais, se quiserem formular uma explicacdo que dé conta da totalidade
do fendbmeno da mobilizagdo indigena. Neste tema definitivamente ndo ha lugar para
preconceitos tedricos. A medida que as sociedades indigenas no seu processo de mobilizacio
confrontam toda a sociedade ocidental, com suas vaidades de modernidade, as ciéncias
sociais, como um produto dessa mesma modernidade, sdo confrontadas junto. Cabe a nds
pesquisadores sermos bons alunos e aprender o que as civilizagcdes indigenas tém a nos

ensinar.
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3 O movimento indigena de Mato Grosso do Sul

3.1 Introducéo

Como vimos nos capitulos anteriores ndo ha ainda uma teoria e metodologia prontas e
fechadas para analise dos movimentos indigenas. O que farei aqui portanto é recurso a uma
combinacgdo de diferentes teorias dos movimentos sociais e sobre 0os movimentos indigenas
especificamente no sentido de apresentar um esbogco de compreensédo da totalidade do
movimento indigena de Mato Grosso do Sul.

Antes de proceder a isto, porém, sdo necessarias algumas palavras sobre 0s povos

indigenas que habitam a regido do atual Mato Grosso do Sul.

3.1.1 Os grupos étnicos indigenas em Mato Grosso do Sul
Existem ao todo hoje nove grupos étnicos indigenas em Mato Grosso do Sul (ISA®).

O Estado de Mato Grosso do Sul possui hoje uma populagdo indigena
estimada em 63 mil pessoas, na qual se destacam os Kaiowa e Guarani, 0S
Terena, os Kadiwéu, os Guat6 e os Ofaié, sendo que os Kaiowa e Guarani e
0s Terena apresentam-se com 0 maior contingente populacional; os
primeiros com cerca de 40 mil pessoas, os Terena, com 23 mil pessoas e 0s
Kadiwéu com uma populacdo que gira ao redor de 1500 pessoas
(URQUIZA, sem data).

Os Kaiowa e Guarani Nandeva, dois grupos étnicos distintos, porém cuja contagem
populacional é apresentada junta, somam 42.409 pessoas; 0s Terena somam 23.234 pessoas.
Em seguida os Kadiwéu, com 1358 individuos, seguidos dos Guatd, com 175 pessoas, e dos
Kinikinau, com 141. Por altimo, os Ofaié, com 61 individuos, os Atikum, com populacéo de
55 pessoas, e 0s Kamba, indigenas provenientes da Bolivia, que vivem em Corumba, etnia
gue ainda néo foi reconhecida. (dados de 2010 apud URQUIZA, sem data).

O total, em 2010, é 67.433 indigenas no estado. Mato Grosso do Sul, para 0 mesmo
ano, tem populacdo total de 2.449.024 pessoas. A populacdo indigena representa assim em
torno de 2,7% da populacdo do estado. Cabe uma pesquisa comparativa pra investigar as
possibilidades de impactos eleitorais desta porcentagem. Todavia, inicialmente podemos
supor a pouca expressividade dela, em termos puramente quantitativos, para liderar ou impor

mudancas eleitorais.

% Fonte: Instituto Socioambiental (ISA). Programa Povos Indigenas no Brasil. Disponivel em:
http://pib.socioambiental.org/pt/c/quadro-geral. Trata-se de uma base de dados, no estilo enciclopédia,
desenvolvida ja hd quinze anos pelo Instituto Socioambiental (ISA) sobre os povos indigenas do Brasil,
elaborada por uma extensa rede de colaboradores voluntarios, pesquisadores, indigenistas, missionarios,
antropologos, entre outros.
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Os Guarani Nandeva e os Kaiowd sdo grupos étnicos distintos, todavia so
frequentemente tratados em conjunto por sua descendéncia comum do Povo Guarani.
Conforme Almeida (2012, p. 12) “Os Guarani e Kaiowa sdo grupos pertencentes ao Povo
Guarani, do tronco linguistico Tupi-Guarani (...). Tais grupos estdo localizados no Paraguai,
na Bolivia e no Brasil. No territorio brasileiro esses grupos estdo principalmente localizados
no estado do Mato Grosso do Sul, em dezessete municipios na regido conhecida como Cone
Sul”.

Algumas das principais unidades culturais que caracterizam as etnias guarani e kaiowa
sdo o tekoha e a organizagdo em parentelas ou familias extensas (ze ’yi). Levi Marques Pereira
(2004) explica que as parentelas sdo unidades socioldgicas formadas a partir de lagds de
consanguinidade ou de afinidades, e pressupde vinculos “de dependéncia economica, de
aliancas politicas e religiosas, entre outras, que podem variar segundo as circunstancias mais
imediatas” (PEREIRA, 2004, p. 46, apud ALMEIDA, 2012, p. 13); sendo que as familias
extensas se reinem em torno de um lider religioso (BRAND, 1997, apud ALMEIDA, op. cit.,
p. 13).

O Tekoha é uma das principais unidades culturais dos Kaiowa e Guarani Nandeva e,
por expressar o territdrio imemorial, € categoria central na luta. Tonico Benites, intelectual
guarani-kaiowa, apresenta o significado cultural e sociolégico do Tekoha.

Tekoha, na visdo indigena, significa um espaco territorial de dominio
especifico de uma ou varias familias extensas (zey 7) cada um orientada por
uma lideranca (o0 tamdi). O termo teko significa 0 modo de ser e viver
guarani e kaiowa; o sufixo ha é indicador de lugar, de modo que o tekoha
vem a ser o local, a area, 0 espaco geografico de uso exclusivo de um ou
mais ze‘yi (familia extensa, grupo doméstico) onde vivem segundo a sua
propria “maneira de ser” ou seu teko. O termo guasu significa grande e
amplo. Assim, tekoha guasu é um espaco territorial mais amplo, formado
por varios tekoha e os te‘yi a eles pertencentes. Tekoha guasu poderia ser
entendido entdo como conjunto de tekoha, que inclui espacos
compartilhados de caca, pesca, coleta, de habitacdo, rituais religiosos e
festivos, constituindo-se como lugar das relagBes intercomunitérias das
familias guarani e kaiowa, configurando uma ampla rede de aliangas
politicas intercomunitarias e matrimoniais (...). Pode-se dizer que este espago
territorial é delimitado por micro-bacias hidrograficas, dada a distribuicdo
das familias pelos cursos d’agua abrangidos por determinados rios que sdo
referéncias fundamentais. Dessa forma, a categoria de tekoha guasu é
atualmente compreendida como um amplo territério em rede e ndo apenas
como pequenas ilhas de terras isoladas, fragmentadas e delimitadas pelos
6rgdos indigenistas (SPlI e FUNAI) do Estado Brasileiro, (como, por
exemplo, ocorreram com os “Postos Indigenas ou as Reservas Indigenas”
criadas pelo SPI entre 1910 e 1930). (BENITES, 2014, p. 192-3).
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Os Kaiowé e Guarani Nandeva foram apartados de seu territorio original e dispostos
autoritariamente pelo estado brasileiro em oito reservas no cone sul de Mato Grosso do Sul,
como forma de liberar as terras da regido para exploracdo capitalista sem impedimentos. O
impacto deste confinamento em aldeias é violento e amplamente desestruturador da
organizacio social Kaiowa e Guarani Nandeva. Diante desta violéncia e impossibilidade de
reproducdo social tais povos mobilizam-se em demanda de seu antigo territério. Para uma
analise pormenorizada deste impacto ver Brand (1993, 1997) e Pereira (1999 e 2004).

Os Terena sdao 0 segundo grupo étnico mais populoso no estado. “Segundo Oliveira
(1976) os Terena sdo filiados a familia linguistica dos Aruak, que em sua maioria habita a
regido do Pantanal, no Mato Grosso do Sul.” (ALMEIDA, 2012, p. 13).

Quanto ao seu elemento étnico € enfatizada pela literatura especializada a capacidade
terna de ressignificar elementos externos, de outras formacgdes étnicos, e incorpora-los
segundo sua logica e premissas culturais proprias. Sobre esta capacidade como elemento
marcante da etnicidade terena assim se expressa o professor Levi Marques Pereira:

E possivel propor que os integrantes das figuracdes sociais terena tendem a
perceber 0s processos através dos quais se realizam as préaticas politicas
como inerentes a propria condicdo genérica de humanidade, embora um
olhar externo possa considera-los como tipicamente terena. Disto resulta que
para 0 Terena parece ndo implicar contradicdo ou paradoxo, permanecer
terena enquanto exerce fungdes ou atribuigdes originadas em outra formacao
social, como quando ocupam cargos administrativos, de professor, aviador,
pastor, etc. ou mesmo residem na cidade. A compatibilidade é construida a
partir da identificacdo de sua conduta pessoal com estilos comportamentais
terena, 0 que pode ser demonstrado e aferido em atitudes e gestos
reconhecidos pelos outros integrantes de suas figuragdes sociais como
préprios aos terena. (PEREIRA, 2009, p. 156).

Talvez justamente esta sua caracteristica étnica tenha lhes permitido — importantissimo
frisar: como forma de resisténcia - uma intensa participacdo, mais do que qualquer outro
grupo, nas atividades do avango capitalista na regido de Mato Grosso do Sul, “seja atraves das
mulheres vendedoras nas ruas de Campo Grande ou das legifes de cortadores de cana-de-
acucar que periodicamente se deslocam as destilarias para changa, o trabalho temporéario nas
fazendas e usinas de agticar e alcool” (ISA%), e mesmo muito antes, ja na sua participagdo na
guerra contra do Paraguai (1864-1870).

Sobre esta capacidade Levi prossegue dizendo como o ser Terena orienta-se para o
mundo externo, e quanto mais realiza esta capacidade, ou seja, e quanto mais entre em contato

e absorve os elementos do mundo externo ao grupo, mais afirma o proprio modo de ser. A

% Disponivel em: http://pib.socioambiental.org/pt/povo/terena.
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crescente incorporacao ressignificando-os de elementos externos realiza e reafirma o ethos

terena.

Em certo sentido, o ethos terena se orienta para a exterioridade de sua
formacdo social de uma maneira muito particular. Ao que tudo indica,
quanto maior a abertura, mais ampla € a possibilidade de expanséo do leque
de efetivacdo de seu sistema de etiqueta e atitudes comportamentais e,
consequentemente, afirmar sua etnicidade, inclusive sobre outras
etnicidades. Resulta dai que o Terena parece se tornar mais Terena quando,
por exemplo, domina os codigos da sociedade nacional e esse dominio €
reconhecido pelos seus pares como sendo orientado a partir da l6gica
terena. O cruzamento da fronteira étnica, no sentido de adquirir a
competéncia para nela atuar ‘como se fosse’ um membro daquela formagao
social, ndo implica, para o Terena, na perda do vinculo étnico original, isto
s0 acontece quando ele deixa de se comportar como Terena, ou seja, quando
abandona o sistema de atitudes que rege 0 comportamento entre seus pares.
(PEREIRA, 2009, p. 156-7, grifo meu).

Tal participacdo nas atividades da sociedade colonial, relativamente aos outros povos,

mais intensa, como acéo realizada porque o grupo foi colocado sem alternativas, foi percebida

como assimilacdo e integracdo do povo Terena a sociedade colonizadora, e seu

desaparecimento como tal. Assim, favoreceu, como forma de redobrar sua subjugacdo ao

colonialismo, “a atribuigdo aos Terena de esteredtipos tais como ‘aculturados’ e ‘indios

urbanos™ (ISA*) e mesmo estudos antropolégicos que indicavam sua progressiva
‘assimilacdo’ (OLIVEIRA, 1976).

Esta percepgdo ignora que a incorporacdo terena de elementos étnicos externos ao

grupo e sua atuacdo em fungdes em formacdes étnicas distintas ndo é feita ao preco do

abandono do seu préprio ethos, porém é realizada somente com papel ativo do Terena em sua

incorporagéo, como polo determinante do processo, COmo nos mostra novamente Pereira:

O nucleo de diferenciacdo da formacdo social terena parece residir no fato de
suas formacdes sociais terem formulado, ao longo de sua histéria, modulos
tipicos de interacdo com o entorno. A efetivagdo desses modulos em praticas
sociais parece fundamental para a construcdo e operacdo de pProcessos
definidores da identidade de suas figuragbes sociais. E com base nessas
referéncias que os Terena se apropriam de varios elementos presentes no
sistema multiétnico (mutével e histérico), promovendo sua resignificagdo e
incorporando-os de acordo com a légica prépria de sua formacdo social.
(PEREIRA, 2009, p. 157-8, grifo meu).

N&o é apenas, todavia, erro de percepcdo a atribui¢ao de status de ‘assimilado’ ao

Terena; como sabemos, “Tais declaragdes servem para mascarar a resisténcia de um povo

que, através dos séculos, luta para manter viva sua cultura, sabendo positivar situacoes

adversas ligadas ao antigo contato, além de mudancas bruscas na paisagem, ecoldgica e

% Disponivel em: http://pib.socioambiental.org/pt/povol/terena.
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social, que o poder colonial e, em seguida, o Estado brasileiro os reservou.” (ISA 36);
valeram-se do desinteresse em conhecer efetivamente o ethos terena e do projeto politico
indigenista de controla-lo de subordinad-lo como mera mao-de-obra barata.

Este projeto politico estatal destinado aos Terena pelo estado colonial é fundamental
para compreender a historia terena e identificar as raizes e formacédo de sua condicéo social e
atual.

Conforme Andrey Cordeiro Ferreira sdo importantissimos para compreender a
situacdo atual do povo Terena a politica indigenista que atuou via poder estatal sobre ele. Para
compreender o autor identifica como variaveis o poder tutelar e a exploracdo de méao-de-obra
terena na exploragéo capitalista da regido.

Assim crucial na andlise da histéria do povo terena e na historia das condi¢es da
emergéncia de sua mobilizacdo sociopolitica é o intenso controle estatal operado sobre o povo
terena como forma de o estado-nagéo assegurar o controle da regido do sul de Mato Grosso,
no contexto das disputas territoriais com os paises fronteiricos. Assim, conforme Ferreira
(2007, p. 12) “Os Terena e alguns outros grupos indigenas da regido do Chaco/Pantanal foram
forcas de apoio essenciais a formacdo do Estado brasileiro, através da articulacdo dos modos
de organizagdo politica “ndo-estatais” e “estatais” em uma formagdo social e histérica
determinada”.

Este uso instrumental impingido ao povo terena pelo estado nacional visava ao uso
destas populacgdes para controle e posse da fronteira, iniciado desde a guerra contra o Paraguai
(EREMITES DE OLIVEIRA e PEREIRA, 2007); esta politica para o povo terena elaborada
pelo estado explica o forte, e especifico, controle estatal sobre o grupo, na forma do que ficou
conhecido como o regime tutelar.

Tanto para o caso dos Guarani e dos Kaiowd, quanto para o caso Terena, a criacdo de
reservas teve carater de controle das populacdes indigenas como esteve vinculado a criacéo de
condicBes para 0 avanco do capitalismo na regido. A disposi¢do obrigatoria dos indios, que
ocupavam com suas migracGes toda a regido, em areas circunscritas, as reservas, visava a
liberar a regido para avanco capitalista sem oposicao dos indigenas, e concentrar mao-de-obra
para fazendas e usinas da regido.

Os Kinikinau iniciaram processo de etnogénese recentemente, podendo ser dada a data

da primeira assembleia Kinikinau, 2003, como marco (SOUZA, 2012). Até entdo, 0s

% Disponivel em: http://pib.socioambiental.org/pt/povol/terena.
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Kinikinau viviam junto aos Terena, na aldeia Cachoeirinha, e na aldeia S&o Jo&o, no sudeste
da reserva indigena Kadiweéu.

Obrigados a renunciarem a uma identidade Kinikinau e convencidos
pelo 6rgdo indigenista oficial, por muito tempo, a se autodeclararem
indios Terena, com o0s quais possuem estreitos vinculos histéricos e
culturais, nos Ultimos anos os Kinikinau vém reivindicando o
reconhecimento de sua singularidade étnica e a reconquista de parte de seu
territorio tradicional. (ISA¥).

Assim, 0 ano de 2003 marca uma virada na histéria Kinikinau, ano em que iniciam um
processo de etnogénese e de diferenciacdo étnica, e formulacdo ativa e autdbnoma de
demandas proprias.

Os Kadiwéu constituem um caso singular nos grupos indigenas do estado. Habitam
reserva indigena prépria demarcada ja ha muitos anos, localizada no municipio de Porto
Murtinho. A reserva foi demarcada pelo estado brasileiro por ocasido da participacdo
Kadiwéu junto ao Brasil na guerra contra o Paraguai — todavia mais da metade da reserva
ainda hoje é ocupada por pecuaristas.

Foram e sdo conhecidos como "indios cavaleiros”, sdo descendentes “integrantes da
unica "horda" sobrevivente dos Mbayd, um ramo dos Guaikuru” (ISA38). “Contam os
Kadiwéu sua fundamental participacdo naquela guerra, quando lutaram em favor dos
brasileiros e ganharam como recompensa o territorio que até hoje habitam. E ai que buscam o
argumento mais eficaz de sua posse incontestavel, mas sempre ameacada.” (ISA*).

Sobre os Guatd, Segundo o site Povos Indigenas no Brasil, no Mato Grosso do Sul
existe um ndcleo Guatd, a aldeia Uberaba, na Ilha Insua. Conhecidos como indios canoeiros,
habitam hoje especialmente esta ilha na regido de Corumba. (ISA*). Os Guaté foram

expulsos pelo avanco da agropecuaria na regido do Pantanal, na década de 1950.

Entre o final dos anos 1940 e inicio da década de 1950, teve inicio um
processo gradual de expulsdo dos Guatd de seus territdrios tradicionais. O
gado dos fazendeiros invadia as ro¢as dos indios e os comerciantes de peles
dificultavam a permanéncia dos Guatd na ilha insua e adjacéncias. Acuados,
migraram para outros pontos do Pantanal ou se dirigiram para as periferias
de cidades, tais como Corumba e Dourados (ISA™).

*’ Disponivel em: http://pib.socioambiental.org/pt/povo/kinikinau.

% Disponivel em: http:/pib.socioambiental.org/pt/povo/kadiweu/260.

** Disponivel em: http:/pib.socioambiental.org/pt/povo/kadiweu/264.

0 Disponivel em: http:/pib.socioambiental.org/pt/povo/quato/1975. No estado de Mato Grosso, 195
pessoas No mesmo ano.

*! Disponivel em: http://pib.socioambiental.org/pt/povo/quato/1976.
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Tendo chegado a ser considerados extintos pelo estado brasileiro, pelo antigo SPI,
foram identificados por missionarios vivendo nas periferias cidades, diante do que a Funai
iniciou a identificacdo dos indios Guato.

Os grupos Ofaié habitavam a regido leste do atual Mato Grosso do Sul. A populagédo
Ofaie reduziu drasticamente no ultimo século.

Até o inicio do século XX, os Ofaié eram milhares e habitavam a margem
direita do rio Parang, desde a foz do Sucuril até as nascentes do Vacaria e
Ivinhema. Sempre em pequenos grupos, Viviam em constantes
deslocamentos ao longo dessa regido. Seu territorio foi ocupado por fazendas
de pecudria e apenas na década de 1990, quando sO restavam algumas
dezenas de sobreviventes, conseguiram recuperar uma pequena porcdo de
suas terras, as quais até hoje ndo foram homologadas pela presidéncia da
Republica. (ISA*).

Os Ofaié foram expulsos e realocados diversas vezes. Tiveram sua terra indigena
demarcada em 1992, porém a area demarcada foi contestada pelos proprietarios. Foram
transferidos para outro terreno, de onde foram expulsos devido a constru¢cdo de uma
hidrelétrica. Seguem deste entdo com a terra indigena ndo homologada.

Outros grupos sdo: os Layana, subgrupo Guand, assim como os Terena e Kinikinau,
“vivem dispersos em aldeias Terena dos municipios de Aquidauana e Miranda. J& os
Kinikinau, além de viverem em algumas aldeias Terena do Mato Grosso do Sul, concentram-
se na aldeia Sd0 Jodo” (ISA™); ¢ um grupo que podemos dizer estd ‘imergido’, por isso néo
serd descrito em particular nos limites deste trabalho. Kamba, sem registro populacional
definido. Sabe-se que sdo indios provenientes da Bolivia que vivem da venda de artesanato na
regido da fronteira de Corumba (URQUIZA, sem data). Os Atikum, indios migrantes,
provenientes de Pernambuco. E Chamacoco, o Gltimo grupo étnico a desparecer no estado,

cujos dados disponiveis indicam populacao de 40 pessoas em 1994,

3.1.2 Esbulho e reacdo-mobilizacdo: a emergéncia do movimento sociopolitico
como forma socioldgica especifica de resisténcia

Cada povo assim passou por circunstancias diferentes no processo de avanco da
sociedade capitalista sobre a regido. Todavia, foram vitimas da mesma violéncia e
subordinacdo colonial e expropriacdo capitalista. Malgrado, como ndo poderia ser de outra

maneira, tenham historias singulares diferentes de expropriacdo e tenham realizado estratégias

*2 Disponivel em: http:/pib.socioambiental.org/pt/povo/ofaie.
** Disponivel em: http://pib.socioambiental.org/pt/povo/kinikinau/532.
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diferentes de resisténcia, 0 processo socioldgico de subordinagédo, expropriacdo e exploracao
que os atingiu é basicamente 0 mesmo.

A politica indigenista monocultural do estado nacional brasileiro, por meio do Servico
de Protecdo ao Indio, visava a, e o fez, colocar os indigenas sob a égide do Estado, por meio
da instituicdo da tutela. Assim foram demarcadas as primeiras terras indigenas no Mato
Grosso do Sul. O processo histérico de demarcacdo original dessas terras como podemos ver,
ndo era o reconhecimento do direito indigena a vida e ao territorio. As primeiras demarcacoes,
e todas que se seguiram, tinham como razéo de ser abrir caminho para 0 avanco capitalista e
de colonizacdo, ou seja, permitir a expansdo capitalista segura nas areas ocupadas pelos povos
indigenas. “O objetivo principal da politica indigenista oficial, na primeira metade do século
XX, era permitir a efetiva e segura expansdo capitalista nas areas ocupadas por populacdes
indigenas” (URQUIZA, sem data); assegurar a posse brasileira as terras da regido, no
contexto da disputa com os paises fronteiricos, e concentrar méao-de-obra trabalhadora
indigena, pelo que as reservas tiverem a funcdo de concentrar exército industrial de reserva
(FERREIRA, 2007, especialmente pp. 72-5 e pp. 385-9).

Andrey Cordeiro Ferreira nos explica como todas estas preocupacdes estdo fundidas
na mesma politica indigenista, e exatamente como esta conjungdo de necessidades e
exigéncias™ deu esta feicdo absurdamente intensa de controle e submiss&o ao poder tutelar na
regido, diferencialmente, ao que Ferreira mesmo indica, ao restante do pais®. Conforme o
autor, “Os Terena e alguns outros grupos indigenas da regido do Chaco/Pantanal foram forcas
de apoio essenciais a formacdo do Estado brasileiro, através da articulagdo dos modos de
organizacdo politica “ndo-estatais” e ‘“estatais” em uma formacdo social e histdrica

determinada. (FERREIRA, 2007, p. 12).

* A configuragdo social da fronteira “impunha — em razdo da instabilidade da definicdo dos limites
territoriais e do conflito caracteristico do colonialismo interno — uma necessidade de que, no limite, o conflito
de interesses fosse resolvido pela forca material e simbdlica, pela manipulacdo da estrutura juridica e pelo uso
sistematico da violéncia. A fronteira era necessariamente uma regido de excec¢do, no sentido de que o
colonialismo interno e o conflito de terras inerente a toda situagdo colonial jamais poderiam coexistir com uma
aplicacdo isondmica da lei, uma vez que esta Gltima ndo era um instrumento de mediagdo de interesses, mas
veiculo de expressdo da contradi¢do de interesses ¢ dispositivo do poder hegemdnico.” (FERREIRA, 2009, p.
397).

0 processo de desenvolvimento da fronteira tem efeitos sobre as sociedades indigenas de Mato
Grosso do Sul e coloca singularidades para sua luta, diferentemente, por exemplo, do ambiente social e politico
dos movimentos indigenas da regido amazonica. (FERREIRA, 2009, p. 377).

“No caso da regido do Pantanal no Mato Grosso do Sul e dos indios terena que a ocupam, pudemos ver
que a fronteira condicionou o seu processo de territorializagdo e a definicdo de sua identidade” (FERREIRA,
2009, p. 403), antes do fechamento da fronteira pela manipulacdo deste grupo pelo Estado para controle da
fronteira, e depois, pela sua subsuncdo a exploracdo de sua forga de trabalho na atividade capitalista na regido.
“O fechamento da fronteira [ap0s a guerra contra o Paraguai] produziu a estrutura agréria e, nela, o lugar das
terras indigenas” (FERREIRA, 2009, p. 398), e nela, a “imobilizacdo dos grupos étnicos e sociais nos séculos
XIX e XX” (FERREIRA, 2009, p. 377).
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Este foi 0 objetivo do macico poder estatal despejado sobre os Terena, e isto explica
este forte controle estatal, diferencialmente mais intenso, em relacdo aos outros povos
indigenas do estado, que sofreram, no contexto do regime tutelar.

Ainda segundo ao autor, a demarcacao de terras e criacdo de reservas indigenas tem
sua logica derivada deste poder tutelar e das finalidades de exploracdo econémica, ou seja,
fazem parte da mesma politica indigenista: “O regime tutelar e a politica indigenista em geral
tiveram como uma das caracteristicas principais o desencadeamento de processos de
territorializacdo. (...) Paralelamente aos processos de territorializagéo, se desenvolveu o
projeto de insercdo dos indios dentro da estrutura de classes da sociedade capitalista, em uma
posicao subalterna.” (FERREIRA, 2007, p. 73).

Antes que se pense que as reservas foram demarcadas e garantidas pelo estado
nacional como reconhecimento a divida que tem com os Terena e 0s Kadiwéu, ou com
alguma preocupacdo com os Kaiowd e Guarani, as demarcagdes e criagdes de reservas
realizadas por iniciativa do estado sempre tiveram por baliza criar condi¢cbes de melhor
submeter os povos indigenas ao poder e ao controle do estado, assegurar as condi¢fes para
exploracdo capitalista segura e livre de impedimentos da regido, e concentrar méo-de-obra
indigena para trabalho nas usinas, fazendas e demais atividades na regido, nas condigdes de
exército industrial de reserva, ou seja, como forca de trabalho passivel de superexploracéo®.

Historicamente as primeiras demarcac6es assim foram a reserva indigena Kadiweu; as
terras indigenas Terena Cachoeirinha e Taunay-Ipegue, nas proximidades dos rios Miranda e
Aquidauana — cujo espaco fisico € tdo limitado que hoje ndo comporta mais reproducéo social
do povo Terena ali localizado, razéo da migracdo constante dos jovens e um dos principais
focos de conflitos entre fazendeiros e indigenas no estado; e de oito reservas indigenas
destinadas aos Guarani e Kaiowda, na regido do Cone Sul de Mato Grosso do Sul (em
Amambai, Dourados, Caarap0, Limao Verde, Takuapery, Sassord, Porto Lindo e Pirajui) - o
aldeamento e confinamento compulsérios dos Guarani e Kaiowa desarticulou as bases da
economia indigena e interferiu profundamente na organizacéo social de cada povo.

Diante deste quadro geral, reconhece-se evidentemente que nenhum povo indigena

sobreviveu nem sobrevive sem ardua resisténcia’’: resisténcia ao exterminio, ao

6 Além disto, a politica indigenista oficial e criacdo de reservas estiveram atreladas a exploracéo de
recursos naturais em terras indigenas, como demonstram Ximenes et alia (2014).

*7 Ferreira chama a este campo de agdo social de “processos de resisténcia étnica” (2007, p. 8). E assim
que o autor desenvolve seu pensamento sobre este campo: “Neste sentido, a partir do caso Terena, pretendemos
ver como se ddo os processos de resisténcia étnica diante das diversas formas de dominagdo que diferentes
setores da sociedade brasileira e o Estado exercem sobre os povos indigenas. A analise da relacdo entre as
formas de poder exercidas sobre as populag@es indigenas caminha assim lado a lado com a reflexdo acerca das
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confinamento, a exploracdo, a subordinacdo. Porém, do ponto de vista especifico da
sociologia dos movimentos sociais, pode-se dizer inicialmente que 0s grupos étnicos Guarani,
Kaiowa e Terena séo o foco central da mobilizacdo sociopolitica indigena no estado, devido,
um dos motivos, seu expressivo contingente populacional sobrevivente a colonizacéo.

O esfor¢o indigena para reverter este quadro manifestou-se principalmente nas acdes
de retomadas de terras realizadas por estes grupos, e do inicio para ca até hoje as retomadas
seguem ocupando posic¢ao significativa como estratégia de luta.

As retomadas sdo a acdo coletiva dos movimentos indigenas que tem por objetivo
recuperar 0s territdrios tradicionais que contemporaneamente encontram-se expropriados em
posse de outros segmentos sociais. A retomada assim é uma acdo direta de recuperacdo do
territdrio, calcada sobretudo no vinculo historico ao territério em questao.

Conforme Juliana Mota (2015b, p. 433), o sentido de retomada na narrativa indigena
“evidencia a identidade socioterritorial com os tekoha [com os territérios tradicionais em
geral], a necessidade de retomar um lugar-territorio de “origem”, [e] tém como objetivo a
reconstrucdo de seus modos de ser e viver segundo o0s principios dos ancestrais”.

A acdo de retomada se orienta assim pelo territorio historico e se legitima pelo
passado, que teve seu curso perturbado pelos processos histdricos de esbulho territorial. E
uma acgdo pois de recuperacdo direta de seus territérios e legitimada pelo passado, o que leva
Mota (2015a, p. 259) a definir: “O passado, assim como o territorio, ¢ um trunfo para os
povos indigenas”.

Em outro texto a autora desenvolve este argumento e explicita o lago entre territdrio e
passado no desenvolvimento das acfes de retomadas: “a principal caracteristica do
movimento de reivindicagdo de direitos territoriais dos povos indigenas, o qual refrisamos, o
passado é o grande trunfo. E o passado que garante aos indigenas direitos étnicos-territoriais”
(MOTA, 2015b, p. 428).

formas de resisténcia construidas pelos proprios grupos indigenas como estratégia de sobrevivéncia e
fortalecimento.” (FERREIRA, 2007, p. 8).

Para compreender este campo é preciso levar em considera¢do em primeiro plano o poder langado pelo
Estado e igualmente as acles de resisténcia indigenas, o indigena como sujeito, ainda que em condicdo
desfavoravel na correlagdo de forgas, nesta teia de relagdes. “A relagdo Estado/Indio é perpassada por uma rede
de interagdes muito complexa, tanto do ponto de vista dos interesses envolvidos quanto das préaticas e
referenciais culturais. Compreender os pontos desta rede é fundamental para a compreensdo das relagdes
interétnicas. Por outro lado, ndo podemos pensar 0s povos indigenas como meros objetos de a¢es de agéncias
externas, mas devemos os considerar como “sujeitos” de agdes politicas que elaboram suas proprias estratégias
no sentido de garantir seus interesses.” (FERREIRA, 2007, p. 8).

Tal abordagem e estabelece e atualiza “o reconhecimento de que os indios sdo efetivamente sujeitos da
sua propria historia, de que eles sdo polos ativos dos processos de mudanca social.” (FERREIRA, 2007, p. 7-8).
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Desenvolvidas socialmente em torno destes elementos as retomadas sdo uma das
principais estratégias e acdes coletivas do movimento indigena de Mato Grosso do Sul.

As primeiras ocupacdes de terra e recuperacdo e defesa de seus territdrios tradicionais
no Mato Grosso do Sul, realizadas pelos indios Guarani e Kaiowa, ocorreram na passagem da
década de 1970 para 1980.

Ha pequeno desencontro, bem pouco significativo, diga-se de passagem, na literatura
especializada quanto a onde e quais foram as primeiras acdes de retomadas de terra.

Inaugura, segundo Pereira (2003), esta forma de acdo coletiva e luta pelo territério a
comunidade Kaiowa Pirakua, municipio de Bela Vista. O sucesso da mobilizagdo em Pirakua
tornou sua forma de reivindicacdo, retomada e alianga com outros grupos, paradigmatica para
outras comunidades indigenas que também viviam fora de seus territérios tradicionais e
queriam recuperar suas terras.

Ja Brand (2004) relata que as primeiras retomadas indigenas ocorreram no municipio
de Paranhos, todavia com basicamente as mesmas caracteristicas daquelas descritas por
Pereira.

As primeiras acdes de recuperacdo de espacos dos quais haviam sido
expulsos, que obtiveram éxito, iniciam-se em 1978, na aldeia Takuaraty-
Yvyvkuarusu, localizada no municipio de Paranhos. Os indios dessa area
foram, por diversas vezes, expulsos e transferidos para areas préximas,
porém mantendo-se articulados, sempre retomavam. Quase simultaneamente
a populacdo das aldeias de Rancho Jacaré e Guaimbé, localizadas no
municipio de Laguna Caarapd, € transferida, arbitrariamente, para a area
indigena dos Kadiwéu, municipio de Porto Murtinho. Logram retomar as
suas terras, dois anos apés. Essas duas areas foram, em 1984, as primeiras a
serem reconhecidas, legalmente, como de posse indigena pelo Governo, apds
1928. (BRAND, 2004, p. 141-2).

A divergéncia entre os dois autores estd em que na aldeia Pirakud, no caso descrito pro
Pereira, os indigenas se mobilizaram e conseguiram ndo ser expulsos. Entdo ndo se trata, por
definicdo, de uma retomada, pois ndo chegaram a ser expulsos. Ao passo que na aldeia
Takuaraty-Yvyvkuarusu os indigenas foram expulsos varias vezes, e retornaram. Este caso
assim trata-se do primeiro caso efetivamente de retomada, no sentido conceitualmente
definido da acdo coletiva.

As acdes de retomadas sdo realizadas mediante articulacdo, realizada por meio de
assembleia ou ndo, entre parentelas e mesmo comunidades diferentes. Todavia ndo se pode
tomar a estratégia em si nem as acles de retomada de terras como a¢des homogéneas nem
cujo sentido seja homogeneamente construido. Segundo Benites

Percebe-se que nas diversas areas indigenas do sul de Mato Grosso do Sul
existem posi¢cdes muito diversas em relagdo ao modus operandis de se
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reivindicar e recuperar os tekoha. A estratégia da reocupagdo do tekoha,
posta em préatica pelos membros das familias mencionadas, por exemplo, ndo
é unanime entre todos os membros e os lideres Guarani e Kaiowa de Mato
Grosso do Sul. (...) [Assim, sempre] se construiram e se constroem as
diferentes posi¢des frente a luta do Aty Guasu pela recuperacéo dos tekoha
(...) [calcadas nas] multiplas experiéncias, historicamente construidas dos
diferentes atores indigenas em situacBes especificas. (BENITES, 2014, p.
29).

A estratégia de reocupacdo do tekoha, bem como disso pode-se supor a compleicéo do
movimento social dos Guarani e dos Kaiowa como um todo, é um construto histérico de seu
povo e objeto constante de debate e reflexdo interna. Igualmente, como veremos mais adiante,
0 povo Terena desenvolve grande deliberacdo antes de decidir pela acdo de retomada de
territorios.

As acdes de reocupacdo dos territorios tradicionais, como estratégia historica de luta,
realizadas pela primeira vez na passagem da década de 1970-80, marcam uma nova relacéo
dos povos Guarani e Kaiowa com o estado brasileiro, no sentido de superacdo da tutela e
reconhecimento de seus direitos.

O sucesso das aces solidarias das comunidades guarani que participaram da
mobilizacdo em torno da demanda da demarcacédo da terra da comunidade de
Pirakud, serviu como um paradigma para comunidades que enfrentam
problemas analogos, inaugurando uma nova fase na relagcdo dos guarani com
os fazendeiros que com eles disputam a posse das terras, com as Ongs gque 0S
apoiam e, principalmente, com o 6rgdo indigenista oficial — FUNAI. Os
lideres das comunidades cujas terras ainda ndo foram reconhecidas e
demarcadas pelo Estado, denominadas por eles como “areas de conflito”,
constataram, a partir da experiéncia de Pirakua, que a garantia de suas
terras so vira se forem capazes de mobilizar o apoio de outras comunidades
guarani, de setores do indigenismo e da sociedade civil. (PEREIRA, 2003,
p. 140-1, grifo meu®).

O momento desta constatacdo, como uma tomada de consciéncia ao longo de uma
longa espera, é marcante na virada da relagdo dos povos indigenas com o estado nacional e a
sociedade envolvente. Tal fendmeno indica assim um aspecto da participagédo da subjetividade
como fator decisivo no movimento social indigena, tal como apontado no primeiro capitulo.

Tais acOes de retomada de terras, conquanto o movimento social indigena ndo se
reduza a elas, marcam para nés a emergéncia do movimento sociopolitico Kaiowa e Guarani
e, por consequéncia, uma das raizes do movimento indigena em Mato Grosso do Sul. A forma
da acdo coletiva criada nessa regido e nesse momento tornou-se paradigmatica das formas das

acoes coletivas de outros movimentos indigenas no estado: além dos Kaiowa e Guarani

*® Tal constatacdo esta igualmente na base da deciséo terena pelo recurso & estratégia de mobilizacdo
conjunta articulada e retomada como forma de pressionar pela garantia de seus territérios.
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Nandeva, os Terena, no inicio dos anos 2000, decidiriam em assembleia pela estratégia da
retomada®.

O recurso metodologico-conceitual a categoria movimento social, malgrado oriunda
dos debates socioldgicos norte-americano e europeu, ou seja, oriunda da modernidade, trata-
se de uma proposta conceitual para captar algumas das caracteristicas da resisténcia indigena.

Uma resisténcia em todo caso dificil de se definir. Pesquisadores ndo falam com
facilidade de um movimento social indigena. Daniel Munduruku, segundo Gersem Baniwa
(2007, p. 128), “costuma dizer que no lugar de movimento indigena dever-se-ia dizer indios
em movimento”. Gersem Baniwa concorda com Daniel Munduruku, afirmando, em 2007, que
“Ele tem certa razdo, pois ndo existe no Brasil um movimento indigena. Existem muitos
movimentos indigenas, uma vez que cada aldeia, cada povo ou cada territorio indigena
estabelece e desenvolve seu movimento de luta em defesa de seus direitos”.

No Mato Grosso do Sul a hesitacdo é semelhante, Antonio Brand (2004, p. 141), por
exemplo, fala de “iniciativas indigenas de "retomada" de aldeias destruidas no decorrer do
processo de ocupacdo do seu territorio por frentes ndo indigenas”. Levi Marques Pereira
(2003, p. 138) fala das “a¢des de mobilizagao politica de comunidades guarani em defesa de
suas terras”. Tonico Benites refere-se a elas como “as formas de resisténcia postas em pratica
pelas familias no movimento da luta pela recuperacdo dos tekoha” (BENITES, 2014, p. 23).
Somente Pereira (2003) ensaia a possibilidade de definir a forma socioldgica da resisténcia
kaiowa e guarani como um movimento social.

Quanto aos Terena, em seu trabalho de reconstituicdo da histéria e da etnografia dos
processos politicos que viveu o povo Terena, Andrey Cordeiro Ferreira (2007), que faz
etnografia entre 2001 e 2006, fala da impossibilidade de pensar a resisténcia Terena naquele
momento como um movimento social. O autor ndo menciona explicitamente qual teoria dos
movimentos sociais esta instrumentando sua analise, todavia cita algumas categorias, que sao
identidade, acOes coletivas e um adversario bem definidos. Tais categorias expressam uma
concepgdo de movimentos sociais proxima a teoria dos novos movimentos sociais, de carater
funcionalista.

O autor também examina a resisténcia terena com um olhar instrumentado para
perceber especificamente movimentos indigenas, calcado nas categorias organizacdes, acoes

coletivas e assembleias; todavia, afirma a inexisténcia destas instituicdes em 2001, ano de sua

*> E importante lembrar que a decis&o pela acéo de retomada ndo é nada facil, pois comporta muitos
riscos e perigos. Tanto que os povos indigenas no estado so fizeram recurso a ela quando constataram que 0s
processos de demarcagdo estavam totalmente paralisados. Portanto, como Ultimo recurso.
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chegada as comunidades Terena. Porém o presente etnogréfico de sua pesquisa coincide com
o do desenvolvimento de uma mobilizacdo sociopolitica Terena, e 0 autor testemunha essa
emergéncia em seu trabalho. O momento da pesquisa e da analise de Ferreira é fundamental
pois € um dos momentos em que 0 povo Terena manifesta uma grande transformacao em seu
fazer sociopolitico, descritos a altura de forma brilhante por Ferreira (especialmente 2007).

Quando chegamos a Cachoeirinha [em 2001] nos defrontamos com uma
série de dificuldades para encaminhar a pesquisa na forma como tinhamos
imaginado; pudemos logo perceber que os Terena ndo apresentavam nenhum
tipo de articulagdo orgénica com algo que se pudesse denominar “movimento
indigena”; ndo existiam organizacdes e acbes coletivas, assembleias (tais
como tinhamos tido a oportunidade de acompanhar em Porto Seguro, nos
protestos dos 500 anos).

Ao contrério, quase todas as demandas passavam pela FUNAI, as
organizac@es indigenas existentes eram associa¢fes voltadas para a producao
agropecuaria, e a vida dentro da comunidade era marcada por conflitos
faccionais evidentes entre lideres indigenas que trabalhavam sempre em
colaboragéo com algum comerciante ou fazendeiro, reproduzindo sob muitos
aspectos a forma “clientelista” de dominacéo.

Todas as ac¢Oes dos indios pareciam voltadas para garantir a maior eficicia
possivel da sua faccdo na obtencdo de recursos materiais e poder politico.
Isto entrava em franca contradicdo com aquela nossa intencdo de estudar um
movimento social organizado, com uma identidade e agOes coletivas
definidas, tendo um adversério igualmente definido: o Estado (FERREIRA,
2007, p. 2-3).

No presente etnografico de sua pesquisa, Ferreira nao identifica segundo seus critérios
tedricos um movimento social Terena. Todavia descreve e analisa as iniciativas indigenas de
resisténcia propriamente sociopolitica terena, que podemos hoje interpretar como origens
mais recentes do movimento sociopolitico Terena, no tracar da trajetoria historica deste e de
sua emergéncia socioldgica.

Conforme Ferreira, a resisténcia Terena até entdo sempre havia sido constituida por
formas de resisténcia cotidianas as tentativas de subordinacdo. Depois comecaram a se
desenvolver para formas de resisténcia mais abertas ao poder tutelar. Marcam esta segunda
etapa a criacdo de associacdes indigenas, a participacdo na esfera estatal, disputando eleigcdes
e ocupando cargos administrativos - nomeada por Ferreira como ‘cogestdo indigena’,
caracterizada pelo ocupacdo indigena de cargos administrativos e posi¢des de gestao.

A cogestdo indigena, segundo Ferreira, representa mudanca significativa na relacao
dos Terena com o Estado brasileiro, marcada até entdo por formas de resisténcia que o autor
caracteriza como ‘cotidianas’ e ‘veladas’. A cogestdo representa um rearranjo das relacfes de

poder e nova forma de resisténcia Terena, pela qual eles pretendem ter mais poder de deciséo
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sobre os assuntos das comunidades. Todavia, conforme a anélise de Ferreira, a cogestdo ndo

significou superacao do poder tutelar.

As formas de resisténcia indigena cotidiana, associadas ao projeto de co-
gestdo, na realidade representam para utilizar a linguagem classica da
antropologia politica, mudancas nos modos de distribui¢do do poder, ndo no
sistema de poder. E nesse sentido, sdo mudangas “regionais” que levam a
uma reproducdo global do sistema. (FERREIRA, 2007, p. 396-7).

Por fim, o inicio do século XXI marca uma virada, ou 0 nascimento dela, da relacdo
do povo Terena com o Estado brasileiro e o poder tutelar. Como registra Ferreira, este periodo
marca o inicio da realizacdo de assembleias entre as comunidades Terena, para deliberacéo
sobre os destinos do grupo e fortalecimento de sua unidade, para pensar estratégias de
fortalecimento, estabelecer objetivos para educacdo e exigéncias para saude e seguranca. A
realizacdo de assembleias marcam o esforco do grupo de pensar a si mesmos, a propria
condicdo social e seu destino de forma autdnoma e autocentrada. Podemos incialmente dizer
gue representam um esforco em direcdo a autonomia; no caso Terena portanto, uma oposi¢ao
ao poder tutelar.

A resisténcia indigena assumiu diferentes formas — cotidianas e abertas — e
hoje [2007] o que parece ser mais expressivo entre os Terena € 0
desenvolvimento da politica de resisténcia cotidiana ao regime tutelar — ou a
seus principais efeitos de poder. Os indios Terena hoje disputam o controle
de recursos materiais e posicdes de poder, tentando afirmar a capacidade
politica indigena de controlar sua propria vida. Disputam também narrativas
histéricas e fazem a critica dos estigmas sobre o indio (representacdes
romanticas, imagem de preguicoso e etc) e do conjunto de mecanismos
concretos e simbdlicos institucionalizados pelo regime tutelar. (FERREIRA,
2007, p. 1).

O inicio do século XXI é o periodo que marca o desenvolvimento de formas de
resisténcia abertas, especialmente as assembleias e retomadas. E assim que Ferreira identifica,
entre 2001 e 2006, apesar da ndo existéncia de um movimento social terena, a existéncia ja de
um processo deliberativo colocado em curso pelo grupo, que visava a discutir em conjunto
sua situacdo social e especialmente a situacdo das paralisadas demarcacdes de terras; tal
processo deliberativo desembocou em acgdes de retomadas. As acOes de retomadas de terras
promovidas pelas comunidades indigenas em geral representam igualmente as assembleias a
afirmacédo da autonomia das comunidades frente ao Estado nacional, ou seja, uma oposi¢ao ao
poder tutelar. Um exemplo muito significativo é o dos indios Munduruku, no estado do Para,
que se referem as suas acOes de retomadas de terras e protecdo do territorio como
autodemarcacao. Neste aspecto, movimentos indigenas rebelam-se contra o poder tutelar e

ndo adotam mais a postura de esperar do Estado nacional a garantia de seus direitos.
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Representativo desse processo de posicionamento progressivamente mais autbnomo e
insubmisso ao poder tutelar sdo as falas das liderancas Terena envolvidas na organizacdo
desses processos deliberativos e das acdes de retomadas de terras, como Zacarias e Lindomar,
entrevistados por Ferreira no contexto de sua etnografia. Nesta fala, os lideres Terena
comentam o processo de criacdo de consenso no interior da comunidade Terena quando a
legitimidade do proprio direito ao territério e a legitimidade e necessidade de lutar
diretamente por esse direito.

Esse contra que a gente fala é porque nao ta entendendo como é o direito...
Quando entender acho que eles vem.... Até hoje ele entende que a FUNAI é
um oOrgdo que vai incentivar eles. Mas do contrario, quando nés viemos
para cd nos ndo dependemos da FUNAI orientar, se nds depender da
FUNAI orientar nés, ndo orienta ndo. Ele fica naquela idéia de que o
Governo vai orientar, vai depender da FUNAI, agora nds ndo, nds
decidimos por conta propria, nés como indio decidimos que nds vamos e
vamos. O que fez n6s vim pra c4? Eu e Ramdo nés fomos em varios
encontro, encontro nacional em Brasilia, trocando experiéncia com outro
povo de outro estado, isso que fez n6s aprender o que € nosso direito. Agora
nos tamos aqui, e ndo temos davida, e ndo é qualquer pessoa que vem fazer
nossa cabeca, ndés sabemos quem é companheiro e quem ndo é
companheiro.(...) (Zacarias Rodrigues e Lindomar Ferreira Marco/2006 em
FERREIRA, 2007, p. 364).

Entender o direito, no caso, é a necessidade do convencimento dos membros da
comunidade quanto a legitimidade do direito, tantas vezes negado, e da luta; ou seja, funda a
legitimidade de uma demanda. Implica identidade, pois é enunciagdo do conflito, definigdo do
grupo em referéncia ao conflito e formacéo de posicao no conflito. Este posicionamento novo
na histdria terena marca as raizes da emergéncia de sua mobilizacdo sociopolitica.

A partir de entdo, a resisténcia terena ndo se coloca mais como subordinada ao Estado.
Porém a forma de sua autonomia ndo implica corte radical com este. Sua autonomia, assim
como a dos outros povos indigenas no Mato Grosso do Sul, ndo é formar uma autoridade
coletiva propria e soberana; € a exigéncia de uma cidadania étnica, é exigir do estado
brasileiro a garantia ativa de seus direitos coletivos como povos indigenas.

O inicio do século XXI é um periodo importante de transformacdo sociopolitica do
povo Terena, especialmente pelo inicio da realizagdo de assembleias e retomadas como
estratégia de garantia de direitos.

As retomadas, tal qual as caracterizam os Terena, consistem na reocupacdo de seus
territorios historicos, expropriados pelo processo de colonizacdo. Diante da identificacdo das
terras indigenas pelos laudos da Funai, as retomadas consistem em estratégia de luta politica

para pressionar a demarcacao de terras terena ja devidamente identificadas, face a paralisagdo
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das demarcacOes operada pelo Estado e pelos adversarios do movimento indigena via
judiciario. (FERREIRA, 2007, p. 101-7; ELOY AMADO, 2014).

Conforme Ferreira (2007, p. 358), “A ‘retomada’ consiste num processo de
mobilizacdo politica organizada por liderancas indigenas com o apoio de certos atores que
compdem o campo das relagfes interétnicas, especialmente o CIMI, para ocupar parte das
terras tradicionais Terena identificadas pelo GT da FUNAI em 2001.”

Ao retomarmos a emergéncia historica do movimento indigena em Mato Grosso do
Sul vemos que a retomada de terras ndo é o padrdo de acdo natural dos povos indigenas face
ao problema da demarcacdo de terras. Os grupos indigenas formulavam adequadamente sua
demanda ao estado e mediante a FUNAI, todavia diante da paralisagdo do processo de
demarcacdo, mesmo depois de confirmada a identificacdo pelo estado dos territorios
tradicionais, os grupos indigenas adotam medidas extremas, como as ocupacdes de terras, que
ndo sdo processos nada faceis para os proprios indigenas, como forma de pressionar as
autoridades a reconhecer concretamente o direito indigena na forma da demarcagéo.

Conforme Ferreira vemos que no momento de articulacdo e decisdo pela retomada ja
estava presente uma acdo comunitaria nuclear, na forma de um seminario, o Primeiro
Seminario da Cachoeirinha; e ja estavam presentes também os parceiros do movimento
indigena, no caso o CIMI, expresso no que Ferreira compreende como o campo das relacdes
interétnicas do grupo Terena da regido.

Da primeira acdo com carater de assembleia, 0 Seminario, a primeira acdo de
retomada, foram dois anos.

Em 28/11/2005, tal processo se consolidou: os indios Terena de
Cachoeirinha realizaram a retomada que haviam tanto discutido e idealizado.
A retomada se deu em 1 das 53 propriedades atingidas pela identificacdo de
terras, na Fazenda Santa Vitéria, que faz limites com a aldeia de Babagu. A
area foi batizada de “Acampamento Mae Terra”. O assentamento comegou
com vinte familias (do Babagu) e a principio os funcionarios da fazenda
realizaram ameacas e intimidacdes, inclusive disparando armas de fogo
contra os acampados. Depois da ocupacdo, comecou uma batalha judicial e
politica para a permanéncia dos indios na terra. (FERREIRA, 2007, p. 362).

Com a combinacdo destas duas agdes comunitérias nucleares, a assembleia para
deliberacdo e afinamento das forcas do grupo frente ao projeto politico e demanda de
reconhecimento, e as retomadas como estratégia de pressdo politica e efetivacdo do proprio

direito, podemos datar a emergéncia do movimento sociopolitico Terena.
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Como podemos ver, de forma semelhante ao caso do movimento dos Guarani e dos
Kaiowd, as assembleias do povo Terena nascem ligadas as retomadas como estratégias de
pressdo e garantia de direitos.

Sao estas iniciativas indigenas que estdo na base das acbes e estratégias de
recuperacdo de seus territérios e materializam e exprimem as a¢6es do movimento social
indigena. O movimento sociopolitico indigena, como um todo, ndo se reduz as agles de
retomadas de terras, porém estas, como confronto a uma situacdo de injustica e
irracionalidade (MELUCCI, 1989), junto com as assembleias, como veremos adiante, sdo 0s
principais elementos do que nos possibilitam falar em movimento social indigena.

O decisivo para caracterizar 0s movimentos sociopoliticos indigenas assim sdo as
assembleias e as acOes de retomadas de terras (GONZALEZ, 2011). Para o fato do
pesquisador Andrey Cordeiro Ferreira ndo ter se sentido autorizado a pensar a resisténcia
terena como movimento social no momento de sua pesquisa etnografica de 2001 a 2006 pode
ser explicativo o referencial tedrico construido para movimentos sociais com que 0 autor
estava instrumentado; e quanto a um conceito de movimentos indigenas, a diferenca entre este
trabalho e o de Ferreira € que aqui incluo as acdes de retomadas como constitutivas e
representativas de um movimento de carater sociopolitico, seguindo Gonzalez (2011).

Seu instrumental tedrico pode assim ter contribuido para explicar a afirmacéo do autor
da inexisténcia de um movimento social Terena no periodo. Todavia, é em parte
compreensivel a hesitacdo do autor em afirmar a existéncia de um movimento social Terena,
com a pesquisa de Eloy Amado (2013), vemos que um movimento sociopolitico terena viria a
se constituir e se apresentar de forma definitiva e sem margem para ddvidas a partir de 2013.

Para o0 caso dos Kaiowé e Guarani, como indica Benites, 0 movimento social abrange
“o processo historico de articulagdo das liderancgas espirituais e politicas — fiomoiru ha pytyvd
— e também as taticas e estratégias no momento de reocupacao e retorno — jaike jevy — das
diversas familias extensas aos territorios reivindicados.” (BENITES, 2014, p. 23).

Os Kinikinau se inserem no movimento indigena no inicio do seculo XXI, exigindo
reconhecimento étnico e territorio proprio.

A participacdo dos Kinikinau no I Encontro Nacional de Povos Indigenas em
Luta pelo Reconhecimento Etnico e Territorial, em 2003, em Olinda, marca
simbolicamente a sua presenca no movimento indigena nacional. No mesmo
ano participam, em Corumba, Mato Grosso do Sul, de um outro encontro, do
qual resultou a Carta Kinikinawa, documento no qual o grupo de posiciona
frente ao Estado brasileiro, exigindo o seu reconhecimento étnico e o direito
a um territorio proprio. No ano seguinte, com a parceria da Secretaria de
Educacdo do Estado de Mato Grosso do Sul, promovem o | Encontro dos
Kinikinau, na cidade de Bonito, aproximadamente 70 km da sua aldeia (S&o
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Jodo), situada na Reserva Indigena Kadiweu, em Porto Murtinho. Nesse
encontro, tratou-se principalmente da necessidade de preservagdo da sua
cultura através da valorizagdo da lingua e da criagdo de uma escola propria,
com um programa adequado as necessidades do grupo. Revelou-se, também,
a preocupacdo com a questdo do direito a terra, uma vez que vivem em
territorio que pertence aos Kadiweu. (CASTRO, 2005, p. 1-2).

O povo Kinikinau exige reconhecimento étnico atrelado ao direito territorial. Este fato
é exemplar do imbricamento indissocidvel entre existéncia cultural e direito ao territorio,

expresso também nas falas do povo Kinikinau:

Fora de nossa terra nossos costumes sdo afetados de todos os jeitos. Desde
criangas, de muito novinhos, com cinco ou seis anos, eles comecam a
trabalhar e aprender a ser kininkinau, a se colocar no mundo Kinikinau e
participar dos dias de nosso povo. Nao temos mais como fazer isso e isso nos
traz dor. Fora da terra ndo tem como viver nossa cultura, nossos filhos nao
estdo aprendendo a ser Kinikinau. (Genoveva Roberto Flores, ceramista
Kinikinau, em REMPEL, 2014; grifo meu).

As demandas dos movimentos indigenas brasileiros e no estado sdo varias, porém a
recuperacdo do territorio é a principal e que da sentido a todas as outras.

A recuperacdo definitiva das terras indigenas s6 se conclui com a demarcacdo e
homologacéo realizadas pelo governo federal. “A demarcagdo destas areas foi um percurso
cheio de percalcos administrativos e judiciais, conflitos e acfes determinadas e intransigentes
das comunidades em defesa de seus direitos”. (PEREIRA, 2003, p. 141). Para 0s casos ja
concretizados de recuperacdo de territorio e para todos os casos em luta por demarcacéo, este
é um processo que envolve multiplos fatores e por consequéncia muitos obstaculos diferentes
a efetivacdo do direito indigena.

De um modo a caracterizacdo que Pereira faz do movimento dos Guarani e dos
Kaiowa € valida para caracterizar de forma significativa 0 movimento indigena no Mato
Grosso do Sul.

Atualmente, um numero significativo de comunidades encontram-se
mobilizadas em torno da demanda de suas terras. A estruturacdo destas acfes
segue sempre o modelo descrito para Pirakua, onde a comunidade se
mobiliza em torno da demanda objetiva da demarcacéo e desta mobilizacéo
emerge um lider que negocia ou “costura” as aliangas com as comunidades
politicamente solidarias, assumindo a conducdo das agdes até que elas
atinjam o objetivo proposto®. De fundamental importancia nestas
mobilizagdes tem sido o papel desempenhado pelas liderancas religiosas,
cujos rituais aglutinam as pessoas e fornecem a necessaria seguranga para as
situagbes de risco a que se expdem®. O ritmo das mobilizagdes das
comunidades guarani segue a légica do fluxo e do refluxo, de acordo com a

>% Esta descricdo é igualmente representativa do modo como o povo Terena procedeu a suas acdes de
retomadas.
*1 O papel das liderancas é descrito profundamente descrito por Benites (2014).
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capacidade de suas liderangas de construir as redes internas e externas de
apoio. Depende ainda do grau de abertura que o cenario politico nacional
apresenta para suas demandas e da rede de apoio das organizacBes
indigenistas que os lideres indigenas conseguem estabelecer em cada
momento®. (PEREIRA, 2003, p. 141).

Esta caracterizacdo, apesar de ter como referéncia real o movimento dos Guarani e dos
Kaiowd, cabe para caracterizar, em linhas gerais, 0 movimento Terena igualmente; é, assim,
ampla e densa o suficiente para caracterizarmos inicialmente o movimento indigena em Mato
Grosso do Sul, formado especialmente por estes dois grupos, e apreendermos suas
especificidades.

Agora que temos uma visdo geral dos grupos indigenas existentes no estado de Mato
Grosso do Sul e algumas das circunstancias que os caracterizam e singularizam, retornemos a
tarefa deste capitulo: a caracterizacdo conceitual do movimento sociopolitico formado por
estes grupos no estado.

Para uma caracterizacdo abrangente do movimento indigena de Mato Grosso do Sul
farei recurso a categorias de interpretacdo dos movimentos sociais e especificamente a
categorias de interpretacdo especificas dos movimentos indigenas elaboradas por diferentes
autores. Serdo eles Alain Touraine (1987), com as nog¢des de identidade e adversario; Jean
Tible (2012a) e Felipe Deveza (2007), que desenvolvem um pensamento alinhando o
paradigma de luta de classes com o da interpretacdo da forca politica indigena caracterizada
com énfase em sua oposi¢do a heteronomia; a categoria etnogénese, inaugurada por Gallois
(2007) e desenvolvida por Bartolomé (2006), e problematizada por categorias correlatas como
territorializacdo (PACHECO DE OLIVEIRA, 1998) e protagonismo étnico (FERREIRA,
2007, pp. 56-62 e pp.375-99); e Catherine Gonzalez (2010), com sua metodologia para
caracterizacdo das agdes coletivas dos movimentos indigenas™.

Tais categorias sdo evidentemente heterogéneas entre si. Uma aproximagao puramente

mecénica e sem mediacOes entre elas seria incongruente sociologicamente. Todavia, elas

52 Note-se como esta Gltima constatacdo de Pereira enseja uma possivel proficuidade da aplicacéo da
metodologia de estrutura de oportunidades politicas para a mobilizacdo indigena — desde que se tenha bem
definido que este ndo é o fator determinante.

> Duas importantes reflexdes e contribuicdes metodolégicas foram deixadas, por ora, de lado. A de
Rickard Lalander (2010), que diz respeito as multiplas interveniéncias entre o movimento politico-eleitoral e o
movimento social indigena, pela razdo de que no Brasil e no Mato Grosso do Sul 0 movimento politico indigena
é, ja expressivo o suficiente para realizarmos afericdes interpretativas, porém ainda germinal para causar efeitos
retroativos sobre o movimento social indigena; e a de Luis Tapia (2002) e Rene Zavaleta (2009) devido as
circunstancias impostas ao pensamento do movimento indigena em Bolivia serem significativamente diferentes
das circunstancias atuais da mobilizacdo indigena em Brasil e no Mato Grosso do Sul. Na Bolivia, movimento
indigena e movimento sindical socialista formaram uma alianga. Portanto, pensar 0 movimento indigena la é
pensar a articulacéo entre indianismo e marxismo. No Brasil e em MS, movimento indigena néo estabeleceu uma
alianca desse tipo.
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exprimem cada qual caracteristicas reais dos movimentos sociais étnicos, imprescindiveis
cada uma, portanto, para a apreensdo da totalidade do movimento indigena. Este fato, que
denota a impossibilidade de abrir mdo de cada uma delas, implica a necessidade de fazer
recurso a elas em conjunto.

Proponho, aqui, assim, para construir um quadro conceitual que capte a totalidade do
movimento indigena de Mato Grosso do Sul, a reunido em conjunto destas categorias mediada
pela interpretacdo teorica da realidade social elaborada por Mariategui (1928), que se baseia
no aporte do mito como caracterizador da forca e resisténcia singular indigena, e no
antagonismo da forga destrutiva e subordinadora gerada pelo capitalismo.

As categorias elencadas para leitura, descricdo e interpretacdo das instancias e
aspectos componentes do movimento indigena elaboradas pelas teorias socioldgicas dos
movimentos sociais, dada sua complementaridade, formardo assim um conjunto conceitual
Unico a partir da mediacdo critica da teoria da realidade social criada por Mariategui e

desenvolvida por Jean Tible, como forma de superar sua heterogeneidade.

3.2 ldentidade e adversario

Alain Touraine (1977) é o autor que formulou e sistematizou conceitualmente
elementos essenciais de qualquer movimento social, dentre eles a declaragdo de uma
identidade propria e designacdo de um adversario. Em linhas gerais, o autor propde para
interpretacdo dos movimentos sociais a atencdo a trés principios combinados: o principio de
identidade, isto €, a auto-definicdo dos sujeitos em movimento; a oposi¢cdo, ou seja, a
identificacdo do adversario; e o principio de totalidade, que é a referéncia a demanda
postulada pelo movimento no contexto social no qual existe.

Sua teorizacdo, porquanto diz respeito a elementos universais, é pertinente até hoje. A
aplicacao destas categorias aos movimentos sociais € quase espontanea e ndo gera comumente
problemas conceituais residuais nem de nenhum significado maior. Todavia, para aplicacao

de suas categorias aos movimentos indigenas, algumas reflexdes precisam ser feitas.

3.2.1 Identidade étnica e identidade do movimento

O conceito de identidade diz respeito a formacéo da identidade coletiva por que se
reconhece cada movimento. E imprescindivel para a interpretagio de quaisquer movimentos
sociais, porém, para sua aplicacdo ao caso dos movimentos indigenas, algumas reflexdes

precisam ser feitas.
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Alain Touraine desenvolve o conceito para os assim chamados novos movimentos
sociais, especialmente os hoje designados como movimentos identitarios, movimentos que,
inicialmente, ndo tém o carater de transformacdo completa e criacdo de uma nova sociedade,
porém somente de integracdo de determinado grupo historicamente marginalizado a
sociedade existente por meio de um reconhecimento pleno [frise-se bem: ndo se trata de
transformar a sociedade existente®*]. No processo real destes movimentos suas identidades
sdo criadas pelos grupos estigmatizados como contraposicdo as clivagens sociais que 0S
atingem e subordinam. Por isso sdo também comumente chamados movimentos identitarios,
porque, falando genericamente, agem em torno ao reconhecimento de uma identidade

historicamente marginalizada. Os movimentos sociais assim formados séo

estruturados em torno de um sistema de valores comuns, de um estilo de
vida homogéneo, de um sentimento de identidade ou pertenca coletivos, ou
mesmo de uma experiéncia de marginalizacdo. Com frequéncia é esse
sentimento de exclusdo que leva os individuos a se reconhecerem, ao
contrario, como possuidores de valores comuns e a se perceberem como um
grupo a parte. (SEMPRINI, 1999, p. 44-5).

E este sentimento de identidade coletiva, gerado por uma mesma experiéncia de
marginalizacdo, pelo sentimento de serem vitimas de um mesmo processo de excluséo, que
estd na base da formacdo de o que Touraine chama de identidade do movimento social — e
assim podemos ver o quanto difere da identidade étnica, que ndo depende de fatores externos
para existir. A identidade coletiva gerada na dinamica do movimento social existe no conflito
engendrado por tais movimentos sociais.

Os movimentos sociais, assim, pode-se dizer, expressam “uma consciéncia de grupo e
de afinidades percebidas por individuos submetidos as mesmas pressoes”. (José Arthur Rios
apud PEREIRA, 2003). A ‘pressdo’, leia-Se, a marginalizacdo e estigmatizacdo de um grupo
esta assim na base da constitui¢do histérica do movimento social.

Para Levi Marques Pereira, como vimos na secdo anterior, esta definicdo aplica-se ao
movimento historico de reivindicacdo Kaiowa e Guarani de suas terras.

Segundo Pereira, como a ‘agdo desestruturadora’ que atingiu a totalidade das terras
dos povos Kaiowéa e Guarani (e igualmente dos demais povos indigenas) no Mato Groso do
Sul ao longo do século XX (com pontos de inflexdo em 1940 e 1970) foi o avanc¢o do capital

agricola e expropriacdo — ou acumulacao primitiva — dele decorrente.

>4 “As novas contestagdes ndo visam criar um novo tipo de sociedade, mas ‘mudar a vida’, defender os

direitos do homem, assim como o direito & vida para os que estdo ameagados pela fome e pelo exterminio, e

também o direito a livre expressdo ou & livre escolha de um estilo e de uma histdria de vida pessoais”
(TOURAINE, 1998, p. 262).
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Todas as comunidades comungam a situacdo do assédio, pressdo e violéncia
gue representa o contato com as frentes colonizadoras. Este fendmeno esta
na base do surgimento de uma consciéncia de participagdo em uma histdria
comum, aproximando comunidades distintas em torno de um mesmo
problema: a perda do espago fisico necessario a reproducéo fisica e cultural
da sociedade, de acordo com sua estrutura social e principios cosmoldgicos.
(PEREIRA, 2003, p. 142).

A vitimagdo por um mesmo fator desestruturador estd na base da constituicdo do
sentimento de identidade coletiva do movimento social. A identidade do movimento social
assim € essencialmente diferente da identidade étnica. Ndo ha necessaria relacdo de
correspondéncia entre elas.

Tonico Benites também indica a a¢do violenta externa como razdo da reacdo e da
mobilizacdo indigena: “estas praticas de despejo de tekoha geravam situacdes de reacdo,
perplexidade, aflicdo e constrangimento entre as familias indigenas, que por isso comecaram a
se articular para retornar ao tekoha.” (BENITES, 2014, p. 21).

E a existéncia de opressdo e estigmatizacdo que cria os grupos oprimidos. Parte da
reacdo e da mobilizacdo sociopolitica destes estd em recriar e fortalecer tal identidade -
processo em parte descrito pelo termo empoderamento — e a partir desta identidade denunciar
e evidenciar a violéncia e a injustica que sofrem (MELUCCI, 1998), e exigir reconhecimento
(HONNETH, 2003) e reparacéo.

Os povos indigenas também tém de passar por esta afirmacao positiva da identidade,
contra a desumanizacdo que lhes € imposta, contra a deslegitimacéo de seu modo de vida e de
sua demanda sociopolitica, contra a estigmatizacdo que lhes é fortemente lancada pelos seus
adversérios>. Lutar pela afirmagéo da propria identidade e em oposicéo a desumanizacio de
si e deslegitimagdo de seu anseio sociopolitico € tarefa necessaria dos movimentos sociais e
do movimento indigena no contexto de sua insercéo inevitavel em lutas simbdlicas e disputa
por hegemonia, como parte constituinte do desafio do movimento como um todo.

Todavia, bem sabemos, a identidade indigena ndo é apenas a desta reacdo a
estigmatizacdo e do esforco do empoderamento. A identidade indigena é, sobretudo, a
identidade de sua etnicidade; o fato objetivo de ser um sujeito cultural diferente daquele da
sociedade envolvente, para aléem e independente da necessidade de fortalecimento identitario

diante do estigma, da denegacdo de reconhecimento e da violéncia simbdlica.

% Cf. Tonico Benites, “As disputas simbdlicas sobre o Aty Guasu: desrespeito e racismo na midia x
autonomia ¢ empoderamento nas redes sociais” (2014, pp. 220-44), sobre o Kaiowa e 0s Guarani; e Andrey
Cordeiro Ferreira (2009), sobre os Terena.
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A identidade coletiva (no sentido touraineano) dos movimentos étnicos - e ndo dos
grupos étnicos, ndo confundir -, por mais que constituida pelos fatores e acdes
desestruturadoras historicos e circunstanciais, ttm seu fundamento no elemento étnico.

O fato de ser um sujeito cultural distinto € decisivo sobre a forma de sua mobilizagdo
sociopolitica®. Todavia, tal fenémeno, a identificacdo étnica, ndo pode ser compreendido
como uma esséncia imutavel. A identidade étnica, como sabemos desde Barth (2000),
depende de relages sociais, mais do que de uma ‘esséncia’ cultural.

Thiago Cavalcante (2013) sintetiza bem as condi¢6es da identidade étnica indigena.

De acordo com a perspectiva do antropélogo Fredrik Barth, sabe-se que 0s
grupos étnicos estdo mais ligados por relacBes sociais do que por
uniformidades culturais. Sendo assim, as unidades culturais, apesar de ndo
perderem sua relevancia na manutencdo das identidades étnicas, sdo vistas,
principalmente, como consequéncia delas e ndo condigdo para sua
existéncia. Embora as fronteiras étnicas sejam determinadas pela
permanéncia ou pelo rompimento de especificos valores culturais, sdo
apenas 0s membros do grupo étnico que, por meio de sua ldgica interna,
determinam quais sdo o0s elementos que circunscrevem a fronteira.
Logicamente que tais elementos variam de acordo com inumeras
circunstancias. A utilizacdo de uma lingua comum como a Guarani, bem
como a partilha de valores culturais comuns, ndo so per si suficientes para a
determinacdo de identidades étnicas (BARTH, 2000). (CAVALCANTE,
2013, p. 20).

A identidade étnica, assim, longe de algo essencialista, é definida pelo préprio grupo,
pelas relagdes sociais que decide estabelecer ou deixar de estabelecer. As unidades culturais,
assim, como afirma o autor, sdo mais consequéncia do estabelecimento da identidade étnica,
do que causa para esta. A identidade étnica do grupo, assim, é relativamente definida pelo
grupo no conjunto das suas relagdes sociais com outros grupos e povos circundantes; sendo
sede de seus valores culturais, € base para a mobilizagdo politica de cada grupo. A identidade
coletiva do movimento étnico também depende de relacdes sociais, mais especificamente das
relacdes sociais em gque 0 movimento existe ou que confronta.

A esta altura ja deve ter ficado claro que existe significativa tensdo entre a identidade
étnica e a identidade coletiva (touraineana) na mobilizagcdo sociopolitica de grupos étnicos,

inclusive dos movimentos indigenas. No caso dos movimentos étnicos, assim, incluindo os

% Catherine Gonzalez (2010, p. 84), por exemplo, menciona a possibilidade de perguntar-se

sociologicamente quais as condigdes de possibilidade que a identidade étnica estabelece para o fenémeno
politico. Nesta seara a autora cita trabalhos sobre mobilizagSes sociopoliticas de grupos étnicos em que se
“evalaa sus acciones a partir del grado de reindianizacion de dichos grupos, determinando la conservacion de sus
lenguas nativas, ritos y trajes tradicionales, o preguntdndose hasta donde la identidad da posibilidades a lo
politico y, en esa medida, explicar sus procesos politicos como una via de manipulacién ideoldgica o
instrumental”. Ndo obstante a autora manifestar reservas a esta abordagem, esta é bastante préxima daquela
defendida por outro autor trabalhado aqui, Contreras (2008).
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movimentos indigenas, ndo se pode aplicar simplesmente o conceito touraineano de
identidade coletiva do movimento social, ou principio de identidade, e crer que com ele se
apreende tudo sobre a identidade de um movimento étnico-social; e ndo se pode fazer o
inverso, tomar a identidade étnica como a identidade do movimento social (no sentido
touraineano), porque aquela € muito maior e mais profunda que esta, porque se transforma
conforme alteram-se relagdes sociais gerais, e ndo apenas as do movimento precisamente, e
inclusive se transforma nos processos politicos nos quais se envolvem 0s grupos, ou seja, as
exigéncias da identidade coletiva sociopolitica, e seus efeitos e processos politicos, tém
efeitos em algum nivel transformadores da identidade étnica de cada grupo, na medida em que
esta é ancorada em fatores politicos e nas relacdes sociais do grupo, incluso as do campo
politico.

O meio correto de investigar a identidade sociopolitica de um movimento étnico,
portanto, ndo € tomar a identidade touraineana ou a identidade étnica como suficiente; €
trabalhar intelectualmente na tensdo real, e ndo apenas conceitual, que vivem 0s movimentos
étnicos, entre eles os indigenas, ou seja, neste dualismo de sua existéncia étnica (sua
subjetividade como existéncia objetiva), na qual esta ancorado seu elemento étnico, que no
caso dos movimentos étnicos é importante sede de sua forga politica, e de sua existéncia
sociopolitica, circunstanciada ao contexto historico e ao contexto de agdes desestruturadoras
gue os atingiram e que eles buscam reverter.

Na sequéncia, apoiado nesta reflexdo, descreverei a identidade dos movimentos
étnicos-sociopoliticos indigenas de Mato Grosso do Sul com base em como 0s grupos operam
esta tensdo entre identidade étnica e identidade touraineana que se coloca como desafio as
suas existéncias e praticas reais.

No caso dos grupos indigenas de Mato Grosso do Sul aqui caracterizados, a identidade
étnica é bem conhecida e determinada, porém algumas palavras precisam ser ditas.

Os Guarani Nandeva e os Kaiowa, malgrado a percepcdo errdnea que a sociedade
envolvente tem deles como pertencentes a um mesmo grupo, sdo na verdade grupos étnicos
distintos.

Em Mato Grosso do Sul vivem os Kaiowa e os Guarani Nandeva. E muito
comum ouvir pessoas de Vvarios meios sociais, incluindo a imprensa,
académicos e governos, referirem-se a estes grupos como sendo Guarani-
Kaiowa, conotando a ideia de que os Guarani Nandeva e os Kaiowa sdo um
mesmo grupo étnico. No entanto, somente os Nandeva é que se
autodenominam como Guarani. De fato, o que se tem sdo dois grupos
distintos que frequentemente, a contragosto, sdo tratados como se fossem
um. A Unica excecdo para isso estd em seu uso politico. Quando é
politicamente interessante, como expressao de uma luta comum, as
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liderancas utilizam o designativo Guarani Kaiowa. (CAVALCANTE, 2013,
p. 21).

Para o caso destes grupos, ha uma operacdo razoavelmente consciente da variacdo da
identidade étnica a sociopolitica conforme cada grupo sente a necessidade. O dualismo
identitario é assim um desafio real que o processo sociopolitico coloca aos grupos em
movimento; trata-se de dilema e desafio a ser resolvido e operado constantemente pelo
movimento indigena.

Ellen Almeida (2012, p. 8) responde esta questdo em consonancia com Pereira e
Cavalcante, indicando como a identidade do movimento indigena de Mato Grosso do Sul vem
da histéria comum de violéncia que sofreram.

a histéria regional e a propria organizacdo dos grupos locais fizeram com
que o Movimento Indigena do Cone-sul do Mato Grosso Sul criasse uma
identidade especifica. Exemplo disso é a centralidade em torno da
demarcacdo dos Territorios Indigenas resultante do processo de colonizacdo
que expropriou os Guarani, os Kaiowd e os Terena de seus territorios
tradicionais.

Ou seja, a identidade do movimento indigena aparece como identidade diante da
similaridade da violéncia sofrida e subordinacédo estrutural, material e cultural, instaurada e
diante da identidade comum da demanda e dos caminhos da luta por ela; ¢ uma identidade que
aparece como referéncia de outro plano por que 0s grupos se orientam fazendo nesse
momento relativa abstracdo de sua identidade étnica.

Para o caso do povo Terena, a construcdo da identidade do movimento social, na
acepcdo touraineana, deu-se vinculada sobretudo a resisténcia ao massivo poder tutelar
imposto sobre o grupo.

Como os indios Terena foram usados pelo poder estatal como forma de controle e
apropriacdo da fronteira brasileira com o Paraguai, a incidéncia do poder estatal sobre eles foi,
como sabemos, excepcionalmente grande, relativamente aos Guarani Nandeva e aos Kaiowa,
que também foram confinados em reservas, e marcante de sua historia e da posicéo social em
que vieram a ser colocados.

Assim que a incidéncia do poder estatal é marcante para a historia recente, de fim do
século XIX para cd, dos indios Terena, a resisténcia contra esse poder e essa forca de
subordinacdo estatal é correlativamente foco central da histéria Terena. Assim que a
resisténcia ao poder tutelar pode ser usada como chave de leitura para intepretacdo da
resisténcia Terena como um todo e desta resisténcia como assentamento das bases para a

compreensdo da génese do movimento sociopolitico Terena.
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O povo Terena durante todo o tempo expressou “uma continua e forte politica de
resisténcia dos indigenas ao regime tutelar, talvez principal forma de dominacdo operante em
relacdo aos indios. As formas de luta politica e resisténcia indigena existentes remetem
sempre (em termos simbolicos e praticos) a essa estrutura de dominagdo.” (FERREIRA, 2007,
p. 1).

Uma via de acesso a compreensdo da identidade do movimento sociopolitico Terena é
a resisténcia terena ao poder tutelar e a criacdo subsequente de seu movimento sociopolitico.
Tal chave de leitura foi escolhida com base em pesquisas anteriores, especialmente as de
Andrey Cordeiro Ferreira (2002, 2009 e 2011), e especialmente sua tese de doutorado (2007).
A resisténcia ao poder tutelar expressa bases da identidade touraineana do movimento
sociopolitico terena.

E indubitavel a magnitude exponencial e relativamente maior do poder tutelar sobre o
povo Terena, dado o local estratégico imposto a ele pelo Estado no projeto de conquista da
regido de fronteira. A magnitude de tal poder e o0 que ele expressa na relacdo de forca com os
Terena induziram Estado, sociedade e incluso cientistas sociais a acreditar na completa
‘assimilagdo’ do Terena.

Para Estado e sociedade, a assimilacdo apareceu como resultado inevitavel e desejavel
do poder tutelar. Para os adversarios dos Terena, 0 sucesso da imposi¢do da representacdo da
assimilacdo sobre os Terena implica em ganho de poder para aqueles na correlacdo de forca,
implica em cassacédo da legitimidade terena de reivindicar direitos como grupo étnico, incluso
o direito ao territorio. O discurso da ‘assimilacdo’ para os adversarios, nao ¢ resultado
descritivo de um processo historico inevitavel. E projeto. A resisténcia e movimento social
Terena seguem lutando contra esta representagéo.

Entretanto, o que Estado e sociedade viram como assimilacdo, como perda de
identidade Terena, na verdade deve-se a capacidade étnica Terena de realizar com
desenvolvera atividades e papeis sociais provenientes de outras formagfes sociais, como
vimos anteriormente.

No caso da identidade do movimento sociopolitico terena temos que o dualismo
formado pelo ethos terena aberto para o exterior, como nos demonstrou o antrop6logo Levi-
Marques Pereira, pela resisténcia historica terena ao poder tutelar e a violéncia simbolica do
estigma da assimilacéo.

O movimento sociopolitico terena, especificamente, opera nesse dualismo que lhe é

peculiar, condicionado em parte por seu ethos em parte pela sua histéria de resisténcia ao
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poder tutelar. Todavia, no contexto mais amplo da articulagdo com os demais povos indigenas
de Mato Grosso do Sul em luta, algumas particularidades sdo abstraidas e o elemento comum
referéncia da luta é a perda do territério tradicional.

Aqui vemos novo desafio lancado as teorias interpretativas e novo elemento a
adicionar na tensdo dualista identitaria. Por mais que a identidade étnica dé toda a base para a
constituicdo da identidade dos movimentos indigenas, uma identidade pois que tem
determinacGes mais complexas do que a identidade touraineana, todavia é a esta que oS
movimentos indigenas, quando convivem proximamente com diferentes grupos étnicos com
quem se aliam na luta, recorrem na pratica para as agdes do movimento®’.

Sdo nove, como disse anteriormente, hoje, os povos indigenas de Mato Grosso do Sul.
Todavia, apenas quatro direcionaram sua resisténcia e luta até agora para uma mobilizacéo
sociopolitica nos termos adotados aqui. Em termos da categoria movimento social, porém,
podemos falar de trés movimentos: um, formado em conjunto pelos Kaiowa e Guarani; outro,
formado pelo povo Terena — os dois povos indigenas mais populosos do estado; e um terceiro,
0 povo Kinikinau, pelo processo de etnogénese que vive no momento e manifestacdo de
expressivo ativismo, malgrado o contingente populacional relativamente pequeno.

O dualismo consiste em que cada grupo étnico realiza uma mobilizagdo sociopolitica
prépria; porém mesmo as agdes coletivas que sdo genuinamente proprias de cada movimento
sédo realizadas com participacdo de liderangas de outras etnias, e constantemente fazem
referéncia a identidade de indigena, que os reline a todos segundo a histéria comum.

O terceiro povo mais populoso do estado, o Kadiwéu, 1.346 pessoas (URQUIZA, sem
data), manteve-se até recentemente afastado da mobilizacdo indigena, fato que tem mudado
desde 2012. Desde esse ano o grupo tem se mobilizado e criado ac¢Ges de resisténcia e reacao
a violéncia. Ainda assim, por mais que ja se possa falar sem sombra de davida de uma luta
Kadiwéu, sua mobilizacdo manifesta-se em uma forma socioldgica diferente da de um
movimento sociopolitico. Falarei pormenorizadamente do caso Kadiwéu na se¢do dedicada a
eles neste capitulo.

Antes de se falar de um movimento sociopolitico indigena, ou de um movimento
étnico-socioterritorial indigena, € preciso falar de resisténcia indigena, ou antes ainda, de
“processos de resisténcia étnica”, para falar como Ferreira (2007). A forma sociologica de
movimento sociopolitico é apenas uma das formas que pode assumir ou por que pode se

expressar a resisténcia indigena. A principio ndo podemos nem temos o direito, nos

>’ Em casos onde grupos indigenas vivem relativamente isolados de outros grupos indigenas, o
movimento tende a adotar a identidade do grupo, por exemplo, 0 movimento Munduruku.

119



pesquisadores, de estabelecer valoracdo entre elas. Ou seja, ndo se trata de dizer se ela é
melhor ou pior do que as outras. Segundo Weber (1964) ela poderia ser interpretada, pelo seu
maior grau de organizacao, como uma forma mais eficaz; segundo outra linha de pensamento,
ela poderia significar perda de forca, por ceder a atuar nas regras do jogo. Ndo cabe a nds
pesquisadores decidirmos.

E fato incontestavel que todos os povos remanescentes resistem, e remanescem hoje
por conta de sua extrema forca. Trata-se neste capitulo assim de identificar os grupos
indigenas na regido do Mato Grosso do Sul cuja resisténcia adquiriu a forma de movimento
social, uma vez que como afirmei alhures neste texto, a resisténcia indigena se deu e se da de
muitas formas; a mobilizacdo sociopolitica é apenas uma delas, e ndo proponho-me aqui a
qualquer tentativa de hierarquizacdo das formas de resisténcia.

Malgrado, assim, serem quatro grupos étnicos distintos em processo de mobilizacéo
sociopolitica — fazendo a excecdo ao grupo Kadiweéu -, hoje caminham para a constituicao de
um movimento indigena tinico, baseado na identidade de ‘indigena’, uma identidade coletiva
no sentido touraineano, ou seja, na certeza de sofrer uma violéncia em comum, e que a luta de
todos é a mesma.

Tal abstracdo das diferencas culturais e identidades étnicas ndo € surpresa na
configuragdo dos movimentos indigenas pelo continente. Este fendmeno é caracteristico da
mobilizagdo sociopolitica indigena e j& esta descrito na nogdo de etnopolitica.

“Etnopolitica” ¢ uma categoria que pode ser alocada e desenvolvida para ajudar a
pensar e tentar resolver conceitualmente o dualismo entre os niveis identitarios e sobre qual
identidade € a referéncia da mobilizagdo. Esta categoria permite refletir sobre a formagéo da
estratégia politica e de legitimacdo da luta indigena tendo como base seus principios culturais
e incorporando os desafios préprios das lutas indigenas. Assim, a etnopolitica se expressa
“como resultado de uma criagao coletiva, que apaga as particularidades étnicas de cada grupo
e as conjuga em uma identidade indigena regional”, marcada sobretudo pelo desafio imposto.
(CONTRERAS, 2008, p. 185). A etnopolitica assim assume o dualismo identitario e se
propde realizar a mediacdo necessaria entre 0s dois niveis reais de identificacdo.

Tal conceito descreve com precisdo 0 processo vivido pelos Kaiowa e Guarani
mencionado acima; uma criacdo coletiva que responde a uma exigéncia politica e demanda
uma necessaria secundarizacdo (por isso entende-se: momentanea colocacdo de lado) da

identidade étnica em prol da identidade sociopolitica.
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Podemos usar este recurso para explicar em parte o processo de alianca e articulagéo
entre 0s movimentos indigenas do estado, ou seja, podemos extrapolar para 0s movimentos
indigenas de Mato Grosso do Sul como um todo o processo de identificacdo politica descrito
por Thiago Cavalcante (2013, p. 21) para os Kaiowa e Guarani: “Quando é politicamente
interessante, como expressdo de uma luta comum, as liderangas utilizam o designativo
Guarani Kaiowa”. Para o caso de todos os povos indigenas em Mato Grosso do Sul, quando a
referéncia é a expressao de uma luta comum, usam o designativo movimento indigena.

No contexto de fortalecimento da propria luta e formacdo de aliangas, 0s grupos
indigenas de Mato Grosso do Sul, confirmando as caracteristicas descritas pelo conceito de
etnopolitica, alinham-se formando um movimento identitario Unico, a parte suas diferencas
étnicas. Tal fato evidencia-se quando nos discursos de liderangas indigenas a referéncia é
crescente ao ‘movimento indigena’, menos do que ao movimento formado pela etnia a que se
pertence. Trata-se mais nos discursos de defender o ‘direito dos indigenas’, assim de forma
genérica, do que de defender o direito tdo s6 de sua etnia. Ainda que na pratica possa haver
fragmentac&o incluso dentro do préprio grupo étnico®®.

O movimento indigena de Mato Grosso do Sul, ndo obstante, como todo movimento
entico, ter sua politica derivada de suas bases comunitarias e de suas institui¢des culturais e
compleicéo cultural, adota, em decorréncia dos processos sociais gerais de uma mobiliza¢ao
sociopolitica, como identidade aquela que faz frente e confronta a injustica e violéncia
estrutural que o marginaliza.

A sociedade moderna capitalista criou o indio como categoria genérica, na qual
colocou subalternamente povos que ndo tinham e continuam as vezes ndo tendo vinculo
algum entre si. Hoje estes povos tomam este mesmo termo subalterno e o ressignifcam, no
indigena, e fazem dele a forca de sua identificacdo em luta contra esta subalternizacdo que a
sociedade moderna impés igualmente a todos.

No processo histérico comandado pela modernidade, sem consideragdo das diferencas
étnicas, os povos indigenas de Mato Grosso do Sul sofreram o mesmo processo de
expropriacdo e violéncia. E é contra estes processos que 0s atingiu, vulnerabilizou e os fez
marginalizados que os povos indigenas se insurgem. Trata-se pois de um movimento que se
organiza em torno de uma identidade historicamente construida por um mesmo processo de

subalternizagéo.

>% A enunciacdo da identidade coletiva como a identidade étnica, pela qual é conhecido o grupo, é
mantida em muitos momentos como forma de firmar o grupo como unidade, e ndo a unidade federativa, uma
divisdo arbitréria, feita por terceiros.
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Neste caso, e as possibilidades de generalizacdo para movimentos étnicos no geral tém
de ser avaliadas, a identidade touraineana, de reacdo a forca historica e social de
marginalizacdo, na constituicdo do movimento social toma a frente da identidade étnica, ainda
que a compleicdo do movimento e todas suas acdes coletivas sejam construidas sobre seus
valores culturais. Ao fechar a conta, o principio de identidade do movimento sociopolitico

indigena é definido pelo dualismo real entre o étnico e o touraineano.

3.2.2 Adversarios

Nesta secdo vamos ao segundo principio: a designacdo pelo movimento social de seu
adversario. Por adversario entende-se, no minimo, 0s grupos sociais cujos interesses colidem
com os de um movimento social determinado ou que manifestam uma racionalidade diferente
daquela manifesta pelo movimento. Este campo varia muito, pois pode representar desde
grupos sociais cujos interesses se chocam ou antagonizam diretamente com os interesses do
movimento social, até grupos sociais que querem efetivamente a subjugacéo e exploracdo ou
mesmo o fim e o exterminio fisico de grupos sociais, indo mesmo as vias de fatos para isto.

Os adversarios do movimento indigena no Mato Grosso do Sul sdo bem definidos.

O primeiro deles trata-se do agronegécio, personalizado nos latifundiarios ruralistas®.
O agronegacio foi o responsavel pelo esbulho historico do territério indigena no Mato Grosso
do Sul e hoje detém a posse juridica da terra que demandam os povos indigenas, razdo de sua
hostilidade aos movimentos indigenas.

Aqui é possivel realizar desdobramentos conceituais. Os latifundiarios ruralistas
aparecem na qualidade de adversarios como sujeitos que tém interesses, ndo apenas distintos,
porém conflitantes aos das comunidades indigenas.

Em outro desdobramento, o agronegécio, ou capitalismo agrario ou empresariado
rural, aparece como forca social cuja racionalidade — a logica do capital, do mercado — ¢
distinta e antagdnica a racionalidade expressa pelas culturas indigenas, e € incapaz de
conviver com esta, dado sua compulsdo constitutiva a expansao.

A medida que se fortalece 0 movimento indigena e cresce seu impacto sociopolitico,
os adversarios também procuram fortalecer sua reacdo ao movimento. Isto é verdadeiro hoje e

desde os principios da mobilizacéo.

% Nisto tem em comum com movimentos indigenas em outras regides do Brasil e com outros
movimentos, como quilombolas e camponeses. Porém, o agronegécio ndo é o Unico adversario dos movimentos
indigenas no pais. No Sudoeste do Pard, por exemplo, o adversario dos movimentos indigenas tem sido o
empresariado por tras da usina Belo Monte (cf. Ramos, 2015); em Roraima, o principal adversario direto tem
sido os empreendimentos de mineracdo (cf. Fontenele, 2015).
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Ficou muito claro que os indigenas avangcavam em reconquistar suas terras
tradicionais e ter o reconhecimento oficial delas, enquanto os fazendeiros
também comecaram a se organizar e a agir contra os indigenas. Importa
destacar que até meados de 1980 os fazendeiros permitiam que algumas
familias permanecessem em seus tekoha. Porém a partir de 1985, apos a
demarcacdo dos tekoha Jaguapiré e Paraguasu, os fazendeiros comegaram a
ficar com receio e ndo mais aceitaram a presenca dessas familias indigenas.
Naquele contexto, surgiu uma espécie de temor entre os fazendeiros, de que
onde houvesse familias indigenas, as terras seriam demarcadas pelo governo.
(BENITES, 2014, p. 194-5).

A reagdo dos latifundiarios, guarnecedores dos interesses e da racionalidade social
antagbnicos as demandas indigenas, é organizar-se para fazer frente ao movimento. Hoje, esta
organizacdo € visivel e espalha suas redes em setores estratégicos para difusdo da hegemonia
ruralista, para colocar a sociedade contra os indigenas, baseada no racismo e intensificando a
este.

Neste respectivo estado [no Mato Grosso do Sul] tem-se um movimento
extremamente organizado dos ruralistas para barrar a demarcagdo de Terras
Indigenas, é o caso da FAMASUL (Federagdo da Agricultura e Pecuéria de
Mato Grosso do Sul), fundada em 1979, enquanto sindicato dos ruralistas, ao
abarcar mais de 69 sindicatos (FAMASUL, 2010). O poder desta
organizacdo se reflete nos principais jornais de comunicacdo deste estado,
tais como os jornais “Diario MS” e “O Progresso”. Nestes meios de
comunicacao € possivel perceber a l6gica do agrohidronegdcio pautada num
discurso fundamentado em determinadas no¢6es hegemonicas de progresso,
futuro e desenvolvimento. (MOTA e PEREIRA, 2012, p. 13).

O financiamento, por parte dos ruralistas, de campanha anti-indigena permanente na
imprensa é peca chave no esforco de seu fortalecimento e de barrar o avango das demandas
indigenas. E notdrio que quando se amplia o impacto das a¢des dos movimentos indigenas
intensifica-se a hostilidade da midia, tal como identifica, dentre outros, Benites (2014, p. 248).

Além de atuarem nesse &mbito das lutas simbdlicas, os ruralistas atuam também no
ambito da pura relagdo de forca. Neste aspecto, 0 evento mais significativo é a agdo publica
dos ruralistas de reunir esfor¢os para constituir uma milicia armada para confrontar e
intimidar indigenas mobilizados e em processo de reocupacdo de terras. O episddio mais
caracteristico desta concentracdo de energia para formacdo de milicias foi denominado pelos
realizadores de “leildo da resisténcia”, realizado em dezembro de 2013, e trata-se de um
exemplar de um tipo de reunides nas quais os latifundiarios visam organizar as formas de sua
reacdo a mobilizacdo indigena, colocando no horizonte inclusive o confronto armado direto.

O estado brasileiro e o estado de Mato Grosso do Sul sdo colocados pelo movimento
indigena igualmente como adversarios, dado, dentre outras coisas, 0 descumprimento da

constituicao federal, a ndo demarcacdo de terras indigenas mesmo ap06s de mais de 25 anos de

123



promulgacdo desse dever na constituicdo, a ndo investigacdo dos frequentes assassinatos de
liderancas indigenas, o total desamparo juridico dos grupos indigenas.

O Estado atua como defensor incondicional dos interesses do empresariado rural.
Sobre esta defesa ostenta, com cada vez mais dificuldade, a méscara da defesa da lei e de
direitos assegurados na constituicdo federal, como o direito a propriedade privada. O estado
brasileiro e o estado de Mato Grosso do Sul consagram assim a dupla moralidade que
caracteriza o estado-nacdo capitalista. Quanto ao direito indigena assegurado na constituicao
da demarcacao de suas terras, o estado silencia e ndo apresenta 0 mesmo afinco pela protecéo.

A atuacdo do estado contra a efetivacdo dos direitos — que implica necessariamente
perda para os latifundiarios — também aparece na forma de entraves burocraticos, elementos
que na nossa sociedade apresentam-se como inevitaveis e alheios a vontade das pessoas. E o
estado que deve efetivar as demarcagOes de terras indigenas, porém, conforme Pereira (2003,
p. 139) “os encaminhamentos administrativos para garantir aos indios a posse da terra
continuavam amordacados pela burocracia estatal e pela pressdo de politicos de MS,
defensores incondicionais dos direitos de propriedade legal do fazendeiro, em detrimento da
posse tradicional indigena”.

O poder judiciario converte-se frequentemente em extensdo das redes ruralistas na
oposicdo aos direitos indigenas. Os entraves juridicos a demarcacdo, a judicializacdo dos
processos, sao instrumentos recrutados pelos adversarios dos movimentos indigenas como
forma de barrar seus direitos.

A andlise da atuacdo e dos processos sociais e politicos desenvolvidos em torno do
poder judiciario nos ultimos anos no que concerne a questdo indigena sdo examinados com
minucia por Eloy Amado (2014).

O autor principia enunciando a contradicdo entre 0 expresso e garantido na
Constituicao Federal e o efetivamente realizado no que concerne aos direitos indigenas.

O Artigo 231 da Constituicdo Federal (1988) reconheceu aos indios o direito
originario as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarcar esses territorios e imp0s prazo de cinco anos para que todas as
terras fossem demarcadas, a contar da data da promulgacdo da Constituicdo
em 1988. O prazo estipulado venceu em 1993 e até 0 momento poucos
foram as terras Guarani e Kaiowa demarcada e com relagcdo aos territdrios
Terena, Ofaié e Kinikinau, nenhuma terra foi de fato demarcada.

Aponta-se como principal entrave a demarcacdo dos territorios indigenas a
judicializagdo das demarcagdes e o modelo de “desenvolvimento” adotado
pelo Estado brasileiro, opgdo que ndo contempla as comunidades que séo
vistas como empecilho ao dito “desenvolvimento”. (ELOY AMADO, 2014,
p. 83).
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Conforme o autor os principais entraves a demarcagdo de terras, e garantia plena dos
direitos indigenas, é a logica geral diretriz da politica do estado nacional brasileiro — que
tomou nas Ultimas décadas as formas do neoliberalismo e do neodesenvolvimentismo -, que
ndo inclui os povos indigenas na construgcdo da nagdo; e, um processo que se desenvolve
precisamente na esfera judiciaria, a judicializacdo das demarcacdes®.

Outra consequéncia da judicializacdo é a paralisacdo dos processos de
demarcacdo, ou seja, varias sdo as liminares que sdo concedidas em favor do
fazendeiro onde o judiciarios no inicio da acéo judicial determinada que a
FUNAI paralise os procedimentos. Neste interim as comunidades continuam
em situacdo de acampamentos aguardando uma decisdo resolutiva. (ELOY
AMADO, 2014, p. 85).

Nota-se que o tema da judicializagcdo da demarcacdo é fato recorrente em
Mato Grosso do Sul e, aliado a decisdo politica pela ndo-demarcacdo,
tornam-se as principais causas para a nao efetiva demarcacao dos territérios
tradicionais, ocasionando a realidade vivenciada pelas comunidades
indigenas do estado. (ELOY AMADO, 2014, p. 94).

O fato que denuncia estes entraves como forma de atuacdo contra a efetivacdo dos
direitos indigenas é a inexisténcia dos mesmos entraves, ou se se preferir, a eficiéncia e

presteza do mesmo estado burocratico quanto estdo em jogo interesse ruralistas.

Neste contexto, a demarcagao de Terras Indigenas pelo Estado brasileiro tem
sido protelada por diversos entraves juridicos, administrativos e, mais
recentemente, por tentativas de revisdo na legislacdo indigenista. De todo
modo, a grande articulagdo dos interesses contrarios ao reconhecimento dos
territorios indigenas ndo tem sido suficientes para demové-los da intencédo de
reaver a posse de seus territrios tradicionais. Isto tem se constituido em
entrave para o avancgo do agrohidronegocio. Neste contexto, a compreensao
da PEC 215/2000 e da Portaria 303 da AGU, leva ao reconhecimento de
que o Estado brasileiro, nos Gltimos tempos, se mostra sensivel e receptivo a
uma politica de governo anti-indigena ao entender que o reconhecimento
dos povos indigenas atrapalha o desenvolvimento econémico. (MOTA e
PEREIRA, 2012, p. 12, grifo meu).

A atuacgdo do estado se da de forma explicita também, como bem mostra a passagem
acima, por meio da revisdo de leis e estabelecimento de leis mais propicias ao
desenvolvimento capitalista. Como indica Eloy Amado (2014, p. 96) “o poder ptblico ¢
submisso aos interesses dos latifundiarios ou dos empresarios da cana de agucar, alcool e do
gado e contrarios aos direitos indigenas”. A revisdo de leis é realizada desconsiderando
inteiramente direitos indigenas. Mota e Pereira ndo deixam margens para ddvidas quanto ao

significado de tais acdes estatais.

% Os processos de demarcacao de terras, do ponto de vista juridico, tém carater somente administrativo.

Para barrar seu funcionamento normal os adversarios entram com muitas a¢des judiciais. Tal impedimento do

funcionamento normal dos processo devido a estas agdes impetradas € o que se chama judicializagdo dos
Processos.
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Deste modo, estas implementacGes inconstitucionais devem ser entendidas
enquanto uma politica de Estado em desrespeito aos direitos indigenas,
oficialmente reconhecidos. A tentativa de liberacdo de seus territorios para
interesses de grandes empreendimentos (estradas, barragens e exploracédo de
recurso mineral) representa um recuo no projeto de constituicdo de uma
nacdo pluricultural. Representa ainda, a disposicdo no aparato estatal, os
interesses de proprietarios de grandes extensGes de terras e empresas
transnacionais que visam, por exemplo, expandir areas com produgdo de
cana-de-agucar, como é o0 caso que vem ocorrendo no estado de Mato Grosso
do Sul. (MOTA e PEREIRA, 2012, p. 12-3).

O que estd em jogo na atuacdo, explicita ou implicita, do estado contra o
reconhecimento dos direitos indigenas é a defesa por parte do estado dos interesses privados
dos poderosos grupos econémicos, em detrimento da constituicdo federal.

Parlamentares trabalham explicitamente segundo interesses privados especificos e ndo
para garantir os direitos de todos no pais, quanto mais quando se trata da observancia dos
direitos dos povos indigenas.

Ainda, é necessario mencionar, como demonstra Cleber César Buzatto
(2012, ndo paginado), que h&a uma estreita relagdo, no caso entre o projeto da
PEC 215 e 0 novo Cddigo Florestal, na perspectiva de que “Ambos sio
instrumentos usados para flexibilizar a legislacdo com o mesmo objetivo de
facilitar o acesso e ampliar a concentracdo da posse e propriedade da terra no
pais. Ambos representam retrocessos histricos que sinalizam o avango de
forcas politicas conservadoras e reacionarias” (MOTA e PEREIRA, 2012, p.
12).

Eloy Amado (2014) analisa e demonstra o significado desta acdo enviesada dos
parlamentares. Mas o autor ndo para por ai, além de indicar como o legislativo € dominado
por interesses privados, evidencia como o0 processo de demarcacdo € sujeito a inimeros
mecanismos e subterflgios que atuam para barrar seu procedimento normal.

Sem duvida, o direito dos povos indigenas nunca esteve tdo ameacgado, sendo
atacado por expedientes de todos poderes do Estado brasileiro. S&do
iniciativas como a PEC 215/00 que tem por escopo inviabilizar e impedir o
reconhecimento e a demarcacdo das terras indigenas que continuam
usurpadas, na posse de ndo indios. Instrumentos como a Portaria n. 303 da
AGU tendo por objetivo reabrir e rever procedimentos de demarcacdo de
terras indigenas ja finalizados. E (...) as decisdes judiciais que ignoram o0s
direitos especificos dos povos originarios.

Além da op¢do governamental, temos a inoperancia nas demarcacdes e a
judicializacdo das demarcacBes. Politicamente deliberada pelo Poder
Executivo, a Fundacio Nacional do indio (FUNAI) continua inerte frente as
comunidades que estdo com suas demarcagdes “sem providéncia”, ndo
constituindo Grupos de Trabalho para estudos de identificacdo e delimitacdo
de terras. A judicializacdo das demarcacGes é flagrante dado as centenas de
processos (12 e 2% instancia de Mato Grosso do Sul) em tramite. (ELOY
AMADO, 2014, p. 96-7).
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O empenho dos parlamentares em realizar pautas politicas reacionérias e que
contrariam incluso a constituicdo federal ndo pode ser menosprezado na correlacdo de forcas
em que necessariamente tem de operar 0 movimento indigena. O estado em suas multiplas
instancias, poder executivo, legislativo e judiciario tém atuacdo no todo contraria aos direitos
indigenas — com excecdo como veremos de setores minoritarios como o Ministério Publico
Federal.

Cavalcante também chama a aten¢do para 0 compromisso do estado com 0s interesses
do grande empresariado rural, dado que estes estdo super-representados naquele.

Finalmente, é preciso dizer que toda a culpa atribuida ao Estado parece ser
impessoal, mas tal impessoalidade é apenas aparente, pois 0 Estado como
ente abstrato s6 age por forca de seus agentes detentores dos poderes
constituidos. Esta claro que a representacéo dos ruralistas nestes poderes é —
e foi —absolutamente desproporcional em relagcdo aos indigenas ou a seus
apoiadores. (CAVALCANTE, 2013, 404).

O estado brasileiro tem e sua legislacdo basicamente monocultural, colonial e racista,
desconsiderando por natureza a especificidade indigena. Caso expressivo desta
monoculturalidade é o dos indios Guaté em Mato Grosso do Sul. Tradicionalmente cacadores
e pescadores, foram proibidos por lei de pescar e foram presos por isto.

Os indios Guato tornaram-se vitimas, como vemos, inclusive da legislacdo do estado
brasileiro, que estabeleceu lei de proibi¢do a caga e pesca na regido do Pantanal. “Por conta
disso, muitos indios acabavam presos e castigados como criminosos, pois os fiscais
ignoravam que animais como o jacaré e a capivara, por exemplo, faziam parte da alimentacdo
tradicional do grupo e, na maioria dos casos, nao eram abatidos para fins comerciais.” (PIBGl).

Some-se a isto a super-representacao ruralista no estado, a defesa constitutiva deste
dos interesses dos poderosos grupos econdmicos em detrimento de qualquer outro setor da
populacdo, e teremos um estado francamente inimigo dos povos indigenas, com o qual ndo é
possivel dialogar, ao qual ndo é possivel formular nenhuma demanda.

Bernardo Mancano Fernandes, em sua analise geografica da atuacdo dos movimentos
sociais, incluso movimentos indigenas, identifica no estado uma estratégia de conter a
ampliagcdo dos movimentos sociais. Conforme o autor

Os movimentos socioespaciais e 0s socioterritoriais enfrentam contra-
espacos (...) [que nada mais sdo do que] medidas politicas do Estado
constituidas como barreiras espaciais para impedir a espacializacdo e
territorializacdo dos movimentos camponeses. O conflito é fato presente nas
acbes dos movimentos socioterritoriais e sdo promotores de
desenvolvimento e refluxo das politicas das instituicdes. A exclusdo, a

¢! Disponivel em: http:/pib.socioambiental.org/pt/povo/guato/1977.

127


http://pib.socioambiental.org/pt/povo/guato/1977

negociacdo e a ressocializacdo sdo condicdes que se realizam e se superam
por meio das a¢cdes dos movimentos na construcao de espacos e conquista de
territorios. (FERNANDES, 2005, p. 32).

Fernandes assim também reconhece a atuacao politica concreta dos estados em conter
a expansao de movimentos sociais. Dado o fato de que movimentos sociais expressam
conflitos existentes na sociedade, este tipo de medidas tomadas pelo estado indicam
claramente a escolha de um lado nos conflitos.*

Os movimentos indigenas sabem nomear seus adversdrios em cada regido e
microrregido de sua luta. Porém, tém frequentemente indicado seu adversario como sendo 0
capital ou o capitalismo. Indicando que o que os atinge e violenta é este modo de producéo e
indicando também a posi¢cdo de que modificar esse modo de producdo € necessario para a
solucdo da questdo indigena.

O capital, como forca social com racionalidade propria, € o capitalismo, como o
sistema social criado por esta forca e que a conserva, caracterizados pela exploracdo
econdmica intransigente dos recursos naturais, a medida que renova e reinventa seus
empreendimentos causando novas transformacgfes colaterais, pode ser localizado
sociologicamente como adversario, & medida que sua racionalidade e a realizacdo desta
implicam impactos diretos a autonomia, vida e organizacao e reproducdo social dos povos
indigenas, e sempre que, mesmo quando conflita com o interesse indigena, o interesse do
capital, de qualquer empresariado, prevalece.

Na regido leste do estado, os indios Ofaié, em 1992 tiveram sua terra demarcada pelo
estado brasileiro. A demarcacdo foi contestada pelos entdo proprietarios da terra. A
contestacdo judicial embargou de imediato a demarcacdo, mesmo a contestacdo tendo sido
improcedente, como foi confirmado anos depois, 1997.

No entanto, ainda em 1992, diante da contestacdo judicial feita pelos latifundiarios
proprietarios das terras, os Ofaié foram removidos para outro terreno. Diante da chegada de
uma hidrelétrica, e das obras necessarias para tanto, os Ofaié foram novamente removidos.
Suas terras, apesar de inicialmente demarcadas, nunca foram homologadas efetivamente, e 0s
indigenas tém sido levados de um lugar a outro, sempre mantidos alijados das condicdes de
reconstruir sua organizacgéo social e reproducéo social.

O capital, de qualquer maneira que se apresente, como agronegocio, como hidrelétrica,

como megaevento, ou como for, € adversario e tem prevaléncia sobre os interesses e incluso

®2 Para uma génese das relagdes entre estado brasileiro e povos indigenas de Mato Grosso do Sul,
especialmente o povo Terena, cf. Ferreira (2011). Para uma andlise da relagdo atual do estado com os povos

indigenas, centrada especificamente na experiéncia Guarani e Kaiowa, cf. Mota (2012b).
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sobre a vida indigena®. E evidente que ha participagdo direta e macica do estado nacional
nisto. Nao é simples indiferenca como a primeira vista pode vir a mente. A presteza do estado
em efetivar de imediato todas as demandas do grande capital, do empresariado, qualquer a
forma que se apresente, na forma do embargo a demarcacédo e na forma da remocao dos Ofaié
imediatamente segundo a necessidade da hidrelétrica — em contraste com sua demora ou com
sua ndo realizacdo de demarcacdes no interesse dos indigenas -, é eloquente para denotar a
participacao ativa que tem o estado nisto.

Além do carater constitutivo de classe do estado, outro fator vem somar-se a
conjuntura que cerca 0s movimentos indigenas no Brasil e no Mato Grosso do Sul
recentemente: a politica neodesenvolvimentista adotada pelo estado, que se revelou tdo nociva
quanto a politica neoliberal que regia a politica publica anteriormente. Sobre esta questédo,
Eloy Amado aponta

como entrave a efetiva demarcagdo das terras indigenas a opcao politica feita
pelo Estado brasileiro. Opcdo que ndo contempla o0s interesses dos povos
indigenas pois baseia-se num modelo econdémico “desenvolvimentista
agroextrativista exportador” altamente dependente da exploracdo e
exportacdo de matérias-primas (commodities agricolas e minerais, soja,
milho, carnes, madeiras, agro-combustiveis e minérios em geral). E, para
viabilizar a exploracdo e exportacdo dessas matérias-primas, o Estado
brasileiro busca implementar a qualquer custo, as obras de infra-estrutura na
area de transporte e geracdo de energia, tais como, rodovias, ferrovias,
hidrovias, portos, usinas hidroelétricas, linhas de transmisséo, dentre outras.
(ELOY AMADO, 2014, p. 87).

Uma politica de governo recorrente no estado brasileiro assim também contribui para
criar um ambiente sociopolitico desfavoravel aos movimentos indigenas. Este processo social
atua como forca adversaria do movimento.

A organizacao e articulacdo, ou se se preferir a formacdo de redes entre os adversarios
dos movimentos indigenas também merece ser indicada. A forgca desproporcional dos
adversarias diretos do movimento indigena vem desta organizacdo®. Assim como os
movimentos indigenas, e sociais no geral, se articulam, formam aliancas, redes, os adversarios
também o fazem.

O vinculo direto dos latifundiarios ruralistas com o estado ja foi indicado,
especialmente na super-representacdo destes no congresso, a chamada bancada ruralista. Este

setor, financiado pelos e representado e os ruralistas, alia-se a outros setores de atuacgdo

%% Nisto, é preciso acrescentar, a questdo dos povos indigenas ndo é diferente da das outras populacdes
pobres do pais, vide a expulsdo em massa de familias de cidades inteiras para construcdo de Belo Monte, ou 0s
casos de camponeses expulsos para construcao de barragens.

% Tal elemento, a organizacéo, formagdo de redes, a difusdo de seu viés ideolégico e conquista do
consenso de amplos setores da sociedade para seu lado por parte dos ruralistas merece investigacdo a parte.
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igualmente contrérias a efetivacdo de direitos de grupos marginalizados, tais quais os direitos
reivindicados pelos movimentos indigenas.

A PEC 215/2000 e Portaria 303 da AGU foram entendidas pelas
organizacgdes indigenas e indigenistas, fundamentalmente, como uma clara
alianca entre as bancadas ruralista e evangélica no congresso nacional contra
0s povos indigenas. Uma ideia clara de tal organizacdo é o fato dos
deputados dos partidos PMDB, PP, DEM, PSD, PR, PSDB, PTB, PDT e
PPS terem votado unanimemente a favor da PEC na Comissdo de
Constituicéo e Justica (CCJ), em marco de 2012. Essa proposta de projeto de
Lei tramitava desde 2000, mas tomou folego devido a decisdo do governo
Lula e, agora, Dilma, em dar todos 0s incentivos necessarios para decolar de
vez o Programa de Aceleracdo do Crescimento — PAC. Por outro lado, o
governo Dilma tem sido considerado pelo movimento indigena e indigenista
“a maior cruzada contra os direitos indigenas com trapalhadas juridicas e
medidas administrativas e politicas nunca vistas na histoéria do Brasil
democratico. (APIB/CIMI/ANSEF)” (MOTA e PEREIRA, 2012, p. 12).

E explicita a defesa do estado brasileiro dos interesses ruralistas. No interior do estado,
que deveria representar todos os setores da sociedade, 0s setores conservadores articulam-se e
operam para permanecerem maioria.

A articulacdo dos ruralistas com o empresariado de midia é fator de primeira ordem
para explicar sua forca®. A midia trabalha para difundir a ideia de ilegitimidade das
reivindicagdes indigenas e sedimentar o racismo e 6dio aos povos indigenas, assim como aos

demais grupos subalternos.

Nota-se também, que estas organizagbes tém-se utilizado dos meios de
comunicagao para o convencimento da sociedade, ao buscar colocé-la contra
a demarcacdo de territdrios indigenas. Ou seja, utilizam-se do arsenal
ideol6gico dos meios de comunicacdo, que sdo por sua vez financiados por
grupos que detém o poder econdmico, para disseminar o imaginario social
de que os indigenas ndo trabalham, vivem bébados e sdo incapazes de
pensarem racionalmente. Outra investida forte da imprensa é disseminar a
ideia de que as liderangas indigenas ndo dispdem de capacidade para
tomarem iniciativa de reocuparem seus territérios, afirmando que tais
iniciativas, dos setores do indigenismo, ou mesmo de 6érgdo Estado, como
por exemplo, a FUNAI, pretendem desestabilizar o desenvolvimento
econdbmico. Ainda mais quando se remetem as Terras Indigenas (TIs)
Panambizinho e Panambi, quando a fim deslegitimar a luta indigena pela
retomada de seus territorios, dizem, por exemplo, que: “Indio de Panambi
tém terra, mas dependem da cesta basica.” (MOTA e PEREIRA, 2012, p.13).

Assim 0s grupos sociais adversarios dos movimentos indigenas operam em conjunto
de forma a minar por todos os angulos as possibilidades de efetivacdo dos direitos indigenas e

atuacdo sociopolitica indigena, e se esforca permanentemente para jogar toda a sociedade

® Merece investigacdo pormenorizada, para compreensdo do entorno cultural e social com que se
defronta 0 movimento indigena, as estratégias e dificuldades de conquista e manutencdo da hegemonia pelos
grupos ruralistas e a atuacdo da midia, além da identificacdo das bases simbdlicas e ideoldgicas em que se

assentam estas posicoes ideoldgicas.
130



contra 0s movimentos indigenas. Diante do fortalecimento do movimento indigena, estas
articulacGes se fortalecem e cerram fileiras contra o avanco da demarcacdo de terras
indigenas.

As associagOes rurais (...) dotadas de forte poder econdmico e politico,
envolveram o governo do estado e a maioria das prefeituras em agdes contra
a demarcacdo de terras indigenas. Na midia as noticias se tornaram cada vez
mais hostis aos indigenas, chegando em algumas ocasifes a possibilitar
acOes (com sentenca favordvel) quanto ao crime de racismo e discriminagéo
contra os indigenas. (BENITES, 2014, p. 248).

Thiago Cavalcante descreve como diante do processo com vistas a demarcacdo de
terras indigenas as redes formadas pelos adversarios do movimento indigena vém a tona no
Mato Grosso do Sul. Tais adversarios tentam barrar o mero inicio deste processo, a atuacao
dos GT’s, grupos de trabalho, de identificagdo e demarcacdo da Funai. Os GT’s, ponto de
partida das demarcac0es, via de regra sdo contestados. Nestes momentos decisivos, a rede de
adversarios aparece em todas suas ramificacdes.

No entanto, desde os primeiros momentos, os trabalhos dos GT’s foram
duramente contestados. Praticamente todas as forcas politicas do estado de
Mato Grosso do Sul se uniram contra os estudos que a FUNAI esta
realizando. Prefeitos, deputados, senadores, o governador do estado,
vereadores, praticamente toda a classe politica tomou as dores do setor
ruralista e passou a agir para impedir ou retardar o andamento dos trabalhos.
Os gritos também encontraram ressonancia no Planalto Central, onde os
ruralistas estdo super-representados. A demora na conclusdo dos processos,
somados a outros indicios, é suficiente para afirmar que estdo sendo
exitosos.

A judicializagdo da questdo tomou propor¢des inimagindveis. A imprensa —
local, estadual e nacional — contribuiu de maneira muito ativa para a
formagdo de uma opinido pablica eivada pela ideologia ruralista e contraria
as reivindicagoes indigenas. A desinformacdo propagada contribuiu de forma
contumaz para ampliar ainda mais o preconceito racial contra os indigenas.
Os integrantes dos GT’s foram intimidados, numa clara afronta ndo apenas a
eles como profissionais e cidaddos, mas ao Estado brasileiro, que eles
representavam durante seus trabalhos. (CAVALCANTE, 2013, p. 403).

Como é o mesmo estado aliado o responsavel por reprimir, os ruralistas podem contar
com a certeza de que nenhuma repressao jamais vira, de estar fora do alcance da lei.

Em suma, o estado brasileiro apresenta-se republicano e democratico. Todavia, €
declarado genocida pelos movimentos indigenas®®. Cavalcante demonstra sua feicdo
colonialista nunca superada.

A partir dos dados reunidos, afirmo com seguranga que o Estado
brasileiro € um Estado colonialista. Esse colonialismo é orientado pela
ideologia ruralista que tem uma inegavel base civilizatdria e seu principal

® E por outros movimentos étnicos, como algumas vertentes do movimento negro.
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objetivo é manter o status quo da organizacdo fundiaria brasileira.
Organizagdo essa que inegavelmente privilegia a concentracdo de terras e
sua exploracdo pelo mercado internacional de commodities.
(CAVALCANTE, 2013, 403).

Esta feicdo € alvo da luta indigena. Sua meta € superar o estado monocultural. O
estado € algoz. Transforméa-lo é condicdo de sobrevivéncia dos povos indigenas.

O resultado da analise dos processos sociais desenrolados na esfera judiciario, é que
mesmo a Constitui¢do reconhecendo o direito dos povos indigenas a seu territorio tradicional
e a seu modo de vida e estabelecendo prazo de cinco anos para a demarcacdo de todas as
terras indigenas, isto ndo se cumpriu. A demarcacdo foi minima até hoje.

Mesmo a Constituicdo de 1988 reconhecendo o direito originario dos povos
indigenas aos seus territorios tradicionais e impondo prazo de cinco anos
para a demarcacdo e homologagdo de todas as terras indigenas, ainda hoje,
varias comunidades estdo fora de seus territdrios tradicionais aguardando o
reconhecimento juridico-formal de sua terra. A conduta territorial que antes
usurpava, invadia e despejava comunidades inteiras de seus territorios
tradicionais, hoje se traduz numa ‘“conduta politica” sistematizada no
conjunto de articulagfes estatais imbricados em todas as instancias de
poderes da maquina estatal com o nitido objetivo de impedir o
reconhecimento dessas terras tradicionais. Os dispositivos constitucionais
gue reconhecem essa diversidade de territorialidades — Estado pluriétnico —
tal processo de ruptura e de conquista néo resultaram em nenhuma adog&o de
politica étnica e nem acBes governamentais capazes de reconhecer
efetivamente esses territorios. (ELOY AMADO, 2014, p. 66).

Tal fato nos induz a pensar a promulgacdo de leis favordveis as demandas dos
movimentos indigenas, ndo acompanhadas de qualquer intengdo real de cumpri-las, atuavam e
atuam como forma de desmobilizar os movimentos; assim como as poucas demarcacdes
realizadas parecem ter sido realizadas somente para cumprir o igual intento de desmobilizar as
forgas indigenas. Basicamente, as vezes em que os conflitos ficavam intensos além do
controle, o estado cedia a uma demarcacdo como forma de controlar esse conflito. A l6gica
estatal que rege as demarcacgdes € uma politica de controle dos conflitos, e ndo uma politica de
assegurar direitos. A intensidade do conflito ndo se mede pela gravidade do confronto
indigena aos grandes capitais proprietarios de terras e pelo impacto das mobilizacdes
indigenas na midia, e ndo a gravidade da violacdo dos direitos dos povos indigenas. Assim,
controlar o conflito € uma preocupacdo do estado com a manutencao de sua imagem na midia,

assegurando sua hegemonia e sua capacidade de conservacdo e perpetuacéao.
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3.2.3 Totalidade

A totalidade € o conceito pelo qual Touraine faz referéncia ao que estd em jogo no
conflito. Este aspecto é referido também de forma simplificada como a demanda do
movimento. A nocédo de totalidade é mais adequada do que a no¢édo simplificada de demanda,
porque entende a demanda do movimento em relagdo necessaria com o conflito que sua
postulacédo enseja, ou seja, vincula a demanda do movimento aos interesses de grupos sociais
com que ela antagoniza, e evidencia a relacdo de conflito que assim automaticamente se
estabelece. Assim, prefiro colocar em primeiro plano do conceito totalidade o conflito, ao
invés da demanda. A demanda é um elemento que s6 se entende relacionalmente; fazendo
referéncia aos interesses que contraria. Assim o conflito esta em primeiro lugar no conceito
totalidade, e dimensiona o significado da demanda.

No caso do movimento indigena de Mato Grosso do Sul a principal demanda é a
recuperacdo de seu territério tradicional. Tal demanda € inatingivel sem contrariar interesses
de outros grupos sociais. O primeiro, o interesse dos atuais proprietarios das terras, que nao
aceitam ceder as terras, a ndo ser mediante superfaturada indenizacao, as vezes nem assim.
Sua intransigéncia em ceder as terras onde se localizam os territdrios sagrados indigenas nao é
menor pelo fato de muitas destas terras terem sido obtidas irregularmente ou mediante
expulsdo e exterminio dos moradores originais.

Em segundo lugar, demarcacdo de terra indigena significa frente a racionalidade
capitalista menos terra para explorar como meio de producdo; significa imposicao de limites
as exploracdo econdmica de recursos naturais. Tal demanda contraria a racionalidade da
sociedade envolvente. O capital tem uma ldgica inerentemente expansiva. E para isto, com a
influéncia que tem sobre o poder politico, move-se compulsivamente para desfazer todos os
obstaculos juridicos e sociais a exploracao intensificada de recursos naturais e de forca de
trabalho. Assim sendo, a demarcacdo de terras indigenas, leia-se a demarcacéo de limites para
a reproducdo ampliada da exploracdo, é frontalmente antagonica e ofensiva a logica prépria
do capital como forga social.

A demanda postulada pelos movimentos indigenas atualiza assim, por esta razdo, um
conflito nodal ao capitalismo como forma de sociedade.

Do mesmo modo, a demanda do movimento indigena por reconhecimento, juridico e
simbolico, conflita com a formacédo cultural da sociedade brasileira, estruturada ainda hoje
pelo colonialismo e pelo racismo. Ambas estruturas de poder, que subordinam 0s povos

indigenas; ambas estruturas de marginalizacéo e estigmatizacéo.
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Colonialismo e racismo reservam e impdem posicdo necessariamente subalterna,
estigmatizada, desumanizada e privada de direitos aos povos indigenas. A demanda indigena
de reconhecimento assim entra em conflito com estas estruturas de poder que querem a
subordinacéo indigena.

Assim sendo, demandas indigenas como acesso a educacao, basica e superior, acesso a
salde, em outros termos, acesso aos servigos estatais universais, terem protecdo dos mesmos
direitos, transformam-se em conflito no seio de uma sociedade marcada pelo édio aos povos
indigenas — o contetido esquecido do racismo é este, 6dio®” -, e que impde a estes posicdo
social subalterna e privada de direitos. A demanda por uma posicdo social igualitaria e com
acesso a direitos, e servicos estatais, transforma-se em conflito em uma sociedade estruturada
por racismo e colonialismo, em uma sociedade marcada pelo 6dio.

Este o0dio e esta imposicdo de posicdo social subordinada caracterizam importante
aspecto da totalidade para o movimento indigena, todavia pode-se colocé-los incluso como
fendmenos sociais adversarios do movimento indigena, como forcas sociais contingentes que
sdo, assim como o capital. Trata-se de elementos estruturantes da totalidade em que se move o
movimento indigena. Portanto, cabe refletir sobre se a efetivacdo da demanda indigena nao
exige condicionalmente o confronto e superacdo desse odio, racismo e colonialismo,

estruturantes da realidade nacional.

3.3 Ac0es coletivas dos movimentos indigenas

Compreendida a identidade, o adversario e o conflito no qual estdo em jogo as
demandas dos movimentos indigenas, podemos passar agora a analisar as formas de agdes
coletivas do movimento. O instrumental conceitual-metodoldgico proposto aqui para
interpretacdo das acBes concretas do movimento indigena de Mato Grosso do Sul é o
desenvolvido por Catherine Gonzalez (2010).

Primeiro de tudo, acdo coletiva aqui é s6 um termo para facilitar a comunicacéo e
entrar no tema. Conforme Gonzalez, o termo ‘acdo coletiva’, oriundo do debate norte-
americano, sobretudo de Sidney Tarrow (1994), é improprio para exprimir a realidade
indigena. Segundo a autora o termo mais adequado, que sera usado daqui em diante, é o de
‘acdo comunitaria’, para exprimir as agdes dos movimentos indigenas.

Para el caso de los movimientos indigenas latinoamericanos, proponemos la
definicién de acciones comunitarias, ya que éstas no orientan su valor

*” E esté tanto na base do racismo contra os povos indigenas, assim como contra 0 povo negro,
na base da misoginia e da homolesbobitransfobia constitutivas da sociedade nacional.
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colectivo a partir de un criterio abstracto de bien comun [como a agdo
coletiva de Tarrow], sino que adquieren su sentido social compartido de
acuerdo con los valores culturales e histéricos de sus condiciones propias y
con su plan de vida comunitario. (GONZALEZ, 2010, p. 94).

A nocdo de acdo comunitaria corresponde a funcdo que tem o conceito de agédo
coletiva; porém estd mais em sintonia com as condi¢des e méveis da luta indigena, com a
nocgdo de etnopolitica e com os valores culturais que orientam a cosmovisdo e identidade
indigena.

Desde ai, Gonzalez define qualidades diferentes de acdes comunitarias dos
movimentos indigenas, conforme o impulso que esta na base de cada agdo e as fungdes a que
correspondem no circuito de necessidades de acdo dos movimentos. Como instrumento para
melhor classifica-las e compreendé-las, Gonzélez constréi uma tipologia para classificar as
acdes comunitarias indigenas.

A autora prop0e a categorizacdo das acdes do movimento em instancias, que por sua
vez funcionam como categorias para exprimir o significado de toda a multiplicidade possivel
de acBes comunitérias dos povos indigenas. “Las instancias, afirma a autora, consolidan en el
tiempo la orientacion social del movimiento, asi como los impactos logrados por las
acciones.” (GONZALEZ, 2010, p. 93). Sdo categorias que possibilitam compreender a
existéncia do movimento e sua natureza politica.

A autora divide as instancias de acdo dos movimentos em trés tipos: instancias
comunitarias nucleares, instancias estratégicas de legitimacéo, e instancia de representacao
oficial.

A metodologia desenvolvida por Gonzalez objetiva descrever 0 movimento em sua
especificidade mediante categorias prdprias elaboradas a partir da agdo concreta dos proprios
movimentos indigenas. Ela tem assim o mérito de se basear em categorias que falem da
realidade do movimento indigena em si, ndo importadas, pois, de um contexto social alheio.

Na préxima secdo vamos a cada uma delas para categorizar as agdes comunitarias dos

movimentos indigenas no Mato Grosso do Sul.

3.2.1 Insténcias comunitarias nucleares

A primeira delas séo as Instancias comunitarias nucleares, em que se enquadram as
acdes comunitérias nucleares, quais sejam, as assembleias, congressos e recupera¢es de
terras. Segundo a autora, “sdo as acdes mais significativas do movimento, pois condensam o

sentido comunitario do processo, retomam o sentido da histéria comum de resisténcia e
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reafirmam os valores que fundam sua identidade comum: a preservacdo do territorio, a
autonomia, a unidade e a cultura propria”; numa palavra, constroem e reafirmam a identidade
do movimento® (GONZALEZ, 2010, p. 94).

Quanto ao primeiro elemento, as assembleias, podemos falar de trés delas no
movimento indigena de Mato Grosso do Sul. A Aty Guasu, ‘grande reunido’, a assembleia dos
grupos Guarani e Kaiowa, realizada desde inicio da década de 1980 (BENITES, 2014); a
Hanaiti Ho' Unevo Térenoe, Grande Assembleia do Povo Terena, realizada pela primeira vez
em junho de 2012 (ELOY AMADO, 2014); e a Assembleia Kinikinau, realizada pela primeira
vez em novembro de 2014 (REMPEL, 2014)%.

Conforme Benites (2014, p. 19), as Aty Guasu sao “Assembleias Gerais realizadas
entre as liderangas tradicionais das familias extensas Guarani e Kaiowa”.

A Aty Guasu ocupa posicdo central na construcdo do movimento Kaiowa e Guarani,
no fortalecimento dos lacos comunitarios, dos valores étnicos, das deliberagdes quanto aos
rumos da luta e do movimento, como veremos.

O Aty Guasu é entendido pelas liderancas indigenas como uma grande
assembleia dos Guarani e dos Kaiowa, algo fundamental para a manifestacao
e a manutencdo do fiande reko (“nosso modo de ser e de viver”, ou seja, o
modo indigena Guarani e Kaiowa).

Na visdo dos lideres indigenas Guarani e Kaiowa, o Aty Guasu foi e é vital
para a acao e valorizacdo dos saberes e rituais religiosos — jeroky (cantos e
rezas para prote¢éo) — pelas unides das familias indigenas envolvidas na luta
pelos tekoha. Esses conhecimentos e rituais celebrados no Aty Guasu
resultam no fortalecimento do modo de ser e viver Guarani e Kaiowa em
todos os tekoha em litigio reocupados.

Desde 1970 até os dias de hoje 0 Aty Guasu passou a atuar para reverter a
dominag&o colonial dos territorios tradicionais e contestar os modos de ser e
viver — teko — Guarani e Kaiowa imposto pelos karai (ndo indios): Estado-
Nac&o/governo, missionérios e fazendeiros. (BENITES, 2014, p. 23).

Diante do estado de vulnerabilidade em que sem encontram 0s grupos Kaiowa e
Nandeva, a Aty Guasu tornou-se, no contexto de sua historia de violéncia, expropriacdo e
marginalizagdo, lugar de fortalecimento da identidade e preservacgao valores e conhecimentos
culturais, de preservar a identidade e valores do grupo frente as perdas infligidas pela

condicgéo de vulnerabilidade e fragilidade em que foram langados.

% A autora ndo usa o termo “comunitario” em nenhum sentido coletivista idilico. Com ele a autora
busca referir-se a disposicdo cultural interna de cada grupo e enfatizar o papel dessa disposi¢do na construcéo
histérica por parte de cada grupo de suas ac¢des coletivas e sua estratégias.

% Esta secéo visa descrever as assembleias de cada um dos trés povos que j& a realizam regularmente.
Todavia, o leitor notard que mais espaco foi dedicado a Aty Guasu. Isto ndo se deve a nenhuma escolha de
carater metodoldgico. Deve-se ao fato de que por ser a mais antiga, ja existem mais pesquisas disponiveis sobre
a Aty Guasu e sobre o significado dela no interior do movimento, em comparagdo com as Assembleias Terena e
Kinikinau, de realizagdo relativamente bem mais recente.
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Simultaneamente, além de espaco de preservacdo dos valores e saberes e do modo de
ser do grupo, a Aty Guasu é espaco de construcao politica, para contestar subordinacao e
interferéncia de ndo indios sobre as comunidades Kaiowa e Guarani, e para opor-se a
dominacdo colonial com vistas, conforme se depreende da fala de Tonico Benites, a
autonomia dos grupos.

A situacdo de vulnerabilidade vivida nas reservas indigenas e nos esforcos de
sobrevivéncia precarios como trabalhadores assalariados nas cidades e em fazendas e usinas
tendem seriamente a comprometer seriamente incluso a existéncia do grupo como tal, ao
perder para sempre a memoria historica, memoria social, os valores e modo de ser do grupo.

Conforme relata Brand, a situagdo de confinamento nas reservas dentre os impactos
negativos afeta os jovens no sentido de que as condi¢Oes adversas criadas tem por efeito
afastar os jovens dos significados tradicionais do grupo e das atividades tradicionais de
reproducdo material e social.

Nesse contexto, para as geracfes mais jovens, a terra ndo tem 0 mesmo
significado que tem para seus pais, razdo porque muitos parecem hoje
preferir os espacos das reservas que, pela sua localizacdo e infra-estrutura,
oferecem uma série de atrativos considerados relevantes. Talvez esse fato
permita compreender a crescente opgdo dos jovens indigenas pelo
assalariamento, seja como professores e agentes de saude, seja como
trabalhadores nas usinas de producéo de agucar e alcool, contribuindo, ainda,
para a decadéncia da atividade agricola nas reservas indigenas. Verifica-se
nos cursos com professores indigenas, o desconhecimento dos jovens sobre
sua historia recente, em especial, 0 processo de criacdo das reservas
indigenas e posterior confinamento. (BRAND, 2004, p. 144-5).

Tal tendéncia de afastamento dos jovens da tradicdo Kaiowa e Guarani desperta as
preocupacdes dos mais velhos, que encontraram e criaram na Aty Guasu forma de reverter
esses efeitos.

A Aty Guasu — veja-se, como instituicdo do movimento sociopolitico - tornou-se,
assim, local que deu condi¢Oes para assegurar a reproducéo e transmissao de valores culturais
do grupo, na forma da criacdo de condigdes para socializacdo dos jovens nos saberes e valores
Kaiowa e Guarani, para reproducdo cultural e social do grupo, e da formacdo de novos
lideres, para continuacdo do movimento sociopolitico. A existéncia do movimento indigena,
em si e por si, sem sequer fazer consideracdo ainda de seus efeitos na e confrontos e com a
sociedade envolvente, ja desempenha concretamente efeitos de afirmacdo da identidade,
preservacao dos valores étnicos, educagdo dos mais jovens nos saberes tradicionais, em suma,

reproducéo cultural do grupo.
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Na realidade atual dos grandes encontros, sdo repassadas para os lideres novos, as
experiéncias de vida das liderancas mais velhas e sabias, sobretudo a memoria de cada
lideranca idosa tem sobre os acontecimentos historicos e os saberes indigenas. Além de
debater e organizar a reocupacdo dos tekoha nos Aty Guasu, nas Ultimas trés décadas, 0s
lideres Guarani e Kaiowa passaram a realizar os rituais religiosos e festivos durante quatro
dias do Aty Guasu, envolvendo as criancas e adultos nesses rituais, sendo uma ocasido
importantissima onde os jovens sdo informados sobre os principios religiosos e as praticas
rituais, bem como recebem orientacdo moral e exercem valores que deverdo seguir em sua
vida.

Sobre isto Benites (2014, p. 182-3) destaca que “uma das praticas mais comuns e
repetidas dos Aty Guasu é relembrar da trajetéria de varias liderancas assassinadas pelos
fazendeiros nos tekoha reocupados, reproduzindo e socializando os momentos decisivos e as
mensagens mais significativas desses lideres assassinados”, e acompanhado desta lembranca
“se reafirma a grande importancia de todas as liderangas espirituais e politicas, que devem ser
lembradas sempre pela nova geracdo indigena como os herdis do povo Guarani e Kaiowa.”
(BENITES, 2014, p. 186).

A preservacao da memoria historica do grupo, a definicdo de o que faz a identidade do
grupo, a definicdo de o que é relevante do passado, a consolidacdo destas memorias com a
identidade, anseios e objetivos atuais do movimento ocorrem nas assembleias. A educagéo
dos jovens neste ambiente de fortalecimento identitario fortalece a mobilizacdo étnica-
sociopolitica indigena e traca caminho historico diverso aos rumos a que estavam sendo
compelidos.

Em todas as assembleias ocorridas nos ultimos 30 anos, as liderangas idosas
reafirmam em consenso que nossos antepassados foram herois guerreiros,
que lutaram, sofreram e morreram ao tentar defender os seus territérios e o
modo de ser e viver indigenas. Frente a essa luta histérica dificil, na
assembleia, os lideres mais experientes exigem frequentemente da nova
geragdo que mantenham a luta de seus antepassados e o orgulho de serem
Guarani e Kaiowa. (BENITES, 2014, p. 187).

A partir da valorizacdo do passado heroico de resisténcia, ha o entrelacamento das
qualidades e ética valorizadas deste passado a formacdo exigida e passada aos jovens,
resultando, por forca da assembleia criada no contexto do movimento sociopolitico, uma
educacdo nova, voltada para a certeza da necessidade ética de exigéncia politica do
reconhecimento dos povos indigenas, da recuperacdo do territorio tradicional, da ndo-

aceitacdo dos argumentos contrarios de uma sociedade genocida que destruiu e insiste em
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fazer desparecer 0s povos indigenas. Ellen Almeida (2012, p. 36) assim descreve este aspecto

das Aty Guasu:

Nessas reunibes, além das discussbes dos problemas politicos, socio-
culturais e econdémicos é também um lugar no qual os Guarani e Kaiowa
demonstram sua religiosidade, sua fé ao realizar o Jehovasa, os guachirés e
outras manifestagdes ritualisticas tendo a frente os seus lideres religiosos
conhecidos como Mestres Tradicionais. Pode-se afirmar que o Aty Guasu €
um espago educacional para criangas e jovens aprenderem e fortalecer a
cultura de seus povos que mistura praticas religiosas, politicas e culturais
num propdasito de debater os maiores problemas que os afligem.

O modo de ser do grupo é transmitido, renovado e fortalecido pela participa¢do dos
mais jovens nos rituais e nas a¢des do movimento. Porém ndo apenas isto, uma educacao
voltada para o futuro e para os ideais atualmente — leia-se: no contexto do movimento
sociopolitico-valorizados pelo grupo é realizada nas assembleias. Ha uma transformacéo
consciente em curso na ética de conducdo da vida do grupo; transformacdo ndo meramente
espontanea nem movida por pulsos puramente internas, porém motivada pela encruzilhada
histérica em que o avanco da modernidade capitalista os colocou. Um beco sem saida que
exigiu uma forca dramética de transformar-se para resistir.

Tal dramaticidade, todavia, é operada nas assembleias com a participacdo de outros
elementos peculiares a cultura Kaiowa e Guarani.

Inicialmente, é relevante destacar que o Aty Guasu é composto pelos lideres
politicos, os lideres espirituais (fianderu e fandesy) e seus aprendizes
(yvyra‘ija), e, sobretudo pelas criancas, mulheres e homens pertencentes as
varias familias indigenas. Durante essa assembleia, a0 mesmo tempo em que
ocorrem discussdes politicas para as autoridades ndo indigenas, isto é, aos
agentes do Estado (MPF, FUNAI, FUNASA, etc,), se realizam também os
discursos, as exposicGes de experiéncias de vida, os rituais religiosos e
rituais festivos para os proprios indigenas participantes da grande
assembleia, visando o fortalecimento do modo de ser e viver feliz teko vy ‘a.
(BENITES, 2014, p. 181).

A Aty Guasu, como vemos, tem seu carater politico e de formacéo e educacdo; porém
trata-se de uma reunido que aglutina outras caracteristicas, como seu carater religioso e
festivo, tornando-se momento de unido do grupo.

A assembleia ndo é sO politica. E festiva, de integracido comunitaria. Mesmo
casamentos acontecem por ocasido de encontros na reunido. “As assembleias assim sdo
também momentos em que as grandes familias guarani e kaiowa podem cuidar de estabelecer
ou renovar aliangas entre elas atraveés desses novos casamentos ocorridos no seio do Aty

Guasu” (Benites, 2014, p. 182).
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As familias se encontram, incentivam e fortalecem alianca e unido do grupo como um
todo através dos casamentos. Ha tratamento de doencas e males pelos lideres espirituais.
Todas as atividades ao feitas na lingua guarani e este, por si mesmo, é um ato politico, ato de
fortalecer nos jovens o uso da lingua, fortalecendo assim a identidade.

Os relatos indigenas evidenciam que desde final de 1979 os Aty Guasu
passaram a ter mais forca em funcdo da protecdo e seguranca dos seus jara
(deuses) e mais consisténcia com a presenca de Varios lideres religiosos
(Aanderu). Dessa forma, o Aty Guasu foi e é vital para a agdo e valorizacdo
dos jeroky (rituais religiosos, com cantos e rezas para protecdo) pelas
familias indigenas na luta pelos tekoha. Esse conjunto de aspectos resultou
no fortalecimento da etnicidade indigena e na maior forca de coesdo entre as
familias de modo geral, em todos os tekoha.

Importa destacar que os Aty Guasu realizado em meados dos anos 1980 e
durante os anos 1990 sdo entendidos pelas liderangas dos tekoha reocupados
como um movimento fundamental para a manutencdo e a manifestacdo do
flande reko (“nosso modo de ser e de viver”, ou seja, 0 modo indigena)
associado a recuperacdo dos territorios tradicionais.” (BENITES, 2014, p.
190-1).

Numa leitura, podemos dizer que a Aty Guasu foi uma das estratégias criadas pelo
movimento sociopolitico Kaiowa e Guarani para preservar seu modo de ser e identidade;
noutra leitura, a Aty Guasu foi veiculo disponivel para os grupos indigenas realizarem a
aproximacdo mdtua a que sua pulsao os levava.

As Aty Guasu deram condicéo de possibilidade para a criacdo de novas instancias de
organizacdo interna do movimento Kaiowa e Guarani. Outras esferas do movimento Kaiowa e
Guarani emanaram da Aty Guasu e se articularam permanecente a ela. E o caso do movimento
de professores indigenas, e das diversas associacdes indigenas, como a associacdo de
mulheres indigenas de Dourados.

O Movimento de Professores Guarani e Kaiowa é uma organizacao especifica para se
preocupar com a questdo da educacéo.

No Mato Grosso do Sul o Movimento de Professores Guarani e Kaiowa
iniciou sua trajetéria no final da década de 1980 a partir de demandas
especificas para Educacdo Escolar Indigena. O Movimento representa
professores de toda regido sul do estado. (...) Os primeiros encontros que
fundamentaram o Movimento de Professores Guarani e Kaiowa aconteceram
entre 0s anos 1986 e 1987 com o apoio do CIMI. (ALMEIDA, 2012, p. 34).

Conforme a autora (2012, p. 24), a comissdao de professores “teve uma importante
participacdo na década de 1990 para constituicdo de dois cursos especificos para 0os Guarani e
Kaiowa — Curso de Nivel Médio Ara Vera ligado ao Estado em parceria com 0s municipios, e
0 Curso de Licenciatura Indigena Teko Arandu, Curso Regular da Universidade Federal da
Grande Dourados, também com parcerias do Estado, dos Municipios e outros”.
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Esta organizacédo especifica no interior do movimento Kaiowa e Guarani surge devido
a uma demanda e preocupacdo especifica do movimento e das comunidades, ja enunciada
anteriormente como preocupacao constante nas Aty Guasu: a formacéo dos jovens indigenas.

A educacdo esté dentro das pautas do movimento indigena, porém cabe falar
num movimento de professores, especialmente preocupado com a educacao,
devido a existéncia de “liderangas especificas que estiveram atuando nas
escolas e que forneceram bases para discutir o tema da educacdo escolar
especifica” (ALMEIDA, 2012, p. 33).

Neste caso a preocupacdo € com o0 acesso a educacdo formal, exigida do estado
nacional, e com a qualidade desta educacdo na forma de uma educagdo coerente com as
necessidades e exigéncias estabelecidas pelos povos indigenas. Conforme Almeida (2012, p.
24) “As reivindicacdes que orientavam o Movimento de professores estavam ligadas a
formacdo continuada para os professores indigenas, o protagonismo dos mesmos nas escolas
das aldeias que incluiam ensino e gestao”.

Estabelecida a importancia da formagao para si mesmos e para o0 proprio movimento, o
movimento indigena exige uma educacdo especifica que pautada na interculturalidade.
Lutavam por uma educagdo escolar e universitaria especifica. “A interculturalidade, como
novo principio, sugeria o reconhecimento e o direito a diversidade entre as culturas.”
(ALMEIDA, 2012, p. 33).

O movimento de professores indigenas assim dedica-se intensamente a uma
preocupacao corrente do movimento indigena, reivindica e preocupa-se com a educacgdo
formal dos jovens indigenas, no conjunto da formacdo geral que a socializacdo Kaiowa e
Guarani tem objetivado’™®; e atuam no campo da luta simbdlica — ou, se se preferir, da
conquista do consenso -, ou seja, da defesa da legitimidade da demanda dos movimentos
indigenas frente aos esforcos da sociedade estabelecida de invalida-la e estigmatiza-la’.

Os povos indigenas assim a partir do inicio da criagdo menos ou mais consciente de
seu movimento sociopolitico, na virada da década de 1970-80, tém, muito mais que a maioria
das nacgdes ocidentais, tomado suas vidas e 0s rumos delas em suas préprias maos, e feito 0s
caminhos que pretendem tomar objeto de intensa deliberacéo.

O movimento de professores trabalha desenvolvendo argumentos para luta pela
educacao escolar indigena, e na elaboracdo e construcao de uma educa¢do que tenha por base

o fortalecimento e orgulho da identidade étnica indigena Guarani e Kaiowa. Discutiam qual

7® para um aprofundamento a respeito do movimento de professores Guarani e Kaiow4, cf. Lourenco
(2001).
! Para um desenvolvimento deste aspecto das agBes comunitérias concretas do movimento indigena de
Mato Grosso do Sul no ambito das lutas simbélicas, cf. Tatiana Klein (2013).
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era escola que queriam e as estratégias de reivindicacdo politica pra o estabelecimento desta
escola. Vale destacar, além disso, sua transversalidade (ALMEIDA, 2012, p. 36) nos temas e
reivindicacdes, que abrangem além da educacdo, saude, territdrio, seguranca, geracdo de
renda. “E importante destacar que o Movimento de Professores Guarani e Kaiowa atua junto
com o Aty Guasu, fazendo parte de suas grandes assembleias.” (ALMEIDA, 2012, p. 36).

Como esfera especifica dentro do movimento Kaiowd e Guarani € necessario
descrever o papel e espaco das associagcfes. Segundo Almeida (2012, p. 25) as associacoes
devem metodologicamente ser tratadas de forma especifica pelo papel especifico que
desempenham:

a associacdo apresenta uma caracteristica de atrelamento direto através do
registro cartorial, que permite o controle do Estado. As associa¢fes formam
um capitulo a parte do processo de organizacédo politica dos povos indigenas.
Sua potencia esta no reconhecimento de autonomia dos povos indigenas,
pelo Estado nacional brasileiro, quando sdo incluidos como sujeitos de
direito pela Constituicdo de 1988.

Nas décadas de 1970 e 1980 a luta do movimento indigena foi para superar a condi¢éo
de tutela; um dos aspectos dessa superagdo é alcancar o reconhecimento da legitimidade
representativa e autonomia das associagOes indigenas’®. Tendo conquistado isto na
Constituicdo de 1988, o objetivo do movimento deslocou-se, nas décadas de 1990 e 2000,
para reivindicacao de politicas publicas especificas para atender as demandas indigenas, em
torno de sustentabilidade e revitalizagdo cultural. Ao mesmo tempo as associagdes indigenas
assumem o protagonismo da organizacdo das a¢cdes do movimento para demandas de politicas
publicas.

As associacGes também surgem na década de 1970 em meio a0 movimento
indigena que reivindicava diferenca étnica, salde, educacdo e direitos
constitucionais. Nessa primeira década, eram poucos grupos que se
propunham a se organizarem dessa maneira, pois antes da Constituicdo era
vigente o regime de tutela para os povos indigenas. Segundo Sant’ Ana as
legislagdes “engessavam as a¢des indigenas” (ALMEIDA, 2012, p. 25).

Associacdes necessitam registro em cartorio, estatuto, ata de fundacdo com assinatura
de advogados, elaboracdo de projetos para participacdo em editais, prestacdo de contas. Apos
0 envio dos projetos, as verbas demoram meses para chegar. Como o trabalho burocratico ndo
faz parte do trabalho dos indigenas, a burocracia funciona de forma excludente, e de legitimar

a exclusdo, culpando aqueles que ndo atendem as exigéncias burocraticas pela sua prépria

"2 Apenas para situar o contexto dos movimentos indigenas em outras regides do pais, em 1987 nasce a
Organizagdes Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB) “que foi fundada por liderangas indigenas da
Amazdnia em 1987 e representa associacdes indigenas de sete estados brasileiros. Os estados sdo: Amazonas,
Acre, Amapa, Maranhdo, Mato Grosso, Para, Rondonia, Roraima e Tocantins.” (ALMEIDA, 2012, p. 26).
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exclusdo. Uma forma ndo-burocratica de integracdo dos indigenas aos projetos e recursos
estatais precisa ser estabelecida.

Diante da dificuldade da sobreviver como associacao juridicamente regulamentada,
muitas associacdes indigenas existem, atuam e se articulam independente do respaldo do
estado e das exigéncias deste.

Dentre as associagOes cabe destacar aqui a Associagdo de Mulheres Indigenas de
Dourados (AMID), que se vincula a Kund Aty Guasu, a Aty Guasu das Mulheres. Conforme
Almeida (2012, p. 31-2) “O fato das mulheres associarem-se demonstra a vontade de fazer mudar,
de buscar melhores condicbes de vida e lutar contra o descaso que 0s governantes tém tratado os
povos indigenas e, em especial, as mulheres que sdo invisiveis, bem como seus problemas sociais.” A
organizacdo e atuacdo de uma associacdo para pensar a realidade das mulheres denota a
existéncia de uma especificidade desta realidade e a necessidade de uma acdo especifica
direcionada do movimento social. “As pautas da reunido foram satde e direito da mulher
indigena, politicas pablicas e demarcacdo das Terras Indigenas.” (ALMEIDA, 2012, p. 45).

Por fim, vemos como a Aty Guasu, na qualidade de assembleia, de acdo comunitéria
nuclear, ocupada posigéo central na articulagdo e conferigéo de sentido a todas as instancias e
todos as demais acdes do movimento sociopolitico dos Guarani e dos Kaiowa. A Aty Guasu
assenta-se no sentido comunitario da vida do grupo e o reforca, tem como base sua historia
comum e trabalha para preserva-la, reafirma valores do grupo e sua identidade, estabelece a
importancia da preservacdo do territorio, da prépria autonomia e da cultura prépria.

Quanto ao povo Terena, suas primeiras assembleias foram realizadas, conforme
Ferreira, em 2003. Conforme o pesquisador nos descreve, tiveram um carater e abrangéncia
relativamente restritos, porém marcam um momento importante na emergéncia do
protagonismo étnico Terena (FERREIRA, 2007, p. 358-9). O seminario foi organizado em
parceria com o Conselho Indigenista Missionario — ressalte-se aqui a presenca do parceiro do
movimento — e partiu da tomada de posicdo dos caciques frente a paralisacdo das
demarcacoes.

Todavia a partir de 2012, o povo Terena comegou a realizar assembleias que ocuparam
espaco de destaque na vida do grupo e do movimento. A Hdnaiti Ho unevo Terenoé, Grande
Assembleia do Povo Terena, como ficou conhecida, reuniu caciques, liderancas, professores
indigenas, académicos indigenas de varias aldeias Terena, e foi 0 momento em que as
assembleias passaram a ocupar lugar central nas atividades comunitarias e sociopoliticas do

grupo. De forma distinta das anteriores, tal assembleia objetivou reunir liderangas de todas as
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comunidades e aliados do movimento no sentido de deliberar sobre as necessidades e
demandas do grupo e sobre as estratégias e acdes concretas para exigi-las; observa-se pelo
descrito por Eloy Amado que tais assembleias tinham como objetivo alcancar todo o grupo
com os debates e 0 apelo ao engajamento na mobilizacdo sociopolitica.

O ano de 2012 concentra elementos decisivos para a virada da resisténcia terena da
“cogestdo indigena” para uma reivindicacdo de autonomia e reconhecimento de
protagonismo. Vejamos como Luiz Henrique Eloy Amado (2014) narra a evolucdo da
mobilizacdo terena ao longo das assembleias realizadas 2012.

O tema das assembleias € o mesmo identificado por Ferreira anos antes: a questéo
fundiaria: “No ano de 2012 foram realizadas varias reunides locais na terra indigena
Taunay/Ipegue tendo como pauta principal a questdo fundiaria.” (ELOY AMADO, 2014, p.
74).

Marcante destas assembleias, que marca originalidade em relagdo a tonica politica até
entdo do grupo é o objetivo declarado de levar o debate a todos da comunidade. A assembleia,
assim, preocupa-se com a formacao dos membros da comunidade, com a comunh&o de todos
0s membros da comunidade em torno dos sentidos estabelecidos no projeto politico, na
deliberacgdo politica. Vemos esta virada, marcante do ponto de vista da historia da resisténcia
terena, descrita em toda sua relevancia por Eloy Amado.

Um momento importante, tido como primeira reunido ocorreu na aldeia
Agua Branca em margo de 2012 tendo como principais articuladores os
terena Lindomar Ferreira, Luiz Henrique Eloy, Elvisclei Polidério,
Dionédson Candido e Zacarias Rodrigues, estando presentes varias
liderancas da terra indigena Taunay/Ipegue (ex-caciques, rezadores,
professores indigenas, académicos, movimento de mulheres) e liderancas da
Comunidade Mée Terra do municipio de Miranda. A reunido contou com a
participacdo de representantes do Ministério Publico Federal, o Procurador
Emerson Kallif Siqueira; representante da Advocacia Geral da Unido, a
Procuradora Federal Adriana de Oliveira Rocha e Assessoria Juridica do
Conselho Indigenista Missionario, Advogado Rogério Batalha. Foi neste
episodio que foi constituida uma comisséo de liderangas com o fito de levar
a mesma discussdo para as demais comunidades, foi constituida a
denominada Comissdo Fundiéria (...). (ELOY AMADO, 2014, p. 74).

Eloy Amado assim, como intelectual refletindo sobre a histéria do préprio grupo e de
sua mobilizacdo, e como participante ativo do movimento terena, funda a importancia
histdrica desta decisao do grupo.

As assembleias do povo Terena, como disse anteriormente, nascem ligadas ao projeto
de luta pela terra, e € por meio das assembleias que as liderancas trabalham para fundar o

sentido coletivo da luta. A participacdo e deliberacdo da comunidade nas assembleias atua
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para formar em todos um sentido comum, uma compreensdo comum da necessidade e do
direito a luta, e uma semelhante disposicéo a luta.

Apos, foram marcadas outras reunifes locais em cada comunidade na
tentativa de mobilizar toda a comunidade para o0 movimento de luta pela
terra, em especial dos demais caciques que até entdo ndo estavam
participando. As préximas reunides aconteceram nas aldeias Bananal e
Morrinho, da terra indigena Taunay/Ipegue. Ao final dessas duas reunides a
mobilizagdo em torno da terra era consensual, e as divisfes de grupos de
interesses que até entdo predominavam se uniram em torno da discussdo
territorial. Neste momento da mobilizacdo ja havia a participacdo de
caciques e consequentemente maior aderéncia por parte da comunidade em
geral. (ELOY AMADO, 2014, p. 75).

Note-se, pelas palavras de Eloy Amado, como no ano narrado por ele, 2012, a
resisténcia sociopolitica terena caminhava da multiplicidade de percepg¢es de injustica para a
condensacdo de demandas concernentes ao conjunto do grupo a uma maior concentragdo das
energias do grupo em torno aos objetivos estabelecidos em comum — em comparagdo com a
tbnica anterior e com o percebido por Ferreira entre 2001 e 2006.

Esta identificacdo maior com um objetivo comum e entre 0s membros da comunidade
entre si, como participantes de um mesmo destino, todavia, tem suas raizes num processo
longo, ja identificado por Ferreira (2007) no ano de 2003, ocasido da realizacdo do primeiro
Seminario Terena, mas ganha for¢a com a realizacdo destas assembleias em 2012.

Nas reunides gque aconteceram em Bananal e Morrinho foi-se debatido a
situacdo juridica dos territorios tradicionais e, ap6s a anélise do andamento
do procedimento administrativo de demarcacdo e da acéo judicial que havia
suspendido a demarcagdo a comunidade chegou ao entendimento que era
preciso adotar formas préprias de mobilizacdo social. Foi entdo marcada
uma grande reunido e convidado todos os caciques. (ELOY AMADO, 2014,
p. 75-6).

Novamente vemos aqui, assim como no caso dos Guarani e dos Kaiow4, a paralisacdo
dos processos de demarcacdo como antecedente da decisdo do movimento indigena pelas
acOes de retomada dos territdrios historicos. A decisdo todavia pelas a¢Bes de retomada, aces
pois de mobilizacdo autbnoma e autocentrada, remeteu a realizacdo de uma reunido maior,
com a participacdo direta de grande parte da comunidade. O significado desta reunido, a
necessidade sentida de sua realizagdo, o impacto que ela teve sobre as comunidades Terena

precisa todavia ainda ser elucidado mais profundamente.

Assim, nos dias 1°, 2 e 3 de junho de 2012 foi realizado a primeira grande
reunido Terena contando com a participacdo de quase a totalidade dos
caciques Terena e liderangas Kadiwéu e Kinikinau. Na abertura da
Assembleia uma ancia da Aldeia Agua Branca afirmou que desde a guerra
do Paraguai os Terena, os Kadiwéu e os Kinikinau ndo se reuniam, e
reforcou dizendo que ali ndo se tratava de uma simples reunido, mas de uma
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Hanaiti Ho unevo Terenoé — Grande Assembleia do Povo Terena (conforme
consta no documento final da assembleia). (ELOY AMADO, 2014, p. 75-6).

Nesta mesma reunido, sua amplitude e seu significado histérico de reunido inédita do
povo terena depois de mais de um século de separacdo - sdo enunciados, e a diferenciacdo
desta reunido em relagdo as outras é fundada.

A resisténcia terena é antiquissima e ininterrupta, as formas de sua resisténcia sao
imensamente debitarias do ethos terena, as raizes do movimento social terena devem ser
remontadas ao ano de 2003, ano de realizacdo de um primeira acdo comunitaria nuclear, o
Primeiro Seminario da Cachoeirinha, e a novembro de 2005, ano de realizagdo da primeira
retomada. Todavia, devemos marcar a primeira Grande Assembleia do Povo Terena, realizada
em junho de 2012, como momento decisivo de consolidacdo do movimento sociopolitico
terena.

O documento escrito como resultado da assembleia estabelece a autonomia do
movimento terena e a legitimidade da representacéo de si mesmos.

O documento final da primeira assembleia terena expressa a conjuntura dos
desafios postos aos direitos indigenas abordando as proposicdes legislativas
em tramitacdo contra os povos indigenas tais como: PEC 215, Portaria 303
da AGU, PL 1.610 que trata da mineracdo em terras indigenas. A carta final
expressou decisdo tomada no que diz respeito a organizagdo do movimento
terena, afirmando que somente 0s representantes legitimos das comunidades
indigenas poderiam falar em nome delas, desmantelando as vozes distantes
da realidade das comunidades, mas que Se apresentavam como
representantes destas. (ELOY AMADO, 2014, p. 76-7).

Esta autonomia politica e este posicionamento perante 0 mundo externo do movimento
sdo fundados no sentido e na forga comunitéria da assembleia, na capacidade de reunir o0s
membros antes dispersos da comunidade em torno de um sentido comum.

Outro aspecto importante que merece reflexdo diz respeito a aproximacao
das liderangas de retomadas, dos caciques das aldeias, dos professores
indigenas e dos académicos indigenas. Os terena tem presenca marcante nas
universidades e em algumas instancias politicas importantes seja integrando
gestdo publica municipal ou estadual, no 6rgdo indigenista oficial, nas
escolas e universidades. No entanto, até o presente momento estavam
dispersos no que diz respeito a pauta referente aos seus territdrios
tradicionais. (ELOY AMADO, 2014, p. 77).

Este fator, de poder de reunido dos indios Terena antes relativamente dispersos, é
elemento histérico decisivo para transformacdo da dindmica do grupo, e € introduzido
exatamente pelas assembleias. Estas assim, mais do que espaco de deliberacdo consciente,

tem efeito social ndo necessariamente meditado sobre os mesmos do grupo. Sua realizacéo,
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independentemente das discussdes realizadas, tem impacto social e introduz elementos
histéricos novos no desenvolvimento historico do grupo.

Além do efeito de fortalecimento das relacGes sociais internas ao grupo, as
assembleias terena, em seu carater de acdo comunitaria nuclear, assim como a Aty Guasu,
fortalecem a articulagdo e alianca do movimento social Terena com outros movimentos
indigenas, como 0 movimento dos Guarani e dos Kaiowa, e com parceiros do movimento.

Para o caso da Grande Assembleia do Povo Terena, acdo comunitaria nuclear do
movimento sociopolitico terena, ha um dado importante a acrescentar. Conforme Eloy
Amado, a assembleia terena foi pensada e articulada pelos seus organizadores tendo como
referéncia a Aty Guasu, realizada entdo ja ha trés décadas, e toda a experiéncia historica ja
acumulada pela Aty Guasu.

Desde as primeiras Assembleia Terena o Conselho Aty Guasu Guarani
Kaiowa tem participado com namero significativo de liderancas, ancifes e
jovens. A prdpria estrutura do conselho foi pensada tendo como exemplo o
Conselho Aty Guasu e, nas primeiras reunides as liderancas terena contaram
com reflexBes importantes trazidas por Otoniel Ricardo, grande lideranca
Guarani. Outro registro importante é o fato das Assembleias Terena sempre
contarem com a participacdo de liderancas de outros povos indigenas no
sentido de compartilhar experiéncias. Na Assembleia que ocorreu na Terra
Indigena Buriti em maio de 2013, os lideres Babau Tupinamba e Nailton
Pataxd, ambos do estado da Bahia participaram ativamente das discussoes e
deram grande contribui¢des para a luta dos Terena de Mato Grosso do Sul.
Fato é que as assembleias terena tem discutido os principais desafios aos
direitos dos povos indigenas, tendo pautada a luta em ambito nacional, sendo
seus documentos finais, verdadeiros registros da situagdo vivenciada pelas
comunidades indigenas e expressdo de resisténcia ao modelo de
desenvolvimento adotado pelos Estado brasileiro. (ELOY AMADO, 2014, p.
80).

Aqui vemos como o povo Terena incorporou uma forma da mobiliza¢do sociopolitica
do seu periodo histérico, porém balizando-a com suas caracteristicas étnicas; em suma, um
exemplo concreto de atualizacdo da etnopolitica.

Um dos caracteres decisivos da etnopolitica, evidenciado pelo caso terena, é o fato de
a incorporacdo ativa de formas socioldgicas de acdo sociopolitica provenientes de outra
formacdo social, a atualizacdo desta forma social, a realizacdo dela pelo grupo se da de forma
que ela fortalece a prépria unidade do grupo e suas premissas culturais, seu ethos. A
contradicao € s6 aparente, pois 0 uso que o grupo faz de formas sociais incorporadas é voltado
- ndo necessariamente de forma consciente, e isto € o mais relevante - para o fortalecimento
do proprio grupo.

Na parte que enfoca mais diretamente a estrutura politica, (...) em seus
comportamentos reciprocos, os lideres e outros aspirantes a posi¢cdes de
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prestigio, se inspiram mutuamente e exercem uma vigilancia constante entre
0s componentes desse circulo restrito de pessoas com especial destaque e
prestigio social. Dessa forma, a atividade politica coloca constantemente em
operagdo sistemas de atitudes socialmente estabelecidos, gerando um efeito
de validacéo e propagacdo de determinados estilos comportamentais que
tendem, em maior ou menor escala, a se projetarem para o conjunto da
formacao social. Assim, o exercicio da politica cumpre a funcéo de imprimir
0 balizamento geral de um modo de ser e proceder proprio a uma figuracéo
social terena. Através de suas performances os lideres ndo sé asseguram a
producdo e reproducdo da figuragdo social, mas também logram legitimar as
posicOes de alta consideracdo e prestigio que ocupam. (PEREIRA, 2009, p.
155, grifo meu).

A assembleia, e a atividade politica em si mesma, tem o efeito de — assim como na Aty
Guasu — estabelecer e realizar um projeto de educagdo para 0 grupo; e esta € outra das razdes
de sua importancia na vida do movimento sociopolitico indigena, e de sua centralidade na
caracterizacdo cientifica dos movimentos étnicos.

A partir da assembleia, outrossim, outros elementos importantes da vida comunitéria e
do movimento social sdo pensados, como por exemplo a formacao de intelectuais.

A formacdo de intelectuais terena € preocupacdo interna do movimento, e sua
formacéo e atuacao estdo ligadas a necessidade estabelecida internamente no movimento de
“se empoderar de outros conhecimentos” e assim atuar com esse conhecimento novo junto as
liderangas tradicionais.

Os povos indigenas tém demonstrado profunda capacidade seja na
resisténcia de lutar por seus territdrios, seja na constante busca de se
empoderar de outros conhecimentos (ditos cientificos) para travar uma luta
qualificada. Hoje, Mato Grosso do Sul concentra mais de 800 académicos
indios nas mais diversas areas de conhecimento, outros tantos profissionais
indigenas empenhados nos cursos de p6s graduacao estrito sensu (mestrado e
doutorado) e juntos somam com suas liderancas tradicionais na defesa do
bem coletivo, a terra. (ELOY AMADO, 2014, p. 97).

A anélise de Eloy Amado € extensivel a todos os movimentos indigenas do estado de
Mato Grosso do Sul, todavia tem um carater especial no movimento terena dado o ethos
especifico do grupo. Assim, nesta decisdo do movimento terena, de pensar a formacgdo de
intelectuais que acumulam conhecimento proveniente e sobre a sociedade com a qual o grupo
tem de relacionar-se, ndo podemos perder de vista como opera 0 elemento étnico terena, a
capacidade, e mais, a pulséo do grupo em transitar por mundos distintos e com isto fortalecer
sua propria identidade real, seu proprio ser étnico, como ja nos demonstrou Pereira (2009).

O movimento sociopolitico Kinikinau é ainda mais recente. Data de novembro de
2014 a realizacdo de sua primeira assembleia propria. Entretanto, o povo Kinikinau participa

de assembleias nacionais e seminarios de movimento indigenas desde 2003.
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Os Kinikinau era designados como “indios forasteiros”, vivendo em terras
“emprestadas” de outros povos indigenas. Na caracterizagdo de Rosaldo Albuquerque de
Souza, intelectual e militante Kinikinau,

Atualmente, ndo pertencemos a um povo sem terra, mas a0 mesmo tempo
ndo a temos, ndo alugamos ou arrendamos a terra em que vivemos, €, sim,
usufruimos de suas riquezas de forma emprestada. Nao ha um Kinikinau
sequer que diga que ndo gosta de viver na Aldeia Sdo Jodo, mas 0 que nos
incomoda é sabermos que temos 0 mesmo direito que as outras etnias de
termos 0 nosso local préprio, onde possamos chaméa-lo de Terra Kinikinau.
(SOUZA, 2012, p. 52-3).

E ndo somente isso, dependem de um territdrio prdprio para sua reproducdo cultural,
gue via-se relativamente comprometida pelo fato de néo viveram em uma Terra Kinikinau.

A participacdo dos Kinikinau junto aos movimentos indigenas nacionais e aos do Mato
Grosso do Sul serviu de impulso a eles para reivindicagédo de seus direitos como grupo étnico
especifico.

Assim, a 1° Assembleia do Povo Kinikinau foi realizada entre os dias 6 a 9 de
novembro de 2014, tendo como lema “Povo Kinikinau fortalecendo a identidade na luta pelo
bem viver”. (REMPEL, 2014). A Assembleia é ja resultado de um processo em curso de
reafirmacdo identitaria, porém pelos debates nela realizados, vemos que incide a afirmacgéo
étnica, fortalecendo-a.

Sem territorio préprio, vindos das aldeias de Sdo Jodo (Reserva
Indigena Kadiwéu) e das Aldeias Terena de Mé&e Terra, Limé&o Verde,
Cachoeirinha, Cabeceira, Lalima, entre outras, os Kinikinau durante a
assembleia foram se reagrupando em torno da ideia de diversos grupos
familiares, hoje divididos, que constituem um Unico povo comum.
(REMPEL, 2014).

A principal realizacdo da Assembleia € a recordacdo desta ancestralidade comum de
familias até entdo dispersas em varias aldeias do estado.

Cabe ressaltar a presenca das aliancas desde o primeiro momento, com a participagao
de pesquisadores ndo-indios que desenvolveram pesquisas sobre aspectos da vida do povo
Kinikinau, com a participacao do intelectual terena Luiz Henrique Eloy Amado, da Funai e do
Ministério Publico Federal, do CIMI e do Coletivo Terra Vermelha.”

Para além do povo Kinikinau, de seus estudiosos e sabedores
(tradicionais e académicos), se fizeram presentes também
representantes do povo Terena, Guarani e Kaiowda, Atikum e
estudiosos ndo indigenas que sao referéncia na historia e cultura

"3 Fonte: Respeito Etnia Terena, 2014.
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Kinikinau como Aila Villela Bolzan, Giovane José da Silva e lara
Quelho de Castro. (REMPEL, 2014).

Os Kinikinau, a partir de 2014, vem somar a0 movimento sociopolitico indigena no
Mato Grosso do Sul, e conta como vemos com 0 apoio dos grupos étnicos ja mais avangados
na mobilizacdo e dos aliados do movimento no estado.

Vamos agora a segunda acdo comunitaria nuclear do movimento indigena de Mato
Grosso do Sul: as a¢des de recuperacéo de terras.

As ocupacdes ou retomadas de terra sdo uma das principais formas das acdes
comunitarias dos movimentos indigenas em geral, e assim tambeém os de Mato Grosso do Sul.
Os movimentos indigenas da regido mobilizam “as comunidades em torno de uma causa
objetivamente definida: a defesa das terras”. Esta ¢ a razdo de ser do movimento, dado que
“este € 0 motivo que concentra todo o sentido das acdes coletivas” (PEREIRA, 2003, p. 143-
4), e as retomadas de terra 0 Gnico meio de recupera-las e instar a demarcacao, as acdes de
retomadas de terras sdo centrais na existéncia e atuacdo do movimento indigena do estado, e
estaréo presente em seu cotidiano por longo tempo.

As acgdes de recuperacdo de terra iniciam-se diante da certeza da omissao e mesmo da
oposicdo do estado a demarcacdo das terras indigenas. Quanto a isto, vemos que a inscricao
na constituicdo de 1988 dos direitos indigenas ao territdrio tradicional foi acdo que visou a
desmobilizar os povos indigenas em luta por seu direito, ndo tendo nunca estado efetivamente
nos planos do estado nacional a demarcacao das terras indigenas.

Assim as acdes de retomada iniciam-se no Mato Grosso do Sul em fins da década de
1970, na comunidade Pirakua, no municipio de Bela Vista, como fala Pereira (2003), e na
aldeia Takuaraty-Yvyvkuarusu, no municipio de Paranhos, como relata Brand (2004); e foram
estratégia constante nessas quase quatro décadas que sucederam as primeiras reocupacoes.
Tanto os movimentos indigenas quanto os intelectuais preocupados com a questdo
reconhecem que o sucesso das demarcacGes quando houveram se deveu as iniciativas
indigenas de ocupacéo dos territorios tradicionais.

A acdo de retomada de terra, como estratégia pratica de luta, conecta-se com o
universo étnico dos grupos indigenas em movimento, e com as assembleias, l6cus central de
deliberacdo e criacdo do movimento.

Quanto as assembleias, vemos como Assembleia Aty Guasu conecta-se diretamente
com as agdes de recuperacdo de terras. A Aty Guasu desempenhou papel fundamental como
suporte nas estratégias de recuperacao de terras, atendendo a funcdo de unido e seguranca dos

150



grupos ao ser espaco de articulagdo das familias e fortalecimento de solidariedade para os

momentos incertos e decisivos das acdes de retomadas de terras e resisténcia aos despejos.

Indiferentes as oscilagbes das conjunturas politicas, inclusive a reducdo ou
término das atividades de seus mais antigos apoiadores (PKN e CIMI), as
familias Guarani e Kaiowa colocaram cada vez mais a sua esperanca na
forca dos Aty Guasu. As articulagdes entre familias se consolidaram
permitindo a organizacdo ampliada de atos de solidariedade e participacdo
em movimentos de resisténcia aos despejos. A estratégia era — e é - de
fortalecer o Nomoiru ha Pytyvd, buscando nunca agir de forma isolada, mas
sim coletiva e solidaria. (BENITES, 2014, p. 248).

Tal face da Aty Guasu, de criar forga e solidariedade para as a¢oes de reocupacao de
terras tem impacto fortalecedor da identidade do grupo e do movimento. Atrelado a estratégia
efetiva de reocupacdo de terras, e tendo uma funcdo importante vinculada a esta forma de
acdo comunitaria do movimento, a Aty Guasu cresceu, e este crescimento teve impacto no
fortalecimento de vinculos nos demais aspectos da vida comunitaria.

Quanto ao universo étnico, no caso dos Guarani e dos Kaiowda, podemos citar a
importancia do lider religioso nas retomadas dos tekoha. Primeiro, por um motivo religioso,
somente ele tem o poder de realizar 0s rituais religiosos, que “aglutinam as pessoas e
fornecem a necessaria seguranga para as situagdes de risco a que se expdoem” (PEREIRA,
2003, p. 141). Segundo, por um motivo politico, pela capacidade da lideranca de criar redes
para a mobilizacdo de seu grupo.

Aqui vemos imbricada o elemento étnico-cultural com o politico. A politica é feita
sobre a ja existente base étnica, o étnico é trazido como elemento para fortalecer o —
novidadeiro - elemento politico.

No movimento sociopolitico Terena, para a fase atual, a partir de sua consolidacao
definitiva, a partir de 2012, as recuperacdes de terras, como instancia comunitaria nuclear, a
‘retomada’, tal qual o grupo a denomina, se converte e se realiza cada vez mais como
estratégia legitima de luta e pressdo politica, devido especialmente ao contexto de paralisacao
das demarcacdes, devido ao posicionamento politico do Estado e a judicializacdo dos

processos.

Nos Gltimos anos tem se intensificado as chamadas retomadas de terras por
parte de comunidades indigenas. As retomadas sdo instrumentos proprios e
legitimos dos povos indigenas de territorializar espagos que foram alvo da
“conduta territorial” — foram invadidas ou retiradas — e fazer valer seus
direitos étnicos esculpidos na Constituicdo Federal (1988).” (ELOY
AMADO, 2014, p. 68).
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N&o obstante o desencadeamento das retomadas ser a indignacéo frente a paralisacdo

dos processos de demarcacdo, um forte componente étnico e afetivo marca a acdo de

recuperacdo de terras, conforme nos descreve Eloy Amado:

As retomadas indigenas sdo processos proprios de territorialidade pois dizem
respeito a maneira de manifestagdo do modelo de um sistema territorial,
revelando-se num conjunto de formas — objetivas e subjetivas — ali
construidas e vivenciadas. As comunidades indigenas ao estabelecerem as
relacbes com o ambiente vivido constroem-se como sujeitos (individuais e
coletivos) e também constroem territdrios como sistemas geograficos,
dotados de meios com dindmicas proprias . Na retomada, constituindo-se em
processos proprios de um determinado grupo ou comunidade indigena, a
construcao individual (sujeito indigena) ou coletiva (comunidade, povo) vai
se situando no sistema-mundo, fortalecendo o sentimento de pertencimento
étnico e local. No espago materializa-se o territorio e, uma vez construido o
territério a comunidade que lhe deu origem passa a interagir com ele
propiciando a vinculagdo com o mesmo e a interacdo de mundos, tornando-
se uma relacdo existencial. (ELOY AMADO, 2014, p. 68-9).

A retomada assim € a realizacdo da territorializacdo do grupo, marcada por sua

formacado étnica; ao mesmo tempo, a recuperagdo de territérios funda-se no vinculo afetivo ao

territorio e a0 mesmo tempo fortalece esse vinculo. Eis aqui como um elemento, a retomada,

que tem significado politico, funda-se na formacéo étnica do grupo, o vinculo afetivo com o

territdrio, e retroage, fortalecendo este vinculo, expressando mais uma vez as caracteristicas e

condicionantes da etnopolitica.

A recuperacao de terra € por isso, apesar de ser desencadeada por uma necessidade de

pressdo politica, instancia comunitaria nuclear, pois ela se funda e fortalece os sentidos e a

identidade do grupo.

Nessa interacdo estabelece-se o elo afetivo entre a pessoa o lugar fisico num
processo que possibilita a percep¢do do territorio vivido como seu “lugar” e
seu “mundo particular” fixando o sentimento reciproco de pertencimento e
afetividade. Nas comunidades indigenas essa interagdo € perceptivel
(dimensdo tangencial) por outro lado, nas retomadas indigenas esses
sentimentos e interagdo com o territorio irradiam sobremaneira. (ELOY
AMADO, 2014, p. 70).

Fator importante no processo que esta na base do elemento propulsor das retomadas é

uma certa diferenciacdo interna nos grupos indigenas, semelhante ao processo desencadeador

das recuperacdes de terra dos grupos Guarani e Kaiowa.

A cisdo da Argola se desdobrou no novo processo de territorializagéo, o da
“retomada” da Fazenda Santa Vitéria, que compreende terras indigenas
tradicionais identificadas pelo GT da FUNAL. (...) a cisdo politica entre os
dois lideres implicou na formag¢do de uma nova “aldeia”, dentro do
acampamento, composta praticamente pelos adeptos de lideranga de
Lindomar Ferreira (FERREIRA, 2007, p. 358).
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Cabe refletir se esta diferenciacdo politica pode ser interpretada como uma
diferenciacdo de mesma natureza, porém de outro nivel, da diferenciacdo étnica expressa na
etnogénese, e se uma é estruturalmente antecedente da outra nos processos historicos de
emergéncia étnica.

A diferenciacéo politica, que aparece na forma de antagonismo entre liderancas, é uma
diferenciacdo semelhante aquela das etnogéneses culturais, baseada em distintos valores
étnicos e unidades culturais; porém uma diferenciacdo baseada numa diferente autoimagem
do grupo, dos diretos do grupo, da legitimidade de reivindicacdo do grupo e da acdo legitima
para fazer respeitar seu direito. Tal diferenciagdo interna que desembocou na retomada do
territério em Santa Vitdria no grupo Terena é um processo bastante semelhante ao que
engendra a reocupacao de terras dos Guarani e dos Kaiowa.

Podemos propor com base nisto a ideia socioldgica de que a diferenciacao interna nos
grupos indigenas, por sua vez forma aparentada, porém menos intensa - dir-se-ia, anterior — da
etnogénese esta na base do movimento de retomadas. E Ferreira quem demonstra como a
diferenciacdo politica interna é antecedente dos processos de retomada.

A propria “retomada” se deu como desdobramento destas lutas politicas
entre facgBes indigenas e suas diferentes estratégias, de maneira que 0 novo
processo de territorializacdo pode ser considerado como parte do processo
mais geral de “descentralizagcdo” faccional que envolve a “luta pelo” poder
entre os caciques e faccOes e as oposicdes entre 0s caciques de aldeia e 0
cacique geral, e estes e a FUNAI, como forma de resisténcia ao regime
tutelar. (FERREIRA, 2007, p. 358).

A retomada do territdrio tradicional localizado na entdo fazenda Santa Vitoria marca o
inicio de um novo processo de territorializagdo do grupo Terena, conforme nos explicou Eloy
Amado, historicamente novo por se caracterizar pela saida completa da subordinacao ao poder
tutelar e por ser acdo politica pensada, deliberada e decidida pelo grupo Terena.

As retomadas, como expressdo e materializagdo do protagonismo terena, implicam
fendmenos como este de ciséo e outros de criagdo e fortalecimento de aliangas.

Ao mesmo tempo, as formas cotidianas de resisténcia se materializaram
numa politica de resisténcia aberta ao regime tutelar, quando os Terena
lancaram um processo de territorializacdo dirigido por eles mesmos, com a
ocupacao de terras. Essa técnica de luta politica combinada com outras
(ocupacdo de prédios publicos, retengdo de viaturas pela forca e etc), se deu
pela evolugdo dos conflitos faccionais e da luta contra a centralizagéo
politica dentro de Cachoeirinha. O processo de “retomada” apresenta outras
varidveis: a do aprofundamento das formas de resisténcia, com o acirramento
dos conflitos entre “indios ¢ FUNAI” e “indios e elites locais”. O conflito
colocou em oposicdo direta facgdes indigenas, FUNAI e o Estado (através de
diversas agéncias, como o Ministério da Justica, a Policias Federal e Civil e
etc). A alianca com o CIMI e entre os lideres de diferentes comunidades e
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faccOes, as acbes de ocupacdo de fazenda, ocupacdo da delegacia de policia,
bloqueio de rodovias e etc, marcam como o ‘“protagonismo étnico” se
expressa também através de tais técnicas e pela politica de resisténcia aberta
(FERREIRA, 2007, p. 372).

Como conclusdo, retomadas e assembleias passaram a ocupar parte central do
cotidiano terena e sdo a¢fes importantissimas de seu movimento sociopolitico.

Desde a primeira assembleia realizada em 2003, que teve como antecedente o primeiro
seminario, este tipo de acdo comunitaria nuclear, na forma de seminarios porém adquirindo
gradativamente a forma de assembleia, incorporou-se ao cotidiano das comunidades terena
dali em diante. No fim de 2003 mesmo, foi realizada a primeira assembleia, cujo resultado foi
um programa de objetivos a serem alcangados em &reas como saude, educagdo, terra
(FERREIRA, 2007, p. 361). As acdes de realizacdo de assembleias do Povo Terena evoluiram
deste entdo até alcancarem dimensdo nova a partir de 2012, como realizac¢do de todo o Povo
Terena e aliados.

Os Kinikinau ndo sdo adeptos da estratégia de ocupacdes de terras, como podemos ver
no depoimento de Rosaldo Souza:

Entendemos que o Brasil é um pais farto em leis que regulamentam toda e
qualquer acdo do seu povo. A nossa grande esperanga esta na justica, ndo na
invasdo de terras ocupadas por pecuaristas. Ainda que os registros historicos
apontem que h& uma terra tradicional e que esta fora tomada & forga para
beneficiar uma classe social, onde seus componentes sdo considerados
“gente mais importante”, o que gera desenvolvimento para o estado.
(SOUZA, 2012, p. 53).

Os Kinikinau assim estdo mais voltados para demandar da justica oficial a garantia de
seu direito, ndo compreendendo como validas para o préprio grupo as ocupagdes. N&o
encontrei elementos que pudessem explicar se se trata de traco ancorado no ethos do grupo ou
em sua historia particular, ou ainda, se por estar no principio do movimento sociopolitico.

O desenvolvimento do movimento indigena de Mato Grosso do Sul, iniciado
primeiramente pelos Guarani e pelos Kaiowa, depois acompanhado e fortalecido pelos
Terena, tem efeito sobre 0s demais grupos étnicos indigenas do estado, na disseminacdo da
consciéncia de que tém os mesmos direitos. E isto que vemos na fala de Rosaldo Souza.
Todavia, cada grupo elabora, dado seu ethos e cosmologia proprias, de formas diferentes esta
consciéncia de direitos e tem compreensdes diferentes sobre a estratégia a ser adotada. No
caso, Kinikinau, cabe ainda refletir sobre sua disposi¢éo étnica e o efeito desta sobre sua acéo

sociopolitica.
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3.2.2 Instancias estratégicas de legitimacgao

Insténcias estratégicas de legitimacéo, a que correspondem dois grandes grupos de
acdo: as acOes proativas de impacto politico, como consultas populares ou plebiscitos
internos as comunidades indigenas, sdo ‘agdes publicas que o movimento idealiza de maneira
criativa, para promover suas reivindicacdes frente ao estado e a opinido publica”
(GONZALEZ, 2010, p. 96), e sdo flexiveis para reagir a situagdes conjunturais inesperadas e
conflitivas; e as acOes reativas frente ao conflito armado, como os locais de assembleia
permanente, lugares criados pela comunidade para proteger-se da violéncia direta em
confrontos, o tribunal ou juri indigena, e as ‘mingas’ humanitarias (semelhante aos ‘mutirdes’
no Brasil), sio em suma as “atividades da comunidade destinadas a mitigar a0 maximo as
consequéncias sociais da confrontagdo armada” (GONZALEZ, 2010, p. 96).

Para o caso dos Kaiowad e Guarani a acdo proativa de impacto politico se da
centralmente na Assembleia Aty Guasu. Até onde foi possivel verificar ndo ha consultas
populares de forma sistematizada como forma de promover ou legitimar reivindicacOes. Esta
legitimacdo e consolidacdo das reivindicacBes se da todavia de forma intensiva nos debates
realizados no contexto das assembleias.

Na Aty Guasu todos os indigenas tem direito a fala e a manifestar suas reivindicacgdes
e preocupagdes. Como nos diz Almeida (2012, p. 41), “No Aty Guasu todos tem o direito de
manifestar suas ideias, o que normalmente acontece na lingua materna. Através dessa Grande
Reunido boa parte das Terras Indigenas sdo articuladas, criando lacos de solidariedade, que
repensam e refazem o projeto de vida”. A consolidagdo das reivindicagdes, e por conseguinte,
da demanda postulada e defendida pelo movimento, ou seja, a acdo proativa de impacto
politico neste caso sdo as deliberagfes que tomam corpo nas assembleias.

Além disto, as questbes relativas a legitimidade e consolidacdo das reivindicacdes
como demandas do grupo, sdo marcadas pela confianca das comunidades nos lideres, que
empresta a estes a posi¢cdo de poder falar pelo movimento.

A conquista desta posigdo de lideranga no movimento social deve-se principalmente a
prestigio e a capacidade de articulacdo de outras liderancas e comunidades.

O poder destes elementos para conceder prestigio deve-se aos préprios valores
culturais fundamentais do grupo, estando presente na base de sua organizagdo social. “O
tekoha, unidade socioldgica que pode reunir varias familias extensas, articula-se em torno da
figura de um prestigiado lider politico ou religioso. Esse lider tem a capacidade de reunir em

torno de si um significativo nimero de nucleos residenciais de parentelas” (PEREIRA, 2004).
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Porém devem-se também a capacidade de formar aliangas com outras liderangas no
movimento politico. “O prestigio dessas liderangas baseia-se principalmente nos lagos de
parentesco por eles estabelecidos, incluindo lagos de afinidade politica, bem como em sua
capacidade aglutinar por meio do cumprimento do papel de aconselhador, mediador e
distribuidor de dons”. (CAVALCANTE, 2013, p. 145-6). VVé-se por estes dois elementos que
a vigéncia da legitimidade, no sentido weberiano, € um tema importante a ser investigado nas
comunidades indigenas, e especialmente no modo de ser préprio do movimento indigena’.

A legitimidade da Aty Guasu por sua vez, sua posicdo inquestionavel como esfera de
consolidacdo das reivindicagbes e da demanda deve-se a sua constituicdo voltada para a

aglutinacdo e incorporacdo de familias de toadas as aldeias e de todas as ocupagdes de terra.

Os Aty Guasu, realizados periodicamente, contam ndo somente com a
participacdo dos habitantes das partes dos tekoha reocupados como também
das liderancas e membros das familias extensas que vém das diversas Terras
Indigenas, reservas/aldeias do Mato Grosso do Sul. Sempre se procura ter o
méaximo possivel de representantes desses diversos lugares. (BENITES,
2014, p. 200).

A Aty Guasu, tendo surgido no contexto das sempre tensas acdes de recuperacgdo de
terras e visando responder necessidades e desafios destas mesmas agdes, teve como suas
primeiras liderancas aguelas mesmas que organizavam as retomadas.

Em meados de 1980, as liderancas reivindicantes das demarcacGes terras
tradicionais passaram a se articular, se reconhecer, se apoiar como
representantes legitimas dos territérios tradicionais reivindicados em
conflito. Assim, todas as liderancas vinculadas ao movimento de
recuperacdo das terras tradicionais se julgam, se reconhecem e se legitimam
como os articuladores, porta vozes e representantes da Aty Guasu. No seio
do Aty Guasu ha um reconhecimento consensual entre esses lideres das
familias extensas. As liderancas sdo articuladores e porta-vozes dos grupos
domeésticos que representam.( BENITES, 2014, p. 199).

Quanto a sociedade envolvente, a Aty Guasu pela sua prépria forca e pela forca nela
criada e investida pelo movimento indigena logrou — e este € um dos seus grandes éxitos -
conquistar legitimidade frente as instituicfes externas.

E importante ressaltar que a maioria dos lideres referidos foi ignorada pelo
6rgdo indigenista, isto é, pela administracdo do SPl e a FUNAIL As
liderancas sofreram isolamento e estigmas por décadas, porém em meados
de 1990, por conta de suas lutas insistentes pela demarcagdo dos tekoha,
esses lideres, através do Aty Guasu, em parte passaram a ser considerados e
ouvidos pelos 6rgdos de Estado brasileiro. A partir daquela década alguns
lideres ou chefes de familias extensas participando ativamente do Aty
Guasu, envolvidos na recuperacdo dos tekoha passaram a ser reconhecidos
como uma “comissdo de liderancas de areas retomadas™ ou “os lideres das

" Trabalho realizado neste sentido é o do antropélogo José Henrique Prado (2013).
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terras em conflito/litigio”, formando um conselho/articulador do Aty Guasu.
Assim, eles eram entendidos pelos érgdos do Estado brasileiro (MPF, Funai,
etc) como porta vozes/representantes das terras indigenas em conflito.
Observamos que em cada Terra Indigena (T.I.) ou tekoha reocupado ou em
processo de identificacdo passou a existir representantes ou liderangas das
familias extensas que se apresentavam no Aty Guasu, formando uma rede de
liderancgas e articuladores politicos deste. (BENITES, 2014, p. 199).

Conforme se desenvolve o movimento sociopolitico indigena outras figuras
expressivas com caréter de iniciativa e lideranca surgem. E o caso dos ja citados professores
indigenas.

Os professores tém alguma lideranca e prerrogativa de legitimidade sobre alguns
assuntos internamente ao movimento e externamente por conta de suas capacidades peculiares
e de seu dominio sobre assuntos caros ao movimento.

Professores e outros lideres indigenas que tém expressdo para além de suas
comunidades também tém ocupado importantes espacos de lideranga. Seu
papel tem sido muito importante nos embates politicos acerca da questdo da
terra, assim como em outros temas de interesse geral como a educacdo, a
saude e o saneamento. Seu prestigio, no entanto, nem sempre se reverte em
poder no interior das terras indigenas, mas lhes proporciona a oportunidade
do estabelecimento de importantes relagbes exteriores. Trata-se de um
fendmeno interessante, alguns individuos que participam de importantes
comissdes nacionais e até internacionais ndo pertencem as parentelas de
maior prestigio em suas terras indigenas de origem. Sua legitimidade e
reconhecimento advém principalmente de sua capacidade de relacionamento
com o0 mundo dos ndo indios e de seu posicionamento em defesa dos
interesses gerais dos Guarani e Kaiowa, por isso 0s professores se destacam,
ja que o acesso a educagdo escolar em nivel superior lhes facilita e
proporciona essa atuagdo. Por outro lado, como a legitimidade desses nem
sempre se sustenta no prestigio de sua familia extensa, por vezes ocorrem
problemas de representatividade. Ou seja, mandatarios publicos acreditam
estar falando com liderancas que representam todos os grupos kaiowa e
guarani, guando, na pratica, tal representacdo é bem mais restrita. 1sso gera
insatisfacdo em algumas liderancas de familias extensas e de tekoha.
(CAVALCANTE, 2013, p. 153-4).

Alguns dilemas surgem para 0 movimento dado o carater singular da atuacdo dos
professores. A exigéncia de diferentes formas de atuacdo do movimento em diferentes frentes
cada vez mais especializadas coloca ela mesma a necessidade de especialistas, com
prerrogativa da palavra sobre determinados assuntos, causando alguns embaragos internos a
serem resolvidos no cotidiano do movimento.

No caso dos professores, trata-se de uma acdo cujo ambito de legitimidade precisa ser
mediado em relacdo aos ja existentes, diferente de formas de atuacdo cuja legitimidade néo

seja reconhecida, caso dos capitaes. “Como 0 modelo da capitania se distancia do antigo
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modelo de escolha de liderancas dos Guarani e Kaiowd, sua legitimidade sempre foi
precariamente reconhecida pela populacdo”. (CAVALCANTE, 2013, p. 151).

Mostram-se ndo reconhecidas pelo grupo a instituicdo de mecanismos de legitimidade
novos diferentes do culturalmente praticado, como a tentativa de imposi¢do da ideia ocidental
de sufragio.

Atualmente, em algumas terras indigenas, a eleicdo por sufragio tem se
tornado a forma de escolha de capitdes. Como esse também ndo é um dos
modelos antigos de escolha de liderancgas, tem se mostrado ineficaz na
amenizacdo dos conflitos em razdo de disputa por liderancas. Salvo
excecOes, a ideia de um mandato por prazo fixo é completamente inoperante
e 0 capitdo consegue permanecer na posi¢cdo apenas tanto quanto for capaz
de manter seu prestigio e legitimidade. (CAVALCANTE, 2013, p. 153).

Além da capitania, dos professores e dos lideres religiosos, hoje se veem algumas
outras formas de lideranca nas terras indigenas guarani e kaiowa. A comissao de liderancas é
a mais destacada. No entanto, o que se observa é que ela também néo é capaz de representar a
totalidade dos interesses presentes em uma terra indigena. Seus atos frequentemente sdo
questionados por grupos que se sentem preteridos no processo. A comissao é uma tentativa de
democratizar a capitania, mas na esséncia mantém seus mesmos elementos.

Vé-se que a vigéncia da legitimidade, no sentido weberiano, é um tema a ser
investigado nas comunidades indigenas, e no modo de ser do movimento indigena.

Mas podemos afirmar com seguranca que a legitimidade no movimento Guarani e
Kaiowa emana da Aty Guasu. A assembleia neste caso é também a sede das a¢cbes proativas
de impacto politico.

Quanto as aces reativas frente ao conflito armado, podemos identificar elementos que
cumprem esta funcdo ou atendem estas necessidades.

Para o caso dos Guarani e dos Kaiowa ha rituais religiosos que correspondem em parte
a fungdo de ‘assembleia permanente’, no dizer de Gonzalez, e atuam como protecdo em
situacdes de conflito. Benites (2014, p. 25) destaca estes “rituais religiosos — jeroky —
realizados em situagdes de conflito pela terra” (BENITES, 2014, p. 25).

Tais rituais religiosos, como a¢do de instancia estratégica de legitimacdo, realizados
como fator de protecdo a violéncia certa do conflito, estdo, assim, no caso dos Guarani e
Kaiowa inteiramente ligados a Aty Guasu e as acdes de recuperacdo de terra, instancias
comunitarias nucleares, dada a realidade empirica propria do movimento neste momento
historico da regido, em que a reocupacéo da terra tradicional é demanda urgente e nada menos
que condicdo de sobrevivéncia, e em que, por isso mesmo, a acdo de retomada de terras esta

na ordem do dia.
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As téticas de reocupacdo dos territorios tradicionais (jaha jaike jevy) se
tornaram temas discutidos e deliberados amplamente no Aty Guasu. Por essa
razdo, a expressao jaha jaike jevy significa “vamos entrar e recuperar (outra
vez ou de novo)”. Serve também para dizer algo parecido com “vamos entrar
e morar outra vez nas terras tradicionais”, e ¢ marcadamente uma resposta ou
reacdo, organizada através do Aty Guasu, para fazer frente a expulsdo (no
passado e em contextos atuais) dos territorios reivindicados. Todos se unem
nos grandes rituais religiosos (jeroky guasu) realizados nos Aty Guasu, 0 que
¢ fundamental para efetivar o processo de reocupacdo dos territorios
perdidos, como é entendido pelas familias indigenas de modo geral, sendo
também entendido como uma forma de protecdo contra as violéncias dos
fazendeiros. Assim, a realizagdo dos rituais religiosos durante os Aty Guasu
¢ para buscar a protecdo dos 7ianderyke ‘y (“nossos irmdos [invisiveis]”) do
cosmos e dos tekoha jara kuera (“guardides das terras”) (BENITES, 2014, p.
30).

Hé& outro elemento em questdo. Dado a situacdo de violéncia constante porque passam
as familias indigenas no estado, o conflito ndo se sente nem se manifesta apenas no confronto
induzido pelos movimentos ou nos momentos tensos de reocupagOes de terra. A violéncia
sendo cotidiana, a propria participacdo nas retomadas, momento presumivelmente mais tenso,
acrescenta seguranca, pelos rituais envolvidos, a estas familias, que ndo tem como criar nem
assegurar esta protecdo em outro contexto.

A acdo de retomada, acdo comunitaria nuclear, é resultado do ritual de protecdo —
protecdo eminentemente em termos de seguranga moral -, acdo estratégica de legitimacao,
realizada nas Aty Guasu, outra a¢cdo comunitaria nuclear, que por sua vez € por si s0 protecdo

contra o conflito armado, violéncia cotidiana.

Dessa forma, o oikepa jevy (“entraram todos outra vez”) é sempre o
resultado da articulacdo de liderancas politicas e da acdo religiosa de lideres
espirituais das familias extensas para retornar aos seus tekoha antigos. Todos
se unem nos grandes rituais religiosos (jeroky guasu) realizados nos Aty
Guasu, e isto é fundamental para o processo de reocupacgao dos territérios
perdidos. As familias indigenas também entendem essa participacdo nos
rituais como uma forma de protecdo contra as violéncias dos fazendeiros.
(BENITES, 2014, p. 195).

Quanto ao movimento sociopolitico Terena, em razdo de sua articulacdo relativamente
como tal, temos menos elementos a citar que exercem a funcdo de acdo reativa frente ao
conflito armado.

Como primeira delas podemos citar a acdo que os Terena fizeram na ocasido da
retomada do territorio tradicional na entdo Fazenda Santa Vitoria. Frente a acdo de despejo
que seria realizada pelo policia federal, os Terena reuniram 1000 indigenas e se posicionaram
de forma a denotar uma forgca em tom de oposic¢ao submissao a acdo de despejo.

Diante de uma primeira acdo de despejo concedida pelo judiciario, os Terena
acampados “decidiram realizar uma acdo de resisténcia ao despejo, e

159



conseguiram concentrar cerca de 1000 indigenas para tentar impedir a a¢do
policial.” Diante desta resisténcia a Policia Federal encarregada de despejar
os indios, ndo tentou usar a forga para retird-los da fazenda. “Tal fato é
contado e lembrado com muita satisfacdo e orgulho por todos com quem
conversamos sobre o assunto no acampamento” (FERREIRA, 2007, p. 363).

Esta acdo deve ser entendida como uma ag¢do do movimento, como instancia
estratégica de legitimacdo, uma acéo reativa frente ao conflito armado. Tais a¢des sdo aquelas
gue buscam mitigar as consequéncias do conflito armado. A acéo terena como se vé buscou
evitar o conflito.

Conforme Eloy Amado, os intelectuais indigenas, professores e académicos, e outros
gue atuam nas retomadas de forma a proteger as liderancas da violéncia. Valendo-se do
conhecimento adquirido na universidade, desempenham atuacdo nas retomadas no sentido de
prevenir e evitar acOes violentas contra as liderancas e contra o grupo, combatendo as
condicBes de possibilidade da violéncia.

Segundo relato das liderancas da Terra Indigena Buriti a participacdo dos
professores e académicos na luta pela terra garante também uma protecéo
aos caciques e lideres de retomadas, pois estes fazem uma espécie de
blindagem de suas liderancas. (...) Assim a lideranca ndo ficaria exposta
diante da histérica violéncia perpetrada contra lideres indigenas que estdo na
luta pela terra e, tanto os professores quanto académicos podem contribuir
com a demanda de sua comunidade, valendo-se cada um do conhecimento
adquirido na universidade. Nos Gltimos tempos o que tem sido notério é o
papel de advogado indigena, do profissional da comunicacdo, de
profissionais da area da ciéncia da terra e professores indigenas, pois estes
sdo fundamentais nos primeiros dias de uma retomada. (ELOY AMADO,
2014, p. 79).

Exemplo de acéo reativa frente ao conflito armado realizada pelo movimento Guarani
e Kaiowa recentemente, em outubro de 2015, foi o blogueio da rodovia federal que leva a
uma regido de ocupacéo de terra pelo movimento indigena, como forma de evitar e impedir a
acao de reintegracéo de posse pela policia federal .

Quanto a outra das agdes reativas frente ao conflito armado, o tribunal indigena, ele €
pouco presente, até este momento na histéria do movimento indigena em Mato Grosso do Sul
e no Brasil de um modo geral.

Somente este ano foi realizado o primeiro juri popular indigena no Brasil. Realizado
em Roraima, na comunidade do Maturuca, na terra indigena Raposa Serra do Sol , na data de

23 de Abril.

S Fonte: CG NEWS, 2015.
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O crime a ser julgado nesta ocasido foi uma tentativa de homicidio. Os dois réus e a
vitima sdo da etnia Macuxi e moradores da regido. A decisdo de levar o julgamento para
dentro da terra indigena foi feita pelo judiciario em conjunto com a comunidade.

O julgamento foi levado para dentro da propria comunidade como forma de garantir-
Ihe legitimidade, pois os réus sdo indigenas, a vitima é indigena, e porque havia a
possibilidade do mérito da tentativa de homicidio ter sido cultural.

A principio, o crime divulgado na midia foi relacionado ao Canaimé, no qual
a vitima figurava como se fosse essa entidade que € conhecida pelos
indigenas como muito brava e perigosa que se manifesta geralmente por
meio de animais ou até mesmo pessoas estranhas. O que durante o
julgamento foi descartado tanto pela defesa, quanto pela acusacéo ™. ('")

Por mais que jari e partes envolvidas tenham saido satisfeitas com a forma como
ocorreu o julgamento algumas questbes brotaram. Dois promotores, que estavam envolvidos
no caso recorreram da decisdo de absolvi¢do do crime, manifestando uma singular, conhecida
e problematica posigdo: “Acreditamos que os jurados ndo tenham entendido bem a quesitagéo.
Agora o Tribunal é quem ird decidir.”’®. Promotores também afirmaram que pediriam a
anulagdo do juri. Vemos que a legitimidade dos juris indigenas enfrentard& muitos
guestionamentos.

As liderancas indigenas da regido ndo se contentam com o argumento dos indigenas
envolvidos no caso, e ainda que ndo contestem o andar do julgamento, atribuem outra causa
ao crime e outro responsavel por ele. Segundo as liderangas, o crime foi causado pelo
problema de alcoolismo e uso de drogas, tdo frequente na regido; e aquele que deve ser
responsabilizado penalmente é o municipio, por ser leniente quanto a fiscaliza¢do do trafico
de drogas a regido. Na ocasido as liderangas afirmaram que “ha anos estdo denunciando a
venda de bebidas aos indios”.

Ha& medida que avanca uma justica e um direito indigena, vemos que novas questdes
serdo colocadas para julgar os atos correntes.

De acordo com o coordenador, essa forma de julgamento e punicdo esta
prevista no artigo 231 da Constituicdo Brasileira e a Convencdo 169 da
Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT) “é uma reivindicagdo antiga
dos indigenas ao Governo Federal e a Justica Brasileira para reconhecer as
formas indigenas de julgamento e puni¢o”, pontuou Zeodeli’®.

% http://racismoambiental.net.br/2015/04/25/maturuca-primeiro-juri-popular-indigena-realizado-pelo-

tribunal-de-justica-dentro-de-uma-comunidade-absolve-um-dos-reus/.

" Para um breve estudo sobre um evento semelhante cf. Santos Pereira (2009).

"8 http://uerr.edu.br/roraima-tem-primeiro-juri-popular-indigena/.

™ http://racismoambiental.net.br/2015/04/25/maturuca-primeiro-juri-popular-indigena-realizado-pelo-
tribunal-de-justica-dentro-de-uma-comunidade-absolve-um-dos-reus/.
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Malgrado seja reivindicagdo antiga do movimento indigena brasileiro, este foi o
primeiro caso no Brasil de jari popular indigena.

No Mato Grosso do Sul, ainda néo foi realizado nenhum tribunal, porém um evento
merece citacdo: a transferéncia do julgamento de dois réus indigenas de Mato Grosso do Sul
para o estado de S&o Paulo.

Em 2006, em Porto Cambira, em Dourados, nove indigenas assassinaram dois
policiais civis. A versdo difundida na imprensa foi a que os policiais, atendendo a dentncia de
gue um homicida estava escondido numa fazenda da regido, resolveram cortar caminho pelo
acampamento dos indigenas. Tendo os confundido com um carro de jaguncos das fazendas da
regido, que sempre ameacavam os indigenas acampados, os indigenas partiram para cima dos
policiais e mataram dois deles, o terceiro policial conseguindo fugir. Na ocasido treze
indigenas foram presos™. Investigacdes posteriores revelaram que os policiais ndo estavam de
servico na ocasido e que na verdade atuavam como capangas de setores adversarios dos povos
indigenas, tendo ameacado seguidas vezes os indigenas acampados até esta ocasido. Os
indigenas que entraram em confronto com estes capangas que 0s ameacavam foram
apreendidos e torturados.

Em fevereiro de 2015, quase nove anos depois do assassinato, a defesa solicitou, e a
procuradoria concordou, em transferir o julgamento deste crime para o estado de S&o Paulo,
com o argumento de que um juri de Mato Grosso do Sul ndo seria isento, dado o preconceito
da populaco local contra os povos indigenas®.

A deciséo do procurador de justica, apoiado em laudo antropologico, foi de solicitar
que o julgamento fosse realizado em outro estado, com juri constituido com populacao local,
é intencionada a conferir maior isencdo ao julgamento.

Este caso, igualmente recente, ndo é exemplo de constituicdo de juri popular indigena,
todavia, € denotativo de como tém se construido no estado a relagdo dos povos indigenas
locais com o Estado brasileiro e o judiciario. Trata-se de episodio absolutamente diferente da
constituicdo de um jari indigena, porém trata-se de um principio de observancia e respeito das
especificidades dos povos indigenas no que concerne a questdo da justica, ndo conquistado
sem luta do movimento indigena do estado, diga-se de passagem.

Este episodio de transferéncia do local de julgamento € o segundo no estado. A

primeira transferéncia de julgamento foi realizada na ocasido da constituicdo do jari do

8 http://pib.socioambiental.org/pt/noticias?id=40552.
8 http://www.douradosnews.com.br/dourados/procuradoria-alega-preconceito-de-moradores-de-ms-e-
processo-contra-indigenas-deve-ser-desaforado-para-sp.
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assassinato do cacique Marcos Veron. Na ocasido, em fevereiro de 2009, a transferéncia do
jari entre estados se deu por inciativa do MPF para evitar a possivel influéncia do acusado de
ser o mandante do crime, um proprietario rural, e para garantir a imparcialidade dos jurados.

Acampados na Fazenda Brasilia do Sul, em Juti, regido sul do estado, na
area reivindicada por eles como Tekohd Takuara, os kaiowa sofreram
ataques nos dias 12 e 13 de janeiro de 2003, de um grupo de trinta a
guarenta homens armados que foram contratados para agredi-los e expulsa-
los daquelas terras.

No dia 12, um veiculo dos indigenas com 2 mulheres, um rapaz de 14 anos e
3 criancas de 6, 7 e 11 anos foi perseguido por 8 km, sob tiros.

Na madrugada do dia 13, os agressores atacaram o acampamento a tiros.
Sete indios foram sequestrados, amarrados na carroceria de uma camionete e
levados para local distante da fazenda, onde passaram por sessdo de tortura.
Um dos filhos de Veron, Ladio, quase foi queimado vivo. A filha dele,
Geisabel, gravida de sete meses, foi arrastada pelos cabelos e espancada.
Marcos Veron, a época com 73 anos, foi agredido com socos, pontapés e
coronhadas de espingarda na cabeca. Ele morreu por traumatismo craniano.®?

O fazendeiro acusado de ser o mandante do assassinato pressionou dois indigenas a
mudarem seu depoimento, inocentando o0s jaguncos contratados pelo fazendeiro e atribuindo a
responsabilidade pelo assassinato de Marcos Verén a um outro indigena, ja morto. “O
fazendeiro teria tentado, inclusive, comprar o depoimento do filho do cacique assassinado,
oferecendo-lhe bens materiais em troca da assinatura de um termo de depoimento ja
redigido®>. Tal conduta atesta a necessidade, percebida pelo MPF, de transferéncia do juri
para outro estado. Razbes adicionais foram manifestacbes na cidade de Dourados, de
magistrados que se manifestaram oralmente contra os indigenas, manifestacdes na propria
Assembleia Legislativa, na cidade de Campo Grande, condenando 0s acampamentos
indigenas e opinides desfavoraveis aos povos indigenas em jornais de grande circulacdo no
estado; todos estes fatos foram apresentados pelo MPF para demonstrar a impossibilidade de

um julgamento imparcial no estado e a necessidade do desaforamento.

Para o povo Kinikinau a principal instancia estratégica de legitimacdo € a deliberacdo
das assembleias e seminéarios, desde 2003, ocasido em que 0s grupos deliberam sobre suas
demandas e direitos, conferindo legitimidade a postulagdo destas demandas pelo movimento.

A auto-representacdo encontra-se inscrita na Carta dos Povos Indigenas
Resistentes, formulada em maio de 2003, por ocasido do “I Encontro
Nacional de Povos Indigenas em Luta pelo Reconhecimento Etnico e

82 http://www.prms.mpf.mp.br/servicos/sala-de-imprensa/noticias/2011/02/mpf-ms-julgamento-

historico-de-morte-de-indigena-acontece-dia-21-em-sao-paulo
8 http://www.prms.mpf.mp.br/servicos/sala-de-imprensa/noticias/2009/02/juri-do-assassinato-de-lider-
indigena-e
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Territorial”, em Olinda, do qual participaram representantes dos Kinikinau,
entre eles o professor Indcio Roberto. Da mesma forma, participaram no
mesmo ano, em Corumb4, do “Seminario dos Povos Resistentes: a presenga
indigena em Mato Grosso do Sul”, do qual resultou a “Carta Kinikinawa”,
documento no qual os Kinikinau se posicionam frente ao Estado brasileiro,
exigindo o seu reconhecimento étnico e o direito a um territério proprio. No
ano seguinte, com a assessoria da Secretaria de Educacdo do Estado de Mato
Grosso do Sul, foi promovido o “Seminario Povo Kinikinawa: Persistindo a
Resistencia”, na cidade de Bonito. Nesse encontro, tratou-se principalmente
da necessidade de preservacdo da sua cultura através da valorizacdo da
lingua e da criacdo de uma escola propria, com um programa adequado as
necessidades do grupo e do direito a um territorio proprio, conforme foi
afirmado na “Carta de Bonito”, de 18 de junho de 2004. (CASTRO, 2010, p.
283).

Atencdo para a participacdo nas agdes comunitarias nucleares do movimento indigena
brasileiro como potenciador da afirmacdo da identidade étnica Kinikinau e da mobilizac&o por
direitos. Tal é o efeito em acdo do movimento sociopolitico sobre a etnicidade. A partir da
afirmacédo étnica propiciada os Kinikinau foram buscar na articulacdo de instancias de um
movimento sociopolitico préprio a legitimacdo de suas demandas e apresentacdo dela frente a
sociedade.

A Carta de Bonito, naquele caso, é acdo proativa de impacto politico, representativa da
demanda do grupo, ¢ cuja legitimidade deriva da a¢do comunitaria nuclear. “Conforme a
Carta de Bonito, (em anexo), um dos principais objetivos do Seminéario foi exigir o
reconhecimento oficial do Estado Brasileiro da etnia Kinikinau e seus direitos as terras
tradicionais, historicamente ocupadas por eles.” (SOUZA, 2012, p. 27).

A carta aparece assim como uma apresentacao publica da demanda Kinikinau, mas vai
além, é acdo proativa de impacto politico pois se funda no seminario — uma instancia
comunitaria nuclear —, advindo dai sua legitimidade como representante de todo um grupo
étnico.

N&o parece haver mutirGes, as ‘mingas’, de iniciativa indigena no Mato Grosso do Sul.
As razdes podem ser encontradas em motivos socioldgicos, a magnitude da violéncia e da
forca de desestruturacdo que incidiu sobre os povos indigenas no estado, 0 pouco acesso a
recursos materiais, decorrente mesmo desta desestruturacdo, e em possiveis razdes
etnoldgicas. E relativamente frequente, entretanto, a organizacdo de mutirdes pelos parceiros
e pelos movimentos sociais aliados do movimento indigena, especialmente de coleta de
roupas, alimentos e utensilios basicos do cotidiano, principalmente nos momentos mais

criticos, como nas retomadas mais severas e que tém maior repercussao.
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3.2.3 Instancia de representacéo oficial

A instancia de representacdo oficial corresponde as acGes institucionais de tipo
politico, abarcam “toda classe de manifesta¢cdes relacionadas com o avango legal”, a
institucionalizacdo de direitos e politicas publicas.

Para 0 caso do movimento indigena brasileiro e o de Mato Grosso do Sul a¢des
institucionais de tipo politico realizaram-se principalmente no contexto das mobilizagdes
nacionais em torno da redacéo do texto da Constituicdo de 1988.

A mobilizacdo de liderancas indigenas de todo o Brasil, incluso dos grupos indigenas
de Mato Grosso do Sul, em torno a Constituinte, junto a atuacéo dos parceiros do movimento,
foi decisiva para a inclusdo do artigo 231 e da garantia dos direitos indigenas no texto
constitucional (KRENAK, 2015).

De & para ca as acgdes de tipo politico do movimento indigena no Brasil e no Mato
Grosso do Sul tém perseguido ndo avancar a lei, mas fazer cumprir a constituigéo.

A demarcacdo de terras indigenas esta na constituicdo como obrigacdo do estado
brasileiro; porém passados mais de vinte e cinco anos a demarca¢do e homologacao estatal de
terras indigenas foi irrisoria no pais no todo (ELOY AMADO, 2014), razao do esforco atual
do movimento de fazer a autodemarcacao de suas terras via retomadas.

Além desta oposi¢do do estado nacional em realizar as demarcac@es, recentemente o
legislativo tem posto em pauta mudancas nas legislacdes que significam verdadeiros
retrocessos aos direitos indigenas ja consolidados na legislacdo. De tal modo que atualmente
as acodes institucionais de tipo politico do movimento indigena no Brasil e no Mato Grosso do
Sul sdo néo direcionadas para fazer avancar a legislacdo, mas defensivas, direcionadas para
fazer a legislacdo ndo retroceder. Caminha de par com estas agdes de tipo politico as agdes
destinadas a fazer-se cumprir a legislacéo ja existente.

A atuacdo indigena na esfera politica institucional caracterizou-se pela mobilizacao de
forcas em acdes de carater defensivo diante da possibilidade de aprovacdo pelo congresso
nacional de leis que representam retrocesso.

Representativas destas acfes foram os bloqueios de rodovias no dia 27 de Outubro de
2015 contra a aprovacgdo da PEC 215. Ao todo, 12 rodovias federais, em 8 estados brasileiros,
foram fechadas para protestar contra a PEC 215.

A Proposta de Emenda Constitucional 215 transfere para o Legislativo a prerrogativa
de demarcar as terras tradicionalmente ocupadas pelos indigenas (CIMI, 2015) — assim como

a titulacdo de terras quilombolas e criacdo de unidades de conservacao.
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A PEC 215 tem longa tramitagéo: foi criada no ano 2000, e desde entédo as bancadas
ruralistas tém trabalhado para aprova-la. Em 2014 a PEC passou por uma reformulacdo que
agrave seus efeitos:

Em 17 de novembro de 2014, o deputado Osmar Serraglio (PMDB-PR),
relator da Comissdo Especial da PEC 215, apresentou um Substitutivo a PEC
215/2000, com novas emendas, onde fica explicito o fim das novas
demarcacdes de terras indigenas e, o que é pior, propBe reabrir
procedimentos administrativos ja finalizados e legaliza a invasdo, a posse e a
exploracdo das terras indigenas demarcadas. (CIMI, 20154, p. 2).

As bancadas ruralistas®* do Legislativo sdo contrarias aos direitos dos povos indigenas
e as demarcacdes de terras, e manifestam incluso a intencdo de rever terras ja demarcadas
(CIMI, 2015, p. 7).

Dado o carater contrario aos direitos indigenas do Estado, do legislativo e do judiciario
ja analisado anteriormente, a aprovacdo da PEC 215 pode significar a paralisacdo completa
dos processos de demarcagdo de terras indigenas®, um retrocesso imensurével na efetivacéo
de seus direitos.

A transferéncia de competéncia ao Legislativo pretendida pela PEC
215/2000 impacta diretamente 0s processos de demarcagdo de 228 terras
ainda sem homologacdo, os quais devem ser paralisados. Essas terras
representam uma érea de 7.807.539 hectares com uma populacédo de 107.203
indigenas. Devem ser afetadas ainda 144 terras cujos processos de
demarcacdo estdo judicializados, que totalizam uma éarea de 25.645.453
hectares, com uma populacéo de 149.381 pessoas. (ISA, 2015, p. 11).

Em todas as tentativas do Legislativo de colocar em votacédo e aprovacdo desta PEC, o
movimento indigena se mobilizou para barrar sua aprovacdo, como em 2014.

Em dezembro de 2014, o movimento indigena e entidades indigenistas
fizeram diversas mobilizagdes para evitar que esse Substitutivo fosse
aprovado na Comissdo Especial. O movimento saiu vitorioso, ja que pelo
fato da Camara ndo ter conseguido aprovar o parecer até o final do ano
legislativo, a PEC foi arquivada. (CIMI, 20154, p. 2).

Diante desta derrota frente aos movimentos indigenas e a crescente forca do
movimento indigena em 2015, a bancada ruralista colocou em votacdo a PEC 71, rebatizada
em seguida de PEC 132.

# A bancada ruralista retine hoje pelo menos 200 deputados federais (cf. Santilli, 2015).

& Apenas para se ter uma ideia do contexto, as comunidades quilombolas, outro grupo étnico
em luta pela titulacdo de seus territdrios historicos, também sofrerdo grave retrocesso na efetivacdo de
seus direitos: “Ao propor que os titulos de territdrios quilombolas sejam reconhecidos por Lei,
retirando do Poder Executivo tal competéncia, a PEC 215/2000 e suas propostas apensas devem
paralisar o reconhecimento de 1611 territorios que se encontram em andamento nas diferentes regies
do pais, impactando uma area de 2.552.784 hectares e uma populacdo de pelo menos 37.056 familias.
(ISA, 2015, p. 11).
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O projeto foi [proposto] pelo Senado como alternativa de solugdo para a
polémica legislativa que envolve a demarcacdo das Terras Indigenas (TIs). A
iniciativa foi de senadores ruralistas moderados e comprometidos com a
busca de uma solucdo pactuada para os conflitos pendentes envolvendo TIs.
A PEC prevé o direito a indenizagdo pela terra aos portadores de titulos de
boa fé incidentes em Tls demarcadas a partir de outubro de 2013. Hoje, a
Constituicdo determina o pagamento apenas pelas benfeitorias realizadas
pelos produtores rurais. (SANTILLI, 2015).

Uma solucdo pactuada, que assegura vantagens sem divida aos setores ruralistas, foi
posta em tramitacdo. Tal solucdo estabelecia 0 pagamento de indenizagdo aos proprietarios
rurais pela cessdo das terras em sua propriedade para demarcagdo de terras indigenas.
Todavia, logo é colocada de volta em votacdo a PEC 215, no dia 27 de Outubro, quando foi
aprovada na Comissdo Especial da Demarcacdo de Terras Indigenas no Congresso, mesmo
apesar dos protestos no Brasil todo.

Neste dia, como vimos, 0os movimentos indigenas fecharam 12 rodovias no pais em
protesto contra a votacdo da PEC 215 e para pressionar por seu arquivamento, sua reprovacao.
Acrescente-se como acao institucional de tipo politico, vale lembrar: defensiva, junto ao
bogueio de rodovias a ocupagdo realizada pelos movimentos indigenas do Congresso
Nacional nas diversas vezes em que a PEC 215 foi colocada em votagéo.

Para os povos indigenas de Mato Grosso do Sul, que ja vivem uma das situacdes mais
vulneraveis do Brasil, a aprovacdo por parte da bancada ruralista da PEC 2015 implica
igualmente grave retrocesso a efetivacdo dos direitos indigenas.

Em Mato Grosso do Sul — onde vivem os Guarani Kaiowa e os Guarani
Nandeva, duas parcialidades guarani —, os conflitos fundiarios comp&em um
quadro de graves violagdes de direitos humanos, que ganha contornos de
genocidio e leva os indigenas a retomar seus territorios — chamados de
tekoha —, a espera de reconhecimento oficial.

Em Mato Grosso do Sul, existem 37 Terras Indigenas ocupadas pelos
Guarani Kaiowa e Guarani Nandeva, que representam, em area, menos de
0,5% da éarea total do estado. Boa parte dessas terras estd em processo de
reconhecimento (16)5 , mas mesmo as homologadas ou reservadas — um
total de 21 terras — encontram-se invadidas por fazendeiros ou tém seus
processos de demarcagio contestados e até anulados na Justica. E o caso,
entre muitas outras, da Tl Arroio-Kora (Paranhos/MS), homologada em
2009, mas disputada por fazendeiros e parcialmente suspensa pela Justica —
agravando a situacdo de violéncia permanente contra a comunidade. Caso a
PEC 215/2000 seja aprovada, pelo menos 16 terras indigenas dos povos
Guarani Kaiowa e Nandeva serdo afetadas em MS. (ISA, 2015, p. 10).

Diante das ameacgas de retrocesso, 0 movimento indigena no estado também
desenvolve agBes institucionais de tipo politico, como o bloqueio de rodovias e a ocupacao

das Assembleias Legislativas.
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No contexto dos protestos nacionais do movimento indigena contra a PEC 215, os
povos indigenas de Mato Grosso do Sul também bloquearam rodovias. No estado, um grupo
de 30 indigenas blogueou a BR-163, uma das principais do estado, como acdo no contexto de
protestos®®.

Ocupac0es das Assembleias Legislativas do estado a¢des institucionais de tipo politico
gue o movimento indigena de Mato Grosso do Sul tem realizado com mais frequéncia. Em
outubro de 2015 foram pelo menos duas.

Em 24 de Setembro de 2015, o0 movimento indigena do estado ocupou a Assembleia
Legislativa do estado para pressionar e atrair visibilidade para o langcamento da campanha pela
criacdo da CPI do Genocidio.

Cerca de 200 pessoas, entre indigenas do povo Terena e movimentos
populares do campo e da cidade, ocuparam na manha desta quinta-feira, 24,
0 plenario da Assembleia Legislativa do Mato Grosso do Sul, em ato
publico, para langar a campanha Eu Quero: CPI do Genocidio!, que pretende
mobilizar a sociedade sul-mato-grossense e nacional, além de organismos
internacionais de direitos humanos, contra a matanga orquestrada de
indigenas, a falta de demarcagdo e a criminalizagdo dos movimentos sociais
no estado. A sessdo chegou a ser suspensa por conta dos protestos dos
manifestantes. (CIMI, 2015b).

Outra acdo de mesmo tipo foi realizada no dia 7 de Outubro, para manter a pressao
politica pela realizacéo da CPI®".

Estas acBes podem ser descritas, até 0 momento, como uma das primeiras agdes
institucionais de tipo politico com vistas a um avanco legal ou juridico, ou seja, com carater
para além de apenas defensivo, realizadas pelo movimento indigena no estado e com vistas a

pressdo das instituicdes do estado de Mato Grosso do Sul.

3.2.4 Aliancas

Um aspecto especialmente relevante dos movimentos indigenas indicado por
Gonzalez, porém ndo incluido em nenhum tipo de instancia, sdo as aliangas duradouras com
outros setores sociais.

Este aspecto é referido em outras teorias dos movimentos sociais, e pertinente aos
demais tipos de movimentos sociais na virada do milénio, ndo apenas aos movimentos

étnicos.

8 Fonte: G1 MS, 2015a.
87 G1 MS, 2015bh.
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Manuel Castells (1999, 2013) refere-se a articulagdo de movimentos sociais em redes
como paradigmatica da era informacional — remo pelo qual o autor se refere a sociedade de
fins do século XX e inicio do século XXI. Desenvolvem o paradigma de redes para o caso dos
movimentos sociais no Brasil Maria da Gléria Gohn (2010) e llse Scherer-Warren (2005)%.

Conforme este paradigma organizar-se em rede € questdo de vida ou morte para 0s
movimentos sociais na contemporaneidade, expresso no postulado “articular-se em redes
como exigéncia para sobrevivéncia”. (GOHN, 2010, p. 12).

Este mesmo aspecto da acdo e existéncia dos movimentos sociais pode ser referido
pela nocdo de intelectual organico formulada por Gramsci (2006). As aliangas formadas, ou
seja, aqueles ativistas externos ao movimento indigena que passam a falar e a atuar em nome
da causa, combatendo a hegemonia capitalista, do agronegécio e de grandes empresas no
geral, e trabalhando para ampliar e fortalecer a forca social em favor da demanda indigena.

As aliangas desempenham para 0s movimentos sociais em geral fungdes diversas,
conforme as necessidades do movimento e o contexto. Para o caso do movimento indigena de
Mato Grosso do Sul, as aliancas, ou redes, desempenharam um papel maior que auxiliar o
movimento: deram a condicdo de possibilidade propria do surgimento do movimento.

No Mato Grosso do Sul, inicialmente, foi a articulacdo, antes ndo existente assim com
vinculos desta qualidade, entre comunidades indigenas antes relativamente isoladas o fato
novo que deu condicao de possibilidade ao movimento indigena Guarani e Kaiowa.

Pereira (2002, p. 142) indica a ampliacdo e intensificacdo da comunicacdo entre
comunidades indigenas na virada de década de 1970-80 como fator novo que cria as
condi¢des para “o surgimento do movimento social pela demarcagdo das terras”. O papel de o
que a teoria dos movimentos sociais chama de “redes” revela-se assim crucial na constituicdo
do movimento indigena de Mato Grosso do Sul.

As reivindicagdes pelos territorios historicos emergiram em distintos locais. Enquanto
permaneceram isoladas, eram facilmente sufocadas. Sua articulagdo, pois, sua formacao de
sua alianca, deu forca inédita a demanda indigena, € marca o surgimento de fenémeno

historico novo, o movimento social Guarani e Kaiowa. Sobre isto Pereira (2003, p. 142-3)
afirma:

A atuacdo das comunidades guarani, exigindo a demarcacao de suas terras,
emergiu em distintos locais nas Ultimas décadas. Inicialmente as acGes
tinham pouca conexdo direta entre si e, enquanto fendmenos relativamente
isolados, eram muitas vezes neutralizados pelas forcas contrarias aos
interesses indigenas. A partir da década de 1970, as a¢Bes das comunidades

® As redes tem papel fundamental na virada, desarticulacéo e rearticulagéo de correlagdes de forgas.
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submetidas a uma situagdo comum comecam a ganhar visibilidade e
articulagdo. Nesse periodo também passam a receber o apoio de
organizagdes indigenistas da sociedade civil que iniciam a atuagdo na regido.
Assim, as comunidades com problemas de terras comeg¢am a ensaiar 0S
primeiros passos buscando uma maior articulacéo e apoio politico matuo. A
continuidade no tempo destas a¢fes € mais um aspecto que aproxima as
acOes das comunidades guarani de um movimento social.

O movimento social indigena aparece como realidade nova, dedicada, conforme ja
havia falado Benites, a interromper o curso historico que estava se tomando e reverter a
desestruturacéo infligida aos povos indigenas pela expropriacdo de suas terras.

As acbes isoladas de diversas comunidades guarani em MS, visando
assegurar seus direitos as terras que tradicionalmente ocupavam, na forma
como haviam predominado até a década de 1970, transformam-se a partir
desta data, em eventos politicos capazes de aglutinar populacfes de varias
comunidades. A mudanga altera a maneira como, até entdo, vinha sendo
tratado o direito destas comunidades as suas terras. Os lideres procuram
reverter a tendéncia predominante de perda crescente das terras ocupadas por
comunidades guarani para as frentes colonizadoras, estabelecendo um
ordenamento das relacdes entre comunidades que permita confrontar, com
objetividade, o problema comum. A acdo politica visando a ruptura com a
situacdo vigente e a instauracdo de uma nova ordem social, a exemplo das
acOes de reocupacdo de terras guarani aqui analisadas, sdo justamente
aspectos que entram na caracterizagcdo dos movimentos sociais. (PEREIRA,
2003, p. 143).

No momento de seu surgimento, 0 movimento indigena de Mato Grosso do Sul
emerge justamente gracas as parcerias, as redes formadas por organiza¢fes e movimentos
sociais™.

As aliangas com outros setores sociais sdo fator determinante do surgimento, da
consolidacgdo e da atuacdo contemporénea do movimento indigena nacional e estadual. Nisto,
se se considerar a andlise de Castells, ndo se diferindo da atuagdo regular dos movimentos
sociais em geral do ultimo quartel do século XX para c4, na era da informacdo. Porém de uma
forma especifica, a articulagdo do movimento indigena - ndo tanto com outros movimentos
sociais, porém especialmente - com as instituicGes parceiras, como uma das poucas reagdes
possiveis nas circunstancias que os contornavam.

As reocupacBes de terra, como principal estratégia dos movimentos indigenas, €é
descrita por Benites como um processo cumulativo de longa duracdo com protagonismo das
familias indigenas, porém com atuacdo de suporte de diversas instancias ndo pertencentes ao

movimento indigena.

¥ Num olhar de um angulo um pouco diferente, podemos afirmar que o movimento indigena no Brasil e
no Mato Grosso do Sul surge gracas ao desequilibrio nas correlaces de forgas causadas por estes que viriam a
ser designados posteriormente como parceiros do movimento indigena.
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Neste capitulo sdo analisadas as situagdes de reocupacdo pelas liderangas
politicas e espirituais dos Aty Guasu nas ultimas trés décadas, configurando
um processo cumulativo e em expansdo no qual atuam ndo apenas 0s
indigenas, mas também as agéncias oficiais (Funai, Policia Federal,
Ministério Publico Federal, tribunais de justica federais e estaduais,
prefeituras, associagdes de produtores rurais,etc.), organizagdes ndao-
governamentais (como Projeto Kaiowa e Nandeva), Conselho Indigenista
Missionaria (CIMI) vinculado a igreja catolica, além de antropdlogos,
universidades, imprensa, movimentos sociais, etc. (BENITES, 2014, p. 28).

Para o caso Terena, como demonstramos anteriormente neste texto, a articulacdo de
suas assembleias contou com apoio, a medida do solicitado pelos caciques, do CIMI, alianca
historica do movimento indigena na regido. Assim o parceiro desempenhou papel importante
dando suporte no momento de emergéncia do protagonismo Terena e seu movimento social.

E importante ressaltar a articulacdo entre movimentos indigenas de diferentes grupos
étnicos, ai sim, configurando ao pé da letra uma rede de movimentos sociais. Grupos étnicos
diferentes e por vezes mesmo antagonicos articulam-se no escopo de atua¢do do movimento
social, na esfera de atuacdo pela persecucéo da demanda levantada pelo grupo.

Para o caso dos movimentos étnicos, como se V€ na formacdo e atuacdo
contemporanea do movimento indigena de Mato Grosso do Sul, a formacdo do movimento
indigena abstraiu, na amplitude necessaria para forméo da alianca, as diferencas étnicas.

Para 0s movimentos étnicos, e para 0 movimento indigena de Mato Grosso do Sul, a
articulagdo entre diferentes etnias a rigor ja pode ser considerada um tipo de rede. E também
esta articulacdo inicial que devemos ter em mente quando pensarmos sobre o surgimento do
movimento indigena de Mato Grosso do Sul. Certamente a alianca pluriétnica € uma novidade
socio-historicamente e marca a realidade do movimento indigena no estado e no pais. “Essa
rede formada a partir das demandas solicitadas vai além da identificacdo étnica em alguns
momentos, pois ndo é rara a unido entre os Guarani, os Kaiowa e 0s Terena para solicitarem
melhoria na condicdo de vida dos povos. Exemplo disso foi a unido entre Domingos
Verissimo e Marcal de Souza na década de 1980.” (ALMEIDA, 2012, p. 52).

Além da alianga entre grupos étnicos distintos, para constituicdo de um movimento
indigena, h& a alianca dos grupos indigenas em movimento com atores ndo indigenas. Estes
sao designados por Almeida (2012) “parceiros” do movimento. As redes do movimento
indigena de Mato Grosso do Sul merecem um estudo dedicado especialmente a elas - as bases
deste estudo ja foram assentadas por Ellen de Almeida; portanto, aqui, citarei brevemente

alguns parceiros do movimento indigena e a forma como atuaram e atuam.
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No tempo de surgimento do movimento social indigena, entdo especificamente
Guarani e Kaiow4, na virada da década de 1970-80, dois parceiros se destacam: o Conselho
Indigenista Missionario (CIMI), cuja atuacdo é viva e forte ainda hoje, e o Projeto Kaiowa-
Nandeva, que desempenhou papel importante, porém hoje nao atua mais™.

O escopo de atuacdo de cada uma dessas instituicbes é grande. Quanto
especificamente & sua relacgdo com o movimento indigena, na época citada atuaram
fortalecendo a cidadania indigena, com o que estes decidiram por se mobilizar.

No inicio do movimento indigena, no final da década de 1970, atuavam na
regido as seguintes instituices: CIMI, PKN e OPAN (Operacdo Anchieta,
hoje Operagdo Amazoénia) e as universidades. Essas organizac¢Ges tinham o
objetivo principal de fortalecer politicamente os indigenas para que 0s
proprios buscassem seus direitos. Como ja descrevi, tal objetivo foi
cumprido, pois ajudaram a criar movimentos que atuam até os dias atuais.
(ALMEIDA, 2012, p. 46).

O Conselho Indigenista Missionario trata-se de um setor da Igreja Catdlica dedicado a
dar amparo aos povos indigenas. Foi criado em 1972 no contexto do movimento da Teologia
da Libertacdo, e da preocupacdo da Igreja Catdlica com as populagbes do campo no Brasil,
contexto no qual também foi criada a Comissao Pastoral da Terra.

A criacdo do CIMI em 1972 oficializa o setor da Igreja Catdlica como o
defensor dos grupos étnicos no Brasil. O pano de fundo para a criacdo do
CIMI era o cenério de descaso no qual o Estado se relacionava com 0s povos
indigenas.

Durante mais de 30 anos o CIMI vem desenvolvendo vérias a¢cbes com 0s
indigenas na regido. (ALMEIDA, 2012, p. 47).

Conforme Almeida, o CIMI foi muito presente e teve ampla atuacdo na trajetoria do
movimento.

o CIMI também atuou fazendo pressdo nas instituicdes para que as mesmas
cumprissem a legislacdo que beneficiava os indigenas. O CIMI atuou na
educacdo escolar, e nos Aty Guasu, nas Nemboaty Guasu, nas mobilizaces
de retomadas das Terras Tradicionais, nas comitivas dos indigenas para
Brasilia no periodo pré-Constituicdo de 1988, sempre atuando junto e
apoiando o Movimento Indigena. (ALMEIDA, 2012, p. 47).

J& o Projeto Kaiowa-Nandeva “atuou na regido por quase 20 anos. (...) O Projeto
Kaiowa-Nandeva pode ser resumido como uma agdo que visava a producdo de alimentos
basicos para os indigenas das aldeias nas quais atuava.” (ALMEIDA, 2012, p. 48).

Além destas duas instituicdes devemos citar no rol das parcerias, das redes,
instituicdes estatais que ajudaram a constituir “uma base para atuagdo das mobilizacdes

indigenas, entre elas as universidades, o Ministério Publico Federal e a FUNAI. Essas

%0 Cf. Thomaz de Almeida (1991).
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parcerias se constituiram em assessorias juridicas, logisticas e de formacdo politica para os
grupos étnicos.” (ALMEIDA, 2012, p. 46).

As universidades, como por exemplo as atuais UFGD, UCDB e UEMS, por meio de
seus quadros docentes sensiveis a causa indigena, desenvolveram cursos de graduacdo em
parceria com o movimento indigena, cursos para formacdo de professores indigenas, reserva
de vagas nas graduacGes e nas pos para estudantes indigenas.

A atuacdo individual de professores nem por isso pode deixar de ser mencionada. Seja
por meio de artigos na imprensa, seja pela ensino e pesquisa preocupados com pensar a causa
indigena, compreender e evidenciar suas determinagdes, as demandas do movimento,
desvendar fatos historicos esquecidos e ou negados. Devemos lembrar, neste ano de 2015, a
intervencdo de um antropdlogo, que ndo pude identificar, mediante a escrita de um laudo
antropoldgico, em favor do desaforamento do julgamento dos indigenas envolvidos no
assassinato de dois policiais civis.

A comunidade antropoldgica alids, desempenha importante papel como parceira do
movimento indigena no Brasil todo e em Mato Grosso do Sul, e desempenhou papel especial
na constituinte de 1988.

Sobre ela, Eduardo Viveiros de Castro fala como a comunidade antropoldgica se opds
ao projeto de emancipacao, integracdo e assimilacdo, feita politica publica do estado ditatorial
brasileiro, dos povos indigenas e lutou rumo a consagragdo dos direitos indigenas na
Constituigdo de 1988. “A comunidade antropoldgica, por via de suas ABAs (Associacdo
Brasileira de Antropologia) e similares, desempenhou um papel fundamental na de cisdo de
botar 0 pé na porta e impedir o projeto de emancipacdo, decisdo tomada em conjunto com
outros advogados da causa e, naturalmente, com os indios.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2006,
p. 7).

Apos a promulgacdo da Constituicdo coube aos antropologos o papel de peritos
especialistas a informar o judiciario na tarefa de oficializar os direitos indigenas.

Em todo o processo de juridificagdo da questdo “quem ¢ indio?”, isto ¢, de
decidir como e onde aplicar os artigos da Constituicdo de 1988, a
antropologia conseguiu, a meu ver com toda a justica, esse ganho politico de
se tornar um interlocutor legitimo do aparelho de Estado, parte necessaria
nos processos juridicos de garantia e de oficializagdo das demarcagdes de
terra, entre outras coisas. (Viveiros de Castro, 2006, p. 8).
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Viveiros de Castro contesta a necessidade juridica e institucionalizacdo juridica da
figura de um perito para dizer se alguém é ou ndo é indio®. Mas diante desta necessidade
imposta pelo estado nacional, os antropdlogos a realizaram.

A FUNAI, conforme Almeida (2012, p. 49), atua como parceira do movimento®
indigena na parte logistica das reunides. O Ministério Publico Federal constitui-se em mais
um grupo de pressdo para fazer cumprirem-se as leis e direitos dos povos indigenas (2012, p.
50).

Estes parceiros formam a rede, parte do ambiente politico no qual se move o
movimento indigena.

Nesse contexto, os Guarani e Kaiowa passaram a reivindicar do Estado
brasileiro o reconhecimento, a demarcacdo e a protecdo de parte de seu
territério como terra indigena. A politica adotada pelo governo federal, a
guem cabe proceder ao reconhecimento e a protecdo destas terras, por muito
tempo foi de leniéncia e desdém. Os avangos obtidos, s6 o foram por forca
da luta dos indigenas e pelo comprometimento de raros antrop6logos,
indigenistas ou cidaddos simpaticos a causa, que atuaram dentro ou fora dos
aparelhos estatais. (CAVALCANTE, 2013, 401).

A atuacéo de forma original dos parceiros do movimento tem o poder de transformar o
campo sociopolitico no qual o movimento age e de for¢car mudancgas histdricas. A respeito
disso, podemos ver a atuacdo do ministério pablico federal, como narra Benites (2014, p.

248), que quando adquiriu nova forma, intensificada, interferiu diretamente na conjuntura.

Uma nova conjuntura nacional se delineou a partir de 2005, com uma
intervencdo mais forte do Ministério Publico Federal exigindo que a FUNAI
retomasse o processo administrativo de identificacdo e delimitagdo de terras
para 0os indigenas acampados em pequenas areas reocupadas dos tekoha
tradicionais (‘“nas fazendas”) e beiras de estrada.

No que concerne ao estabelecimento e fortalecimento de redes, as agfes comunitarias
nucleares ocupam posicdo de destaque inclusive na formacéo de parcerias do movimento,
desde o seu surgimento, posi¢do que mantém com o passar do tempo.

a importancia do Aty Guasu ndo pode ser medida isoladamente pelo seu
sucesso em propiciar formas de resisténcia aos despejos por parte das
familias Guarani e Kaiowa. Desde o inicio dos anos 80 nos Aty Guasu 0s
lideres religiosos foram assumindo posicGes proeminentes nas assembleias
do Aty Guasu e na construcdo de uma articulacdo crescente entre as familias
indigenas despejadas (Nomoiru ha Pytyv). (BENITES, 2014, p. 248-9).

1 «Ao antrop6logo ndo somente ndo cabe decidir o que é um a comunidade indigena, que tipo de
coletivo pode ser chamado de comunidade indigena, como cabe, muito ao contrério, mostrar que esse tipo de
problema ¢ indecidivel.” Viveiros de Castro (2006, p. 9).

%2 \/ale lembrar, a atuacdo destas instituicdes é ampla com os povos indigenas. Todavia, o que digo aqui
procura restringir-se a relacdo destas instituicbes com o movimento indigena especificamente, sabendo que a
atuacdo geral delas junto aos povos indigenas cobre um escopo muito maior.
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Do mesmo modo, a¢cdes comunitarias nucleares (assembleias, congressos, ocupagoes
de terra) regionalmente maiores, como o acampamento Terra Livre, realizado em Abril de
2015, como o Congresso Intercontinental Guarani, tendem a fortalecer, estabelecer e
consolidar aliancas e articulagdes mais amplas entre os povos indigenas, tornando pequenos
movimentos isolados num movimento de dimensdo nacional e de dimensfes continentais,
dando outro peso as correlagcdes de forca que o interpelam e tendo maior poder de exigir
reconhecimento.

Eloy Amado, refletindo a partir da experiéncia do movimento Terena, demonstra
como a natureza das assembleias, especialmente a transversalidade dos temas, suscita relacdes
sociais de abertura para novas aliangas. “As assembleias tém se transformado num espago
importante visto que ndo tem apenas debatido a questdo territorial, mas abrange a educacao,
salde, meio ambiente e sustentabilidade. Razéo pela qual tem contato com a participacdo de
organismos tidos como aliados da luta dos povos indigenas.” (ELOY AMADO, 2014, p. 79).

Numa reflexdo mais abrangente, é preciso comparar o papel das aliangas do
movimento indigena de Mato Grosso do Sul com os demais movimentos indigenas do Brasil e
da América Latina, para dimensionar igualdades e diferencas. A esta altura da pesquisa posso
dizer que dada a dimens&o e violéncia do poder colonial e da for¢a que impunha a tutela e
subordinacgdo indigena, os parceiros do movimento indigena aparecem com a importancia que
aparecem na historia do movimento indigena regional por terem sido forcas que surgiram face
ao espanto e indignacdo diante da violéncia da tutela. Podemos dizer que, por linhas tortas, a
tutela e sua face covarde implicou na atuacao de setores da sociedade indignados frente a ela;
estes setores surgidos dessa forma em oposi¢do ao colonialismo do Estado e evidentemente
aos setores ruralistas — super-representados na regido e nacionalmente - que o controlavam,

que impunha tal grau de subordinacdo e recusa de autonomia aos povos indigenas.

3.4 Etnogénesis — a etnopolitica incidindo sobre o elemento étnico

A referéncia a reetnizacdo da América Latina deve ser também retomada para
compreendermos o caso do movimento indigena de Mato Grosso do Sul. Por reetnizacdo a
literatura compreende dentre outros elementos a emergéncia de grupos étnicos dados por
desaparecidos ou no minimo invisiveis, e sua entrada na cena politica reivindicando
reconhecimento e direitos étnicos — um tipo de ciudadania étnica, no dizer de Lalander (2010,
p. 12): “los indigenas presionaban por un reconocimiento social y politico diferenciado, como

colectividad, y no unicamente el acceso individual de sus miembros a los derechos

175



cuidadanos. La diferencia fundamental estaba entonces en la definicion de un tipo de
ciudadania étnica.”

Trata-se ndo apenas da afirmacgdo étnica, apesar de ndo se ignorar que esta por Si
mesma j& implica consequéncias politicas, porém um posicionamento na esfera politica como
sujeito étnico e exigindo reconhecimento humano, social e politico como tal.

Para interpretar o processo histérico do movimento sociopolitico Kinikinau e uma
parte da histéria da constituicdo do movimento Terena, utilizo aqui uma categoria
inicialmente alheia as teorias dos movimentos sociais, porém, penso, bastante pertinente para
pensar 0s movimentos indigenas latino-americanos e 0 movimento indigena de Mato Grosso
do Sul. Proveniente dos estudos antropoldgicos de etnicidade, a categoria etnogénesis
expressa um elemento fundamental dos movimentos indigenas, algo mais do que a afirmacéo
identitaria, algo como o reconhecimento de si.

Alguns dos principais estudiosos da temética caracterizam este fenémeno histérico de
emergéncia dos povos indigenas de reetnizacdo da América Latina (DOMINGUES, 2007,
QUIJANO, 2005); outros, falam em politizacdo da etnicidade (LALANDER, 2010). Tal
terminologia, elaborada por socidlogos e politélogos que nao estdo propriamente preocupados
em explicar este processo, eminentemente subjetivo/simbolico, refere-se a um processo ja
profundamente mais desenvolvido e investigado na antropologia; os antropélogos referem-se
a esse fendmeno como etnogénesis (GALLOIS, 2007; BARTOLOME, 2006).

Etnogénese diz respeito ao “ressurgimento de grupos étnicos considerados extintos,
totalmente ‘miscigenados’ ou ‘definitivamente aculturados’ e que, de repente, reaparecem no
cendrio social, demandando seu reconhecimento e lutando pela obtencdo de direitos ou
recursos.” (BARTOLOME, op. cit., p. 39-40).

Uma hipétese de trabalho desta pesquisa é de que o processo de etnogénese é parte
constitutiva dos movimentos indigenas; ou seja, de que este processo estd na base da
constituicdo historica e social dos movimentos indigenas no continente, e, por conseguinte, do
movimento indigena de Mato Grosso do Sul, ao permitir jogar luz sobre o processo de
afirmacéo étnica e criacdo de forca politica de alguns grupos étnicos do estado, especialmente
os Kinikinau e os Terena.

O significativo do processo de etnogénese para 0s movimentos indigenas é de que 0s
grupos que passam a se afirmar em sua realidade de grupos étnicos comegam a atuar também
politicamente, em nome de seus direitos étnicos e dos outros grupos, vindo a fazer parte do

movimento indigena; e em segundo lugar o préprio movimento indigena constituido e em
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acdo tende a criar ambiente favoravel para a afirmacédo étnica de grupos entdo invisibilizados,
ou seja, 0 movimento indigena tende a promover realmente novas etnogéneses*,

Em outras palavras, o processo de etnogénesis trata-se da afirmacdo da identidade
étnica acompanhada da reivindicacdo de reconhecimento por ela; portanto, base da
mobilizacdo politica. Ao mesmo tempo, a afirmacdo identitaria é fortalecida conforme cresce
a mobilizagdo sociopolitica indigena e o movimento ganha forca social;, portanto, a
mobilizacdo politica fortalece a identidade, e completa o processo de etnogénesis®. Esta é
pois indissociavel da politica.

Para os movimentos indigenas de Mato Grosso do Sul, trata-se de identificar o
processo de etnogénese da cada grupo e identificar no presente os processos de afirmacao
identitaria destes grupos. Sabemos que os Kinikinau o vivem no momento presente (SOUZA,
2012; CASTRO, 2010), e que os Terena passaram por um processo semelhante que pode ser
descrito fazendo recurso ao conceito.

Os processos de identificacdo sdo mutaveis historicamente. No caso, um contexto
favoravel a identificacdo étnica, exatamente a forca da mobilizacdo indigena na regido, deu
condigdes para as etnogéneses observadas.

Malgrado seja um processo de reelaboracdo constante, para efeitos de marcacdo
historica e socioldgica da constituicdo do movimento sociopolitico indigena, falo aqui do
momento inicial de afirmagdo da identidade étnica. O momento em que Se processa a
identificacdo étnica ligada internamente com a exigéncia de reconhecimento social e politico,
ou seja, reconhecimento e exigéncia dos direitos respectivos a identidade étnica, dentre eles, o
direito ao territorio tradicional.

A afirmacdo do direito ao territorio, a demanda, pois, é indissociavel da afirmacéo
étnico-identitaria.

No Brasil, como veremos, Viveiros de Castro (2006, p. 6) chama ao fendbmeno de
“reetnizacdo progressiva do povo brasileiro”, impulsionada de forma marcante pela
promulgacédo da Constituigdo de 1988.

A questdo da etnogénese ndo pode ser corretamente dimensionada no caso brasileiro
sem fazer referéncia a geopolitica modernizadora da ditadura, um projeto como diz Viveiros

de Castro (2006, p. 2) de “desindianizagao juridica”.

> Acima referi-me ao efeito que a etnopolitica tém sobre o elemento étnico. Agora é hora de indicé-lo.
% Catherine Gonzalez (2010), mais precisamente, indica que a afirmacao e fortalecimento identitario é
uma preocupacdo constante no interior dos movimentos indigenas.
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Note-se que, naquela época, a questdo de saber quem era indio ndo se
cristalizava em torno daquilo que se veio a chamar etnias emergentes,
fendmeno bastante posterior: foram tais novas etnicidades, ao contrario, que
surgiram da questdo, respondendo a ela com uma resposta deslocada, isto é,
inesperada. O problema da época, muito ao contrario de qualquer
“emergéncia”, era a submergéncia das etnias, era o problema das etnias
submergentes, daqueles coletivos que estavam seguindo, por forca das
circunstancias (isto é um eufemismo), uma trajetéria historica de
afastamento de suas referéncias indigenas, e de quem, com esse pretexto, o
governo queria se livrar: “Esse pessoal ndo ¢ mais indio, nos lavamos as
méaos. Ndo temos nada a ver com isso. Liberem-se as terras deles para o
mercado; deixe-se eles negociarem sua forca de trabalho no mercado.”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2006, p. 3).

Vé-se que a submergéncia (seu desaparecimento da cena historica, sua invisibilizacdo
literalmente para ndo serem pegos pela ditadura) dos grupos indigenas se deu por conta das
condigdes externas nada favoraveis. Num contexto de violéncia, como sempre foi, porém nas
condicBes especiais desta politica da ditadura, e de cobica de suas terras e forca de trabalho, a
submergéncia étnica, ou o desparecimento étnico, aparece como estratégia necessaria de
sobrevivéncia para 0s povos indigenas — note-se bem: num contexto em que a afirmacéo
como indigena representava a colocagdo de si como vitima certa de violéncia de estado.

Viveiros de Castro descreve (2006, p. 4) que “O objetivo da politica indigenista de
Estado era gerenciar (e, por que ndo?, acelerar) um movimento visto como inexoravel) e, por
que ndo?, desejavel):” a assimila¢do dos povos indigenas, o seu desparecimento enquanto tais,
e sua incorporagdo a sociedade nacional como mao-de-obra a ser explorada. Diante deste
projeto, indigenas desapareceram como forma de sobrevivéncia. O resultado foi o
“eclipsamento historico da face indigena” (2006, p. 5) no Brasil.

Esta submergéncia, ou ocultamento, como estratégia de sobrevivéncia, so foi revertida
com as mobilizacdes indigenas em torno do processo constituinte pré-1988. Para o que a
promulgacdo da Constituicdo de 1988, na qual estava assegurado o direito dos povos
indigenas a existirem como tais, foi marco decisivo para a reversdo do processo de
ocultamento e, tanto 0 movimento indigena crescente como a conquista da institucionalizacdo
do direito, para o impulsionamento de etnogéneses indigenas no pais.

E assim que Viveiros de Castro (2006, p. 6) descreve este processo e cita a
promulgacdo da Constituicdo de 1988 como marco de impulso aos processos de etnogéneses
no Brasil:

Foi a partir desse momento que se acelerou a “emergéncia” de comunidades
indigenas que estavam submersas por varias raz8es: porque tinham sido
ensinadas a ndo dizer mais que eram indigenas, ou ensinadas a dizer que ndo
eram mais indigenas; porgue tinham sido colocadas em um liquidificador
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politico-religioso, um moedor cultural que misturara etnias, linguas, povos,
regides e religides, para produzir uma massa homogénea capaz de servir de
“populacdo”, isto €, de sujeito (no sentido de sudito) do Estado.

Eloy Amado (2014) faz uma andlise da Constituicdo de 1988 do ponto de vista da
histéria dos direitos indigenas no pais, da politica estatal para os povos indigenas, e da
mudanca representada para 0s povos indigenas.

Na linha do tempo do direito indigenista, apenas com a promulgacdo da
Constituicdo Federal de 1988, os povos indigenas realmente tiveram seus
direitos reconhecidos. (...). O indio era tido como tutelado pela FUNAI, pois
a visdo que orientava o estado brasileiro era uma politica “integracionista”,
com nitido objetivo de “integrar” os indios & comunhao nacional. A ideia era
de que um dia o indio iria desaparecer, formando uma sociedade homogénea.
No entanto, a Constituicdo (1988) quebra esse paradigma, reconhecendo ao
indio o direito de ser indio conforme seus usos, costumes e tradicdes.
Reconhece as comunidades indigenas e suas organizagdes o direito de
estarem em juizo, reconhecendo a capacidade dos indios, derrubando por
terra a tutela indigena. (ELOY AMADO, 2014, p. 95).

A mudanca, conforme Eloy Amado, é digna de nota e marcante. Da tutela como base
da politica publica para povos indigenas, da crenca na assimilacdo e do projeto de integracéo
e assimilacdo, a Constituicdo reconheceu na lei o direito indigena ao proprio modo de vida e
sua capacidade e autonomia™.

Antes que se veja na promulgacdo da Constituicdo um evento de abertura na estrutura
de oportunidades politicas (TARROW, 1994), captado pelos povos indigenas que assim se
organizaram nos movimentos, vale lembrar que mesmo o asseguro do direito indigena na
Constituicdo de 1988 ndo tornou subitamente pacifica a existéncia dos povos indigenas e sua
aceitacdo na sociedade nacional, passo que assumir-se indigena continuava bem como
continua até hoje posicdo ndo livre de ameacas, de violéncia e de perigo de morte. Néo se
trata, tais etnogéneses, pois, de oportunidades manejadas pelo movimento indigena; trata-se
de incorporacao — por parte dos povos submergentes - a posicao e condicdo de luta e de defesa
da propria vida caracteristicas do movimento indigena até hoje, quase trinta anos apos a
promulgacédo da Constituicéo.

N&o somente a promulgacdo da Constituicdo, mas o que ela representou como vitdria
do movimento indigena e como fortalecimento do mesmo, significaram criacdo de contexto

mais favoravel a afirmacao étnica de grupos indigenas ‘ocultos’, ‘submersos’.

% Vale lembrar que o reconhecimento na lei ndo implica o reconhecimento pleno da sociedade dos
direitos indigenas. Esta € ainda hoje uma luta a se travar. Todavia, a garantia na lei dos direitos indigenas implica
0 comprometimento do estado, e ndo do governo, com a garantia dos direitos indigenas, e a possibilidade de
cobra-lo por isto. A garantia dos direitos indigenas torna-se meta e compromisso. Os indigenas aparecem como
legitimos membros da sociedade.
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A Constituicdo de 1988 interrompeu juridicamente (ideologicamente) um
projeto secular de desindianizagdo, ao reconhecer que ele ndo se tinha
completado. E foi assim que as comunidades em processo de distanciamento
da referéncia indigena comegaram a perceber que voltar a “ser” indio — isto
é, voltar a virar indio, retomar o processo incessante de virar indio — podia
ser interessante. Converter, reverter, perverter ou subverter o dispositivo de
sujeicdo armado desde a Conquista de modo a tornad-lo dispositivo de
subjetivacdo; deixar de sofrer a propria indianidade e passar a goza-la. Uma
gigantesca ab-reacdo coletiva, para usarmos velhos termos psicanaliticos.
Uma carnavalizagdo étnica. O retorno do recalcado nacional. (VIVEIROS
DE CASTRO, 2006, p. 6).

A promulgacdo da Constituicdo de 1988, cujo direito indigena ndo foi inscrito sem
luta, como vitdria do movimento, teve impacto positivo nos povos indigenas e como impulso
para sua mobilizacéo por direitos.

Viveiros de Castro indica o impacto da Constituicdo de 1988 para o que ele chama de
a dimensdo sociopolitica do ser indigena. A dimensdo sociopolitica é preocupacdo do
movimento indigena, tanto nacional quanto em cada regido, como no Mato Grosso do Sul,
esta ligada a autonomia e autodeterminacao, e

diz respeito a decisdo, manifesta ou simplesmente presumida, da
comunidade se constituir como corpo socialmente diferenciado dentro da
comunhdo nacional — para usarmos essa linguagem empolada e hipdcrita.
Constituir-se como entidade socialmente diferenciada significa dar-se
autonomia para estatuir e deliberar sobre sua composicéo, isto €, os modos
de recrutamento e critérios de exclusdo da comunidade. Estamos falando de
coisas como “governanca” (perdoem a ma palavra) comunitaria,
modalidades de ocupacdo do territério, regimes de intercambio com a
sociedade envolvente, dispositivos de reproducdo material e simbélica... Os
indios tém, como diz a lei, direito a seus usos costumes e tradi¢bes. Ter
direito aos usos e costumes significa ter autonomia para se governar
internamente “naquilo que ndo fira os principios fundamentais” (como se
ndo os ferissemos, por principio) da constituicdo nacional. (VIVEIROS DE
CASTRO, 2006, p. 19).

As etnogéneses dos grupos indigenas no Brasil vém ligadas a forca liberada pelo
movimento indigena nacional desde a década de 1970 e num contexto especifico da situacao
imposta de submergéncia dos povos indigenas no Brasil, diante da politica indigenista da
ditadura de desindianizagdo compulsoria, resultando invisibilizacdo indigena como estratégia
de sobrevivéncia e fuga a violéncia de estado.

Liberadas estas forcas, hoje, é sobretudo pelo seu direito a seu devir que lutam os
movimentos indigenas. O direito a sua autodeterminacéo plena.

Tendo ciéncia do contexto nacional de imposicdo do ocultamento e da desindianizacéo

compulsoria feita politica pablica pela ditadura militar, poderemos ter melhor compreensao
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do significado das etnogéneses indigenas no pais e, como parcela deste, no contexto
especifico do Mato Grosso do Sul, como veremos mais detalhadamente na se¢éo seguinte.
Para os criticos da legitimidade do grupo emergente que ressurge de um processo de
etnogénese, vale lembrar a universalidade da etnogénese. Se, ao criticarem a legitimidade da
etnogénese, creem a cultura branca, europeia como auténtica, é conveniente lembrar a eles
que a cultura europeia, 0 europeu como povo ou grupo étnico menos ou mais cerrado, também
nasceu de um processo de etnogénese, num processo datavel de invencdo de sua identidade e
de sua prépria cultura historicamente conhecido como Renascimento®. Etnogénese ndo é
exclusiva dos ‘grupos étnicos’ — este proprio termo esconde uma inverdade, como se a cultura

ocidental também ndo fosse igualmente étnica.

3.4.1 Os Kinikinau

A histéria dos Kinikinau ¢ em linha gerais a mesma histdria de expropriacdo e
violéncia que sofreram os Terena, 0os Guarani e os Kaiowa. Apos confinamentos, perseguicdes
de fazendeiros e posseiros — as personificagfes da acumulacdo primitiva na regido - fixaram-
se em 1940 na aldeia Sao Jodo, junto aos Kadiweu, e em aldeias Terena. a particularidade da
histéria Kinikinau € assim caracterizada por Matias Rempel (2014) como de “empréstimos
territoriais”. Assim “0s Kinikinau foram transformados em um povo ‘forasteiro’.” (REMPEL,
2014), vivendo nas terras de outros grupos, o que é uma situacdo diferente de ndo ter terra
para viver, porém ndo € 0 mesmo que ter o proprio territério onde pode se desenvolver
segundo suas pulsdes étnicas proprias.

Dada sua moradia em aldeias de outras etnias, foram considerados extintos pelo SPI e
pela FUNAI. Adicione-se a isso o medo de assumir Kinikinau incutido pelos 6rgdos
indigenistas oficiais. Além disso, ha um fator étnico que colaborou na invisibilidade
Kinikinau: “A proximidade linguistica dos dois grupos e o fato de serem ambos descendentes
dos Guama os tornou “iguais” aos olhos dos Kadiwéu e da maioria da sociedade ndo-
indigena.” (PIB%").

Esta histdria de invisibilizacdo ndo somente em relacdo a sociedade ndo-india mas
também aos proprios outros grupos indigenas caracteriza a peculiaridade da situacdo
Kinikinau em relacdo as outras etnias no estado. Os Kinikinau sdo um grupo existente e
resistente como todos os outros, porém sua existéncia ndo era visivel pela multiplicidade de

questdes e pressdes que se abateram sobre eles e ocasionaram sua invisibilidade.

% Marshall Sahlins, 2004, p. 4-6
*” Disponivel em: http:/pib.socioambiental.org/pt/povo/kinikinau/532.
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Todavia, 0 grupo soube encontrar caminhos para sair desta invisibilizagdo e emergir
de volta como grupo singular. “Obrigados a renunciar a uma identidade Kinikinau e
convencidos pelo 6rgdo indigenista oficial, por muito tempo, a se autodeclarar indios Terena,
os Kinikinau reapareceram nos Ultimos anos, especialmente mediante conquistas no ambito da
educacdo escolar indigena.” (SILVA e SOUZA, 2003, 149). Este é o processo de etnogénese
Kinikinau. Veremos mais adiante como a educacdo é dirigida pelo grupo de forma a
potencializar seu processo de etnogénese.

Podemos firmar a data de novembro de 2014, quando da realizacdo da primeira
Assembleia Kinikinau, como marco da etnogénese Kinikinau; sem perder de vista que € um
processo cujas raizes estdo sediadas em 2003, na participagdo Kinikinau de encontros
nacionais do movimento indigena brasileiro.

A Assembleia Kinikinau é um marco na etnogénese Kinikinau. A etnogénese é a
culminagdo de um processo de longa duracdo, assim descrita nas palavras das liderancas
Kinikinau: “A 1° Assembleia do Povo Kinikinau significa o fortalecimento deste povo que
nunca deixou de existir, mas que agora reassume a sua grandeza historica”. (Inacio Roberto,
professor Kinikinau, em REMPEL, 2014).

Parte importante das condi¢cGes que possibilitaram e favoreceram a etnogénese
Kinikinau é sem davida o fortalecimento do movimento indigena brasileiro, desde a década
de 1970 e da Constituicdo de 1988, e, mais proximo, do movimento indigena em Mato Grosso
do Sul.

Os Terena, os Guarani e os Kaiowa ja em processo de mobilizagdo sociopolitica foram
solidarios a emergéncia Kinikinau. O fortalecimento do movimento indigena no estado
encoraja e da forca a etnogénese.

o fato também revela a solidariedade do povo Terena junto a luta dos
Kinikinau que, assim como representantes do conselho Aty Guasu do povo
Guarani e Kaiowa, se fizeram presentes no encontro e assumiram
compromisso conjunto de buscar junto a este povo a superacdo destas
mazelas histéricas que ha muito lhes aflige. Genilson Roberto Flores
Kinikinau em seu pronunciamento emocionado fez referéncia ao fato. “Eu
sou Kinikinau, vocés sdo Kinikinau, n6és sabemos, sempre soubemos. Antes
estdvamos sozinhos. Era dificil dizer isso e por isso vivemos calados, mas
agora com nossa unido e nossos parentes ndo temos mais medo, nao
calaremos mais”. (REMPEL, 2014).

A etnogénese é o fim de um processo que abre outro. E um novo inicio. Com o
fortalecimento da identidade, ou a recuperacdo da grandeza historica, na fala da lideranca

Kinikinau, a etnogénese ¢ um processo aberto de resgate do passado e ressignificacdo da
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identidade do grupo. O passado é retomado ressignificado de acordo com a nova disposi¢ao
étnica do grupo, com esse novo ethos despertado pelo ethogénese.

O vinculo entre esfor¢o de recuperar e ressignificar o passado neste novo projeto de
futuro é descrito por lara Quelho de Castro: “o empenho na ressignificagdo de uma identidade
étnica e a reafirmacdo de vinculos com um passado distante passaram a fazer parte dos
projetos, discursos e estratégias daquele grupo para a sua continuidade” (CASTRO, 2015, p.
1).

Parte de sua construcdo como grupo étnico singular é a postulacao criativa pelo grupo
de sinais diacriticos, sinais visiveis que os diferenciem dos demais grupos e sirvam de marca
para sua identidade e singularidade. lara Quelho de Castro aponta trés elementos visiveis do
processo de reafirmacdo identitaria Kinikinau: identidade, educacdo, e a arte: ceramica e
dancas tipicas.

Hoje, significativamente, no contexto da constituicdo de um movimento de
reafirmacdo, os Kinikinau atualizam sua identidade chamando a si proprios
de Koinokunoem, que traduzem como indio guerreiro.

Um segundo indicio de reafirmacdo identitaria encontra-se expressa no
esforco para recompor o dialeto Kinikinau, na preocupacdo de seus
professores com uma escola que preserve os valores do grupo. A terceira
evidéncia produzida estd na retomada da producdo ceramista e de uma
“danga tipica”. (CASTRO, 2015, p. 3).

A ceramica kinikinau, que ganha significado importantissimo quando se compreende
que boa parte da marcacdo da singularidade Kinikinau se da pela criacdo da ceramica e seu
uso como sinal diacritico, especialmente para marcar sua diferenca em relacdo aos Kadiwéu,
com quem foram por muito tempo confundidos, mas também marcar sua origem comum, do

grupo Guana.

Em relacdo a cultura material, a ceramica elaborada pelas mulheres
Kinikinau d& continuidade a uma antiga tradi¢do cultural Guana. Escolhida,
além de outros, como simbolo de diferenciacdo do grupo em relagcdo aos
Kadiwéu — a despeito de ser inspirada nos desenhos da ceramica Kadiwéu —
e outros indigenas, a ceramica Kinikinau desempenha um importante papel
como sinal diacritico. O material tem sido comercializado, sobretudo, na
cidade de Bonito. (PIB%).

Do mesmo modo a ‘danca do bate-pau’ ¢ elaborada pelo grupo como sinal diacritico.

No contemporéneo contexto de reafirmagdo dos povos indigenas, 0s
Kinikinau revitalizam a atividade de fabricacdo de ceramicas e assumem a
“Danca do Bate-Pau” como sendo invencdo dos seus antepassados,
indicando aquelas atividades como expressdes da sua cultura selecionadas

como simbolos para a sua identificacdo. Dessa forma, realizam

% Disponivel em: http:/pib.socioambiental.org/pt/povo/kinikinau/533.
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reelaboracbes transformadoras de vinculos historicos culturais anteriores,
como outra fase da histéria do grupo que vem, ao longo do tempo, sendo
construida por seus participantes, ndo devendo ser entendidas simplesmente
como resposta passiva a eventos externos, mas acima de tudo, como
estratégias politicas conscientes. (CASTRO, 2010, p. 298).

A criacdo de sinais diacriticos tem conexdo direta com o movimento sociopolitico,

pois se trata da luta pela afirmacdo da identidade e singularidade do grupo como tal, como

unidade perante os outros; sdo assim estratégia politica. A forca politica da criagdo e

fortalecimento de sinais diacriticos é bem demostrada por Silva e Souza:

A forca da identidade étnica Kinikinau esta expressa e impressa na producéao
de ceramicas. Dois grupos indigenas, duas tradigdes, a mesma regido
geogréfica, a mesma matéria prima, praticamente o mesmo processo de
fabrico. Onde estariam as diferencas entre as ceramicas Kadiwéu e
Kinikinau? Se ha entre os Kadiwéu a “vontade de beleza” que transporta
para 0 suporte representado pela ceramica a magnifica arte da pintura
corporal de outrora, hd entre os Kinikinau toda a forca identitaria da
diferenciacdo, uma verdadeira “vontade de diferenca”. Da mesma forma que
os Kinikinau transformaram uma parte da Reserva Indigena Kadiwéu em
lugar Kinikinau transformaram agora a cerdmica ejiwajegi —
autodenominacdo dos Kadiwéu — em Koinukunoen. (SILVA e SOUZA,
2008 p. 31).

Todas as criacOes identitarias devem ser compreendidas como expressdo da

criatividade, da afetividade e do passado do grupo, mas também como sinais diacriticos, parte

necessaria da afirmacdo como grupo étnico singular, sujeito, pois, de direitos coletivos, como

0S OUutros grupos.

As acdes de recuperacdo da lingua dos seus ancestrais; a revitalizagdo da
atividade da cerdmica; a inser¢cdo no movimento indigena; as reivindicacdes
formuladas; a participagdo em programas governamentais e ndo
governamentais, constituem as formas através das quais 0s contemporaneos
Kinikinau se apresentam e se representam perante a sociedade nacional,
adaptando-se ao seu entorno social e exigindo o seu reconhecimento. Néao se
trata de uma simples resposta aos desejos da sociedade mais ampla. A
movimentacdo dos Kinikinau passa por interconexdes permeadas por
conflitos, expressos em “lutas por representacdes” (sobre si para a
sociedade envolvente e envolvida) e pelo controle da meméria do grupo,
quando reivindicam a necessidade da escrita da sua histéria. (CASTRO,
2010, p. 300).

Ha& uma semelhancga na antitese que caracteriza as relagdes interfamiliares das etnias

do tronco Guarani, Kaiowa e Nandeva, e a antitese que caracteriza as relacdes entre 0s

subgrupos — remanescentes — Guana: os Kadiwéu, os Terena e os Kinikinau. Tal antitese € em

parte, assim como nos casos analisados do movimento Terena e do movimento Guarani e

Kaiow4, antecedente direto do desejo e demanda por territorio.
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Como vivemos em terra alheia, sempre ameagados por algumas familias de
outra etnia, ndo queremos mais esta vida sem liberdade. Por isso, pedimos a
volta para o nosso territério de origem Kinikinau, onde possamos viver em
liberdade, garantindo um futuro mais feliz para as nossas criangas, para que
ndo esquecamos nossas tradicfes e que todos nos reconhegcam e nos
respeitem como povo Kinikinau (Seminario Povos Resistentes, 2004.).
(P1B%).

Do que podemos depreender que a afirmacdo da diferenga étnica pressupde certa
hostilidade em relacdo aquilo do que se quer diferenciar. Esta oposi¢do, que nédo significa de
modo algum necessariamente violéncia, e cujo fundamento remonta a oposicdo binaria
identificada na antropologia estruturalista e a oposicdo, como constitutiva da diferencga,
binaria existente na prépria linguagem, como nos mostra Saussure (2008) com o conceito de
valor, € necessaria para a afirmacdo da propria existéncia como ser individual e como ser
coletivo étnico.

Esta relacdo antitética se caracteriza por proximidade, oposi¢cdo na proximidade e
aproximacéo na diferencia¢do, no mesmo impulso a diferencia¢do que leva a criacdo de tragos
diacriticos - vide a ceramica Kinikinau, vide a lingua Kaiowda, cada qual tendendo a
diferenciar-se, respectivamente, da ceramica Kadiwéu, e da lingua Guarani usada pelos
Nandeva. Resta a pergunta ja enunciada aqui: esta antitese existe somente em relagdo aos
subgrupos do mesmo tronco — sendo privilégio da proximidade e relativo parentesco,
existindo a diferenciacdo como demonstracdo de reconhecimento ao subgrupo remanescente
do mesmo tronco -, ou existe também em relacéo a outros grupos e incluso aos brancos?

A criacdo de sinais diacriticos como vimos tem base na criatividade étnica do grupo e
esta vinculada ao projeto de futuro - ou projeto politico, se se preferir; além disso, outro fator
que caracteriza os sinais diacriticos no processo de etnogénese é seu modo de ser voltado para
0 passado, para o resgate de elementos étnicos considerados pelo grupo marcantes da
identidade.

Assim como veremos no caso Terena, o resgate de elementos étnicos tem papel de
destaque na etnogénese e esta vinculado ao movimento sociopolitico do grupo. Este resgate
todavia ndo deve ser entendido como resgate fiel do passado. E um processo atual e ativo de
criacdo, como nos ensina Castro: “Hoje se entende que ndo é necessario considerar um
artefato cultural como parte de saberes ancestrais; a reelaboracdo pode ser entendida como
uma expressao das mudancas ocorridas no grupo, revelando o carater processual da cultura e
sua dimensao recriadora.” (CASTRO, 2010, p. 297-8).

% Disponivel em: http:/pib.socioambiental.org/pt/povo/kinikinau/532.
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A memoria histérica de um grupo, porque é um fenébmeno presente, é dependente da
disposicao contemporanea de cada grupo, de seu projeto politicos e de como vé a si mesmo e
ao mundo. Como os grupos sociais mudam no decorrer do tempo, a memaria coletiva também
muda, e também mudam os critérios e os elementos a serem lembrados. No caso de um grupo
em mobilizagdo sociopolitica, a memaria desempenha papel ligado a esta mobilizac&o.

Do mesmo a educagdo, como preocupagdo do movimento sociopolitico, igualmente ao
observado nos casos Guarani, Kaiowa e Terena. Os Kinikinau, assim como 0s outros povos
indigenas em movimento no estado, conferem grande importancia a educacdo, e dirigem-na
no sentido de fortalecer o grupo. A educagdo assim aparece como aspecto importante da
etnogénese e do movimento sociopolitico do grupo: “os Kinikinau contrariam as expectativas
da iminéncia de desaparicdo, utilizando-se da educacdo escolar, dentre outros espacos, como
I6cus de reelaboracdo, afirmacdo e legitimagdo da identidade étnica.” (SILVA e SOUZA,
2003, 150).

Conforme Rosaldo Souza “A Escola tem seu papel fundamental na formagdo das
criancas, ndo sO na leitura e escrita, mas muito mais no reconhecimento de sua prépria
identidade, na valorizacdo de suas tradi¢Bes, conscientiza-las de que pessoas que viveram
antes delas devem ser valorizadas, pois, se elas tivessem desistido de lutar, certamente nao
teriamos historias para contar.” (SOUZA, 2012, p. 53).

A escola neste sentido € pensada de forma a fortalecer a identidade étnica das criangas
em formacdo. Ao mesmo tempo, a universidade é pensada como espaco de fortalecimento do
grupo perante a sociedade em geral. O intelectual indigena - o professor, o académico - tem
um papel bem refletido pelo movimento social, como nos ensina Rosaldo Souza:

O grande objetivo dentro da academia é tornar 0 meu povo conhecido,
fortalecendo a identidade cultural e, ainda, produzir material que sirva como
fonte para outros pesquisadores que tenham interesse em conhecer os povos
indigenas do Brasil. E muito interessante fazer parte do processo de
reconstrucdo e reafirmacdo identitaria de um povo que ressurge depois de
muito tempo sob a penumbra do esquecimento bibliografico. (SOUZA,
2012, p. 14).

O fortalecimento do movimento indigena brasileiro e de Mato Grosso do Sul deu
forcas assim para realizacdo dos Kinikinau até entdo invisibilizados: terem a possibilidade de
assumir, viver e criar e recriar 0 mundo e a vida segundo seu ethos e modo de ser proprio.
Para isso, 0 grupo conta com suas for¢as internas peculiares, que j& sdo expressdo de sua
memoria étnica e de seu ethos. “As forgas que se unem para tal realizacdo sdo: a Escola, 0s
académicos Kinikinau, os musicos do grupo de danca Kinikinau, as ceramistas, os apicultores

e demais membros da resistente etnia.” (SOUZA, 2012, p. 53).
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lara Castro sintetiza muito bem a relacdo entre 0 movimento interno no grupo
Kinikinau e o movimento sociopolitico amplo que vivem e realizam os povos indigenas no
Brasil e especialmente no Mato Grosso do Sul:

pode considerar-se que os Kinikinau estdo plenamente articulados a um
movimento indigena de ressignificacdo cultural e de defesa de seus direitos,
especialmente através das estratégias de revitalizagdo de sua lingua, da
atividade de ceramistas, da ocupacdo de espaco em instituicdes
governamentais e da sociedade civil, em aliancas nas quais a identidade
cultural tem sido o seu passaporte na obtencdo de servigcos e bens, e no
movimento de reivindicagdo territorial atuando com uma desenvoltura
jamais vista anteriormente. Buscam ser visualizados como agentes de sua
historia, procuram iluminar o seu passado, e comprovar que conseguiram
sobreviver apesar do desaparecimento da antiga estrutura social e da
desarticulagdo; lutam contra a imagem de ‘“remanescentes” e passam a
invocar uma identidade Kinikinau, ressignificando a cultura de seus
ancestrais, dentro das condi¢Bes histdricas existentes para a reafirmacéao
identitaria. (...) As evidéncias kinikinau encontram-se vinculadas ao seu
acervo simbolico, ao seu modo de vida e de valores construidos,
reconstruidos, modificados, porém compartilhados pelo grupo ao longo de
sua trajetoria. (CASTRO, 2005, p. 6-7).

Para encerrar, destaco que se enunciam limites a categoria de etnogénese, colocados
pelos proprio grupos indigenas. Tais grupos questionam a ideia de ressurgimento. “Os
Kinikinau, assim como membros de outras sociedades indigenas do Brasil de hoje, ndo
desejam ser chamados de “ressurgidos”, pois entendem que a conotacdo seja pejorativa e
pouco explicativa da situacdo historica a que foram submetidos. Preferem, por essa razédo, a
expressdo ‘resistentes’.” (SILVA e SOUZA, 2003, 155).

Uma das implicacbes da aplicacdo do conceito de etnogénese aos movimentos
indigenas revela a necessidade de refletir sobre a redefinicdo do escopo empiricos do
conceito e de sua relagdo com suas categorias fronteiricas, como protagonismo e

territorializacéo.

3.4.2 Os Terena

N&o se pode falar de etnogénese, no caso terena, como Se O grupo tivesse se
invisibilizado ou dispersado, ou “imergido”, para usar um termo de Arruti (1997), e sO
recentemente estivesse se reencontrado e reorganizado pela afirmacédo identitaria. Pode-se,
todavia, falar de protagonismo Terena (no sentido de protagonismo indigena discutido por
Bicalho, 2010) no qual o grupo iniciou um novo processo de territorializagdo (PACHECO
DE OLIVEIRA, 1998), sobretudo no aspecto de mudanca do grupo de um padrdo de relacdo

integrativo com a sociedade nao-india e conformativo aos padrdes exigidos e dispostos por
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ela, para um padrdo de relacdo pautado pela afirmacdo étnica incondicional, afirmacdo da
propria autonomia como povo e exigindo o respeito a autodeterminacdo. Devido ao aspecto
de afirmacdo étnica presente no protagonismo e colocado como base para este podemos falar
de etnogénese.

O caso terena € constituido de importantes particularidades historicas na discussao das
etnogéneses indigenas. Por isto merece um exame detalhado em torno das categorias que
envolvem a questdo da etnogénese.

Foi imposto aos Terena pelo Estado e pela sociedade o estigma da assimilacao.
Assimilacdo, segundo Roberto Cardoso de Oliveira (1976, p. 103) é 0 “processo pelo qual o
grupo étnico se incorpora noutro perdendo: a) sua peculiaridade cultural; b) sua identificagcdo
étnica anterior”. Os Terena assim, segundo esta visdo, teriam se assimilado a sociedade
colonial, tendo deixado de ser indios.

A perda da peculiaridade cultural tem consequéncias politicas da maior significancia.
N&o sendo mais indios os Terena perdem seu direito a especificidade cultural, as suas terras
tradicionais e ao seu modo de vida, e agora teriam de se integrar a sociedade brasileira como
qualquer outro nela; tendo assim se lhe retirado seu direito as suas terras, esta integracao teria
que se dar como trabalhador, como forca de trabalho nos negdcios locais, como fazendas e
usinas. Tal integracdo como sabemos ndo se dava em nenhuma condicdo de isonomia. A
‘assimilacdo’ realizava-se como uma integragdo estigmatizada, lancando sobre o Terena o
estigma da ‘bugre’, fazendo do Terena cidadao de segunda categoria na sociedade nacional
que o assimilava.

A aparéncia fisica peculiar, bem como o idioma, criam barreiras
extraordinariamente dificeis de se vencer, porquanto discriminam o Teréna
por onde quer que ele va. Isso se aplica aos indios aldeados, e em certo
sentido aos de fazenda — no que se refere a fenotipia —, mais do que entre o0s
residentes em cidades, que, em sua maioria, falam corretamente e sem
sotague o0 portugués, ao mesmo tempo que se vestem melhor, em quase hada
se diferenciando do brasileiro das classes menos favorecidas. Seu préprio
tipo fisico o confunde com a populacéo biologicamente mestica que, por sua
vez, jamais se atribui a condigdo de descendentes de indios, mas ao inverso,
demonstra grande desrespeito pelo “bugre”. (OLIVEIRA, 1976, p. 126).

A atribuicdo desta cidadania de segunda categoria ndo era imotivada; objetivava
estabelecer condicBes sociais de aceitacdo e propicias para superexploracdo da forca de
trabalho do indio Terena.

O diagnodstico da assimilacdo sempre esteve apoiado em uma antiga “crenga na

transitoriedade do ‘ser indigena’” (FERREIRA, 2002, p. 108). Ndo apenas crenca nessa

188



transitoriedade, porém igualmente o projeto dessa transitoriedade, o projeto e o desejo de
fazer desaparecer o indigena fazendo-o converter-se em trabalhador barato.

O diagnéstico da assimilacdo tem invélucro descritivo, e até cientifico'®, porém
guarda carater impositivo, expressando desejo e projeto politico de fazer desaparecer 0s
Terena como indios e integré-los como mao-de-obra barata.

Isto significa que nesse periodo o regime tutelar e a politica indigenista
foram veiculos do processo de nacionalizacdo, de construcdo e imposicao de
uma identidade nacional aos povos indigenas, resultando em (que,
simultaneamente ao impulso de preservar e garantir uma “aculturagio
paulatina”, se tentava acelerar o processo de incorporagao dos indios & nagao
como trabalhadores rurais. (FERREIRA, 2009, p. 401).

A assimilacdo, e consequente desparecimento dos indios terena como tais, teria
ocorrido segundo Oliveira conforme os terena migravam para cidades e fazendas, realizando
funcbes de trabalhadores assalariados. Esta € uma descricdo dos efeitos da atribuicdo da
representacdo da assimilacéo, ndo aquilo que explica a atribuicao da representacéo.

Pereira (2009) explica as condi¢bes sociais que obrigaram como estratégia de
sobrevivéncia os Terena a fazer concessdes ao sistema multiétnico em que foram compelidos
a viver. Tais concessdes foram interpretadas pela sociedade colonial como perda da
identidade étnica e assimilacdo, quando na verdade Terenas faziam concessdo quanto a
algumas de suas praticas culturais como forma de resistir a imposicdo de uma situacdo de
inferioridade.

A partir da década de 1920, com o inicio das atividades administrativas do
SPI e da agdo missiondria protestante, instaurou-se uma situagdo histdrica
em que os Terena compulsoriamente fizeram importantes concessdes em sua
tradicdo autdctone ao sistema multiétnico ai instituido. Entre outras
concessdes, tiveram que adotar o formato organizacional implantado em
suas reservas. Tudo leva a crer que para a maioria das liderangas essa parecia
ser a melhor ou a Unica forma de, naquele momento, interagirem com o
sistema multiétnico sem assumirem a condi¢cdo de completa inferioridade
social ou mesmo de preservar a existéncia fisica de suas familias. Naquele
contexto, insistir em determinadas praticas culturais contribuiria para
reforcar e referendar esteredtipos sobre a populacdo indigena, mantidos
pelos funcionérios do SPI, missionérios e pela populacéo regional em geral.
(PEREIRA, 2009, p. 158).

Hoje, a partir de inicios do seéculo XXI, quando o protagonismo Terena comega a

avancar de tal forma que reequilibre as correlagdes de forcas que estas concessdes nao sejam

190 5 discurso da assimilacdo pode ser interpretado na verdade como uma confusdo da possibilidade

terena, fundada terminantemente em sua etnicidade, de realizar funcGes de outras formacdes sociais sem
contradicdo com seu modo préprio de ser; e isto é o mais significativo, esta capacidade e poder-se-ia dizer
versatilidade é propria do seu modo de ser, é expressdo de seu modo de ser e parte dele; ou seja, o discurso
cientifico da assimilagio talvez falhe em compreender o ethos terena, como nos ensinou Pereira (2009, p. 156-7).
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mais necessarias, apoiados nesta forca social e politica que souberam criar, os Terena veem-se
livres para realizar novamente seu ethos proprio e suas préaticas culturais. Sua criatividade é
liberta apoiada em sua forca politica, e podem passar a viver seu ethos e sua heranca cultural
novamente, a criar e recriar o mundo segundo sua criatividade e modo de ser proprio.

A situacdo historica atual é bastante diversa em termos da relagdo postulada
com a tradicdo. Nas figuracfes sociais das atuais aldeias dispostas na terra
indigena Buriti € perceptivel o esforco de atualizacdo de uma série de
elementos considerados como parte da tradigdo de figuragdes sociais terena
que teriam existido em tempos passados. Esse esforgo é visivel na produgdo
de cerdmica e artesanato, e mesmo a edificacdo de um Centro Cultural
Terena. Esta mudanca aponta para a construgdo de novas estratégias capazes
de assegurar a continuidade da distintividade de sua formagéo social,
atualizando praticas atribuidas a figuracdes sociais do passado. (PEREIRA,
2009, p. 158-9).

Pereira também indica a promulgacéo da Constituicdo de 1988 como marco de vitéria
dos direitos indigenas e fortalecimento do movimento indigena, impulsionando a afirmacéo
étnica e demanda por direitos.

A Constituicdo Federal de 1988 (art. 231) substituiu o paradigma da
assimilacdo das populagdes indigenas pela obrigagdo do Estado em assegurar
0 respeito a diversidade étnica e cultural. Atentos a esta mudanca, os Terena
iniciaram, a partir da promulgacdo da atual Carta Magna, um processo de
revisdo da relagdo que até entdo mantinham com a tradicéo. (...) (PEREIRA,
2009, p. 130).

Podemos retroceder com seguranca as raizes do processo terena de resgate de sua
tradicdo a década de 1990, imediatamente apos a promulgacdo da Constituicdo de 1988. A
etnogénese Terena, naquilo que ela tem de especifico, conforme discutido no primeiro
paragrafo desta secdo, pode ser datada assim a virada da década de 1980-90.

os Terena viram nas atividades de resgate cultural uma oportunidade de
refletirem sobre os elementos identificados como constitutivos de sua
prépria tradicdo e o papel que ela desempenha ou pode desempenhar no
amplo leque de relagbes que atualmente estabelecem com o entorno. Cabe
lembrar que as aldeias de Buriti estdo envolvidas em um processo litigioso
pela disputa de terras com proprietarios vizinhos, onde buscam ampliar a
terra que atualmente ocupam. Provavelmente, isto agucou a sensibilidade
para o fato de que a definigdo dos direitos indigenas a terra, e mesmo aos
servicos de educacdo, salde e assisténcia social passa, de acordo com a
legislacdo atual, pela observacgdo dos principios constitucionais de garantia e
respeito a diferenca cultural. (PEREIRA, 2009, p. 130).

Assim como no caso Kinikinau, a diferenca cultural € sede de legitimidade de
reivindicagdo de direitos, e também sede de forcga sociopolitica.

O principio constitucional de respeito a diferenca que norteia as relagdes da
populacdo terena com o Estado, permite que suas liderancas reflitam sobre a
defini¢do de sua prépria tradicdo e sobre o papel politico que ela é desafiada
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a cumprir hoje. A revisdo do lugar da tradicdo se insere na composicéo de
estratégias de relagdo com o entorno, na busca de assegurar melhores
condigBes para o enfrentamento dos problemas atuais, como melhores
condigdes de salde e educagdo e 0 acesso a porcdes de terra ocupadas por
suas comunidades no passado. A retomada dessas terras é considerada
imprescindivel para gerar novas alternativas de emprego e renda, o que
tornaria possivel atender as necessidades incorporadas na situacdo histérica
atual. (PEREIRA, 2009, p. 130-1).

Note-se como a afirmacdo identitéaria, que implica sinais diacriticos, estad na base da
energia politica do grupo, e é realizada tendo como fundamento o resgate de referenciais
culturais™.

E possivel afirmar que o resgate s6 adquire sentido em determinada
figuracdo social quando é incorporado ao discurso e as praticas das pessoas
que ai vivem. Isto porque sua efetivacdo depende da decisdo politica de
atualizar o que os sujeitos sociais dessa figuragcdo consideram como sua
tradicdo particular, processo que s6 pode acontecer a partir do momento em
que o0s sujeitos sociais se propdem a essa acdo cultural. (FERREIRA, 2009,
p. 131).

O movimento sociopolitico, ou antes, o protagonismo indigena, coloca a necessidade
desta acdo cultural e a coloca no cotidiano do grupo. A etnogénese € condicdo e resultado
desta agdo cultural, uma acdo desencadeada por uma decisdo politica. Afirmacdo étnica e
movimento sociopolitico ndo se separam.

Outrossim, a recuperacdo da tradicdo implica obstaculo ao interesse do capital na
regido de exploracdo da forca de trabalho e subordinacdo dos indios Terena. A recuperacao da
tradicdo, a recusa ao estigma — que desfrutou até de legitimidade cientifica - da assimilacéo,
implica a postulacgdo de direitos.

De um ponto de vista politico, esta mudanga parece ser importante para
assegurar direitos fundamentais no atual cenario de interacdo com a
sociedade nacional. Com certeza a possibilidade de uso politico ndo explica
todos 0s motivos que levam a essa mobilizacdo em direcdo a tradicdo. Até
por que nem todas as pessoas que se envolvem com o resgate cultural atuam
nas mobilizacOes de carater politico, como a retomada da terra, por exemplo.
O que fica evidente é que os Terena demonstram grande habilidade de
manejo da tradicdo, sintonizando-se em cada momento com as
determinacBes impostas por cada situacdo histérica. Se no passado tiveram
gue oculta-la, talvez agora seja 0 momento de externa-la. Em que medida,
por quem, como e para qué, sdo questdes que parecem ainda estar em debate
no seio das proprias figurag@es sociais. (PEREIRA, 2009, p. 159).

190 Andrey Cordeiro Ferreira, escrevendo sobre os Terena em 2002, demonstra como o resgate
de referenciais culturais tradicionais € um processo atual de reelaboracdo da identidade do grupo,
influenciado pela mobilizagdo sociopolitica: “O resgate ndo é o mero reaparecimento de uma esséncia
indigena que se foi, mas é condicionado por crencas e referenciais culturais de diversas procedéncias,
que passa a ser do grupo através do ato de apropriacdo.” (FERREIRA, 2002, p. 87).
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Os Terena, e os grupos indigenas em mobilizacdo sociopolitica no geral, recuperam a
tradicdo e trabalham o sentido da marcacdo bem visivel de sinais diacriticos para, no
confronto com discursos que tentam questionar sua autenticidade, marcar externamente a

autenticidade de sua indianidade.

3.5 Mito e classe: o desenrolar da contradicdo

Movimento indigena ndo atua como outros movimentos sociais. Sua atuacdo é tao
intensa e causa tanto impacto que a ela seus adversarios - no Mato Grosso do Sul, o
agronegocio - reagem com forca bélica.

O movimento indigena é altamente impactante porque é frontalmente antagdnico a
sociedade do capital. Realizar a demanda indigena é fazer retroceder o capital, uma forca
social portadora de uma natureza que ndo aceita retrocessos. O movimento indigena no Mato
Grosso do Sul desenvolveu-se até estar a altura do seu adversario e em alguns pontos o fez
retroceder, especialmente nos Gltimos anos. E um conflito decisivo que se instala, que obriga
o0 capital a se repensar de maneira nova historicamente.

O amadurecimento da consciéncia social do movimento indigena, ou seja, da
consciéncia sobre o funcionamento da sociedade envolvente e sobre a psicologia de seus
adversarios, sela para este uma exigéncia inegociavel, a recuperacao de uma vez por todas de
seu territorio™®.

Na analise de Turner, a quarta e ultima fase dos dramas sociais conduz a
duas possibilidades — a re-integracéo dos litigantes na situagdo anterior ou na
instauracdo do cisma, com o surgimento de uma nova unidade social. Ao
contrario, na perspectiva das familias Guarani e Kaiow4 articuladas em torno
do Aty Guasu, os dramas sociais vivenciados pelos moradores de cada um
dos tekoha que foram objeto de processos traumaticos de despejo, ndo
podem de maneira alguma terminar na restauracdo de uma dominacdo
colonial. Inclusive porque hoje os indigenas sabem que o paternalismo dos
karai em relagdo a eles estd ha muito esgotado, substituido pelo racismo e
pela intolerancia.

A Unica possibilidade que estd colocada para as familias indigenas é a
reconquista de seus tekoha mediante a estratégia da luta e da
reocupacao/retomada (Jaha jaike jevy). (BENITES, 2014, p. 249).

Esta consciéncia social alcancada atualmente pelo movimento indigena de Mato
Grosso do Sul, somada a forca social criada na mobilizag&o sociopolitica, torna 0 movimento

indigena forca social de impacto consideravel ao capital.

192 sobre isto relembrar novamente o discutido no primeiro capitulo sobre o carater — insuspeitado por

ambas as teorias dos movimentos sociais - de for¢a material da identidade.
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Esta forga social é expressa na resisténcia indigena e na capacidade de atuar
concretamente por sua demanda mesmo frente as reacoes de seus adversarios.

Partindo dos casos dos tekoha Paraguasu e Jaguapiré apresentados
anteriormente, as familias extensas dai origindrias foram expulsas varias
vezes, sempre retornando as suas terras (oikepa jevy), sendo que em
Paraguasu isso aconteceu sete (07) vezes, sem que as familias desistissem.
Frente a essa forte e continuada resisténcia foi que o Estado brasileiro,
através da FUNAI identificou e demarcou esse dois tekoha (em 1985, como
ja dito). (BENITES, 2014, p. 195).

Esta obstinacdo, como capacidade de luta do movimento indigena, fez, como descreve
Benites, retroceder ao Estado e rever sua posicao frente aos indigenas. Dos auxilios e protecéo
prestados aos fazendeiros (reintegracdo de posse, com policia e exército), a ter de pensar em
demarcar efetivamente as terras a contragosto destes mesmos proprietarios rurais, no episodio
citado.

A decisdo do movimento indigena é uma decisdo politica firme e inegociavel, e esta
intrinsecamente ligada ao sentido, ou ao mito, na linguagem de Mariategui, ao elemento
étnico, numa linguagem mais atual, especifico aos movimentos indigenas e que o diferencia
dos movimentos sociais em geral. Vemos no discurso da lideranca Nisio Gomes esta deciséo,
de carater politico, internamente ligado ao sentido, ao significado de si e do mundo para os
grupos indigenas. “Até devemos morrer, se for preciso pelo nosso tekoha, € para salvar muitas
vidas e o futuro de nossas criancas, mas abandonar a luta pelo tekoha nunca, porque nés
pertencemos ao nosso tekoha”. (Nisio Gomes, em BENITES, 2014, p. 183).

A profundidade do sentido, do elemento étnico como visdo de mundo. Do mito, como
diria Mariategui, como forca que liga o indigena a seu passado histérico e a seu territorio, da
forca a sua luta, e 0 move na dire¢do de seu projeto de futuro. O elemento étnico, como
depositario desta forca propria dos povos indigenas, é o que faz a impressionante capacidade
de resisténcia e luta de seu movimento.

Do lado do capital enxerga apenas a superficie quem pensa que se trata unicamente de
conservar a propriedade de meios de produgdo. Conservar esta, a propriedade dos meios de
producdo, conservar a terra como meio de producdo, é conservar riqueza, poder econémico, e
derivados social e politico, porém ndo é sO isso. E conservar a hegemonia da sociedade
capitalista e dos signos capitalistas como estruturantes da visdo de mundo; é conservar a
civilizagcdo capitalista, e mais do que isso, a civilizagdo capitalista, com seus valores e
classificagBes, como Unica forma de sociedade possivel e legitima.

Coloca-se as claras uma disputa patrimonial. Os ruralistas se queixam por
terem que entregar suas terras sem por isso receber indenizac¢des no valor da
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terra nua, mas hé fortes razGes para crer que isso € apenas mais um discurso.
Se por um lado é preciso reconhecer a responsabilidade do Estado que
concedeu incontaveis titulos invalidos de propriedade, e, portanto, ha certa
legitimidade no pleito pelas indenizacbes, por outro, percebe-se que quando
a possibilidade de indenizacéo se torna concreta, ha recuo do setor ruralista.
Isso leva a constatacdo de que, em geral, ndo se trata de uma disputa
meramente patrimonial. Mais do que o patrim6nio, os ruralistas querem
proteger uma hegemonia colonialista civilizatéria que legitima sua presenca
nesta regido do pais, bem como os tipos de atividades por eles
desenvolvidas. Trata-se de negar 0 acesso a terra a uma parcela da populagdo
gue ocupava a posicdo de etnia subjugada nesse contexto colonialista
(CAVALCANTE, 2013, p. 403-4).

Ha pois o componente da visdo de mundo do outro lado também. H& o mito do capital,
que é a hegemonia de seu projeto civilizatorio'®.

A forca da mobilizacdo indigena no estado atingiu tal magnitude que mesmo 0s
operadores do capital estdo comecando a pensar alternativas para sair desse conflito, mesmo
que isto implique perda patrimonial e perda de hegemonia, diante do fato das forcas indigenas
ndo retrocederem. Nenhuma dessas alternativas implica grande prejuizo ao capital,
evidentemente.

As personificacdes do capital tém revertido esta questdo, que inicialmente se
apresentava como prejuizo a ele, em fonte de ganho, e tudo indica que caminhara nessa
direcéo.

Comecgou a ser debatido este ano — e ndo ha nada mais indicativo da forca do
movimento indigena de Mato Grosso do Sul do que isto, e de como este movimento esta
exercendo confronto consideravel ao capital — uma ideia de solucéo para esta contradicdo que
se instala: o pagamento de indenizagbes com dinheiro publico aos proprietarios rurais pela
cessao de suas terras para demarcacgdo de terras indigenas.

A PEC 71/2011 foi aprovada por unanimidade em 8 de Setembro de 2015 no Senado.
Tal proposta prevé indenizagdo pela terra nua a proprietarios rurais cujas propriedades
estejam em vias de ser desapropriadas para criacéo de reservas indigenas'®.

Este fato indica retrocesso — temporario, obviamente - do capital diante do avan¢o do

movimento indigena; indica também a imensa plasticidade do capital, que ndo admite perder

193 Sobre a hegemonia do projeto civilizatério capitalista, Dussel (2005) alerta para seu carater de

racionalizacdo da vida, ou seja, 0 eurocentrismo como um mito, 0 mito criado pela sociedade ocidental em que
ela mesma se descreve como superior € mais desenvolvida, cujo grau de desenvolvimento deve ser seguido por
todos os outros povos e quem cabe a obrigacdo de fazé-los evoluir. Como 0s outros povos sdo considerados
atrasados cabe a civilizacdo mais desenvolvida empregar incluso a forca e violéncia para fazé-los aceder a
civilizagdo. A sociedade ocidental tem assim a narrativa de sua propria superioridade, e a legitimagdo de sua
prépria violéncia.
1% Fonte: ISA, 2015.
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nada; indica a apropriacdo privada do estado brasileiro, que ndo demarca, porém despeja
facilmente recursos publicos nas méos de grandes empresarios.

A contradi¢do que a forca indigena instala, diante desta pedra inamovivel que é o
capital, parece tender a se desenrolar por este caminho, no pagamento de valores
superfaturados e infinitos créditos futuros aos proprietarios de terras do estado. Isto, ou o
maior genocidio do século XXI.

A causa deste impasse indissoltvel é a razdo totalitaria do capital.

Constata-se que os discursos que visam impedir a demarcacdo de Terras
Indigenas e legitimar a propriedade privada da terra se opdem a garantia de
direitos dos indigenas sobre seus territérios. Este fato deve ser traduzido na
perspectiva de que o projeto de desenvolvimento dos povos indigenas
impede e se confronta com os projetos dos ruralistas, que se apoiam na
expansdo do agrohidronegdcio no campo e ndo contemplam outro uso para
parcelas das terras de Mato Grosso do Sul, consideradas apropriadas para a
expanséo desse tipo de empreendimento. (MOTA e PEREIRA, 2012, p. 14).

E uma contradicdo insoltvel que se coloca, & medida que indigenas ndo aceitam mais
viver sem seu direito ao territério e reconhecimento como povo garantido. Tal posicdo
idemovivel é resultado da transformacao da subjetividade indigena desde os anos 1970, pela

qual os grupos indigenas criaram verdadeira forca material®®

, da qual o movimento
sociopolitico é expressado, e posicionam-se frente ao avanco da sociedade nacional sobre eles.

Diante de um conflito insolivel sem necesséaria perda para o capital, a logica de
reproducdo deste manipula seus elementos sociais e politicos subordinados para uma
dissolucao que impligue algum ganho, inclusive antes imprevisto para o capital.

Diante da exigéncia indigena de demarcacdo imediata de seus territorios tradicionais, o
que implica cessdo — perda — de propriedade privada, de bens de produgédo, conforme ganha
forca esta exigéncia e tanto empresariado rural como poder estatal veem que é uma forga que
ndo podem conter, comegcam a cogitar e concatenar outro desenlace para o conflito, porém
que ndo lhes implique prejuizo algum evidentemente. A proposta de indenizacdo do
empresariado rural pela cessao de suas terras esta na trilha deste caminho.

Observando-se situagcdes semelhantes ocorridas no Mato Grosso do Sul pode-se
imaginar o montante superfaturado de dinheiro publico que serd destinado ao empresariado
rural no estado. Na desapropriacao da terra indigena Ofaié, receberam uma indenizacdo muito
maior do que o legitimo.

Depois de nove anos de impasse, com apoio do Ministério Publico Federal, a
comunidade Ofaié pdde se valer da indenizacdo paga pela Cesp, no valor de
R$ 1.641.500, para adquirir 605 hectares correspondente a area de sete

1% Relembrar novamente a materialidade da subjetividade, discutida no primeiro capitulo.
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pequenas fazendas, cujos proprietarios contestavam na Justica a posse
indigena, e que receberam esse valor altissimo pelas benfeitorias feitas na
area, concordando em desistirem das a¢fes na justica. Passaram entdo a ter
acesso aos corregos do Sete e Sdo Paulo. No entanto, isso corresponde a
menos de 1/3 de suas terras. A maior fazenda, com 1.332 hectares, de
propriedade da familia Hoffig, ainda continua contestando judicialmente a
posse indigena, o que pode adiar ainda por muitos anos a posse integral do
territorio identificado pela Funai.” (PIB*®°).

O principio do paragrafo citado indica a possibilidade histérica de pagamento de
valores superfaturados, consistindo a indenizacdo pelas terras novas formas de reproducéo da
riqueza; a parte final do paragrafo, que mostra a resisténcia de proprietarios em ceder as terras
demandadas, mostra a possibilidade histérica de a indenizacdo pelas terras converter-se em
instrumento de chantagem ao estado, com o objetivo de colher maiores dividendos.

Exatamente a forca criada pelo movimento indigena coloca no horizonte historico
finalmente a demarcacdo definitiva de seus territrios, prometida desde a Constituicdo de
1988. Todavia o desenlace é flexivel a ponto de ser suscetivel de ser manejado em favor dos

proprios expropriadores, a classe do empresariado ruralista.

3.6 Etnopolitica: o elemento étnico condicionando o fazer politico

Toda politica é edificada sobre uma base étnica. A politica ocidental é baseada na
etnicidade ocidental, na racionalidade instrumental, como demonstra Weber por exemplo.
Esta secdo € sobre o encontro das cosmologias e ethos dos grupos indigenas com o fazer
politico da sociedade ocidental-capitalista; a apropriacdo étnica que cada grupo faz da politica
ocidental racional-instrumentalmente orientada. A politica sendo o relacionar-se objetivo
entre pessoas e povos, ela atinge os povos indigenas sem mediacdo e, dada sua objetividade,
ou seja, sua ndo conformacéo discursiva, exige deles resposta no mesmo nivel em que opera.

O elemento étnico-cultural sendo um dos — sendo o - elementos determinantes em
primeira instancia da formacdo, caracteristicas e organizacdo dos movimentos sociopoliticos
étnicos, podemos identificar muito da singularidade dos movimentos indigenas de Mato
Grosso do Sul na sua conformacéo étnica.

A organizacdo sociopolitica indigena se faz por meio da forma movimento social ou
préxima a esta, como resultado da necessidade de responder a politica ocidental no mesmo
nivel em que ela se organiza para submeter os povos indigenas. E uma combinagio pois de

debate racional com forca social colocada em acdo no movimento social.

1% Disponivel em: http://pib.socioambiental.org/pt/povo/ofaie/1969.
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Desde uma das primeiras acOes de retomadas de terras, a mobilizacdo Kaiowa da
comunidade Pirakua, a sentido étnico guia a mobilizacdo. Guiou a mobilizacdo um forte
sentido étnico, e foi, em parte, 0 mesmo sentido étnico que arrefeceu a estrutura politica
criada pela mobilizacdo apds a consecucédo de seus interesses.

Segundo Levi Marques Pereira (2003, p. 141), uma destas caracteristicas do
movimento social determinada pelo sentido étnico da mobilizagdo sociopolitico indigena é
sua logica de fluxos e refluxos, pela qual se compreende a desmobilizacdo que o movimento
apresenta quando atinge algumas metas.

Concluidas as acGes mais prementes visando assegurar os direitos da
comunidade, a mobilizacdo se diluiu, bem como o grande reconhecimento
politico que Lé&zaro [0 entdo lider da mobilizacdo] havia conseguido
capitalizar naquele momento. (PEREIRA, 2003, p. 140).

Uma vez assegurada a demarcagdo da terra, desapareceu 0 motivo que 0S
unia e mobilizava; as pessoas pertencentes as comunidades solidarias, ao
movimento, retornaram aos seus locais de origem e a lideranca local perdeu
visibilidade e importancia, voltando a um patamar proximo ao ocupado por
um habitante comum de uma érea guarani. (PEREIRA, 2003, p. 144).

O fato de ter base étnica implica caracteristicas especificas ao movimento social
indigena, como esta logica de fluxos e refluxos e a perda do prestigio da lideranca, como
abordarei adiante.

Sobre esta base étnica do politico, em que aquela d& a seméntica e parte da sintaxe
deste, podemos dizer que é vivido um dualismo nos movimentos indigenas entre o Iéxico
étnico e as exigéncias do movimento social.

as acles politicas se caracterizam como um movimento étnico, ja que o
potencial mobilizador esta inerentemente relacionado as caracteristicas
organizacionais e aos valores culturais do grupo, mas evidencia também que
as acOes assumem as feicfes de um movimento social, segundo as definigdes
correntes nas analises sociolégicas. (PEREIRA, 2003, p. 138).

Quero chamar atencdo aqui para estas categorias diferentes ndo como conceitos
interpretativos diversos, porém como categorias sociais diferentes de mobilizacdo, com
exigéncias sociais diversas por sua propria natureza e de acordo com aquilo que desejam
preservar ou demandam atingir. Os movimentos indigenas, assim, neste sentido, vivem um
dualismo real, que pode se concretizar na forma de uma dialética entre o étnico e o
movimento social.

No caso dos Kaiowa e dos Guarani Nandeva este dualismo real é vivido em termos de
alguma contradicdo entre a disposi¢do étnica dos grupos e as condi¢cdes e exigéncias de uma

acao sociopolitica.
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Como culturalmente os Kaiowa e Guarani Nandeva sio grupos que tem como
caracteristica uma postura que foge ao conflito, pode-se perguntar sociologicamente como
para os proprios Guarani e Kaiowa foi e tem sido exigida de si mesmos grande transformacéo
para entrar em conflito politico. Ellen Almeida comecga sua andlise exatamente por esta
discrepancia entre o étnico e o exigido politicamente. Diferente do proposto aqui, a autora ndo
vé tal discrepancia como um fendmeno real vivido pelo movimento e a ser trabalhado por
este; vé-as como uma dificuldade analitica.

A primeira delas veio a partir da reflexdo de como separar, ou localizar, um
conceito ocidental de politica num grupo tradicional em que as regras e
costumes tem como centro a religido, e uma postura que foge ao conflito
(oguata), por ndo cultivar sentimentos como raiva ou rancor. A postura dos
Guarani e dos Kaiowa é de ser alegre e ndo cultivar a ira. Diante desse
guestionamento destaco a importancia de se entender o processo de
colonizagéo da regido e de como esses grupos mantiveram suas identidades
depois de tantas acBes assimilacionistas. E justamente a postura étnica de
evitar o conflito, que é uma forma estratégica de sobrevivéncia do
patrimdnio cultural imaterial, ficar calado e nunca dizer “ndo” fez com que
os indigenas criasse formas de controlar a interferéncia do ndo-indio nos
seus costumes. A estratégia, segundo a historiadora Graciela Chamorro, seria
se tornar invisivel, fazendo com que o ndo-indigena acreditasse que eles
estariam se “civilizando”. (ALMEIDA, 2012, p. 11).

Se os Guarani culturalmente organizavam-se para evitar o conflito, é significativo que
eles tenham tido que inventar e esforgar-se por uma transformacéo nesta seara para realizarem
sua mobilizacdo sociopolitica; e mesmo assim, aquela disposicdo original intervenha no
carater de seu movimento social.

Aqui podemos indicar uma caracteristica fundamental do movimento sociopolitico dos
Guarani e Kaiowa no que concerne a agressividade. O carater cultural pacifico e avesso ao
conflito dos Guarani e Kaiow4, que dista da forma movimento social e luta politica.

Para realizar esta sua aversdo ao conflito, os Kaiowa e Guarani tém a unidade étnica
do oguata, que consiste no migrar; em guando o conflito com os seus pares estiver iminente,
mudar-se para longe. Este caminhar ou migracdo é assim forma criada e culturalmente
instituida de evitar o conflito. Para manter sua disposicao étnica de evitar o conflito existe o

oguata, (caminhar, ou do peregrinar) dentro do territério toda vez que
determinadas condi¢des tornavam indesejavel a permanéncia naquele local.
Ou seja, em casos de mal-estar, ou de doenca dos homens ou da terra, 0
recurso tradicional parece ter sido o da migracdo. O deslocamento espacial
parece ter sido uma importante estratégia guarani e kaiowa para a superacao
de conflitos e tensdes. E este talvez seja um dos fatores que contribui para o
aumento nas violéncias hoje verificadas em determinadas reservas.
(BRAND, 2004, p. 144).
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Devemos refletir detidamente sobre a tensdo que existe entre 0 oguata e 0 movimento
sociopolitico, visto que as exigéncias proprias deste o fazem algo como o contraditério, como
0 verso do oguata. Assim, se se coloca alguma, qual a dificuldade que se coloca para o
indigena Kaiowa e Guarani chegar ao movimento social, diante da sua maneira de lidar com o
conflito, migrando, evitando-0? O oguata, como instituicdo cultural, ndo é contrario e mesmo
oposto ao movimento social? Este fato atrasou a constituicdo do movimento indigena Kaiowé
e Guarani? Este fato traz implicacdes e determinacdes para a conformacdo atual e/ou para
toda conformacdo possivel do movimento Kaiowa e Guarani?

O oguata existe para evitar conflito interno somente, ou conflito externo também? E
uma demonstragdo de reconhecimento, ao evitar o conflito, s6 para com os seus, ou com todos
o0s outros também? Ou o oguata € tdo necessario e urgente que o Kaiowa e Guarani é capaz de
entrar num conflito para recuperar a possibilidade de fazé-lo?

Outro elemento que indica a configuracdo do carater sociopolitico do movimento
sobre o fundamento étnico é a participacdo das liderancas religiosas nas agdes, eventos e
decisdes politicas. Conforme Benites (2014, p. 25) “os grandes rituais religiosos — jeroky
guasu — foram e sdo fundamentais, envolvendo os lideres espirituais — fianderu — nas taticas
de “retomada” dos tekoha”. O elemento cultural, simbélico ou significativo, dos grupos
indigenas é vetor e, mais, criador das decisdes politicas, das acOes politicas e estratégias de
luta.

Sao também estes lideres religiosos que, através da celebragdo dos jeroky
guasu, restabeleceram a proximidade entre os indigenas e seus espiritos
protetores. Nos rituais religiosos, através das rezas, dos cantos diversos, dos
sonhos os fianderu/oporaiva e fiandesy se comunicavam com 0s deuses,
buscando as orientacOes precisas para repassar aos demais e fazer seguir. Por
isso, os flanderu e fandesy procuraram compartilhar os estilos
comportamentais integros e de afetividade (teko pord), similares aos seus
parentes dos patamares celestes, buscando dia a dia a forca do teko poré (o
“bom viver”).

E com base nas recomendacBes dos guardifes protetores, transmitidas
através dos fianderu e fiandesy, que as familias Guarani e Kaiowa adotaram
como estratégia de luta a retomada de seus antigos tekoha (Jaha jaike jevy),
mesmo quando sdo ameacados por equipes de seguranca contratadas pelos
fazendeiros ou quando tem de defrontar-se com as forcas policiais em fungédo
de decisOes judiciais. (BENITES, 2014, p. 249).

A conexdo entre rituais religiosos e acdo politica — para fins de clareza, entre religido e
politica - ndo é uma caracteristica singular e imotivada do movimento Kaiowa e Guarani; é
caracteristica recorrente nos movimentos indigenas.

Esta conexdo € indicada por Jodo Pacheco de Oliveira (1998) no processo de

afirmacéo e reconhecimento étnico dos grupos indigenas do Nordeste. Para o autor (1998, p.
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65-6) as peregrinacdes™’ — acdo comum nos grupos indigenas por ele estudados, do Nordeste
- de sentido politico sdo complementares e sd sdo possiveis porque lhes ddo base as
peregrinacdes de tipo religioso, pois somente estas Gltimas, assim como o trabalho dos lideres
religiosos na Aty Guasu, sdo “voltadas para a reafirmacdo de valores morais e de crencas
fundamentais que fornecem as bases de possibilidade de uma existéncia coletiva.”
(OLIVEIRA, 1998, p. 66).

Se quisermos desenterrar mais ainda o fundamento desta conexdo, veremos que a
conexao religido e politica - ou mais precisamente ainda: esfera do significado e politica - ndo
é exclusiva dos movimentos indigenas. A criacdo de identidade € preocupacdo dos
movimentos sociais em geral, papel realizado pela mistica; e também é preocupacdo do
establishment, a sociedade capitalista, que junto a seu projeto politico cria necessariamente
identidade, o arbitrario cultural como criagdo das forgcas hegemonicas e afinado com elas.

Por outro lado, a mobilizacdo sociopolitica que se constroi sobre a estrutura étnica tem
também efeitos transformadores sobre o elemento étnico

frente a situacdo de diminuicdo consideravel de seus espagos territoriais 0s
Guarani e os Kaiowa criaram novas praticas e categorias socioculturais. Para
tanto, sdo descritas e analisadas, por exemplo, como foram e sdo
ressignificadas as categorias nativas de aty, jeroky, lomoiru ha pytyvd, jaike
jevy entre outros. A ressignificacdo desses conceitos se deu, sobretudo, a
partir do contexto de luta pela reocupacdo de seus tekoha, estando inclusive
associadas a outras praticas socioculturais. E o caso, por exemplo, de alguns
rituais religiosos que s6 podem ser entendidos em fungdo das delicadas
situacdes que o processo de reocupagdo aciona, pondo a tona a possibilidade
de um conflito que obriga as familias indigenas a se defender de forma
eficaz. (BENITES, 2014, p. 29-30).

A mobilizacdo sociopolitica, como realidade inteiramente nova que se vive como
grupo, induz a ressignificagdo de elementos étnicos; do mesmo modo as delicadas situacdes
vividas nas retomadas — outro elemento histérico novo -, demandam participacdo e agédo
especifica dos lideres religiosos. Sobre isto vemos como Benites (2014, p. 194ss) narra 0s
rituais religiosos porque passam os indigenas antes de cada acdo de retomada dos territorios,
como forma de buscar protecéo.

A acdo politica nova implica transformacdo. Ter-se colocado em novo movimento
histdrico, implica para estes povos o desafio da prépria transformacdo como condi¢do da

propria sobrevivéncia, como condi¢do para reagir a violéncia imposta.

%7 para o caso dos movimentos indigenas do Nordeste, poderiamos dizer inicialmente, com base

unicamente nos dados de Jodo Pacheco de Oliveira, tais peregrinagdes, também chamadas romarias ou viagens,
correspondem a agfes comunitarias nucleares.
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Este ponto remete ao afirmado anteriormente, as implicagdes que a etnopolitica tem
sobre o0 elemento étnico.

Outrossim, o étnico tem grande participacdo na conformacédo da etnopolitica. No caso
dos Guarani e Kaiowa, boa parte das exigéncias préprias da condicdo de movimento
sociopolitico é cumprida com elementos socioculturais. O étnico por assim dizer ampara 0
movimento sociopolitico em suas necessidades. Vejamos um exemplo.

A atuacdo dos lideres religiosos nas Aty Guasu cumpre, além da funcdo de
fortalecimento da identidade, a funcéo de assembleia permanente — tipo de acéo reativa frente
ao conflito armado, destinada a mitigar a violéncia -, de protecdo contra a violéncia,
inseguranca e incerteza dos conflitos diretos. Porém, entrelacado a estas funcdes, a Aty Guasu
cumpre a importante funcdo de formacdo dos jovens Kaiowa e Guarani e de criacdo e
estabilizacéo de aliangas; uma funcao educativa e de reproducédo sociocultural do grupo.

Séo também estes lideres religiosos que, através da celebragdo dos jeroky
guasu, restabeleceram a proximidade entre os indigenas e seus espiritos
protetores. Nos rituais religiosos, atravées das rezas, dos cantos diversos, dos
sonhos os fianderu/oporaiva e fiandesy se comunicavam com 0s deuses,
buscando as orientacfes precisas para repassar aos demais e fazer seguir. Por
isso, os flanderu e fandesy procuraram compartilhar os estilos
comportamentais integros e de afetividade (teko pord), similares aos seus
parentes dos patamares celestes, buscando dia a dia a forga do teko pora (o
“bom viver”).

E com base nas recomendacBes dos guardides protetores, transmitidas
através dos fianderu e Aandesy, que as familias Guarani e Kaiowa adotaram
como estratégia de luta a retomada de seus antigos tekoha (Jaha jaike jevy),
mesmo quando s&o ameagados por equipes de seguranga contratadas pelos
fazendeiros ou quando tem de defrontar-se com as forcas policiais em fungéo
de decisdes judiciais. (BENITES, 2014, p. 249).

A acdo comunitaria nuclear e toda a realizacao sociocultural propria do grupo que nela
se realiza cobre grande escopo de funcbes societérias e pertinentes a préatica especifica do
movimento. Por si s este é um dado de grande relevancia. Todavia, além disso, uma das
implicacGes deste fato € a determinacdo étnica do movimento social e do destino histérico do
grupo, no sentido da reflexdo de Sahlins (2008)*%,

Apenas para mencionar um dos aspectos relacionados a questdo, cito como Benites
(2014, p. 181) acentua a importancia da narrativa indigena e o protagonismo dos indigenas

para compreender a dindmica dos conflitos no estado: “O papel dos indigenas, de suas

198 Esta questdo, o encontro do mito com a histéria no caso dos movimentos indigenas de Mato Grosso

do Sul, pela sua riqueza deve ser melhor investigado da perspectiva de Sahlins (2008), no sentido de refletir qual
tem sido o desenrolar do destino histérico do movimento indigena no estado e como se mistura a cosmologia de
cada grupo. Toda a secdo sobre o Aty Guasu na tese de Benites (2014, p. 179-219) mostra elementos do
entrelacamento e transformagdo dos valores e unidades culturais Kaiowa e Guarani com a histéria concreta que
vivem e a resisténcia que sdo compelidos a criar, e que sdo capazes de edificar sobre seu fundamento étnico.
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autoridades e instituicBes (tradicionais ou criadas na luta, mas tdo legitimas quanto as
outras)”; e mais adiante no mesmo texto: “Os jeroky (rituais religiosos) guarani e kaiowa sao
claramente uma forma de resistir e de lutar reiteradamente pela recuperagdo da terra.”
(BENITES, 2014, p. 192).

Como indica Benites, a resisténcia se da alicercada nos valores comunitérios. Cultura,
resisténcia e politica andam entrelacadas.

O elemento étnico aqui é declarado decisivo, e esta presente de duas formas: nas
instituicdes socioculturais indigenas ja consolidadas; e na criatividade indigena, cuja
substancia ndo € a-histdrica nem a-social, ou seja, é etnicamente determinada.

Outro fator que contribui para a especificidade do movimento sociopolitico Kaiowa e
Guarani é a forma culturalmente estabelecida da relacdo entre as familias extensas. O
movimento social e a sua construcédo historica depende e objetiva certa unidade; todavia influi
nas condicdes e resultado dessa unidade a relacdo antitética que € a relacdo entre as familias
extensas. A nocdo de pessoa e nogdo de familia Kaiowa e Guarani € marcada por certa
antitese frente aqueles que sdo ‘os outros’. Disto resulta alguma influéncia sobre as condi¢des
de mobilizacdo conjunta, que ndo é necessariamente negativa, porém precisa ser examinada,
nem € estatica, pois que as exigéncias da mobilizacdo sociopolitica podem implicar
transformacéo no padrdo cultural de relacdo entre as familias.

A pesquisa socioldgica do movimento social indigena demanda resposta etnoldgica a
algumas questdes. O lugar de ‘outro’ dos Kaiowa e Guarani é o mesmo colocado para outros
Kaiowa e Guarani e para os brancos? Ou ha um lugar de outro, com as implicacGes de
reconhecimento respectivas, que é um para os Kaiowa e Guarani e outro para 0s ndo-indios?

A questdo da formacdo, escopo e atuacdo e legitimidade das liderangcas também é
definida por critérios étnicos, baseada na organizacao sociopolitica propria do grupo, e é, por
assim dizer, variavel interveniente no movimento social.

Nestes grupos a lideranga tem um caréater préprio, fluido, ndo-fixo.

Deve-se considerar ainda que o movimento social dos guarani é conduzido
por indios que se constituem enquanto liderangas politicas e religiosas.
Entretanto, a posi¢do de representacdo ndo é ocupada por um lider em
carater permanente e incondicional, como ficou claro a partir da analise da
posicdo de L&zaro, lider de Pirakua. De acordo com processos de institui¢do
da lideranca, proprios a sociedade guarani, o lider serd aquele que em
determinado momento e frente a uma situagdo especifica, for capaz de
estabelecer um consenso minimo entre as posi¢des, 0 que nao impede de
algumas pessoas permanecerem por periodos longos na posigéo de lideranca,
desde que demonstrem capacidade de reconstruir constantemente sua base de
apoio e legitimacdo, sempre colocadas em questdo pelo fluir da vida social.
(PEREIRA, 2003, p. 143).
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Assim, Pereira (2003, p. 140) caracteriza o modelo politico da sociedade Kaiowa e
Guarani como um modelo onde “a chefia politica € menos uma posicdo estavel, vitalicia ou
hereditaria, que uma performance que em cada momento se institui e se negocia com a
comunidade a partir de demandas especificas e circunstanciais” (PEREIRA, 2003, p. 140)

A lideranca ndo dispde de um dispositivo legal a partir do qual possa exercer
o controle e poder politico, é por isso que o comportamento das liderangas se
constréi na interacdo direta com os participantes do movimento, segundo a
demonstracdo de compromisso e de capacidade de mobilizagcdo em torno da
demanda coletiva estabelecida pela prdépria comunidade. Dessa forma, a
eleicdo de comissdes para discutir com representantes do governo,
mobilizacdes da opinido publica, condugdo de a¢des de reocupacao de terras,
montagem de estratégias de defesa e seguranca das ocupagdes, etc. passam
sempre por decisGes que devem ser tomadas por toda a comunidade em
reunides gerais. (PEREIRA, 20003, p. 144).

Por mais que a identidade dos movimentos indigenas tenha como seja possivel de ser
caracterizada em suas linhas gerais como “comunitaria, autbnoma y participativa, consolidada
en su persistente resistencia frente a sus adversarios” (GONZALEZ, 2012, p. 81), isto ndo
implica a inexisténcia de liderancas; pelo contrario, ha a existéncia de liderangas e esta
existéncia tem que se conformar as exigéncias de uma vida fundamentalmente comunitaria,
autbnoma e participativa. O resultado disto € a existéncia de lideranca sem prejuizo do
elemento participativo e comunitario - ou seja, subordinada a estes elementos -, sem
monopolio do poder.

Como bem mostra José Henrique Prado em sua pesquisa sobre a forma da lideranca
nas comunidades Kaiowa e Guarani do Mato Grosso do Sul, “a chefia amerindia entre os
Kaiowd ndo é a pessoa de poder e, sim, de prestigio”. (PRADO, 2013, p. 9). Nestas
comunidades, o poder desigual e diferencial ndo se sustenta nas bases culturais
essencialmente comunitérias e participativas dos grupos.

No caso especifico dos Kaiowa e Guarani e do Pirakua percebemos que essa
chefia s6 se torna chefia quando consegue, através de um série de
habilidades politicas especificas, tornar-se uma pessoa com tragos distintivos
em relacdo ao grupo que s6 pode ser sustentado com o prestigio repercutido
pelas suas a¢des (PRADO, 2013, p. 109).

Tendo perdido o prestigio, a democ¢édo da posicdo de lider é imediata, ndo havendo
nada que a sustente la. Tal elemento é presenca constante no cotidiano do movimento Guarani
e Kaiowa.

Para o0 caso do movimento sociopolitico Terena podemos verificar como as agdes de

recuperacdes de terras, acdo comunitaria nuclear, as retomadas, sdo baseadas na natureza do
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vinculo afetivo ao territorio — fator que sem “duvida é determinante também no movimento
sociopolitico Guarani e Kaiowa. Ou seja, a principal estratégia politica do grupo € construida
no elemento étnico, o vinculo afetivo com a terra, e é desta afetividade que vem a forca para a
acdo de retomada, que, como enunciado varias vezes pelas liderancas indigenas, chega a
disposicao de dar a vida pela terra.

Os elementos que marcam a territorialidade indigena sdo o0s vinculos
afetivos com o seu territdrio, esse sentimento de pertenca de um com o outro
(relacdo indio e terra mae) explica o sentido de dar a sua vida pela sua terra.
O uso social que da ao territério numa légica contraria do sentido capitalista
que Vvé o territério como mercadoria. E a forma de proteger seu territério. O
sentimento de retomar o que é seu ante a constante exploracgdo ilimitada de
sua “mae terra”. Essas estratégias de territorializagdo indigena ¢ reforcada
pela memodria coletiva que guarda a historica (des)territorializacdo
promovida pela “conduta territorial” estatal. (ELOY AMADO, 2014, p. 95).

Parte da legitimacdo, da seguranca moral para realizacao da retomada e para resistir ao
estigma langado, advém de outro elemento étnico, a memoria historica do grupo.

Conforme Eloy Amado, o elemento étnico atua como forga simbdlica reforcando a
forca material do grupo em movimento por seus direitos: “A territorialidade é forca que move
qualquer grupo que tem sua historia e suas decisdes politicas voltada para a defesa e a
prote¢do de seu bem maior, o territorio.” (ELOY AMADO, 2014, p. 67-8).

Nessa interacdo estabelece-se o elo afetivo entre a pessoa o lugar fisico num
processo que possibilita a percep¢do do territorio vivido como seu “lugar” e
seu “mundo particular” fixando o sentimento reciproco de pertencimento e
afetividade. Nas comunidades indigenas essa interacdo é perceptivel
(dimensdo tangencial) por outro lado, nas retomadas indigenas esses
sentimentos e interagdo com o territorio irradiam sobremaneira. (ELOY
AMADO, 2014, p. 70).

O vinculo afetivo com o territorio tem sua centralidade na realizacdo das acgdes de
recuperacdo de terras, e tal centralidade é expressa no quando este vinculo afetivo é
potenciado na ocasido das retomadas. O étnico € multientrelacado com as agdes politicas.

No caso Terena também vemos, assim como no caso Guarani e Kaiowa, uma relacao
antitética entre as parentelas das comunidades indigenas; antitese que as comunidades tém de
considerar no cotidiano e na estrutura do movimento social: “a organizagdo politica Terena
segue uma ldgica de luta pelo poder entre as faccGes, que opde diferentes grupos vicinais e de
descendéncia, e que essa luta pelo poder engendra tanto formas de resisténcia quanto de
colaboragcdo para com os poderes estatais. Uma luta por bens materiais e pela elevagdo do
status das familias.” (FERREIRA, 2007, p. 375).
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Tal antitese entre as parentelas, para a qual Ferreira cunha a categoria “facc¢des
indigenas” - com o qual se refere a atividade politica das parentelas frente as instituicGes do
Estado, como forma mesmo de sobrevivéncia, porém centrada em cada parentela, e ndo em
obter recursos para 0 grupo em sua totalidade -, é apontada pelo autor como geradora de
determinados paradoxos do protagonismo étnico.

O paradoxo do protagonismo étnico, ou da atual situacdo histdrica, esta no
fato de que as formas cotidianas de resisténcia alimentam ao mesmo tempo a
estratégia da co-gestdo indigena e também a estratégia da resisténcia aberta;
dinamizam a estrutura do regime tutelar e podem mesmo reforcar o poder
das facgdes indigenas, e contraditoriamente, o poder de Estado através disso.
Essa resisténcia pode levar tanto a mudangas — ciclicas e institucionais —
quanto a reproducdo da estrutura de dominacgdo. Por outro lado, as formas
cotidianas de resisténcia e de resisténcia aberta, mostram os limites da
estrutura de dominacdo, que em Ultima instancia depende ndo somente da
colaboracgdo dos dominados, no caso os indios, mas da neutraliza¢do das suas
formas de luta politica ou pelo menos de sua discplinarizacdo dentro de
certas regras. O que acontece através do fortalecimento da dominacéo
vertical (do Bloco no Poder e classe Dominante) e da centralizagdo (do
poder nas instancias estatais) através da multiplicacdo das dominages
horizontais e da descentralizacdo faccional (dentro da classe trabalhadora e
suas fracbes e camadas étnicas, como os Terena). (FERREIRA, 2007, p.
397-8).

A atividade politica das facgdes, antitética entre si e em relacéo a totalidade do grupo,
como uma das formas de resisténcia cotidiana, tende a atuar para reproduzir a relacdo de

poder a qual os Terena como grupo estdo submetidos.

As formas de resisténcia indigena cotidiana, associadas ao projeto de co-
gestdo, na realidade representam para utilizar a linguagem classica da
antropologia politica, mudancas nos modos de distribuicdo do poder, ndo no
sistema de poder. E nesse sentido, sdo mudangas “regionais” que levam a
uma reproducdo global do sistema.” (FERREIRA, 2007, p. 397).

Conforme Ferreira, a acdo politica antitética das faccbes tem, malgrado ser acédo
politica das parentelas em busca por meios de sobrevivéncia, este carater paradoxal,
contribuindo para perpetuar a subordinacdo do grupo. Trata-se assim de estrutura do elemento
étnico do grupo que faz parte das condicdes de edificacdo do movimento sociopolitico, e

influi nas caracteristicas deste.
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Considerac0es finais

Este trabalho ndo pdde ser outra coisa sendo um primeiro esfor¢co de compreender a
resisténcia e luta indigena no Mato Grosso do Sul a partir da Sociologia dos Movimentos
Sociais; e como tal teve tarefas especificas a realizar, como uma revisao de literatura e uma
reflexdo tedrica com especificidades. A escolha da categoria de movimento social trata-se de
um exercicio analitico para uma intepretagdo socioldgica possivel da resisténcia e da luta dos
povos indigenas. Considerando-se a necessidade de um conceito de movimento social
especifico para os movimentos étnicos e territoriais, centrados nas assembleias e nas acdes de
recuperacdo de territorios, além da etnopolitica, a categoria movimento social mostrou que
tem contribui¢cBes importantes para compreender a luta indigena. Acrescente-se a sua
fecundidade heuristica, para fora do campo dos conceitos, a aproximacao histérica da luta dos
povos indigenas da forma sociologica de movimentos sociais, no contexto de reabertura
democrética pos-ditadura e Assembleia Constituinte.

Optei no trabalho por, na multiplicidade dos pontos de vista sobre 0s movimentos
indigenas, na multiplicidade dos paradigmas, na multiplicidade das metodologias, ao invés do
caminho contestavel de construir um ponto de vista que tivesse por objetivo se afirmar como
0 verdadeiro e mais correto frente aos outros, adotar um ponto de vista que buscasse uma
unificacdo possivel desta multiplicidade de categorias desenvolvidas para leitura dos
movimentos indigenas.

Assim, no primeiro capitulo procurei evidenciar como a explicacdo para o impasse
insolGvel que se coloca na Sociologia dos Movimentos Sociais entre a teoria dos novos
movimentos sociais e a perspectiva marxista dos movimentos sociais deve ser procurada
alhures, na teoria social e na visdo de mundo que subjaz e na qual se assentam cada teoria.
Procurei demonstrar como ha uma unilateralidade na percepcdo da desigualdade e da injustica
social em cada uma destas teorias sociais, e como na verdade € esta visdo de mundo unilateral
que deve ser superada por uma visdo que dé conta do carater multideterminado da
desigualdade social, qual seja, material — a classe — e cultural-simbolico — a identidade.

Quanto a controvérsia expressa no primeiro capitulo quanto a natureza sociologica dos
movimentos indigenas estou com Catherine Gonzélez quando a autora afirma que o
movimento indigena € um movimento identitario com consequéncias estruturais.

Lo anterior nos permite afirmar dos cuestiones: primero, los movimientos
étnicos latinoamericanos no pueden categorizarse COmo nUevos movimientos
sociales, bajo el argumento de que sus actuales luchas se contextualizan en
un conflicto relacionado con su identidad cultural; al reducir la accién
politica de estos movimientos a lo cultural o identitéario se corre el riesgo de
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demeritar la importancia de la contradiccion estructural e historica que han
evidenciado sus luchas: una condicién de exclusion social, cultural, politica
y econdmica. La diferenciacién entre movimientos sociales y nuevos
movimientos sociales obvia el conflicto prioritario que agencia la
movilizacion social, la contraccion histérica entre dominadores y oprimidos.
La movilizacién indigena evidencia una tension historica de su escena social,
entre los intereses de quienes excluyen y quienes son excluidos. En las
ultimas décadas esta lucha historica se ha legitimado en el escenario de sus
derechos socioculturales como pueblos, y sus reivindicaciones han sido
reforzadas por sus especificidades identitarias. Sin embargo, en esencia
siguen evidenciando estructuralmente un conflicto, en ese sentido
equiparable al de clase, al de los enajenados o los proletarios, quienes
caracterizan una definicion clasica de los movimientos sociales
(GONZALEZ, 2010, p.88, grifo meu).

Nd&o deveria ser surpreendente que um movimento identitario seja capaz de engendrar
transformac0es estruturais, todavia, a Sociologia dos Movimentos Sociais desenvolveu-se de
tal forma em torno do bindmio e polémica classe e identidade que tornou impossivel a
compreensdo a propria realidade historica.

N&o deveria ser surpreendente que um movimento identitario engendre transformacdes
estruturais. Se acompanhamos a anélise histérica de Weber (2004), ndo contestada por Marx,
e mesmo incorporada por outros marxistas, como Gramsci (2011), vemos que foi um
movimento identitario que engendrou as transformacdes estruturais que deram consolidacéo
ao capitalismo moderno.

Assim também um movimento identitario pode engendrar transformacdes estruturais —
ou, para quem quiser, a superacdo do capitalismo. Porém dado o carater aberto da historia,
ndo esta escrito que o movimento indigena engendrara a superacdo do capitalismo, como uma
determinada linha de interpretagéo quer.

A forca do movimento indigena é um fator subjetivo-identitario: o mito mariateguiano,
0 elemento étnico. Ao materializar-se, devido as proprias caracteristicas dessa forca, no
confronto com o contexto social envolvente, engendra impactos estruturais — pelo que a
leitura marxista chama-o um movimento de classe. Toda a forca e todo o sentido do
movimento sociopolitico indigena entretanto é sua subjetividade, o sentido étnico-identitario,
0 elemento cultural.

No segundo capitulo procurei discutir como as producdes tedricas caracterizaram o
significado do movimento sociopolitico indigena latino-americano e as teorias e abordagens
metodoldgicas colocadas em pratica para descrever e interpretar sociologicamente o0s

movimentos indigenas.
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Diversos instrumentais conceituais foram criados para compreender tais movimentos,
muitos deles sem pontos de contato com o0s outros, e meu parecer sobre estes instrumentais €
que identificam cada qual caracteristicas determinadas dos movimentos indigenas, e deixando
de lado, por motivos diversos, outras. Alguns destes referenciais disputam o posto de
verdadeiro referencial para intepretacdo dos movimentos indigenas.

N&o procurei definir qual seria o referencial verdadeiro, nem desenvolver eu mesmo
uma posicao para disputar o posto de mais correta frente as outras. Procurei um ponto de vista
e um trabalho metodoldgico que unificasse a multiplicidade de visGes de forma a obter um
quadro referencial que seja capaz de falar o mais possivel pela totalidade do movimento
sociopolitico indigena.

Assim que procurei unificar a multiplicidade de paradigmas tedricos e instrumentais,
cuja heterogeneidade € patente, em uma mesma teoria social, aquela que considere o carater
duplamente determinado de toda desigualdade e de toda injustica, que para a questdo indigena
é bem elaborada por Jean Tible, com base na elaboracdo inicial de Mariategui. Assim reuni
instrumentais conceituais diferentes, com vistas a captar o0 maximo da totalidade do
movimento sociopolitico indigena, e como forma de superar sua heterogeneidade realizei seu
balizamento critico sobre um terreno comum, o da teoria social que compreende a dupla
determinacéo da desigualdade.

No terceiro o capitulo procurei realizar a leitura do movimento sociopolitico indigena
de Mato Grosso do Sul, especialmente o desenvolvido pelos grupos Guarani, Kaiowd, Terena
e Kinikinau, por meio destas categorias reunidas a partir da revisdo de literatura realizada no
segundo capitulo, e balizadas pela discussao tedrica do primeiro capitulo, dando destaque para
as assembleias e as retomadas de terras, elementos centrais dos movimentos étnico-sociais, e
seu significado no fortalecimento identitario do grupo e na sua formacdo de seu carater
politico, bem como para a etnopolitica e os desafios colocados pelo modo de ser de seus
adversérios e pela racionalidade da sociedade capitalista.

A sociologia dos movimentos indigenas assim esbocgada na reflexdo desenvolvida ao
longo do texto mostra que por mais que o elemento étnico seja propriamente o terreno da
imponderabilidade, da intangibilidade, existe um modo de ser do étnico no confronto com a
sociedade que o quer subordinar, modo de ser que engendra uma forma socioldgica especifica
de resisténcia - e um movimento social especifico, quando os povos indigenas decidem adotar

esta forma.
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De modo algum se reduz toda a variedade étnica que existe a um mesmo parédmetro.
Todavia, é possivel identificar caracteristicas comuns da forma socioldgica do movimento
sociopolitico de resisténcia criado pelos povos indigenas no continente — e outros grupos
étnicos também, dada, por exemplo, a semelhanca que inicialmente se pode formular com as
mobilizagdes étnicas dos povos quilombolas, por exemplo.

Na verdade, a semelhanca na forma socioldgica é tanto mais surpreendente quanto
mais sabemos da pluralidade étnica propria da diversidade das na¢des indigenas.

O movimento sociopolitico é apenas uma das formas da resisténcia indigena. Como
vimos, deve ser compreendido ao lado das multiplas formas de resisténcia desenvolvidas
pelos povos indigenas.

Migrar, fugir, invisibilizar-se, desaparecer, ‘assimilar-se’, integrar-se & sociedade
colonial, fazer de criacGes culturais mercadoria; as formas da resisténcia indigena a
aniquilacéo e ao desaparecimento sdo muitas. O movimento étnico sociopolitico é apenas uma
delas.

Alguns grupos Guato, na regido do pantanal sul-mato-grossense, diante da expulsdo
real infligida por criadores de gado que se apossavam da regido, para ndo se verem alijados e
distanciados de seu territorio sagrado, adotaram a estratégia que parecia possivel no momento,
quando e enquanto ela foi possivel; tornaram-se empregados nas fazendas daqueles que os
tentavam expulsar. Uma posicdo subalternizada, com a violéncia fisica, simbolica e subjetiva
que ela implica, que cobra o prego correspondente; um duro preco a ser pago para nao pagar o
preco de deixar de lado a si mesmo; todavia, 0 preco a ser pago para permanecer no lugar que
o faz ser quem é.

Para alguns grupos Kamba, hoje, em Corumbd, assim como mulheres indigenas de
varias etnias, a forma da resisténcia € o comércio de artesanato e em feiras urbanas, ou
vendendo milho, maxixe e guavira de porta em porta, andando o dia todo, percorrendo todas
as ruas de bairros inteiros. Para alguns homens, trabalhar na construcéo civil, nas usinas, é
resistir. Para todos, enfrentar o racismo que massacra. O édio de uma sociedade inteira.

O movimento sociopolitico é uma das formas da resisténcia. Porém é um tipo peculiar
dela. E a reviravolta da resisténcia. E o resistir e existir como indigena. E 0 ndo mais
esconder-se. E tentar equilibrar as, determinantes, correlacdes de forca. E existir como tal e
exigir respeito e reconhecimento como indigena. Uma exigéncia dificil, intoleravel para a
sociedade colonial, que ndo ouve, ndo concede; que acentua a violéncia da sociedade colonial,

que acentua as forcas da subordinacao que ela tenta impor sobre os indigenas.
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O ano de 2015 tem sido um ano de inflexdo para os movimentos indigenas do Brasil e
especialmente o de Mato Grosso do Sul. Os movimentos indigenas do estado tiveram acédo
consideravelmente impactante este ano, centralizando em si boa parte dos holofotes das
atengcdes nacionais, e criando terreno certamente para 0 impulsionamento de outros
movimentos indigenas do pais. Tal inflexdo parece ter como causa, segundo a fala dos
intelectuais indigenas e as analises que desenvolvem sobre o préprio movimento sociopolitico
indigena, como o trabalho de Benites (2014), o amadurecimento cada vez maior da
consciéncia social e critica dos movimentos indigenas, levando-os a conclusdo da necessidade
incondicional de lutar abertamente pelos seus direitos.

Os povos indigenas, violentados desde o inicio, tém se visto for¢ados, podemos dizer,
a uma transformacdo em sua ética de conduta de vida. Sua mobilizacdo politica é o meio, e
talvez também seja a forca carismatica — no sentido do vetor transformador da subjetividade e
da visdo de mundo e de si - que opere essa transformacdo. Esta transformacdo da ética de
conduta da vida talvez seja o fenbmeno humano protagonista deste fenémeno histoérico de tal
magnitude que assistimos nas Ultimas décadas. A mobilizacdo étnica-sociopolitica trata-se
talvez do fenbmeno de superficie, manifestacao visivel desta grande transformacéo subjetiva;
ao mesmo tempo, o veiculo que a carrega, a expande e a realiza.

O ethos de cada grupo indigena, sua determinacdo sobre a conduta de vida, tem
implicagOes objetivas, conscientes ou inconscientes; portanto, um significado objetivo na
formacéo das correlacGes de forgas.

O significado na formacdao da correlagéo de forcas e do destino dos povos indigenas de
um ethos - subjetividade - mais pacifico ou adaptativo e de um ethos guerreiro pode ser
dimensionado pelo caso dos indios Mbaya-Guaicuru.

Tais indios tinham um ethos eminentemente guerreiro, o que lhes deu condi¢des de
criar forca social objetiva de tal magnitude que foi consideravel para a sociedade colonial. Os
Mbaya-Guaicuru ndo aceitaram submeter-se a nenhuma condicdo subordinada, a nenhum tipo
de exploragdo nem de subordinacdo; e lutaram, dada sua disposi¢do guerreira, em pé de
igualdade contra a sociedade colonial.

Em toda essa regido, os Kadiwéu [um grupo Mbaya-Guaicuru] atacavam e
saqueavam ndo somente grupos indigenas mais também povoados espanhdis
e portugueses, fazendo cativos. Chegaram, deste modo, a construir o
principal obstaculo que os colonizadores tiveram que enfrentar no centro da
América do Sul e motivo constante de suas preocupacdes. Bem aparelhadas
expedi¢cBes militares foram armadas por portugueses e por espanhois para
combaté-los, sem jamais lograr éxito completo contra esses indios cavaleiros
gue conheciam profundamente seu territério e sabiam fugir a todo encontro
que lhes pudesse ser desfavoravel. (RIBEIRO, 1970, p. 80-81).
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Como se V&, a resisténcia indigena é diretamente condicionada pelo impacto do
elemento étnico na correlacdo de forca com o mundo externo. Os Mbaya-Guaicuru sé
significaram tal impacto e tal resisténcia pelo seu ethos guerreiro. Outros grupos formaram
correlacGes de forcas distintas em parte por ter uma disposicéo étnica, um ethos, por exemplo,
pacifico, ou voltado a fuga do conflito, como os grupos Guarani Nandeva e Kaiowa, ou
bastante flexivel e capaz de absorver os elementos culturais externos, como os Terena. E
importante ndo esquecer as implicacBes do ethos, da subjetividade, do elemento étnico-
identitario para a conformacdo das caracteristicas particulares de cada movimento social.

O elemento subjetivo, tanto elemento étnico como identidade coletiva (touraineana),
como a consciéncia social e politica, é forca objetiva. O caso Mbaya-Guaicuru €
paradigméatico desta circunstancia. Sua subjetividade os fazendo sujeitos objetivamente
combativos e agressivos os coloca num grau consideravel na correlacdo de forcas que
qualquer grupo poderia estabelecer com eles.

Na realidade histdrica, isto significou um grupo étnico impossivel de subordinar e
dificil de subjugar para os povos colonialistas. A resisténcia dos Mbaya-Guaicuru foi intensa
por anos e demandou esfor¢cos comparativamente maiores da sociedade colonialista para
destrui-los. E verdade também que tal intensidade de resisténcia Mbaya-Guaicuru, & medida
que significou, na medida da impossibilidade de sua escravizacdo, o uso de forca bélica
intensa por parte da sociedade colonial, engendrou seu exterminio violento por parte das
forgas coloniais genocidas.

A forca social objetivada pelo movimento indigena varia assim conforme sua
subjetividade se desenvolve para uma conformacdo mais confrontativa. Tudo indica que seja
uma transformacdo da ordem da subjetividade, transformacéo da consciéncia social e politica
dos povos indigenas, que tem estado na base do fortalecimento sociopolitico do movimento
indigena.

Tal variacdo da forca material, enraizada na transformacéo da subjetividade indigena
(étnica e identitaria), mostra seus efeitos nos ultimos anos e especialmente em 2015 com a
potencializacdo do impacto politico e social do movimento indigena de Mato Grosso do Sul, o
que implica um correspondente aumento da violéncia da sociedade estabelecida (o
establishment) contra os povos indigenas, tendente a similaridade em termos quantitativos
aquela violéncia empregada contra os Mbaya-Guaicuru para fazé-los desparecer, a medida em

que ndo era capaz de os subjugar.
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No momento evidentemente as correlagdes de forgcas sdo outras, e a pura violéncia
fisica dos poderes estabelecidos os povos indigenas tém oposto estratégias de fortalecimento
politico.

Tal disposicdo subjetiva crescentemente autoconsciente de seu direito e da realidade
social e politica que os cerca tem desenvolvido acBes de pressdo politica cada vez mais
impactantes. O movimento caminha todavia para uma encruzilhada: constituem-se em forca
social que a sociedade envolvente ndo pode mais conter, porém enfrenta a oposicdo a
efetivacdo de seus direitos e de sua dignidade por parte do Estado, setores ruralistas, midia,
demais personificagdes do capital aliadas de seus adversarios, o racismo incutido e reincutido
por muitos anos na sociedade civil e nos demais setores subalternos, que atuam com forca
bélica e campanha ideologica massiva sobre o movimento, belicosidade e campanha
ideoldgica que naturalizam a violéncia contra os povos indigenas e impdem uma narrativa em
que estes sdo criminalizados e apontados como inimigos do pais.

Mato Grosso do Sul tem a segunda maior populagdo indigena do Brasil,
cerca de 77 mil pessoas, e é palco da maiores e mais graves violacGes dos
direitos humanos do Brasil e do mundo: casos de tortura, estupros,
espancamentos, ataques armados e assassinatos praticados por milicias de
jaguncgos e organizacOes paramilitares contratadas por fazendeiros, além dos
altos indices de desnutricdo e suicidios. Esta em curso um verdadeiro
genocidio, especialmente do povo Guarani-Kaiowa. (SOARES, 2015).

Uma situacdo de encruzilhada, como beco em saida: uma posi¢cdo subordinada nas
correlagdes de forca.

Todavia, em outubro de 2015 o movimento indigena langa uma campanha
internacional, com apoio de seus parceiros, de boicote ao agronegdcio de Mato Grosso do Sul,
principal adversario dos povos indigena no estado, super-representado e superprotegido pelas
bancadas ruralistas na Assembleia Legislativa estadual e nacional.

No dia 30 de Outubro, 130 representantes de povos indigenas de varias regides do
Brasil lotaram a Assembleia Legislativa de Mato Grosso do Sul para langar a campanha de
boicote ao agronegédcio do estado (SOARES, 2015).

Sonia Guajajara, uma das liderancas da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil
(APIB), participou do langcamento da campanha junto ao movimento indigena de Mato Grosso
do Sul.

A nossa campanha € para que 0s organismos internacionais embarguem os
produtos do agronegécio de MS até que o governo brasileiro resolva
definitivamente esta questdo, demarcando e homologando as terras
indigenas, indenizando os proprietarios das areas cujos titulos foram
adquiridos de boa fé, cessando todos os ataques e atos de violéncia contra 0s
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povos indigenas. E uma campanha pela paz, para que 0 N0sso povo possa ter
uma vida mais digna e justa (Sonia Guajajara, em Soares, 2015).

Além do carater de pressdo sobre o Estado brasileiro para demarcacdo das terras
indigenas e fim da violéncia, a acdo da campanha visa a opor-se ao cenario de ataque
intensificado e crescentes agfes de violéncia e criminalizagdo do movimento indigena no
estado. Trata-se de acdo destinada a e com potencialidade de impactar a correlagéo de forca
até entdo estabelecida.

A impunidade é outro elemento central na perpetuacdo da violéncia e do
genocidio. Executores de homicidios, de ataques, de casos de tortura e
espancamentos, bem como os seus mandantes, raramente sdo identificados e,
sequer, vao para 0s bancos dos réus, prevalecendo a impunidade. Se por um
lado a impunidade reina para 0s que massacram 0s povos indigenas, por
outro ha uma tentativa de criminalizar as entidades indigenistas e as
liderancas indigenas, por meio de uma Comissdo Parlamentar de Inquérito
contra 0 Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e nds ndo vamos e nem
podemos aceitar essa inversdo de prioridades dessa Casa de Leis (Sonia
Guajajara, em SOARES, 2015).

Com o alcance internacional da campanha, mobilizando paises que tem sensibilidade a
questdo indigena no Brasil e no Mato Grosso do Sul, o movimento indigena atinge
diretamente os setores ruralistas, na medida que consiga inviabilizar ou dificultar sua
atividade econdmica, e o Estado brasileiro, na medida da diminui¢do de entrada de receitas.
Tal acdo assim representa potencialidade de reverter as correlacGes de forcas na qual foram
subordinados os povos indigenas de Mato Grosso do Sul.

Decisivo nesta acdo do movimento indigena foi chamar a atencdo para a situacéo
dramatica vivida pelos povos indigenas no estado de Mato Grosso do Sul designando-a como
genocidio em curso. Tal designacdo desperta a sensibilidade da sociedade civil, de ativistas e
de institui¢des internacionais sensiveis a defesa dos direitos humanos e incluso tratados
internacionais firmados em contra a cenas de genocidio. A adesdo pois dos movimentos
indigenas a formas de ativismo transnacional, ou se se preferir a formacdo de redes pelos
movimentos indigenas com movimentos sociais e ativistas internacionais, aparece como uma
forma potente e eficaz de desequilibrar as correlacdes de forcas na quais estdo submetidos e
vencer a subordinacdo e condicdo de desumanidade imposta pelos seus setores adversarios e
pelo proprio Estado nacional*®.

O movimento indigena de Mato Grosso do Sul tem assim o dificil desafio neste
momento de reverter a correlacdo de forcas na qual foi colocado. Uma possibilidade se abre

nesta criagdo e acionamento de redes internacionais de aliados do movimento.

199 Cf. Vreche e Silva (2015).
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Linhas gerais que caracterizam 0 movimento sdo assim as retomadas de terras, 0s
bloqueios de rodovias, as ocupacdes das Assembleis Legislativas Estaduais e Federais - em
momentos como o Acampamento Terra Livre e em todas as ocasides em que mudancas
legislativas referentes aos direitos indigenas foram colocadas em votacdo -, como forma de
pressdo pela efetivagdo de seus direitos. A divulgagdo dos documentos finais das assembleias
internas, a Aty Guasu, a Assembleia Terena, a Assembleia Kinikinau, como forma de
expressar publicamente suas demandas e expressa-las como reivindicagbes coletivas,
divulgacdo em que tém participacdo o uso das redes sociais e dos blogs, da internet em geral,
os intelectuais indigenas e todas as entidades parceiras do movimento. A formacao de redes
de aliangas com movimentos sociais e outros agentes da sociedade civil regional, nacional e
internacional, como forma de dar visibilidade nacional e internacional as suas demandas e
concatenar ac¢des de longo alcance, e assim relativamente de maior poder e maior intensidade,
com vistas a pressdo pela efetivacdo de seus direitos e a romper o blogueio sustentado por
seus adversarios diretos incluso pelo Estado; como exemplo de tais acdes temos as recentes
dendncias do Estado brasileiro ao Parlamento do Mercosul e a Organizacdo dos Estados
Americanos e a Campanha internacional de boicote ao agronegécio de Mato Grosso do Sul. E
por fim as Assembleias internas dos movimentos indigenas, de onde todas essas agdes
emanam, onde s&o pensadas, onde o grupo se fortalece. O movimento tende a se fortalecer na
participacdo cada qual nas assembleias dos outros grupos do estado, nas assembleias
nacionais e internacionais, como o IV Encontro Intercontinental Guarani; a participacdo em
acOes comunitarias nucleares com referéncia cada vez mais abrangente, como o
Acampamento Terra Livre, de carater nacional, e o IV Encontro Intercontinental Guarani, de
carater internacional-continental, fortalece os movimentos indigenas regionais participantes,
efeito préprio mesmo das assembleias, e cria e solidifica aliancas cada vez mais amplas,
possibilita pensar e legitima agdes de maior magnitude.

O movimento indigena divide seus segmentos nas tarefas necessarias e nas estratégias
necessarias coletivamente: as familias assumem protagonismo nas retomadas e nos bloqueios
de rodovias, os intelectuais indigenas, académicos e professores, fortalecem e divulgam as
demandas do movimento no contexto da sociedade ndo-india — realizam a luta simbolica -, e
criam e fortalecem as redes de aliancas do movimento.

Quanto as instancias proprias do movimento indigena em Mato Grosso do Sul,
observa-se no caso do movimento Guarani e Kaiowda, o mais antigo, a concentracdo e

articulacdo de todas as instancias de a¢do comunitaria do movimento na acdo fundamental, a
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assembleia Aty Guasu. Nao ha ‘instituicdes’ do movimento social proprias para cada
instancia. Todas elas e todas as acBes comunitarias ligam-se a Aty Guasu, dependem da
legitimacgdo na Aty Guasu e emanam da Aty Guasu.

Dada a proximidade e atuacdo dos demais povos indigenas junto aos Guarani e aos
Kaiowa, pode-se postular a tendéncia de que na mobilizacdo destes grupos as assembleias
venham a ocupar igual centralidade; ou que a criatividade e estratégias desenvolvidas por eles
diante de suas circunstancias particulares coloque outro rumo para o desenvolvimento das
instancias.

A centralidade da Aty Guasu para as instancias das agdes coletivas do movimento
indigena de Mato Grosso do Sul pode, observadas as ressalvas feitas no paragrafo anterior, ser
enunciada, todavia seja ainda precipitado dizer isto, como uma das caracteristicas especificas
do movimento indigena do estado, visto que esta centralidade de uma agdo comunitaria
nuclear ndo ocorre no movimento indigena analisado por Gonzélez, nem esta indicada em sua
tipologia. A verificacdo desta hipGtese pode ser um primeiro passo para a reflexdo sobre as
peculiaridades dos movimentos indigenas das planicies frente aos movimentos dos Andes e da

Amazonia.
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