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Genocidio (Emmanuel Marinho)

Tem péo velho?/ N&o, crianca/ Tem o pdo que o
diabo amassou/ Tem sangue de indios nas ruas
E quando é noite/ A lua geme aflita/ Por seus
filhos mortos.

Tem péo velho?/ N&o, crianga/ Temos comida
farta em nossas mesas/ Abencoada de toalhas de
linho, talheres/ Temos mulheres servis, geladeiras
Automoveis, fogdo/ Mas ndo temos péo.

Tem péo?/ Pao néo!

Tem pédo velho?/ N&o, crianca/ Temos asfalto,
agua encanada/ Supermercados, edificios
Temos pétria, pinga, prisdes/ Armas e oficios
Mas ndo temos péo.

Tem péo velho?/ N&o, crianga/ Temos tudo, mas
ndo temos nada/que se pareca com pédo

Tem péo velho? N&o, crianga/ Temos misseis,
satélites/ Computadores, radares/ Temos canhdes,
navios e usinas nucleares/ Mas nao temos pao.

Tem péo velho?

N&o, crianga/ Tem o pao que o diabo amassou
Tem sangue de indio nas ruas/ E quando é noite
A lua geme aflita/Por seus filhos mortos.

Tem péo?/ Pao néo!
Tem pédo velho?

Tem sua fome travestida de trapos/ Nas calgadas
Que tragam seus pezinhos/ De anjo faminto e
fragil/ Pedindo pdo velho pela vida/ Temos luzes
em Operas avenidas/ Temos indias suicidas

Mas ndo temos péo.



RESUMO

Esta dissertacdo de mestrado é oriunda do trabalho de campo realizado na aldeia Buriti,
apresentando como tema central a tradicional festa de S&o Sebastido entre os Terena de Buriti.
Esta festa se iniciou atraves da promessa realizada durante a epidemia de febre amarela que
causou muitas mortes entre os Terena na aldeia Buriti em meados da década de 1920. Além
desta epidemia esta década inicia o processo de retirada dos Terena de Buriti de seus
territérios tradicionais, ocasionando um intenso conflito agrario na regido. Essa festa esta
relacionada com a concep¢do de salde dos Terena de Buriti. Ao me aprofundar nessa
tematica, percebo a importancia dessa festa como uma das estratégias de resisténcia desse
grupo, contra o avanco do agronegdcio sobre o seu territorio tradicional Terena. Atualmente
os Terena de Buriti vivem 0 processo de retomada de seus territorios tradicionais. A pesquisa
também perpassa as nogdes de etnicidade e identidade. Mesmo tornando um santo catélico em
padroeiro da aldeia Buriti, os Terena de Buriti continuam praticando suas religiosidades
tradicionais. Destaca-se 0 conjunto de relagdes que esta festa proporciona na T.l.Buriti, com
dimens@es politicas, culturais e religiosas. Ela € composta por varias etapas ritualisticas
durante e na organizacéo da festa.

PALAVRAS-CHAVE: Festas de Sdo Sebastido, Terena, Aldeia Buriti, Mato Grosso do Sul,
Etnicidade.

ABSTRACT

This master's dissertation comes from the field work carried out in the Buriti village,
presenting the traditional feast of Saint Sebastian among the Terena de Buriti tribe as a central
theme. This feast began through the promise made during the yellow fever epidemy that
caused many deaths among the Terena Indians in Buriti village in the mid-1920s.
In addition to this epidemy this decade begins the process of withdrawing the Terena de Buriti
from their traditional territories, causing an intense agrarian conflict in the region. This party
is related to the conception of health of the Terena de Buriti. As | dig deeper into this theme, |
realize the importance of this party as one of the resistance strategies of this group, against the
advance of agribusiness over its traditional Terena territory. Currently, the Terena de Buriti
lives the process of resumption of their traditional territories. Research also covens the
notions of ethnicity and identity. Even making a Catholic saint as a patron saint of the Buriti
village, the Terena de Buriti continues practice their traditional religiosities. It stands out
theset of relations that this party provides in T.1.Buriti, with political, cultural and religious
dimensions. It is composed of several ritualistic stages during the organization of the party.

KEYWORDS:Partiesof S&o Sebastido; Terena; Buriti Village; Mato Grosso do Sul;
Ethnicity.

RESUMEN

Esta tesina de maestria proviene del trabajo de campo realizado en el pueblo de Buriti, que
presenta como tema central la fiesta tradicional de San Sebastian entre los Terena de Buriti.
Esta fiesta comenzd por causa de la promesa hecha durante la epidemia de fiebre amarilla que
causd muchas muertes entre los habitantes Terena de Buriti a mediados de la década de
1920.Ademas de esta epidemia, esta década comienza el proceso de retiro de los Terena de
Buriti de sus territorios tradicionales, lo que provoca un intenso conflicto agrario en la region.
Esta fiesta esta relacionada con la concepcion de salud de losTerena de Buriti. A medida que
profundizo en este tema, me doy cuenta de la importancia de esta fiesta como una de las
estrategias de resistencia de este grupo, en contra del avance de la agroindustria sobre su



12

territorio tradicional Terena.Actualmente, los Terena de Buriti viven el proceso de
reanudacion de sus territorios tradicionales. La investigacion también involucra las nociones
de etnicidad e identidad. Incluso convirtiendo una santa catdlica en la santa patrona de la
aldea de Buriti, pero losTerena de Buriti continGan practicando sus religiosidades
tradicionales. Se destaca el conjunto de relaciones que esta fiesta proporciona en la T.1.Buriti,
con dimensiones politicas, culturales y religiosas. Se compone de varias etapas rituales
durante y en la organizacién de la fiesta.

PALABRAS-CLAVE: Fiestasde Sdo Sebastido, Terena, Pueblo Buriti, Mato Grossodo Sul,
Etnicidad.
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INTRODUCAO

Essa dissertacdo € o resultado das minhas vivéncias entre os Terena de Buriti que
compdem minha formagao néo s6 académica, mas de vida.

Ela também é um desdobramento de pesquisas anteriores (iniciacdo cientifica e
trabalho de conclusdo de curso) que foram desenvolvidas inicialmente na Terra Indigena (T.1)
Buriti e posteriormente apenas na aldeia Buriti. Tive a preocupacdo de contribuir para a
compreensdo do processo de territorializagdo entre os Terena da T.l. Buriti, localizada entre
Sidroléandia e Dois Irméos do Buriti no estado de Mato Grosso do Sul- Brasil.

O foco centralda presente pesquisa é a festa de S8o Sebastido e a afirmacdo da
etnicidade Terena diante desse fato. Essa proposta teve como objetivo a observacdo e a
participagdo nas festas de S8o Sebastido da aldeia Buriti. Através dessas festas observei a
reelaboracdo do xamanismo mesmo diante do catolicismo, as divisdes de tarefas entre homens
e mulheres na preparacdo das comidas do santo, a organizacdo da festa, as tentativas de
revitalizar e ressignificar as historias sobre o proprio territorio. A partir do contexto de festa
de S&o Sebastido dos Terena da T.l. Buriti foi possivel perceber a longa luta politica Terena
por seu territorio tradicional.

O atual festeiro Juscelino Figueiredo me explicou que a festa de Séo Sebastido teve
seu inicio entre as décadas de 1920 a 1930 devido a muitas mortes, causada pela febre
amarela. A festa de Sdo Sebastido € composta por varias etapas, marcadas por rituais de
devocdo. Foi possivel através dessa festa observar vérias esferas que compdem a vida na
aldeia Buriti, sua organizacdo social, as articulagfes politicas e as relacdes sociais com outros
indigenas e ndo indigenas que afirmam a identidade étnica, momento de efervescéncia para
toda T.1. Buriti.

A festa de S8o Sebastido da aldeia Buriti caracteriza uma manifestacéo de fé, e a fé
sem a esperanca ndo existe! E por meio dela que a comunidade da T.I. Buriti conservam suas
caracteristicas assegurando a manutencdo de simbolos, valores e a esperanca de condi¢fes de
vida digna relacionada a terra, a saude e a educacdo. A festa se converte em uma grande
celebracéo religiosa, permanecendo na memdria de quem esteve nela, reforcando os vinculos
sociais e 0 sentimento de pertencimento, ela fornece espacos de socializagdo e possibilita a
construcdo e manutencdo da identidade Terena de Buriti.

Os Terena de Buriti, ao longo do tempo, se organizaram e criaram uma resisténcia
permanente através de estratégias, podendo ser a festa de Sdo Sebastido pensada como uma
dessas estratégias. Essa festa se constitui em um evento (SAHLINS, 1990), a partir do qual
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pode identificar uma complexa dindmica de permanéncias e transformacgdes culturais nos
modos de fazer desse grupo. As representacfes formuladas sobre a origem da festa, misturam
elementos de aspectos historicos e dimens@es culturais, relacionados a prépria cultura Terena
e sua estrutura social.

Essa festa é uma expressdao de identidade e estd implicada em um conjunto de
situacBes relacionais que contém conotacdes religiosas, politicas e sociais. E caracterizada
com tracos de pluralidade e integracédo entre os Terena de Buriti. Significa uma variedade de
experiéncias, de um jeito de ser proprio daqueles que sdo naturais da aldeia Buriti. Sugiro que
pensem nessa festa de uma maneira que seja tradicional Terena de Buriti. Ela é flexivel para
responder as modificacBes do grupo através do tempo e capaz de manter o pensamento de
continuidade, sustentando o vinculo do presente com o passado (PORTO apud PECLAT,
2003), proporciona uma dinamica geracional, sendoisto comprovado por meio de todas essas
décadas de festas de S&o Sebastido da aldeia Buriti.

Os Terena de Buriti ressignificaram Sao Sebastido de acordo com sua cultura, sua
cosmologia e seu entendimento de mundo. Entdo nesse contexto de aldeia Buriti, logo S&o
Sebastido seria Terena. Nunca pretendi pesquisar sobre sincretismos, o foco central dessa
pesquisa, deste o seu inicio, é a festa de Sdo Sebastido da aldeia Buriti.

Uma coisa é observar as pessoas rezando, pagando promessas, cantando, falando das
béncdos recebidas através de Sdo Sebastido, outra sou eu também rezar, fazer promessas,
cantar, acreditar e receber béncdos de Sdo Sebastido. Pode se dizer que me tornei devoto de
Sdo Sebastido da aldeia Buriti. Mesmo me tornando devoto de S@o Sebastido, sei que é
impossivel alcancar a adequada compreensdo do que essa festa representa para cada um da
aldeia Buriti. Mas é possivel perceber sua importancia e seu papel de resisténcia através de
todos esses anos.

Os Terena de Buriti participaram da guerra do Paraguai (1864 a 1870) a que foi
considerada a mais sangrenta ocorrida na América do Sul. Apos 45 anos do término da guerra,
esses Terena foram submetidos a um projeto de territorializacdo implantado pelo estado
brasileiro sendo o 6rgdo Servico de Protecdo aos Indios e Localizagio de Trabalhadores
Nacionais (SPILTN) responsavel pela implantagdo do projeto de reservas entre os indigenas
do pais. O SPILTN era parte constituinte do Ministério da Agricultura, Industria e Comercio
(MAIC), foi um orgdo publico criado durante o governo do presidente Nilo Peganha, em

1910, com o objetivo de prestar assisténcia as populagdes indigenas do Brasil.
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As reservas concentraram, em alguns casos ainda concentram grandes populacgdes
indigenas. Ela é uma pequena area que o estado destinou aos indigenas, incapacitando a
reproducdo fisica e cultural, em muitos casos a falta de espaco geram conflitos internos.

Com o pretexto de protecdo aos indigenas, o estado com sua razdo, baseado na
biologia tutelou os indigenas; nessa tutela os indigenas tiveram seus direitos suspensos e 0
estado se tornou seu responsavel e apropriou-se de seus territorios tradicionais, cedendo-o0s a
terceiros. O contexto dos Terena de Buriti € muito semelhante ao contexto que o socidlogo
camaronés Achille Mbembe (2016), examinou sobre o funcionamento do necropoder em
contextos coloniais tardo-moderna e em guerras contemporéneas.

O estado de Mato Grosso do Sul (MS) foi criado em 11 de outubro de 1977,
desmembrado do estado de Mato Grosso. Estimulados pelo Governo, diferentes migrantes de
diferentes regides do pais se deslocaram para 0 novo estado com grande incentivo para
agropecudria extensiva. Atualmente o estado de MS ganhou notoriedade na ampliacdo da
agroindustria. O estado de Mato Grosso do Sul possui um “desenvolvimento” que pode ser
considerado tardio comparado a outros estados da federagao, devido ao “atraso” de ocupagao
do territdrio regional.

Segundo Mbembe (20016) a ocupacdo colonial tardia difere em muitos aspectos da

primeira ocupacgdo moderna, particularmente na combinagao de diversos poderes:

A ocupacéo colonial contemporanea é uma concatenacéo de varios poderes:
disciplinar, biopolitico e necropolitico. A combinag&o dos trés possibilita ao
poder colonial dominagédo absoluta sobre os habitantes do territério ocupado
(MBEMBE, 20016, p. 137).

N&o sdo 98 anos de apenas festa de Sdo Sebastido, séo 98 anos de luta, sobrevivéncia,
resisténcia ao colonialismo e a necropolitica de um estado racista que opera na logica
mercadologica.

O estado em que a vida de um boi ou uma plantacdo de soja vale mais do que a vida
de seres humanos. O sociélogo Mbembe (2016), formulou o conceito de necropolitica (as
formas contemporaneas que subjugam a vida ao poder da morte) e dialoga com Foucault

sobre o conceito de biopoder e sua relagdo com nogdes de soberania e o estado de excegéo.

Em outras palavras, a questdo é: Qual €, nesses sistemas, a relagdo entre
politica e morte que s6 pode funcionar em um estado de emergéncia? Na
formulacdo de Foucault, o biopoder parece funcionar mediante a divisdo
entre as pessoas que devem viver e as que devem morrer. Operando com
base em uma divisdo entre os vivos e 0s mortos, tal poder se define em
relacdo a um campo biolégico — do qual toma o controle e no qual se
inscreve. Esse controle pressupde a distribuicdo da espécie humana em
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grupos, a subdivisdo da populacdo em subgrupos e o estabelecimento de uma
censura bioldgica entre uns e outros. 1sso é o que Foucault rotula com o
termo (aparentemente familiar) “racismo” (MBEMBE, 2016 p. 128).

Para Mbembe (2016) a expressdo maxima de soberania reside, no poder e na
capacidade de ditar quem pode viver e quem deve morrer. Sendo um poder de determinagéo
sobre a vida e a morte ao negar o status politico dos sujeitos. Ele sugere que a modernidade
sempre esteve presente na origem de varios conceitos de nogdes sobre soberania. Privilegiou
as teorias normativas da democracia, tornando o conceito de razdo o principal conceito no
projeto de modernidade quanto do territorio e soberania. De acordo com Mbembe (2016,
p.124): “arazdo ¢ a verdade do sujeito, ¢ a politica é o exercicio da razdo na esfera publica”

A politica segundo Mbembe (2016) esta a trabalho da morte e a soberania é o direito
de matar. O autor traz em sua analise que o pensamento de classe e a ideia de raca sempre
estdo presentes no pensamento e nas praticas das politicas do ocidente, principalmente quando
se trata de imaginar a desumanidade de povos estrangeiros, ou domina-los (MBEMB, 2016,p.
128).

O racismo é a tecnologia destinada a permitir o exercicio do biopoder. O autor
descreve que na economia do biopoder, a fungdo do racismo é regular a distribuicdo de morte
e tornar possivel as funcdes assassinas do Estado (MBEMB, 2016). O Estado se comprometeu
a “civilizar” os modos de matar e atribuir objetivos racionais ao ato de matar em si. As
colbnias sdo o local por exceléncia em que os controles e as garantias de ordem judicial

podem ser suspensos.

A “ocupacao colonial” em si era uma questdo de apreensdo, demarcacgdo e
afirmacdo de controle fisico e geografico — inscrever sobre o terreno um
novo conjunto de relacBes sociais e espaciais. Essa inscrigdo
(territorializacdo) foi, enfim, equivalente a producdo de fronteiras e
hierarquias, zonas e enclaves; a subversdo dos regimes de propriedade
existentes; a classificacdo das pessoas de acordo com diferentes categorias;
extracdo de recursos; e, finalmente, a produgdo de uma ampla reserva de
imaginarios culturais. Esses imaginarios deram sentido & instituicdo de
direitos diferentes, para diferentes categorias de pessoas, para fins diferentes
no interior de um mesmo espago; em resumo, 0 exercicio da soberania. O
espaco era, portanto, a matéria-prima da soberania e da violéncia que
sustentava. Soberania significa ocupacdo, e ocupacgdo significa relegar o
colonizado em uma terceira zona, entre o status de sujeito e objeto. Esse foi
o caso do regime apartheid na Africa do Sul (MBEMBE, 2016,p.135).

Pensando nas reservas indigenas do MS, no ano 1910 (com o surgimento do SPILTN)
as reservas se intensificaram e se tornaram zonas de conflitos em que a violéncia do estado

supostamente operou a servigo da “civilizagao” desrespeitando o direito a vida de varias
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etnias. E décadas posteriores com os incentivos de governos para a ocupagdo de territorios
tradicionais a violéncia aumentou. As reservas indigenas muito se assemelham aos distritos

mencionados por Mbembe:

Como Belinda Bozzoli demonstrou, o distrito era particularmente um lugar
em que “opressdo e pobreza severas foram experimentadas com base na raca
e classe social”. Entidade sociopolitica, cultural e econdmica, o distrito foi
uma instituicdo espacial peculiar, cientificamente planejada para fins de
controle (MBEMBE, 2016, p. 135).

No caso do estado MS e como veremos nas proximas paginas da T.l. Buriti, as
praticas de violéncia do Estado destinadas aos povos originarios foram em nome do
“desenvolvimento”. A tradicional festa de Sdo Sebastido dos Terena de Buriti se inicia nesse
contexto local, em que seus controles de territorios tradicionais e as garantias judiciais foram
suspensos, permanecendo suspensos até hoje.

Nos proximos capitulos explico bem o contexto do Estado de Mato Grosso do Sul e a

tradicional festa de Sdo Sebastido da Aldeia Buriti.
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) CAPITULO 1 B
TERRITORIO E ETNICIDADE TERENA E SUARELACAO COM AFESTADE
SAO SEBASTIAO, ALDEIABURITI

Este capitulo se divide em trés partes. Na primeira forneco um panorama sobre o
estado de MS e os Terena da T.l. Buriti na atualidade. Meu objetivo é contextualizar a questéo
econdmica, politica do estado e a luta atual que enfrentam os Terena da T.I. Buriti. E uma
tentativa de situar ao maximo o leitor sobre o atual cenario que esse grupo vive. Apds isso,
discorro sobre as trocas interétnicas, suas aliancas e as aberturas ao exterior que ocorreram
com os Terena de Buriti, assinalando as profundas relagdes com grupos de outras etnias antes
da Guerra do Paraguai (1864 a 1870) e também no processo de territorializacdo pds-guerra.
No final do capitulo descrevo meus primeiros contatos com a comunidade T.l. Buriti e com a

festa de Sdo Sebastido da aldeia Buriti.

1.1. Um breve panorama sobre o atual estado de Mato Grosso do Sul e os Terena da
Terra Indigena Buriti

Para compreender a formacédo da T.1. Buriti € fundamental compreender a importancia
econdmica no &mbito nacional e internacional do estado do MS. A T.l. Buriti estalocalizada
entre os atuais municipios de Sidrolandia e Dois Irmaos do Buriti, no estado do MS. Segundo
o censo demogréafico do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica(IBGE 2010), este
estado possui a segunda maior populacdo indigena do Brasil, cerca de setenta e sete mil (77
mil)pessoas se autodeclaram indigenas, ficando atras apenas do Amazonas. Para alguns
pesquisadores, as ancestralidades passadas da atual populacdo Terena se radicaram no
territorio referente ao estado de Mato Grosso do Sul em meados do século XVIII.

Segundo o censo agropecudario doIBGE de 1996, a regido Centro-Oeste possui grande
importancia na economia do Brasil, ¢ o 3° maior criador de bovinos do pais e concentra
40,8% da producdo agricola nacional. A producdo agropecuéria possui grande importancia na
economia do estado, sendo que78% das terras do Mato Grosso do Sul estdo concentradas em
14% dos estabelecimentos agricolas.

A produgéo agricola do estado de Mato Grosso do Sul expande cada vez mais, devido
a proximidade com o estado de S&o Paulo, e a facilidade de escoamento da producéo,
barateando os custos de transporte. Em 2016 o estado do agronegdcio foi responsavel por
95,24% das exportacdes, sendo a soja e o milho os principais produtos.

Né&o é tdo dificil associar a importancia econémica do agronegocio no estado, com 0s

indices de violéncia contra os povos indigenas. E importante ressaltar que muitas mortes
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indigenas ndo sdo categorizadas como ataques relacionados a questdo da terra ou crime de
6dio contra a etnia.
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Figura 1 —Localizacdoda Terra Indigena Buriti.
Fonte:Oliveira; Pereira, 2012.

No estado de Mato Grosso do Sul o agronegdcio tem seus representantes no poder
legislativo. De acordo com Fonseca:

O poder legislativo do estado também esta a servico do agronegdcio e dos
proprietarios de latifindios, como fica evidente na CPl do ClMlrealizada
pela assembleia legislativa de Mato Grosso do Sul para investigar “a
participacdo do CIMI na incitacdo dos conflitos de terras no MS”. O ex-
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deputado estadual Ricardo Bacha (PMDB) inclusive se afirma como dono de

fazendas que estdo em territério Terena (FONSECA, 2017, p.7) Grifo nosso.
Na tentativa de judicializar e criminalizar liderangas indigenas e entidades de apoio a
demarcacgdo de terras, foi criada as Comissdes Parlamentares de Inquéritos(CNP). As duas
principais CPIs sdo a do Conselho Indigenista Missionario(CIMI) e a da Fundacado Nacional
do indio(FUNAI) e do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA)1 e 2,
presidiadas na Camara dos Deputados da cidade de Campo Grande, ambas com relatores
membros da bancada ruralista.

A CPI da FUNAI exigiu o indiciamento de pessoas entre liderancas indigenas,
alegando que esses eram “falsos indios” e que fossem caracterizados como falsidade
ideolodgica, dos antropdlogos envolvidos em estudos demarcatorios de Terra Indigena e dos
servidores da FUNAI/INCRA, acusados de formacdo de quadrilha, incitacdo ao crime e
invaséo de propriedade privada.

A CPl do CIMI foi criada em setembro de 2015 sendo proposta pela
deputada estadual Mara Caseiro (PSDB). De acordo com o site da
assembleia legislativa de Mato Grosso do Sul em uma matéria publicada no
dia 21/10/2015, os proprietarios da fazenda Buriti, Ricardo e Jucimara
Bacha, alegaram a presenca do CIMI, nas “invasdes” ocorridas na regido.
Segundo o fazendeiro e ex-deputado Ricardo Bacha: “antes, eles tinham um
tipo de organizagdo, agora tem outra, tenho certeza de que € um movimento
de fora para dentro” (Site oficialda assembleia legislativa do estado de Mato
Grosso do Sul, 2015).

Diante desse discurso se torna explicito mais uma tentativa de deslegitimacao da luta
dos Terena de Buriti pela terra tradicional e mais uma estratégia de silenciamento e
invisibilizacdo do protagonismo indigena na retomada de terras, além da desmoralizagdo do
CIML.

O conflito de terras no estado de Mato Grosso do Sul é intenso e uma escandalosa
negacdo da realidade por parte dos ndo indigenas, em algumas regifes se assemelham a uma
guerra civil. Principalmente em areas de retomadas, ocorrem muitos ataques violentos,
envenenamentos de alimentos e rios que servem para matar a sede e cozinhar alimentos, além
das visitas noturnas de pistoleiros nas areas de retomadas Terena e Guarani- Kaiowa. No Mato
Grosso do Sul, esses ataques fazem varias vitimas fatais anualmente, os pistoleiros chegam de
camionetes e baixam fogo no meio dos acampamentos de retomadas, muito semelhantes a
ataques terroristas. Por retomada de terra se entende como um processo de recuperagéo,

segundo Alarcon:
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Em uma defini¢do preliminar, pode-se afirmar que as retomadas consistem
em processos de recuperacdo, pelos indigenas, de areas por eles
tradicionalmente ocupadas e que se encontravam em pose de ndo indios... As
retomadas de terras sdo uma conhecida forma de acdo, levada a cabo por
diversos povos indigenas no Brasil [...] (ALARCON, 2013, p.1).

Segundo o site da assembleia legislativa do estado, a fala do fazendeiro Bacha era que
antes os fazendeiros da regido da T.I. Buriti tinham uma relagdo amistosa com os indigenas, e
através da persuasdo do CIMI eles quiseram reivindicar seus direitos, e foram treinados por
eles, para “invadirem” a propriedade e, que isso era um absurdo para um estado democratico.
Né&o entendo a falta de parcialidade de um site oficial do governo, como o site da assembleia
legislativa do MS. H& vérios documentos e registros que comprovam o contrario, abaixo
mostrarei alguns, os Terena de Buriti sempre reivindicaram por seu territério tradicional.
Recomendo ao leitor que assinale essa década de 1920, esse é um ano com fortes impactos
negativos para os Terena de Buriti. O inicio da festa de Sdo Sebastido na aldeia Buriti €

referente a essa década.

Bacha e sua esposa fizeram um relato emocionado do dia em que a fazenda
Buriti foi invadida e todo o processo que antecedeu essa invasao. De acordo
com eles, a relagdo com os indios era amistosa desde a aquisi¢do da terra,
nos anos 20, até o fim dos anos 90, quando comegaram a chegar noticias da
articulacdo dos indigenas para invadir fazendas na regido (Site oficialda
Assembleia Legislativa do Estado de Mato Grosso do Sul, 2015).

Através dessa citacdo no site oficial do governo, nota-se que o proprio poder
legislativo recorre a artimanhas emotivas melodramaticas, favorecendo o grande fazendeiro e
ex-deputado estadual na questdo da demarcacédo de terras, o site € um instrumento gerador de
opinido publica. O site ndo contextualizou a categoria de retomada, acusando os Terena de
invasores, algo comum nas midias do MS. Também remete a um sentimento de tutela, pois
para eles os indigenas ndo possuemcapacidade para organizar uma retomada, ou requerer por
meios legais suas terras.

E importante sempre lembrar e nunca esquecer a morte do guerreiro Oziel Gabriel na
retomada da fazenda Buriti, a mesma propriedade reivindicada pelo ex-deputado federal
Ricardo Bacha, que se encontra dentro dos limites da Terra Indigena Buriti. No més de maio
de 2013, as forcas policiais foram cumprir um mandado de reintegracdo de posse, exigindo a
saida dos Terena da area de retomada. Na operacdo os policiais utilizaram bombas de gas
lacrimogénio, balas de borracha, bombas de feito moral e armas letais contra os Terena de

Buriti, o cenério era de guerra, com ambuléncias, viaturas, policiais e um helicoptero. A
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retomada de maio de 2013 foi a mais violenta, resultando no assassinato do Terena Oziel
Gabriel.

Através da instauracdo do processo para analisar o ocorrido, em outubro de 2016 o
Ministério Pablico Federal (MPF) concluiu que no dia 30/05/2013 o disparo que levou a 6bito
o guerreiro Oziel foi realizado por uma das armas utilizadas pela Policia Federal, mas que néo
foi possivel identificar seu autor, sendo o inquérito arquivado.Nas palavras do professor e
ancido Terena Noel Patrocinio, com os olhos cheios de lagrimas e a voz embargada por essa

triste lembranca, ele disse:

Oh, eles matam 0 nosso povo, sempre mataram 0 nosso povo, eles matam,
matam, matam e a justica ndo faz nada. Quantos patricios tiveram o sangue
derramado por eles? E quantos deles tiveram sangue derramado por n6s? Se
fosse um de n6s matado alguém do povo deles, 10 dos nossos ja estariam
tombados. Sera que a vida delestem um valor maior do que as nossas para
essa justica? Nos estamos dispostos morrer pela nossa luta (PATROCINIO,
janeiro, 2019).

Duas semanas depois do assassinato de Oziel na mesma area retomada pelos Terena e
reivindicada pelo ex-deputado federal, no dia 04/06/2013, o Terena Josiel ficou tetraplégico
apos ser atacado por “segurancas” particulares da fazenda Buriti que estavam fazendo a
“guarda” da propriedade e até hoje ninguém foi responsabilizado.Todo ano encontro com
Josiel nas procissdes realizadas durante a festa de Sdo Sebastido, firme e forte sendo um
verdadeiro guerreiro da resisténcia.

No estado de Mato Grosso do Sul, a maior parte da populacdo propaga um discurso de
odio e discriminacdo contra a populacdo indigena, sendo essa populacdo representada pelo
“atraso do progresso”. Acredito que isso fez parte de um grande projeto de estado, que o

discurso se perpetua até os dias atuais. A antropdloga Fonseca descreve bem a situacdo de

Dourados.

O maior foco de conflitos entre indigenas e fazendeiros no MS na atualidade
é a regido de Dourados, cidade a cerca de 200 km da capital Campo Grande,
onde estdo concentradas as terras dos Guarani-Kaiowa. Os indigenas foram
alocados em pequenas reservas muito proximas das fazendas da regido (que
estdo dentro de seu territério de ocupacdo tradicional e que estdo sendo
retomadas pelos indigenas) o que acaba ocasionando diversos ataques contra
esses povos até mesmo dentro de suas terras ja homologadas (FONSECA,
2017, p.8).

O lider indigena, ambientalista e escritor Ailton Krenak em uma entrevista, definiu
muito bem o conceito de reserva indigena, se assemelhando ao caso dos indigenas de Mato

Grosso do Sul.
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Vivemos dentro de uma pequena reserva, segregados pelo governo
brasileiro, num campinho de concentra¢do que o Estado fez para os krenak
sobreviverem. Durante o periodo da ditadura, se constituiu num campo de
reeducacdo, que na verdade era um centro de tortura. J& passamos por tanta
ofensa que mais essa agora ndo nos vai deixar fora do sério. Fico preocupado
é se 0s brancos vao resistir. Nos estamos resistindo ha 500 anos (KRENAK,
2018).

Segundo Mbembe (2016) Arendt desenvolveu a tese de que havia uma ligacdo entre o
socialismo nacional e o imperialismo tradicional. A conquista colonial revelou um potencial
de violéncia até entdo desconhecido. O que se testemunha na Segunda Guerra Mundial é a
extensdo dos métodos anteriormente reservados aos “selvagens” pelos povos “civilizados” da
Europa (MBEMBE, 2016).

Isso vai de encontro ao queKrenak relaciona as reservas indigenas com os campos de
concentracédo nazista.

Para seter nocdo, no periodo de pds-guerra da triplice alianca, no Brasil conhecido
como guerra do Paraguai, muitos indigenas foram morar nas cidades e passaram ase
autodeclarar paraguaios. Havia uma maior receptividade para com os paraguaios em territorio
brasileiro do que com os proprios indigenas aliados das tropas do Brasil. Os colonos do Mato
Grosso do Sul foram ensinados a serem muito hostis com os indigenas. N&o é facil ser indio

no MS. Nas palavras do advogado e antropélogo Amado.

Desde o inicio a posse dos indios aos seus territorios foi visto como um
empecilho ao caminho do dito “desenvolvimento”. Se por um lado
reconhecia-se a posse indigena, essa protecdo s6 era tida enquanto ndo
colidisse com os interesses desenvolvimentistas ou como alguns costumam
chamar de “interesse nacional” nos dias de hoje (AMADO, 2015, p.68).

O Conselho do Povo Terena é a organizacao de base dessa etnia, a entidade esta atuando em
quase todas as aldeias, contam com a participacdo de diversas liderancas e um importante
reconhecimento da base. O Conselho do Povo Terena integra a Articulacdo dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB) e tem assento na Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU). A
APIB, na atualidade é a principal organizacdo indigena do pais sendo uma instancia de
aglutinacdo e referéncia nacional do movimento indigena no pais. Ela foi criada em 2005,
com o objetivo de tornar visivel a situacdo dos direitos indigenas e reivindicar do Estado
brasileiro o atendimento das demandas e reivindicagdes dos povos indigenas, principalmente
na questdo da demarcacéo, desintrusao e protecdo das Terras Indigenas.

Em 2019 a situagdo juridica dos Terena de Buriti continua a mesma aguardando a

homologac&o de seu territdrio tradicional. As retomadas sdo realizadas quando os indigenas se
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cansam de esperar pelo meio “legal” para a demarcagdo. A retomada da fazenda Buriti na T.I.
Buriti realizada em 2013 é um desses casos. A &rea de 17,2 mil hectares foi delimitada e
reconhecida como de posse tradicional dos Terena em 2010. Foi o primeiro relatério de
demarcacao aprovado em 2001 e até hoje ndo houve a homologacdo pela Presidéncia da
Republica, mesmo com governos de diferentes matizes politicas e ideoldgicas, os Terena ndo

tiveram outra opgédo que néo fosse a retomada.

Esses territorios foram reocupados ap6s anos de didlogo com o Governo
Federal. As reocupacdes sdao reflexos da morosidade da demarcacdo dos
territérios tradicionais; essa morosidade é contraditéria no que dizrespeitoa
Constituicdo Federal de 1988. Foi preciso apropriar-se do mecanismo de
retomada a que nomeio neste trabalho como reocupacédo, para fazer valer
nossos direitos constitucionais; dessa forrpa, seguimos aguardando dentro
desses territorios a demarcacdo (SEBASTIAO, 2018, p.28).
A érea de retomada da fazenda Buriti foi divida pelas familias da T.l. Buriti, algumas
familias construiram residéncias permanentes, mas a maior parte da terra esta sendo utilizada
para plantacdes e criacdes de animais. E impressionante a melhora de condigdes de vida dos

Terena de Buriti com a retomada desse territorio tradicional.

1.2. As trocas interétnicas e suas aliancgas: aberturas ao exterior
De acordo com as palavras de Cruz:

E, por meio dos processos de desterritorializacdo e territorializacdo, que 0s
Terena demonstraram o quanto sdo sujeitos histdricos que, ao longo destes
séculos de reconstrucdo historica e cultural, se apropriaram dos
conhecimentos dos ndo indios, estabeleceram didlogos, negociacdes e
criaram estratégias proprias de insercdo na sociedade, abrindo e ocupando
espacos, sem deixar de serem 0 que sdo: identidade étnica diferenciada.
(CRUZ, 2009, p. 49)

Ainda no Chacoos Terena mantiveram profundas relagdes com Mbaya Guaykuru, a
ponto dos Terena secularmente terem incorporado a sua estrutura social de metades, as
camadas hierarquicas deste outro povo.

A relacdo mantida entre os Guana/ Terena e os Mbaya-Guycuru caracterizava-se mais
pela troca que pela sujeicéo violenta. Ao contrario de outros povos, como 0s Chamacoco, que
eram escravos dos Mbaya-Guaycurl e os Chané, escravizados pelos Guarani-Chiriguano, 0s
Guana mantinham suas unidades politico-econdmicas e articulavam-se com o0s Mbaya por
meio de visitas periodicas. Durante estas visitas os “senhores cavaleiros” tinham a obrigagio

moral de presentear seus anfitrides com o que estes exigissem (CARVALHO, 1992,p.467).

Em contrapartida, os Guanéd/ Terena os abasteciam com alimentos provenientes de suas rogas.
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Podemos imaginar o alcance da alianca entre estes dois povos através de um mito dos
Mbayé-Guaycuru, onde os Guana aparecem como 0s primeiros homens que foram retirados
da terra pelo ser criador supremo deste povo, Gonoenhodi. Nesse mito, que conhecemos

fragmentariamente, os Guana sao tirados da terra e recebem desse ser supremo a agricultura.

[...] O Enganador, que é a outra divindade do pantedo indigena, percebeu
entdo que os Mbaia haviam sido esquecidos no fundo do buraco e os fez sair
dali; mas como ndo sobrava nada para eles, tiveram direito a unica funcéo,
ainda disponivel, a de oprimir e explorar os outros. J& houve contrato social
mais profundo do que este? (LEVI-STRAUSS, 1998, p.170).

Cardoso de Oliveira (1965/1966) e Silva (1949), pautados em outros autores, afirmam
gue a sociedade Terena possuia uma estrutura social triplice, marcada por relacGes
assimétricas: os proprios Terena, que estavam divididos entre Naati, a nobreza e os Waheré-
txané, as pessoas comuns, e 0os Kauti, ou cativos, que pertenciam a outros grupos étnicos.
Tanto Silva (1949) como Levi-Strauss (1998) colocam que esta estratificacdo social de fato
ndo pertencia aos grupos Guand, mas foi incorporado a organizagdo social Terena/Guana dos
Mbaya-Guaycur( pela proximidade com que viviam e reconhecimento da estrutura social
destes, também por conta das necessidades dos Guané frente aos Mbayéa, como por exemplo,
por protecdo. Por seu lado, os Mbaya também se beneficiavam dessa alianca especialmente
pelos bens agricolas cultivados e fornecidos pelos Guana.

Na andlise de Barth (1969), um grupo étnico é um tipo organizacional, cuja sociedade
utiliza de diferengas culturais para fabricar e refabricar individualidades diante de outros
grupos, com quem estava ou esta em um contexto de interacdo social. Sempre houve interacdo
dos Terena com outros povos, entre esses esta a alianca com Mbaya-Guycurl. A professora/
pesquisadora Terena Farias (2015) da aldeia Buriti e neta do festeiro de Sdo Sebastido o Sr.
Juscelino Bernardo Figueiredo, esclarece que:

Interpreta-se que a abertura dos Aruak para o exterior foi responsavel pela
incorporagcdo ao seu patrimdnio ao seu patriménio cultural de saberes e
equipamentos culturais de outros povos e ter-lhes-ia favorecido a adaptacéo
em ambientes diversos, 0 que explicaria 0 seu expansionismo e seu dominio
sobre outros povos, que reputavam como inferiores. Essa teoria esta
fundamentada na realizacdo de aliangas com povos que os Tixané-Guana
consideravam superiores, politicamente falando, desde que isso lhes
trouxesse vantagens, como ocorreu no passado com os Mbya-Guaicuru ou,
depois, com os purutuyé (Brancos) (FARIAS, 2015, p. 23/24).

Com a Guerra da Triplice Alianca a interagdo com o “branco” se intensificou, € mais

ainda no processo de territorializacdo com a intensa integracao da agropecuaria na regiao.
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O conceito de territorializacdo definido pelo antrop6logo Oliveira Filho (1998),
contribui bastante para o pensamento analitico, trata-se de um processo que a intervencdo do
Estado foi limitar geograficamente determinados grupos. Estes grupos fazem a reelaboracéo
da cultura e da relacdo com o passado, responsaveis pela atualizacdo desse processo. O

antropologo ressalta que o processo de territorializag&o:

N&do deve jamais ser entendido simplesmente como mao Unica, dirigido
externamente e homogeneizador, pois a sua atualizacdo pelos indigenas
conduz justamente ao contrario, isto €, a construcdo étnica individualizada
daquela comunidade ... (OLIVEIRA FILHO, 1998, p.60).

Segundo Barth (1969) é um equivoco pensar que uma condi¢cdo de isolamento pode
explicar os elementos constituidores de um grupo étnico e, assim propdem desfocar a atengéo
das culturas enquanto unidades isoladas para 0s processos identitarios, que devem considerar
contextos precisos e percebidos também como atos politicos, proporcionando a circulacdo das
tradi¢des culturais de diferentes unidades sociais.

Filho de Mbaya- Guaykurl e Terena, Noel Patrocinio assim me explicou a historia de
seus pais:

Meu pai era o André Patrocinio, ele era descendente de Guaykurd, falante, e
minha mée era a dona Joaninha Jorge. Ela era irma do pai do Basilio Jorge.
Ele é meu primo-irmao. Eu nasci em 1932. O que lembro do meu pai que eu
escutava historias, foi que ele vendeu uns bezerros que ele tinha para ajudar
na viagem na época do cacique Ernesto Filho. Eles organizaram uma
comitiva entre quatro pessoas e o cacique achou melhor meu pai fazer parte
dessa comitiva. Bom, a comissdo foi para o Rio de Janeiro, mas la enrolaram
muito eles. Como ele chegou 14 na época da revolugdo, ele ndo conseguiu
falar com ninguém. A viagem era muito demorada. Naquele tempo néo tinha
estrada para sair daqui e ir para Campo Grande para pegar o trem, eles foram
de cavalo. Depois la pegou o trem e la tinha os dias certos que o trem
passava. SO que eles foram. Porgque nesse tempo ja sabia que a aldeia aqui
seria muito pequena e ai assim foi isso que ele me contou. Eu nasci no
Corrego do Meio e quando eu era pequeno meus pais se mudaram daqui para
eu estudar, mas depois voltei. Sinto que aqui é o meu lugar. Eu tive tantas
coisas boas fora da aldeia e por que eu ndo fiquei por 1&? N&o criei raizes em
lugar nenhum, aqui, aqui eu criei raizes profundas, mas por qué? No
processo de reaver as terras daqui, a pessoa principal depois do cacique era o
meu pai né? O personagem no relatério do reconhecimento da terra aqui, 0
personagem central ali depois do cacique que organizou, que viu que a terra
era pequena, ai o proprio personagem foi 0 meu pai. E eu tenho sorte porque
esta escrito no relatério, tm documentos. Ele sempre foi lembrado e todos
fazem referéncia ao André Patrocinio, ele era Guaicuru, em certo momento
teimoso e durdo, mas de coracdo mole. Meu pai ndo gostava de evangélico,
tanto que uma certa vez ele aprontou. Ele sempre teve cavalo Guaicuru né,
cavaleiro, subiu no cavalo e foi para igreja, foi de plano feito. Jogou o reio
no lombo, o plano dele era surrar o pastor né? Foi la para isso, estava
decidido, entrou na igreja e esperou 0 momento da pregacéo e tal. E ele ndo
teve coragem, ele amoleceu, ndo teve coragem de surrar o pastor ndo. E a
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partir daquele dia passou a modificar a vida dele, e ele festava Sdo Sebastiéo,
antigamente 14 no Assoalho com os pé de bode. Ele era festeiro, ele
participava de todo o pisero. Mas ai modificou a vida dele, ele se converteu
para um evangélico muito fervoroso. E aqui em Buriti, o Buriti até hoje sdo
rebeldes para com os evangélicos. Entdo se ele era festeiro, festejava junto.
Quando ele se converteu, se afastou dos amigos e companheiros dele. Ai eles
ficaram com raiva. O meu pai ndo tinha tristeza e ai os companheiros dele
sentiram falta da companhia. A minha mée era muito simples, como toda
méae, ela era muito amorosa com os filhos (CADERNO DE CAMPO,
janeiro2013).

Os trechos dos relatos aqui transcritos revelam as profundas interacGes e trocas
interétnicas antes da guerra do Paraguai, como os Guaykuru, Laiana entre outras etnias. Essas
etnias se relacionavam através de trocas de matérias primas, alimentos, utensilios e
casamentos. E importante ressaltar que sempre houve interacio entre os diversos povos
pertencentes ao Chaco Paraguaio alguns com relagdes harmoniosas e outros com relagdes
conflituosas.

A trajetdria dos Terena quase sempre é lembrada pela sua abertura para a exterioridade
e também por sua ‘indole pacifica’. Um fato historico que contribui para esta afirmacéo foi a
participacdo direta dos Terena na citada guerra, envolvendo soldados paraguaios e brasileiros
na regido. A participacdo Terena nesse conflito bélico se deu para garantir direitos sobre 0s
territdrios que ocupavam e também para defender o pais. Assim o fizeram como soldados,
mas também no fornecimento de alimentos, estadias, ‘remédios’, guias e informacdes ao
Exército Imperial, haja vista 0 amplo conhecimento que possuem sobre a regido (OLIVEIRA;
PEREIRA, 2005, 2012).

No segundo semestre 2003, quando da realizacdo dos estudos periciais, uma
importante lideranca de 85 anos de idade, Armando Gabriel, ao analisar a
situagcdo socio historica vivida pelo grupo, argumentou que os Terena
receberam do governo imperial apenas trés botinas por lutarem ao lado do
exército brasileiro na guerra contra o Paraguai: “duas no pé e uma na bunda”
(OLIVEIRA; PEREIRA, 2005, p.7).

No caso da conversa com o senhor Eliseu Gabriel, ele contou a importancia do ensino
e do interesse das geracdes mais novas saberem transitar e manipular os conhecimentos dos

dois mundos, o dos indigenas e o dos ndo indigenas:

E porque os alunos dessa nova geracdo nio sabem da histéria do passado.
Eles tém que saber né? Eu sou um dos professores que dou muita historia
também. Eu sou professor regente. Tem um concurso de regente e depois
tem um concurso de lingua Terena. Eu nasci aqui, vivi minha infancia aqui,
ai eu estudei em Aquidauana e depois de Aquidauana fui estudar em S&o
Gabriel d’Oeste. Nao fui expulso do local, sempre fui aqui mesmo. O
primeiro chefe do posto aqui foi Honorato. Naquela época ndo tinha essa



31

evolugdo, hoje nds temos, século XXI. Hoje mudou muito, a Internet esta
presente aqui e também o conhecimento, a influéncia e outra porque também
0s pais ndo ficaram estagnados, eles tiveram uma visdo. Por isso que hoje os
filhos hoje aqui, o Corrego do Meio séo celeiro. Nossos professores sdo
daqui mesmo, estudaram, dominaram os cddigos urbanos, sabem viver dos
dois lados. Sabem viver I4 e aqui. O que a gente vé é gue a gente nao ficou
parado. E a gente vé que no nosso passado nédo tinha oportunidade, e foi um
avanco essa tecnologia e outra também cresceu muito (ELIZEU
GRABRIEL, 2013).

Durante a entrevista, o filho dele chegou com um tereré, bebida tipica da regido (dgua
gelada que se coloca na erva e toma através de uma bomba, igual chimarrdo, mas é gelado e a
erva € mais grossa) e sentamos debaixo de uma sombra. Foi quando perguntei sobre o que ele
lembrava a respeito dos pais ou avos, 0 que contavam acerca de Joaquim Teofilo. E o senhor

Eliseu Gabriel assim respondeu:

O Joaquim Teofilo, ele foi segundo as histérias daqui, ele foi um dos
primeiros caciques, foi um que abracou. E ele foi uma das pessoas que ficou
um temp&o mesmo recebendo todas as autoridades que vinham aqui para a
criacdo da nossa aldeia. Liderando aqui tudo, ele era da aldeia Invernada. A
primeira aldeia foi a Invernada, la ele foi cacique, sé que aqui ndo tinha essa
divisdo que se tem hoje. Hoje tem nove aldeias aqui, que é Corrego do Meio
aqui, Buriti, Tereré, Recanto, Agua Azul, Olho D’Agua, Barreirinho,
Lagoinha. S8o nove aldeias Terena aqui (contando com Tereré, na Terra
Indigena Buritizinho ou Tereré, em Sidrolandia).Antigamente o Joaquim
Teofilo liderava todas, porque era poucas familias, ai depois com esse
crescimento teve que dividir, cada comunidade o seu lider (CADERNO DE
CAMPQ,janeiro 2013).

Sobre a comissdo que foi para o Rio de Janeiro, ele explicou que:

Foi uma comissdo para que eles chegassem la. O pai do seu Noel teve que
vender uns bezerros para pagar as passagens. SO que chegaram |, Hotel Pao
de Acucar, segundo histérias né? Enrolaram eles, ai diz que eles ficaram um
tempao. Dai falaram: “Ele ndo vai poder te atender hoje” (CADERNO DE
CAMPO, janeiro 2013).

Ele também se lembrou das histdrias sobre José Ubiratan e da lei devoluta e afirmou

que naquela época indio ndo sabia o que era cartorio:

Ubiratan era sobrinho do Céndido Mariano da Silva Rondon. O Rondon
tinha uma autoridade muito grande. Ele recebeu uma delegagdo do proprio
presidente Nilo Pecanha na época. E ai ele veio para c4, ai come¢ou a formar
as aldeias indigenas. Como depois da Guerra do Paraguai os indios foram
empregados dos latifundiarios, dos grandes fazendeiros, e ai a carta que ele
mesmo elaborou... A carta. Para recrutar os indios da fazenda para formar a
aldeia indigena. Porque foi abaixado um Decreto 850, me parece, que 0
governo pediu para os grandes pecuaristas latifundiarios fazer as areas de
fazendas pra ndo deixar assim, as areas isoladas. Foi quando veio aquela lei
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para ca, devoluta, registrar terra e a terra voltar para o estado, e dai ndo
voltaram até as aldeias indigenas foram invadidas. E ai os indios tiveram que
segurar mesmo, onde José Ubiratan falou: “vamos fazer aldeia indigena, as
reservas indigenas, que o direito é de vocés fazer aqui a terra”. S6 que ficou
apenas no... na fala. Enquanto os grandes fazendeiros e a propria lei foi
criando os cartérios, indio ndo sabia o que que era cartério. Foi segurando.
Dai naquela época José Ubiratan chegava na fazenda, ai mostrava a
autorizacdo para ele tirar os indios e fazer uma aldeia, com divida ou sem
divida. Depois 0 SPI mandou 2.500 cabecas de gado pras aldeias, s6 tinha
trés aldeias, que era Buriti, Agua Azul e aqui (Cérrego do Meio). Dai dividiu
um pouco para Buriti, um pouco para Agua Azul e um pouco para 0 Corrego
do Meio... 2.500 vacas, dai soltavam o gado aqui. E em 80 eles levaram
esses gados ndo sei pra aonde. Naquela época vocé sabe o que é militarismo,
né? Ditador, até os velhos, hoje... Porque hoje estamos na democracia, 0s
antigos ndo aceitaram muito bem. Foi um impacto a democracia, porque
guem manda é o povo e claro que o Brasil foi muito bem contemplado pela
democracia, recebemos liberdade. Tinha 2.500 gados, a SPI levou para
algum lugar, o que era do proprio indigena daqui. Mas nds nao podia reagir
nada, porque se reagisse era militarismo... (CADERNO DE CAMPO. janeiro
2013).

A situacdo de vulnerabilidade, inseguranca e violéncia a que os Terena de Buriti
passaram a sofrer, se iniciou pds-guerra do Paraguai, agravando no periodo militar com o
cruel projeto nagéo brasileira, legitimado pelo militarismo. Foi este o contexto do processo de
esbulho que sofreram em suas terras

Através das mudancas radicais impostas externamente que se apresentaram como
desenvolvimento, a diminuicdo do territorio tradicional e o incidente da febre amarela
levaram os Terena de Buriti a repensarem criativamente seus esquemas, criando estratégias de
sobrevivéncia e resisténcia. Podemos abordar que esses tipos de mudancas foram ocasionados
por forcas externas, mas foram aplicadas e ressignificadas a cosmologia Terena e pelos
Terena como pode ser o caso da Festa de Sdo Sebasti&o.

A superpopulagdo gera conflitos e dificulta a convivéncia entre liderancgas das aldeias,
esse € um dos motivos que fazem com que os Terena da Terra Indigena de Buriti lutarem por
suas antigas areas, necessarias para sua reproducdo fisica e cultural. Sabemos que essas areas
sdo disputadas por interesses econdmicos. Isso retrocede a década de 20, a iniciagdo da
intensificacdo de estabelecimentos agropecuarios na regiao.

Estudos realizados na década de 2000 atestam que a ocupagdo Terena no territorio que
hoje é Terra Indigena Buriti, se deu bem antes da titulacdo de terras a favor de particulares, o
que se intensificou apds a guerra entre o Paraguai e a Triplice Alianca (OLIVEIRA;
PEREIRA, 2005, 2012).

Diante do esbulho sofrido em suas terras, muitos Terena enfrentaram grandes

dificuldades na regido, inclusive para sua reproducéo fisica, pois foram expulsos das areas
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onde praticavam atividades de caca, pesca, coleta e agricultura. Com isso muitos passaram a
trabalhar nas fazendas, dentro do sistema de camaradagem, isto €, uma forma de exploracao
do trabalho indigena em fazendas de gado, relacionado a um sistema de dividas e dependéncia
que lembra o trabalho escravo.

A principal atividade econdmica tradicional Terena é a agricultura. Esta situacéo foi
presenciada quando fomos procurar o senhor Basilio Jorge para uma conversa. Ele estava com
sua mulher e sua enxada trabalhando na terra retomada para plantar feijao. Foi neste cenario
que se iniciou a nossa conversa. Voltando da roca e chegando em sua casa, ele nos convidou
para tomar um café, quando sentamos em bancos e redes que estavam no seu pomar iniciamos
uma conversa informal, cujo contetdo sera descrito sucintamente na sequéncia.

Primeiramente, o senhor Basilio Jorge nos relatou que a Comissao Terena organizada
em 1930 para ir a cidade do Rio de Janeiro tratar de assuntos relativos a terra da qual estavam

sendo expulsos, explicou:

Na época, segundo 0 nosso conhecimento, que nés ficamos sabendo, foi o
pai do Noel. Eles moravam na beira do Coérrego do Meio, ali em cima né,
onde hoje é conhecido como Engenho Velho. Até pouco tempo tinha uns
palanques 14, que era dos engenhos, que eles utilizavam para fazer rapadura.
Até hoje é conhecido como Engenho Velho. Entdo 14 morava o pai do Noel.
Noel justamente nasceu na beira do Cdrrego do Meio, 14 em cima. Entdo na
época foi o pai dele, que era o André Patrocinio, e o Sebastido. Ndo me
lembroguem eram os outros dois. O André Patrocinio vendeu alguns
bezerros para pagar a passagem e foram para o Rio de Janeiro, na época
pedir a reivindicacdo, pra requerer o resto de nossas terras. E até hoje esta
nessa luta que esta na justica ai. Chegando la era época de revolucéo
(Revolucéo de 1930). Mas ndo foram atendidos 4. Mas desde aquele tempo
ja vinha se arrastando, ja tinha visdo que aqui era pequeno demais
(CADERNO DE CAMPO, janeiro 2013).

Essas falas demonstram que os Terena de Buriti sempre reivindicaram por territorio maior,
a prova disso foi a Comiss@o Terena em 1930, comprovando o equivoco do discurso feito pelo ex-
deputado e fazendeiro Ricardo Bacha referente a CPl do CIMI. Outra pessoa bastante lembrada

por Basilio Jorge foi o cacique Joaquim Teofilo:

O Joaquim Teodfilo foi o primeiro cacique da regido daqui né, la do corrego
pra c&. Mas so que ele morava ndo era aqui, era la na zona do Paratudal, na
outra comunidade de frente hoje da fazenda Agua Clara, mas do outro lado
de Buriti. Aonde hoje estd no comando da fazenda Estrela, do finado
Geraldo Corréa. Entdo la era a primeira comunidade indigena, onde o
Joaquim Teofilo era o cacique. Mas ai a mando do proprietario na época, era
0 Agostino Rondon, ele era aliado com o primeiro chefe de posto aqui do
SPI. Era Alexandre Honorato, segundo eles eram compadres, eram amigos e
ele vinha muito aqui, e ele ia 14. Entdo eles tinham muito esse lado de
comunicacdo. Ele convenceu o chefe de posto negociar para retirar os indios
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de I4. Hoje n6s temos na historia processual ai tudo o que aconteceu na
época. Entdo o Alexandre Honorato, que era o primeiro chefe do SPI,
consentiu que ele fosse buscar forca policial em Aquidauana, ndo tinha
Anastacio, era Aquidauana. Ai trouxe forga policial de Aquidauana e
expulsou os indios de l4. Ai que fundou a aldeia da Invernada. Eles vieram
por aqui, a maioria atravessou pela Invernada e fundaram a aldeia da
Invernada. E nessa ocasido veio gente |4 do Barreirinho também que era a
primeira comunidade da regido. Vieram para ca a familia Reginaldo que
estdo hoje na Agua Azul. Ai eles fundaram ali a aldeia Invernada. Ai mais
tarde com essa ocupacédo indigena vieram permanecer na Agua Azul. E aqui
alguns vieram para cd, porque existia varias comunidades indigenas. Toda a
regido aqui tinha comunidade. Eu nasci no Corrego do Meio, 0 meu avd é
um dos fundadores da comunidade aqui. Meu avd por parte de mae se
chamava Jodo Batista Bueno. Eram em cinco irméos: Jodo Batista Bueno,
Bonifacio Bueno, Agostino Bueno, Benedito Bueno e Gerénimo Bueno;
eram cinco irmdaos por parte de mae. Por parte de meu pai, meu pai, o pai do
meu pai chamava Jodo Jorge que era conhecido como Jodo chalana, esses
purungueiro feiticeiro. Eles eram Terena, mas por parte da minha mée era
Laiana. Dai cruzou Laiana com Terena, na qual hoje eu fago parte um
pouquinho de cada (CADERNO DE CAMPO, janeiro 2013).
O relato acima remete ao descaso do governo brasileiro em relacdo a participacdo dos Terena
na guerra contra o Paraguai, quando seu territorio foi transformado em fazendas de gado e sua
expulsdo da area foi feita com a participacdo de um funcionario do Servico de Protecdo ao
indio (SPI).

Outro recorte temporal bastante frisado nas falas dos Terena de Buriti recua no
periodo em que o SPI comecgoua atuar e deu continuidade a politica de aldeamento,
acarretando vérias violagcdes em relacdo aos povos indigenas, como diminuicao de territérios,
genocidio e utilizacdo de médo de obra na exploracdo e extracdo de riquezas na regido em
proveito do desenvolvimento.

E importante frisar que em 1910 surgiu inicialmente o SPLTI, em 1922 o 6rgéo passa
a se chamar SPI, em um cenério que ocorria muitas mortes de indios por epidemias de
doengas, ataques constantes de “bugreiros” (matadores de indios) e, além da intencdo de
“proteger” teve o objetivo de aproveitar os indios e integré-los a “civilizagdo”; essa integragdo
seria para a formacdo da méaodeobra brasileira. Candido Mariano Rondon foi o primeiro
diretor do orgdo resultando na atuacdo de militares. Na Constituicdo de 1934 se estabeleceu
que a politica indigenista fosse de responsabilidade do governo federal.

O SPI foi criado pelos regimes militares com o objetivo de impedir que os indios
atrapalhassem o ‘desenvolvimento’ do Brasil. No final dos anos sessenta, este 0rgdo foi
acusado de colaborar com roubo de terras indigenas e até praticar genocidios contra aldeias

inteiras como nos explica Maybury-Lewis:
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Surpreso por ter sido acusado internacionalmente de praticar genocidio
contra seus indios, o Brasil acabou com o Servico de Protecdo ao indio e o
substituiu pela Funai — Fundagdo Nacional do Indio — mas a Funai
encontrou-se presa da mesma armadilha. Supunha-se que ela protegesse os
direitos indigenas, mas o governo, esperava dela que encontrasse maneiras
de impulsionar o ‘desenvolvimento’, comumente obtido as custas dos povos
indigenas (MAYBURY- LEWIS, 1990, p.12).

De 1937 a 1945, o governo Vargas promoveu a “Marcha para o Oeste”, essa marcha
visava a incorporacdo territorial e econémica de areas do Brasil Central (os atuais estados de
Mato Grosso, Mato Grosso do Sul, Goiés, Tocantins, além do sul do Pard). Esse momento foi
acentuado por intensos conflitos de terra.

O processo de territorializacdo de acordo com Oliveira Filho (1998) resultou em uma
adaptacdo da organizacdo social e da cultura Terena a uma nova situacdo histérica e politica-
administrativa, relacionada a vida em uma area bem menor se comparada aos 30.000 hectares
que ocupavam até o inicio do século XX. Somam a isso as tentativas de dominacdo e
subjugacdo que passaram a enfrentar por parte de agentes dos 6rgaos indigenistas oficiais e de
representantes das frentes expansionistas do Estado nacional. A violéncia administrada pelo
Estado e Burguesia, proporcionou um processo historico de espoliacbes das Terras Indigenas
no Brasil, que ocorrem na atualidade. Os Terena de Buriti, ao longo do tempo, da condicéo
de vitimas, se organizaram e criaram uma resisténcia permanente, através de diversas
estratégias resultou as retomadas de terras tradicionais. No caso do senhor Juscelino Bernardo

Figueiredo, assim ele disse:

O meu pai veio para cd em 1902, porque meu pai foi da regido de Miranda,
de Agaxi. Me parece que ele chegou com dezessete anos aqui, quando eu
estudei aqui era no posto para falar portugués. Quando eu me entendi por
gente o chefe de posto que eu lembro era Angenor bem depois do tempo de
Ubiratd e do tempo do coronel Nicolau Barbosa. Entéo ja era bem pra c4, em
1955 por ai. Na época a lavoura aqui era feito no brago. Nés plantava arroz,
feijdo, mandioca, milho, banana... Ndo era mais do que isso. Mas s6 que ai a
lavoura era cultivada no brago. Dai demorava muito, j& tinha a época certa
de plantar. Nés nédo fazia a roca hoje e amanha plantava, fazia hoje e falava:
“Vou esperar tal tempo”. Tal dia em setembro, outubro principalmente, o
arroz e o milho também. Se plantar o milho em novembro ja ndo presta, tem
que ser em setembro, mas era 0 tempo bom, o tempo de chuva, hoje esta
tudo misturado. Eu me lembro também da época da Captura(policia
estadual) no tempo do Getulio Vargas. Bom isso dai quem falava para a
gente era 0 meu av, né. O que era a Captura? E o que a pessoa fazia? No
passado ndo existia lei, a lei 0 que que era? Era quem tinha mais arma, ai
formaram a Captura, a “Lei 44” eles falavam bem assim. E a captura fazia
com as pessoas, mandado pelos comandantes deles e falou: “Se ndo trazer
ele traz pelo menos a orelha dele”. Meu avd contava assim. O meu avd
sempre falava que ele morou em Campo Grande, no inicio de Campo
Grande, né. O SPI teve um tempo que eu lembro comprava... Sei 14, gado,
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para a gente criar gado... Olha s6 que eu me lembro quem trabalhava em
fazenda, trabalhava s6 em troco da comida pra tratar da familia, a parte da
educacdo ndo tinha, ndo se formava ninguém. Entdo nos perdemos muita
terra, colocaram nos nesse pedacinho, a area era maior né e os fazendeiros
invadiram que nem essa fazenda estrela era da aldeia, correntes era da aldeia,
0 Canastrdo, aqui era da aldeia, entdo os fazendeiros foram... E terra
devoluta e até hoje. Muitas vezes o patricio... Esta nesse pensamento até
hoje, tem o direito. Ter tem né? Mas os fazendeiros querem o dinheiro, até
hoje eles matam e a justica ndo faz nada. E 0 que a gente lembra
dessalnvernadinha que a aldeia era 1. Entdo o meu avd chegou aqui foi
nessa época da guerra né? Na verdade aqui era o Paraguai, ndo tinha nada
certo ainda. No passado em 1968 s6 aqui, Corrego do Meio, ndo tinha a
Lagoinha, Agua Azul. S6 tinha Agua Azul, ndo tinha outro lugar. Buriti era
sO Buriti. Eram trés aldeias e hoje sdo nove. Entdo na época do meu avd, ele
foi cacique que... primeiro o cacique Tedfilo ele ndo tinha escolaridade. O
Farias também ndo. Ai meu avd morava em Patrimonio Aroeira. Souberam
que ele estava trabalhando em fazenda, foram |4 buscar ele, por sinal ele
tinha uma caligrafia muito boa (CADERNO DE CAMPO, janeiro 2013).

Através dessas falas e de acordo com Fonseca (2017), ocorreram trés processos de
territorializacdo na T.1. Buriti. O primeiro ocorreu na Guerra do Paraguai (1864 a 1870) com a
intensa participacdo Terena; o segundo aconteceu entre as décadas de 1910 a 1930 com a
implementacdo de um politica oficial de assentamento sendo implantada pelo érgdo SPI.
Importante ressaltar que nesse periodo inicia a festa de Sdo Sebastido, que ocorre até nos dias
atuais; e o terceiro momento (e atual processo) se inicia nos anos 2000, que € a situacdo de
retomada do territorio tradicional.

Considerando que o discurso indigena muitas vezes estd pautado em categorias
ocidentais, nesses relatos podemos observar este movimento de etnificagéo e a ressignificacao
da cosmologia ap6s contatos, utilizando de categorias ocidentais e convertendo a sua estrutura
social. Segundo Albert (2002, p. 242): “... € a capacidade de executar tal articulacdo que faz
os grandes lideres interétnicos. S&o esses efeitos de interacdo e retroacdo que dao ao discurso
politico indigena contemporaneo um interesse etnografico especial.”

A festa de Sdo Sebastido na aldeia Buriti € importante por muitos motivos, dentre o0s
quais é um dia para se lembrar da epidemia da febre amarela, do inicio de um processo de
territorializacdo de acordo com Oliveira Filho (1998), uma mudanga na organizagéo social e
cultural Terena a uma nova situacdo historica, relacionada diretamente com a fome devido a
diminuig&o abrupta de seu territorio tradicional.

E um momento de recordar dos entes queridos que deixaram saudades, ou dos que
estdo doentes.Essa festa também reequilibra as aliangas internas e externas e aciona a

solidariedade entre os indigenas, principalmente do estado de Mato Grosso do Sul.
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1.3. Os Terena da aldeia Buriti: meus primeiros contatos

Na minha primeira participacdo na festa de Sdo Sebastido na Terra Indigena Buriti, em
janeiro de 2012, fui apenas como visitante. N&o havia nenhuma intencdo de desenvolver
trabalhos em relacéo a essa tematica e fiquei muito surpreso com a comemoracao e a comida
abundante: churrasco, arroz, mandioca, macarréo, saladas. A comida estava deliciosa e foi
servida de “graga” para todos que ali festejavam. Esse de graca entre aspas quer dizer que nao
é tdo de graca assim, pois toda a comida servida nessa festa sdo doagfes para Sdo Sebastido,
muitas vezes pagamentos de promessas.

Na minha segunda visita na aldeia Buriti, foi para realizar um trabalho de campo para
minha inicia¢do cientifica em janeiro de 2013. Ficamos dez dias na comunidade, de 13 a 25
de janeiro, ocasido em que participamos de toda a festa de Sdo Sebastido, o padroeiro da
aldeia Buriti. Meu tema era: “Historia indigena e memoria do territério Terena na regido
serrana de Buriti, Mato Grosso do Sul”. A iniciagdo de minha colega Roselaine Miguel era:
“As vilas e a festa de Sdo Sebastido entre os Terena da aldeia Buriti”. Ter ido a campo com
Roselaine foi enriquecedor para minha iniciacdo na Antropologia, pois ela € da etnia Terena e
falante da lingua de mesmo nome. Na ida & campo nos conversamos muito sobre os Terena e
seu modo de viver e a Antropologia. Muitas vezes ela traduzia as conversas dos mais velhos.
Ela teve uma contribuicdo inestimavel para a minha aproximacdo a cosmologia Terena.
Sempre tive liberdade para recorrer a ela, assim como ela a mim.

Simpatizei ja nas primeiras impressdes com a festa, claro que tudo era novo para mim,
0 que é natural acontecer quando se é apresentado ao que ndo se conhece, até entdo
considerado o ‘outro’. Foi a melhor data para eu estar 14, pois era dia 19 de janeiro, muito
conhecido entre os catolicos, como o dia de Sdo Sebastido. Mesmo sendo um santo da igreja
catélica, os Terena de Buriti o devotam, este santo cristdo/catélico € o padroeiro da aldeia
Buriti.

Isso para mim na época era muito confuso, pensava: “Como assim? Eles sdo Terena
mesmo? Mas como aqui na aldeia tem internet? Tem baile? Eles devotam um santo catolico?
Eles podem beber cerveja na festa de um santo?”. Deu para notar que na epoca ainda eu néo
era muito esclarecido sobre etnicidade. Mas deduzi que: se eles se consideram Terena e 0S
outros também os consideram, entdo eles sdo. Isso ja tinha visto em Barth (1969), sobre
reconhecimento e pertencimento.

A festa estava muito animada com pessoas de varias faixas etérias, que dangavam no

baile, senhoras com criancas dormindo nas redes, nos bragos ou nos carrinhos de bebé,
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adolescentes flertando, segurancas, cantores, leildes e bandas. Tudo muito bem organizado
com estacionamento e até uma prisdo Terena para quem bebe demais e quer dar “trabalho™ na
festa de excelente estrutura. Todos ali reunidos contribuiram de alguma forma para realizacéo
a 87° festa de S&o Sebastido.

Essa festa teve grande importancia para a pesquisa, pois durante sua realizacdo foi
possivel conhecer praticamente toda a comunidade e ter uma prévia visibilidade de papéis
sociais das pessoas que ali residem.

O terceiro momento foi apds a festividade do santo padroeiro, quando organizamos
visitas com importantes interlocutores para obtermos mais informac6es sobre o festejo que se
mostrou como um importante aspecto de afirmacéo étnica dos Terena de Buriti na atualidade.

A Terra Indigena Buriti esta localizada nos atuais municipios de Dois Irméos do Buriti
e Sidrolandia; na época que iniciei minha pesquisa de iniciacdo cientifica, em 2013 ela estava
organizada em oito aldeias: Corrego do Meio, Agua Azul, Recanto, Oliveira, Lagoinha,
Barreirinho, Olho D Agua e Buriti. Apos a homologacio da reivindicagdo pelo aumento do
territorio tradicional, desde 2018 a Terra Indigena Buriti esta contando com 15 aldeias. Foi
uma estratégia o processo de ocupar a extensdo total do territdrio que estd em processo de
demarcagdo. As aldeias existentes na T.I. Buriti estavam muito povoadas e, por isso, foi
necessario ocupar o territorio tradicional como antigamente, territério esse que os idosos tem
vivamente na memdria ao lembrar as moradias de seus antepassados e seus caminhos.

A T.1. Buriti € predominantemente habitada pela etnia Terena, através dos casamentos
ocorridos com outras etnias, contam com uma pequena populacdo de Kadiweu, Kirikinaus e
Purutuye (palavra Terena para designar o nao indigena). O casamento com purutuye é mais
raro, mas muitos deles moram na aldeia de tempos em tempos, a maioria ndo por causa da
unido matrimonial, mas por trabalhos desenvolvidos na aldeia, como os antrop6logos,
linguistas, professores e pesquisadores de diversas areas.

Esta pesquisa etnografica é realizada na aldeia Buriti que é dividida em vilas baseadas
em troncos familiares sendo elas: Isabel, Taruma, Cara, Cruzeiro, Varjdo, Nossa Senhora
Aparecida, Cerradinho, Ouro Verde, Gabriel e Buritizinho.

Vila é uma categoria nativa referente ao grupo familiar composto na aldeia, usada
pelos mais jovens para identificar unidades socio-espaciais menores, organizadas a partir de
relacGes de parentesco, aliangas politica, regras sociais, praticas de sociabilidade e processos
socio-histéricos em comum.

Os mais velhos usam a categoria de troncos trabalhado por Pereira (2009), que possui

o0 significado de: “...um grupo de parentes estd articulado em torno da figura de um lider,
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geralmente um casal de velhos com vasta prole, sendo ancido identificado como “tronco”
(PEREIRA, 2009, p.49).

Geralmente, o casal que ocupa posicdo de tronco desempenha fungdes politicas e
religiosas, sdo referéncias para o grupo de parentes; nas palavras de Pereira (2009) um
propagador de um estilo de vida. De acordo com o professor Mamede (2017) da aldeia Buriti,

0s mais velhos sdo os detentores do saber tradicional:

Outra caracteristica rotineira, que € bastante visivel dentro de
umacomunidade terena, é a valorizacdo das ancids e dos ancides pelos mais
jovens, pois 0s mais velhos acabam se tornando os principais detentores dos
saberes tradicionais, por isso sdo bastante respeitados dentro uma aldeia
indigena (MAMEDE, 2017, p.20).

Independentes do tronco a que pertenca, 0os Terena de Buriti se consideram
participantes de uma cultura Terena comum, possuindo um reconhecimento essencial para se
identificarem engquanto grupo étnico especifico.

Os Terena possuem um modelo de organizagdo social patrilinear. A respeito da
transmissao patrilinear, o professor Mamede (2017) destaca que na aldeia Buriti é uma

realidade bastante presente e vivenciada desde os tempos mais antigos, como € até o presente:

Dentro da perspectiva de organizacao social patrilinear, que é a forma de
organizagdo tradicional dos Terena, filhos e filhas recebem o nome do pai,
mais somente os filhos o transmitem a sua prole. Isso significa que o nome é
transmitido apenas pela linhagem masculina. Um dado importante ainda é
que os Terena possuem terminologias de parentesco do tipo havaiano, ou
seja, os “primos”, tanto paralelo quanto cruzados, sdo assimilados aos
“irmios™ (JUNQUEIRA, 2002 apudMAMEDE, 2017, p. 21).

Comumente nas narrativas registradas, os interlocutores e alguns amigos destacaram
atividades de caca, pesca, coleta e cultivo que desenvolviam antes da titulacdo das terras,
ocupadas por fazendeiros. Também se lembraram de antigos ‘trieiros’ utilizados pelos Terena
naquele tempo. Segundo Pereira (2009) os Terena em Buriti mantém na memdria, trieiros ou

caminhos, considerados como:

A malha de caminhos que funcionavam como suporte para uma rede de
relagbes sociais: parentes e amigos se visitavam, circulavam presentes,
estabeleciam acordos matrimoniais, aliangas politicas, e combinavam a
realizagdo de festas de carater ludico ou religioso (PEREIRA, 2009, p.51).
A quantidade e a conservagdo de trieiros ao redor de uma residéncia significam um
status social elevado da familia e uma ampla rede de relagdes. Até antes da década de 1930,

0s trieiros assumiram grande importancia para os Terena. O reconhecimento desses trajetos



40

por pessoas mais velhas acionam na memdria recordagdes de antigos vizinhos, parentes,
muitos deles ja falecidos e da liberdade de viver na totalidade da extensdo de seu territorio
tradicional.

A categoria Xuveha ovokuti (tronco da casa/familia) me remete a ideiaelaborada por
Deleuze e Guattari (1995) de rizoma. O rizoma é um bulbo, mas ndo uma raiz padrdo, ela
cresce horizontalmente (como os troncos e trieiros da aldeia Buriti), ndo tem uma diregéo
clara e definida, ele se espalha. Ele é um modelo de resisténcia — ético — politico, trata-se de
linhas e ndo de formas. Os casamentos e a reocupacdo de territérios tradicionais podem ser
pensados como “linhas de fuga”. As “linhas de fuga” escapam da tentativa totalizadora e
fazem contatos com outras raizes, seguem outras dire¢fes. De acordo com Deleuze e Guattari
(1995) “... a arvore ¢ filiagao, mas o rizoma ¢ alianga”.

Nesses trieiros pulsam vidas, relacdes, denominam parentes, retém memodrias,
historias, circulam comidas e palavras como o rizoma de Deleuze e Guattari (1995). Os
trieiros dos Terena de Buriti crescem para todos os lugares e dire¢des como um sistema
aberto, contra a unidade e a favor do coletivo e das multiplicidades de formas de se viver.

Em sua dissertacdo, Almeida (2013) sugere refletir sobre os troncos, suas raizes e

sementes e as dinamicas familiares, fluxos de pessoas e histéria em aldeias Terena:

Deste modo, o0 objetivo dessa dissertacdo tornou-se demonstrar como, nesse
contexto, relagdes sociais, memdria e movimento podem ser compreendidos
como processos por meio do idioma da terra —queda o tronco, suas raizes e
sementes (ALMEIDA, 2013, p. 6).
Na dissertacdo do Terena de Buriti Genildo Alcantara Mamede (2017) ha um
depoimento do professor Juninho Mamede que define muito bem o que é ser Terena para

aldeia Buriti e a relacdo desse grupo com a terra:

Para o professor Juninho, ser Terena “¢ ser uma semente que esta até agora
em pé e ainda semeando, que durante décadas o Estado brasileiro vem
tentando cortar nossas raizes” (MAMEDE, 2017). Com essa definicdo, ele
consegue enxergar caracteristicas proprias no povo Terena que € um povo
lutador, um povo humilde e que sabe trabalhar com a terra (MAMEDE,
2017, p. 85).

Usarei a categoria de aldeia Buriti para especificar o lugar que ocorre a festa de S&o
Sebastido e de importante impacto nas tomadas de decisbes, sendo privilegiada
geograficamente por estar no centro da Terra Indigena Buriti e ser uma das primeiras

instauradas no processo de reserva, congregando as outras doze aldeias ao seu redor.
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Como mencionei desde a década de 1920 os Terena da aldeia Buriti realizam a festa
de S&o Sebastido, padroeiro da aldeia Buriti. Essa festa comecou a ser realizada através de
uma promessa feita desde as primeiras décadas do século XX, quando os Terena da regido
foram acometidos por uma epidemia de febre amarela. Trata-se da maior e mais tradicional
festa religiosa da aldeia e regido, mantida até os dias atuais, ultrapassando geracfes. Possuli
grande importancia na manutencdo de redes de aliancas, pois durante sua realizacéo é possivel
conhecer praticamente toda a Terra Indigena Buriti e ter uma prévia visibilidade dos papéis
sociais dos habitantes que ali residem.

Os Terena sentem cada vez mais a importancia em produzir e socializar novos
conhecimentos sobre sua historia, transmitido dos mais velhos para as geracfes mais novas,
como abordou Eder Alcantara Oliveira (2013), pesquisador e vereador Terena da Terra
Indigena Buriti. Para ele sdo tentativas de revitalizar e ressignificar as historias dos tempos
dos avds e dos avés dos avos, as vezes chegando até cinco geracdes; esse parece ser 0 caso
dos festeiros de S&o Sebastido.

Em seu livro “Cultura com aspas”, Cunha (2009) nos remete a importancia de
dialogos da escuta e compreensdo do que o outro esta falando, que mais importante do que um
pesquisador ir a campo e falar com o0s nativos é conseguir estabelecer uma interacdo com eles,

conhecer sua historia, trajetérias, lutas e interesses:

Nédo se trata em Roma de falar como os romanos, trata-se, no entanto, de
falar com os romanos. O que significa que a etnicidade é linguagem nao
simplesmente no sentido de remeter a algo fora dela, mas no de permitir a
comunicagdo (CUNHA, 2009, p.237).

Mesmo que a aldeia Buriti festeje Sdo Sebastido, um santo cristdo/catélico em sua
origem, esses Terena sdao conscientes de que isso ndo faz com que eles sejam menos Terena.
Ao contrério, o reconhecimento como Terena de Buriti inclui em seu arcabouco cultural Sdo
Sebastido, como elemento sociocultural e cosmoldgico. Este reconhecimento se da mesmo
frente a toda complexidade da sociedade nacional/regional em que estdo inseridos, e como
sujeitos protagonizam sua histéria também a partir de apoderar do mundo do ‘outro’,
englobados e englobando-os. O jovem Terena Juscinei Ukuyo e o ancido Noel Patrocinio me
disseram a mesma coisa sobre cosmologia: “a cosmologia ndo ¢ apenas cosmologia igual
como o branco pensa, a gente vive a cosmologia, é a realidade em que vivo, € a nossa

realidade”.
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Em seu livro “Protestantismo & moda Terena”, Acgolini (2015) com seu estudo sobre o
protestantismo nas aldeias Terena, especialmente na aldeia Bananal (localizada no municipio

de Aquidauana — MS), expde que:

No caso dos Terena, a identidade surgida da conversdo ao protestantismo é
muito mais complexa, e por estar tdo imbricada ali, sendo reconhecida
também por quem ndo é crente, estamos vendo o protestantismo da Uniedas
como um elemento integrante da cultura Terena, no contexto histérico de
interacdo entre essa sociedade e a nacional/regional. (ACCOLINI, 2015,
p.27).

Ao correlacionar o Protestantismo da Unido das Igrejas Evangélicas da América do
Sul (UNIEDAS) da aldeia Bananal com a festa de S&o Sebastido, apreendo que S&o Sebastido
da aldeia Buriti também possui suas complexidades e que a agdo provocou mudancas
nasrelacdes simbdlicas desse grupo. Ocorreu uma atualizacdo da identidade na incorporagéao
de S&o Sebastido pelos Terena de Buriti.

Foi na festa de Sdo Sebastido que conheci dona Isaura Alcéntara (85 anos), conhecida
como Cirica, ela é xama/purungueira (autoridade maxima na religido tradicional Terena) e
também festeira de S&o Sebastido. Esse encontro na festa me rendeu algumas visitas,
conversas e benzecdo. Na festa se encontram pessoas de diversas religides, catolicos,
evangélicos, praticantes de religido afro-brasileiras e também liderancas religiosas
tradicionais Terena, que sdo os/as xamds que também podem ser chamados (as) de
purungueiros (as).

Os dados presentes nessa pesquisa sao frutos da pesquisa de campo iniciada no més de
agosto de 2012 em paralelo ao levantamento e analise de bibliografia acerca do povo Terena,
especialmente os Terena de Buriti. Para saber mais sobre sua importancia o caminho seguido
foi o trabalho etnografico.

Sobre a etnografia, Geertz (2013) afirma que devemos dar voz ao proprio grupo
estudado, pois somente os integrantes desse grupo fazem a interpretacdo em primeira méao de
sua cultura. N&o pretendo dar voz ao grupo estudado e nem interpretar sua cultura, pois eles
falam, escrevem e lutam todos os dias, mas sim contribuir com os estudos sobre os estudos
etnogréficos Terena e dar maior visibilidade a situacdo da T.I. Buriti.

N&o vamos nos tornar Terena, como postulava Malinowski (1978), mas devemos
tornar possivel o didlogo, afim de que ocorra uma interacao entre pesquisador e pesquisado.

De inicio minhas consideracGes se pautaram em Cardoso de Oliveira (2000) sobre 0s
trés procedimentos basicos para uma boa pesquisa etnografica, trés atos cognitivos: “olhar”,

“ouvir” e “escrever”. O olhar e o ouvir referem a primeira etapa dos trabalhos antropologicos,
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0 campo; e 0 escrever constitui 0 segundo momento do trabalho, a interpretacdo etnologica. A
“faculdade do entendimento” se refere a esses trés atos cognitivos que possibilitam o trabalho
com questdes sociais, fundamentais para a construcdo do saber (CARDOSO DE OLIVEIRA,
2000).

A investigacdo empirica se inicia através do olhar, sendo fundamental que este olhar
esteja disciplinado pela disciplina (Antropologia). Esse € 0 momento que vai além da vivéncia
junto ao grupo. Articula-se com os conhecimentos ja adquiridos em relacdo ao meétodo
etnografico e a historia do grupo observado, conforme afirma Cardoso de Oliveira (2000, p.
21): “... a teoria social pré-estrutura o nosso olhar e sofistica a nossa capacidade de
observagao”.

S0 o olhar ndo é suficiente para apreender de fato a visdo de mundo do outro, € preciso
gue os ouvidos também sejam disciplinados. Cardoso de Oliveira (2000) em relacdo ao ouvir
disciplinado, se refere a capacidade do pesquisador captar o que ¢ também “ruido” nas
entrevistas.

Ao considerar “o outro” como interlocutor, nasce o didlogo, propiciando o “encontro
etnografico”, que por sua vez permite o compartilhamento do mesmo entendimento entre
pesquisado e pesquisador denominado como “fusdo de horizontes”. Segundo Cardoso de
Oliveira (2000, p. 24): “o ouvir ganha em qualidade e altera uma relagéo, qual estrutura méo
Unica, em outra de mao dupla, portanto, uma verdadeira interagdo”.

A disposicdo do pesquisador em estar aberto para reaprender outras formas de
organizacdo social que se diferem da sua sociedade é de grande relevancia. Mas Cardoso de
Oliveira (2000) pontua que na “fusdo de horizontes” o antrop6logo nao precisa abdicar da sua
perspectiva, mas abrir espaco para a perspectiva do outro.

O ato de escrever é um exercicio a ser realizado fora da situacdo do trabalho de
campo, que pode alcancar maior grau de desempenho cognitivo. E o momento da
interpretacdo dos dados que exige maior senso critico em relacdo a essa matéria-prima obtida
pelo antropélogo que resultara no produto final: a etnografia. De acordo com Deleuze,
“escrever”:

Nao ¢ certamente impor uma forma (de expressao) a uma matéria vivida [...]
Escrever ¢ um caso de devir [...]. E um processo, ou seja, uma passagem de
Vida que atravessa o vivivel e o vivido. A escrita é inseparavel do devir: ao
escrever, estamos num devir-mulher, num devir-animal ou vegetal, num
devir- molécula, até num devir-imperceptivel (DELEUZE, 1997, p. 6).

A etnografia € a materializacdo de toda concepgdo adquirida pelo pesquisador

referente ao grupo. Ela proporciona de fato o conhecimento cientifico, atraves de reflex&o dos
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dados como a das transcri¢des e o diario de campo, dentre outros recursos. Através da escrita
identificamos a representacdo coletiva da linguagem e argumentacéo.

Com o passar do tempo tive desconforto em utilizar o conceito de interlocutor, pois
apos sete anos frequentando a aldeia Buriti, estabeleci relacdes com diversas pessoas que
transbordaram esse conceito. Aprendi muito com eles e eles co-participaram dessa pesquisa,
além disso com alguns interlocutores foi construida uma relacdo de amizade/parceria. Deixo
claro que, mesmo que tenhamos uma relacdo simétrica, a responsabilidade dessa redacdo €
totalmente minha. Isso teve influéncias positivas nos procedimentos adotados no decorrer da
pesquisa. Com meus amigos da aldeia Buriti estamos sempre nos comunicando, via redes
sociais, ou telefone, seguindo pelo Facebook, Instagram, trocando likes e confidéncias pelo
Messenger e WhatsApp.

Mesmo que Foucault nunca va conhecer a aldeia Buriti ele descreve bem o conceito de
amizade em contextos de guerra, que se aproxima muito da realidade de Buriti. De acordo
com Foucault (1981), a amizade entre os humanos aborda o “tecido afetivo” que se constitui
em um contexto real de guerra. Para este autor, 0s modos de vida se estabelecem em campos
de forca, cuja tatica combatente define as regras do jogo, geralmente um tecido de amizade
sempre se estabelece.

O caso dos Terena de Buriti, que sdo considerados guerreiros, se assemelham nesse
contexto abordado por Foucault(1981), além dos ataques feitos por capangas a mando de
fazendeiros, ocorreu a morte do Terena Oziel Gabriel. O guerreiro Oziel foi assassinado por
policiais sem chance de defesa, ja que no momento nio estava portando nenhuma arma. E um
dos muitos casos que ocorre ndo sé com os Terena da Terra Indigena de Buriti, mas com as
populacbes indigenas de todo pais. As areas de retomadas de territérios tradicionais se
assemelham a zonas de guerras, nao ha lugar para imparcialidade, ou vocé é amigo/aliado ou
VOCé € inimigo.

Alguém pode perguntar o que faz com que nessas guerras absurdas,
grotescas, nesses massacres infernais, as pessoas, apesar de tudo, tenham se
sustentado? Sem davida, um tecido afetivo. N&o quero dizer que era porque
eles estavam amando uns aos outros que continuavam combatendo. Mas a
honra, a coragem, a dignidade, o sacrificio, sair da trincheira com o

companheiro, diante do companheiro, isso implicava uma trama afetiva
muito intensa (FOUCAULT, 1981, p. 38-39).

Mesmo que Marshall Sahlins também néo tenha participado da Festa de S&o Sebastido
dos Terena de Buriti, seu conceito de estruturas performaticas parece se adequar de certa

forma na incluséo de S&o Sebastido como elemento dessa sociedade. Como discusséo tipico-
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ideal, Sahlins (1990), em sua obra“llhas de Historia”, apresenta as estruturas performaticas,
em contraste com as prescritivas, vendo-as como diferentemente abertas a historia.

Esquematicamente, essas estruturas sao definidas em relacdo aos acontecimentos
circunstanciais, o inevitavel encontro com a pratica, ou com os riscos empiricos colocados as
categorias culturais. Nas sociedades estruturadas performaticamente, estes acontecimentos
circunstanciais sdo valorizados pela diferenca com que se apresentam frente ao sistema
constituido, enquanto as estruturadas prescritivamente valorizam tais acontecimentos,
pautadas na semelhanca frente ao arranjo social existente.

No encontro com a prética, 0s acontecimentos séo interpretados pela comunidade de
significacdo e justamente por ela esses sdo valorizados ou ndo, prescritiva ou
performaticamente. Esta interpretacdo, baseada nos significados fornecidos pela ordem
cultural, se transforma num evento e adquire uma significancia historica.

Assim, para Sahlins, o evento é a relacdo entre um acontecimento e a estrutura:“...o
fechamento do fendmeno em si mesmo enquanto valor significativo, ao qual se segue sua
eficacia historica especifica...”(SAHLINS, 1990,p.5).

Sahlins prossegue sua argumentacdo ressaltando que, mesmo sendo a cultura
entendida como uma ordem de significacdo, os significados estdo em risco na agdo: “... os
significados sdo reavaliados quando realizados na pratica...”, com a cultura sendo ordenada
historicamente, “...onde os sujeitos histéricos reproduzem criativa e dialeticamente sua cultura
e sua histdria através de processos de reavaliacdo funcional de categorias...” (SAHLINS,1990,
p.13).

Como o evento, essas improvisacOes, ou a reavaliagdo funcional das categorias
culturais frente ao empirico, ndo se ddo fortuitamente, mas se pautam nas possibilidades de
significacdo dadas pela ordem cultural:“...segue-se dai que ordens culturais diversas tenham
modos proprios de produgao historica” (SAHLINS,1990, p.11).

Se os Terena de Buriti reconhecem S&o Sebastido como padroeiro da Terra Indigena
de Buriti, isso foi possivel, pois a sociedade Terena parece se apresentar com uma estrutura
performéatica. A relacdo de S&o Sebastido e sua simbologia entre esses Terena parece
sintetizar sua visdo de mundo, que valoriza e inseri o que se coloca como ‘diferente’ frente a
sua estrutura social:

Os significados sdo, em Ultima instancia, submetidos a riscos subjetivos,
quando as pessoas, a medida que se tornam socialmente capazes, deixam de
ser escravos de seus conceitos para se tornarem seus senhores. “A questdo €”
disse Alice, “se podes fazer com que uma palavra queira dizer tantas coisas
diferentes”. “A questdo ¢é”, disse HumptyDumpty, “quem serd o senhor —
somenteisto.” (SAHLINS, 1990, p.11).
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A inser¢édo do cristianismo entre os Terena foi consequéncia do processo civilizador
ocidental. Mas a Séo Sebastido foi atribuido o titulo de padroeiro, que ndo foi “imposto” do
externo para os Terena de Buriti. Baseado na teoria de Sahlins(1990) pode-se pensar que 0sS
Terena de Buriti sdo senhores de si mesmos. Os Terena de Buriti foram impactados pela
morte causada pela febre amarela, a fome consequentemente proporcionada pela limitagdo de
seus territorios; o advento da exploracdo do capitalismo relacionando a localizacdo de
méaodeobra com a pressdo dos sistemas de producéo sobre seu territorio.

Em particular foi pelo advento da febre amarela que os Terena tornaram este
santopadroeiro, converteram o seu significado a sua cosmologia e reelaboraram/reelaboram a
historia Terena da Terra Indigena Buriti com legitimidade e o reconhecimento de todos em
relacdo a S&o Sebastido.

Na festa de S8o Sebastido 2019, no dia 16/01, logo apds o almoco, debaixo do sape,
seu Juscelino Bernardo Figueiredo, o principal festeiro de Sdo Sebastido, me explicou, que em
1920 muitos Terena de Buriti estavam morrendo, muitos, as vezes mais de cinco por dia. Seu
pai José Figueiredo que era koixomuneti (lideranca religiosa Terena) e filho de Joaquim
Figueiredo (um dos primeiros caciques da T Buriti) foi o responsavel pela a oficializacdo da
festa de Sdo Sebastido. Ele me contou que foi através de um sonho que seu pai José iniciou a
relacdo com S&o Sebastido. Segundo seu Juscelino, no sonho de seu pai, alguém falou para ele
que chegaria uma pessoa com uma coisa, e que era para ele fazer o que sentisse que era para
ser feito. Apds uns dias um fazendeiro que morava na regido e que tinha um relacionamento
positivo e também fazia atendimentos espirituais com seu José Figueiredo, chegou com a
imagem de Sdo Sebastido e o deu de presente. Segundo seu Juscelino, seu pai naquele
momento sentiu no seu coracdo que deveria fazer uma promessa para aquele santo que tinha
acabado de conhecer. Sua promessa foi que se as mortes cessassem todo ano ele faria a festa
para Sdo Sebastido e mesmo depois de morto seus filhos e netos continuariam.

Segundo seu Noel Patrocinio, ele se lembra dessa historia contada por seus pais, que
realmente foi um dos piores momentos vividos por eles, pois todo dia morria Terena e foi
através da promessa do pai do seu Juscelinogue as mortes cessaram. Ele ainda explicou que
naquela época ninguém sabia o que era febre amarela, as pessoas morriam sem saber a causa.

Sao Sebastido sendo do ‘outro’ foi reformulado, segundo a cultura Terena. Mesmo que
muitos Terena festejem S&o Sebastido, e frequentem igrejas evangeélicas, ndo deixaram de

recorrer as praticas religiosas consideradas tradicionais.
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Durante os trabalhos de campo foi possivel observar varias esferas que compdem a
vida na aldeia Buriti, como as articulagdes politicas e as relacbes sociais que afirmam a
identidade étnica, especialmente com a festa de Sdo Sebastido.

A festa ndo ¢ apenas um acontecimento ¢ um “evento” (SHALINS, 1990), pois sua
importéncia é dada pela interpretacdo do grupo. A professora/ pesquisadora Terena da aldeia
Buriti e festeira de Sdo Sebastido Farias (2015) aborda muito bem as trocas dos Terena com
outros povos.

Criando um espaco, os Txané-Guana faziam negocia¢Ges com outros povos
e, com isso, adquiriam conhecimentos dessas culturas e 0s adequavam ao seu
modo de ser ou a realidade, trazendo para dentro da comunidade outros
conhecimentos que passavam a fazer parte da sua cultura. (FARIAS, 2015,
p. 24).

Podemos pensar que os Terena de Buriti aderiram a festa de Sdo Sebastido de acordo
com seu esquema cultural e é através da realizacdo dessa festa que adquiriu uma significancia
historica que se perpetua através de geracGes. Essas modificacdes da estrutura e da histéria
dos Terena de Buriti, transformou a festa de Sdo Sebastido em um evento social e ndo em um
acontecimento normal; proporcionou a reelaboracéo da identidade étnica pelo grupo.

Sobre as incorporacdes religiosas nos territorios Terena, Accolini afirma que:

Queremos com isso frisar que acreditamos ndo ser possivel classificar como
culturas inauténticas aquelas que convivem e se adaptam (adaptar-se e néo
tornar-se) a ordens culturais distintas da sua propria, reconstruindo sua
alteridade na mudanca, mesmo que demarcando-a, conforme o contexto,
com signos ocidentais do indio. Para nés, os Terena demonstram a
vivacidade das interagdes e trocas culturais entre os povos, incluindo ai suas
relacbes com a sociedade nacional e a incorporacao de religiGes que agora
fazem parte do seu sistema sociocultural (ACCOLINI, 2015, p. 23/24).

Apds os varios exercicios de olhar, ouvir e escrever e nesse infinitivo de estar 14, estar
aqui, estar nas paginas, estar na aldeia Buriti e principalmente nas festas de Sdo Sebastido
entre os anos de 2013 a 2019, ofereceu-me momentos incriveis de grande aprendizagem sobre
a cultura dos Terena de Buriti. Tive a oportunidade de presenciar algumas festas de S&o
Sebastido, aniversarios, assembleias, a missa dos finados, infelizmente alguns velérios e o

Oheokoti, 0 ano novo Terena onde o personagem principal & o xama.
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CAPITULO 2 N N
FESTA DE SAO SEBASTIAO DOS TERENA DE BURITI: MISTURAS E
RECIPROCIDADE

Neste capitulo pretendo abordar a religiosidade tradicional e a profunda relacdo com
catolicismo entre os Terena da aldeia Buriti. Abordo as festas de Sdo Sebastidoe o Oheokoti
como festas e rituais de muita importancia para o grupo.

Em seguida me dedico a explicar sobre a promessa que tornou a festa de Sdo Sebastido
tradicional da aldeia Buriti. Abordo as varias etapas, marcadas por rituais que compdem essa
festa, principalmente a categoria nativa “Folieiro”,0 importante papel que eles desempenham
para ser possivel a realizacdo da festa. E a importancia das doacdes recebidas para a
manutencdo dessa festa e das aliancas entre pessoas da aldeia e de fora dela. No final deste
capitulo exponho a minha etnografia sobre as festas para Sdo Sebastido entre os Terena da

aldeia Buriti.

2.1. Religiosidades na aldeia Buriti

Na segunda vez que participei da festa de Sdo Sebastido em 2013, conheci dona
Isaura, a xama da aldeia Buriti, conhecida como Cirica de 85 anos. Sempre quando vou para a
Terra Indigena Buriti depois desse encontro, visito a dona Isaura com frequéncia durante
minha estadia na aldeia. Ela me convidou para uma benzecdo e me contou que vém muitos
indios e ndo indigenas solicitar os seus trabalhos. Vem gente de outros estados e que 0S
principais trabalhos que ela faz sdo relacionados a doenca, que muitas vezes a medicina
ocidental ndo consegue dar conta e achar a causa ou diagnosticar a doenca e também sobre

inveja, “quebranto” que deixa a pessoa doente e nada da certo:

Esses dias veio um rapaz com a mée dele do estado de S&o Paulo, levou ele
num monte de doutor 14 e ndo conseguiu descobriu o que ele tinha. Falei
para ela voltar na sexta feira santa com ele, porgque é o dia mais forte para
cura. Ele voltou, comecei meu trabalho de manha com ele e a noite comecou
a sair dele varios sapinhos. Depois desse dia ele curo(CADERNO DE
CAMPQ, janeiro 2013).

Acabei sendo motivado a perguntar a ela quando ela se iniciou como xama.

Sempre fui de ver as coisas, e também sei os remédio bom... minha prima
era a xama mais poderosa da aldeia conhecida como Senhorinha...antes dela
morre ela pegou minha mao e olho no meu olho e falou: “todo o poder que
tenho dentro de mim passo pra vocé e todo poder dentro de vocé passa para
mim.” Assim comecei, quando ela se foi, ficou eu, € um dia vou passar esse
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meu poder para outra xama, ele ndao pode morrer comigo” (CADERNO DE
CAMPOQ, janeiro 2013).

Fui pesquisar sobre a Senhorinha, o nome dela era Laurelina Alcantara Batista,
nascida entre 1928 a 1929 no corrego do meio, ela foi uma xam& muito respeitada, prima da

dona lIsaura. Segundo Oliveira e Pereira:

Laurelina Alcantara Batista, senhorinha, 83, € hoje uma das xamas ou
porungueiras mais respeitadas e procuradas em Buriti. Também atende
muitos brancos da regido, alguns inclusive de outros Estados como S&o
Paulo. Segundo disse, ela segue o oficio de xama porque este é patrimonio
de seu tronco (OLIVEIRA; PEREIRA, 2012, p. 184).

Os Terena de Buriti tem profundas relagcbes com igrejas catdlicas e evangélicas.
Mesmo como uma festa catdlica, alguns evangélicos comparecem geralmente 0os mais jovens,
0s mais velhos ndo participam do evento. Nas aldeias da T.I. Buriti existem muitas igrejas
evangélicas, uma delas, por exemplo, é a UNIEDAS. De fato, existe um fator relevante nessa
informacdo, pois a maioria dos mais velhos geralmente sdo liderangas politicas e também
religiosas, que divergem muitas vezes politico-religiosamente dos catélicos festeiros de Séo
Sebastido. Frequentadores ou ndo, o fato é que os evangélicos jovens e mais velhos
reconhecem a festa como um momento relevante na sociabilidade entre os Terena da T.I. de
Buriti.

H& uma regra na aldeia Buriti que é a proibicdo de construgdes de igrejas evangélicas
e a realizacdo de cultos dessa religido. Alguns evangélicos moram na aldeia Buriti e possuem
suas liberdades religiosas asseguradas, sendo livres para frequentarem cultos evangélicos nas
aldeias vizinhas. A mesma liberdade eles possuem de ir para casas de parentes em outras
aldeias quando ocorre a festa de S&o Sebastido.Essa proibicdo se deu ao fato de igrejas
evangélicas proibirem a realizacdo de rituais, o uso das vestimentas e pinturas tradicionais. A
proibicdo € aplicada apenas na aldeia Buriti e ndo em toda T.1.

A festa de Sdo Sebastido e o Oheokoti s&o momentos de muita intensidade; sdo
“eventos” (SAHLINS, 1990). Nas palavras de dona Isaura Alcantara, a xama Terena que
realiza 0 Oheokoti até os dias atuais e, também como ja mencionei é devota de Sao Sebastido:
“sdo as datas de mais importancia para os Terena de Buriti”(CADERNO DE CAMPO, 2018).

A cada festa ha uma relacdo reciproca de transformacgdo, do etnografo, dessa
etnografia e dos devotos presentes. Um momento muito intenso, de grandes comogdes, de

choros, rezas, cantos e pedidos de milagres, que me arrepia ao descrever e lembrar.
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No trabalho de campo ndo ha lugar para um observador desinteressado, ndo engajado
e com olhos e ouvidos ndo treinados. E preciso estar atento e saber quem esta falando.
Alguém que queira aprender por aprender nao sera levado a sério. Algumas falas e pedidos de
gracas, pude escutar e entender, porque ndo estava como um etnégrafo, ou um observador
participante, eu estava/estou como um amigo devoto de S&o Sebasti&o.

“Ser afetado™ ¢ a expressdo escolhida para descrever minha experiéncia nesse evento

implicado em meu trabalho de campo. Conforme destacaFavret-Saada:

“Ser afetado” concerne a “uma dimensdo central do trabalho de campo”, a
experiéncia de habitar um “outro lugar”, de ser “tomado” pelas suas
“intensidades especificas”, as quais, em geral, “ndo sdo significaveis”
(FAVRET-SAADA, 2005, p.155/159).

O “ser afetado” ndo significa, ter uma relagdo fusional com os Terena de Buriti, muito
menos de imaginar estar no lugar deles através da empatia, mas realmente estar nesse lugar,
habita-lo ou ser habitado por ele, ndo por ter se tornado Terena e sim por experienciar as
intensidades que constituem a grande festa do santo, e outros eventos como o Oheokoti.

Considero muito as colocagdes de Barbosa Neto sobre a expressdo “ser afetado™:

Ser afetado, como algo que diz respeito a experiéncia de campo, conta pouco
se ndo soubermos, enfim como extrair da rarefagdo do sentido, dessa forca
gue excede a forma, um conceito de mundo, ou os mundos, implicados nele
(BARBOSA NETO, 2012, p. 237).

Tanto o Oheokoti como S&o Sebastido fazem parte da cosmologia Terena de Buriti.

Segundo Accolini:

A cura xamanica em algumas sociedades apropriou-se de elementos cristd
[sic], como os santos que, no caso dos espiritos do xamd, sdo mediadores
entre os dois mundos, o terreno e o supraterreno (ACCOLINI, 2015, p. 140).
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Figura 2 — Altar da capela da xa Isaura Alcantara
Fonte: Arquivo pessoal, 2018.

Nas festas de Sdo Sebastido que participei entre os periodos de 2016 a 2019, fui
convidado pela ‘purungueira’ (xamd) Dona Isaura para participar do Oheokoti. Xama ¢
autoridade méxima da religido tradicional Terena. O Xamd também ¢ chamado de
purungueiro (a) devido a purunga que em outras etnias é designado como maraca, aquele
chocalho que é usado em rituais.Ela me explicou que o Oheokoti é um ritual que dura trés
dias, ele ¢ muito poderoso, onde ela passa rezando. O auge do ritual é na madrugada da
quinta-feira para sexta- feira santa. D. Isaura € conhecida como uma grande ‘purungueira’,

Os xamas Terena sdo designados em sua lingua como Koixomuneti, chamados
depurungueiros em portugués, a maioria das vezes sdo catélicos. A sociedade Terena legitima
homens e mulheres para tal funcdo, sdo os purungueiros (as) que realizam o Oheokoti. Ha
estudos, como Accolini (2015), que indicam que essa identidade que relaciona os
Koixomuneti purungueiros ao catolicismo surgiu apos a inser¢do do protestantismo entre esse
povo. Na aldeia Bananal (MS), por exemplo, ha o koixomuneti ‘evangélico’, denominado de
curandeiro gue, pelo observado pela autora a época, ndo realizava o ritual.

O Oheokotii € uma ceriménia importante celebrada até os dias atuais nas aldeias
Terena de Mato Grosso do Sul, cujo personagem principal € o Koixomuneti, os xamas terena,
marcando o inicio das colheitas, quando as Pléidas alcancavam sua altura maxima no céu que,
no hemisfério Sul, se da no més de abril, coincidindo com a Semana Santa catélica e também,
algumas vezes com a comemoracgdo do Dia do indio, em 19 de abril. Anteriormente, o

Oheokoti englobava vérias atividades ‘profanas’e ‘sagradas’, mas atualmente a celebracao se
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atém as atividades dos xamds/purungueiro (a), que tem na sexta-feira da Semana Santa

catolica, seu apice e encerramento. De acordo com Acgolini:

O Oheokoti, 0 ano novo Terena, que representava a supressao do tabu da
colheita e 0 novo comecgo de tudo, passou a se realizar numa data fixa, a
Sexta-feira Santa, e se reduziu ao encontro dos poucos purungueiros (xamas)
existentes, deixando as metades de se exprimirem enquanto classes
cerimoniais (ACCOLINI, 2015, p. 80).

Participei do Oheokoti de 2018. Quando cheguei a purungueira Isaura veio me receber
e logo percebi que eles estavam construindo uma tenda com medidas aproximadas de 2/5 por
1/5. Esse é o principal local do ritual, feito com varas fincadas no chdo e com uma cobertura
de tecido branco; nas varas sdo pintadas litas com urucum, muito parecido com fotos
presentes na tese de Accolini(2015), que também traz o desenho feito por Visconde de
Taunay, de uma tenda semelhante durante a Guerra do Paraguai.

E nessa tenda que ela faz os atendimentos durante o ritual, dona Isaura entra em transe
e faz os aconselhamentos na lingua Terena, ela conta com a querida interprete dona Filomena.
Dona Filé traduz os aconselhamentos feitos pela purungueira para o portugués. Durante o
ritual ela serviu peixe (comida rezada) e me disse: “Se um dia vocé tiver passando fome,
lembre desse peixe, que vai passar sua fome e vai te dar forga, é peixe abengoado.”
(CADERNO DE CAMPO, 2018). Também ocorreu a resisténcia de um indigena que ndo
queria a minha participagao no ritual. Segundo ele: “eu era branco e esse ritual tradicional nao
deveria ser aberto para um ndo indigena.” Mas, como a dona Isaura (autoridade méaxima
naquele momento) me convidou, o filho dela retirou esse indigena que ndo queria que eu

participasse.

Figura 3 — Momentodo Oheokoti
Fonte: Arquivo pessoal, 2018.
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Na quinta-feira a tarde percebi o cheiro de bolo pela aldeia Buriti, em cada casa que
passei me ofereceram bolo de arroz. Meu amigo Antonio Bernardo Figueiredo me falou que o
bolo de arroz ja foi influencia catolica por restringir a alimentacdo de carnes nessa data. Esse
bolo de arroz faz parte do ritual, pois é servido cinco horas da manha da sexta-feira santa, em
um café da manha que retine cada familia e seus amigos.

Na noite da sexta-feira santa para o sdbado, descobri algo inesperado, é a noite que se
pode fazer ‘brincadeiras’. Essas brincadeiras se resumem em poder roubar galinhas, porcos,
algum objeto que foi deixado para fora da casa. E uma brincadeira muito engracada, mas de
mau gosto para quem € vitima. Quando soube dessa brincadeira logo me remeteu as metades
TerenaXumond (brincalh@es) e Sukirikiond (carrancudos).

Em sua dissertacdo Almeida (2013) aborda a estrutura social e as metades Terena; faz

referéncias ao trabalho de Cardoso de Oliveira e coloca que:

Essa estrutura era dividida em metades que teriam os mesmos direitos

sociais desenvolvendo relagbes simétricas entre si, a saber, os Sukirikiono e

0os Xumono. Conforme o autor, as metades Sukirikiono e Xumono

possuiriam origem mitoldgica e, embora os primeiros fossem considerados

ligeiramente superiores aos segundos, a diferenciacéo refletia-se apenas nos

cerimoniais e ndo influiria na conduta social. A estrutura tradicional Terena

seria, por fim, end6gama entre camadas e metades (ALMEIDA, 2013, p.19).

Logo apds o Oheokoti de 2018, no sabado de manha fui tomar um café com o meu
amigo, pesquisador dos Terena de Buriti, Eder. Conversando sobre a festa de Sdo Sebasti&o

ele disse que:

Nos aderimos Sdo Sebastido na cultura Terena de Buriti como padroeiro da
aldeia Buriti, ha registros de freiras que moraram na aldeia Buriti e que aqui
tem predominancia catélica. Também esta sendo introduzida na aldeia Buriti
influéncias de religides afro, além das varias igrejas evangélicas em toda T.1.
Mas mesmo assim nds continuamos praticando a religido tradicional Terena.
(CADERNO DE CAMPO, 2018).
O Oheokoti € um forte exemplo disso e de fato foi preciso eu ser afetado pela festa de
Sdo Sebastido para poder viver o Oheokoti. Mas, em outro sentido, foi também preciso viver
0 Oheokoti para que Sdo Sebastido fosse pensado de outra forma. Da mesma forma que no
inicio dessa minha caminhada pensei que esse encontro com 0s Terena de Buriti fosse para
compreende-los, depois de tudo que vivi com eles, vejo que tudo isso e principalmente ser
incluido por eles, fizeram com queeu me compreendesse melhor.
Bem como Oheokoti que inclui outros elementos Terena e também influéncias ndo

indigenas como, por exemplo, o bolo de arroz, que foi adaptado para essa ocasido. Mas
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queatravés desse ritual tradicional Terena revivem sua cosmologia, preservando na memoria o
modo de ser Terena e as lembrangas de seus antepassados, fortalecendo o sentimento de

compartilhamento de uma mesma identidade étnica e histéria comum,

2.2. A promessa que se tornou tradigéo na aldeia Buriti

Festeiro é o responsavel pelos dias das festas, ocorre que cada dia de festa é realizada
por uma familia denominada de festeira. Os festeiros(as) sdo pessoas que ndo percorrem a
peregrinacdo arrecadando doacgdes para a realizacdo da festa, a participacdo deles é nos dias
das festas celebrando S&o Sebastido. O atual festeiro Juscelino Figueiredo (nascido em 1941)
explicou, em janeiro de 2013, durante a realizacdo do campo para a pesquisa de iniciacao
cientifica, que a festa de Sao Sebastido na aldeia Buriti teve inicio entre as décadas de 1920
al930 devido as muitas mortes causadas pela febre amarela. Ele contou que a festa de S&o
Sebastido, foi resultado de uma promessa que seu pai fez ao santo.Naquele tempo néo tinha
médico, ndo tinha remédio, sé raizes e benzecdo, oracdes. Seu pai ndo se ocupava muito dos
remédios feitos com raizes, mas tinha uma capela e acreditava no seu poder com Deus. Se
recorda de uma epidemia de febre amarela em que morriam quatro, cinco pessoas por dia e

diante disto, segundo o senhor Juscelino seu pai se dispds a falar com Deus.

O povo ndo tava vencendo de fazer o enterro das pessoas, né?!
Chegaram enterrar as pessoas até sem caixao. Fizeram até de ripa de
taquarussu (CADERNO DE CAMPO, janeiro 2013).

Nas décadas de 1920 e 1930 quando inicia-se o processo de aldeamento e a retirada
dos indigenas de seus territorios tradicionais. Os Terena da Terra Indigena de Buriti foram
impactados pelo processo de interacdo com o Estado Nacional: mortes, causadas pela febre
amarela, a fome proporcionada pela diminuicdo drastica do territério tradicional e o advento
da exploragdo do capitalismo relacionado a pressdo dos sistemas de producdo sobre seu
territorio (especulacdo das terras indigenas) e intensificacdo de maodeobra indigena. O
“moderno” se apresentou de maneiras tao cruéis que impactados negativamente recorreram a
novas estratégias (acdo) e a promessa a S8o Sebastido pode ser pensada como uma dessas,

além de poder ser percebida como um marcador geracional.

A obrigatoriedade da realizagéo da festa de Sdo Sebastiao surgiu por ocasido
da epidemia que dizimou parcela significativa da populacdo Terena local na
década de 1920-1930. Na ocasido, os Terena fizeram uma promessa ao santo
e, desde entdo, tem sempre um festeiro com atribuicdo de coordenar os
preparativos dessa festa religiosa (OLIVEIRA; PEREIRA, 2012, p.252).
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A festa de S@o Sebastido é um desses momentos de carater comemorativo, mas
também de articulagéo politica. Muitos se organizam em caravanas de indigenas de outras
aldeias do estado, além dos muitos ndo indios vindos de outros estados.

A festa de Sdo Sebastido é composta por varias etapas, marcadas por rituais de
devogdo em busca de uma graca, pagamentos de promessas e as peregrinagfes.Durante as
peregrinacdes, varios rituais se repetem, eles ganham valores simbdlicos e se aproximam
daquilo que o representa, como as diversas festas para receberem as bandeiras de Sao
Sebastido e 0 momento para a realizacdo das doacdes para com o Santo.

Mesmo que Turner (2008) tenha observado rituais em outros contextos, ele contribui
quando diz que rituais sdo dramas que se representam. Ainda segundo Turner (2008), os
rituais podem surgir em momentos de dramas sociais como forma de acdo reparadora, 0 que
pode se observar nos rituais da festa de Sdo Sebastido. A bandeira do santo é a reparacdo de
possiveis conflitos que podem ocorrer na comunidade. Os ritos em parte possuem a finalidade
de efetuar uma reconciliacdo entre as partes, visiveis e invisiveis, formam uma sequéncia de
atividades rituais.

Os rituais revelam os valores no seu nivel mais profundo [...Jos homens
expressam no ritual aquilo que os toca mais intensamente, sendo a forma de
expressao convencional e obrigatéria, os valores do grupo € que sdo
revelados. Vejo nos estudos dos ritos a chave para compreender-se a
constituicdo  essencial das sociedades humanas (WILSON, 1954
apudTURNER, 2013, p.23).

No dia dos finados, dois de novembro, € a data que se inicia um conjunto de rituais e a
peregrinacdo, marcada por uma missa.

No dia 01 de novembro de 2017 foi organizado um mutirdo na aldeia Buriti, para a
limpeza da aldeia e do cemitério. As 20h00min horas desse mesmo dia houve um tergo rezado
na capela de Sdo Sebastido, que foi construida ao lado da casa do Sr. Juscelino Bernardo
Figueiredo, bem como a cozinha coletiva construida ‘pelo’ Santo e ‘para’ o Santo. Nessa reza
do terco reuniram varios ancidos da aldeia Buriti e foi dirigida por Antbnio Bernardo
Figueiredo, Arildo Alcéantara e Edineide Bernardo Farias. Durante o tergo os devotos de S&o

Sebastidao faziam pedidos e agradecimentos em cada “pai nosso ™.



56

.

N

F'«'; E \

Figura 4 — Tercorezado no dia 01 de novembro de 2017. Inicio da peregrinacdo dos folieiros

Fonte: Arquivo pessoal, 2017.

O terco tem a intencdo de relembrar os mortos, afastar os maus espiritos e abencoar 0s
folieiros em seus sacrificios, com a intencdo de que a arrecadacdo de presentes para a
realizacdo da festa do Santo seja generosa. No terco ha a presenca dos folieiros e,
consequentemente, se lembra da epidemia de febre amarela onde muitos Terena morreram.
Especialmente nesse ano durante a missa dos finados e durante a festa de S&o Sebastido 0s
Terena de Buriti também fizeram pedidos de interseccdo aos paulistas, que também estavam
passando por um surto de febre amarela em 2017.

Ap6s o terco foi servido um jantar na cozinha de Sdo Sebastido, essa cozinha foi
construida através de doacGes ao lado do barracdo e da capela de Sdo Sebastido, ela é usada
em eventos e principalmente durante a festa do santo.

Depois de me deliciar com o carreteiro feito pela cozinheira terena de Buriti Viviane
Alcéntara, se iniciou o baile com cantores locais da aldeia Buriti. No meio de muito “arrasta
pés’, ocorreu o leildo. Sdo leiloados frango assado, bezerros, entre outras coisas. A comida é
de graca e a bebida é paga. H4 um bar destinado apenas para vender bebidas (agua, sucos,
refrigerantes e cerveja) e salgados fritos na hora, como o pastel. Toda a verba levantada com o
leildo e com o bar é destinada para os gastos com a festa atual e o0 excedente é destinado para
a realizacdo da proxima festa de Sdo Sebastido.

Segundo a professora Carla Soliane Alcantara, devido aos indices de alcoolismos entre
os indigenas, principalmente nas aldeias proximas a cidades, o Cacique Rodrigues estabeleceu
gue em dias normais o consumo de bebidas alcdolicas é permitido a partir das 18 horas das
sextas-feiras até as 18 horas de domingos. Em dias de festas, como o caso de Sdo Sebastido
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éproibida a venda de bebidas fora das festas, durante essas festas apenas o tronco familiar que
organizou ¢ liberado para comercializar as bebidas. A festa do dia 01 de novembro apds a reza
do terco durou até o amanhecer.

No dia 02 de novembro de 2017, as 08 horas da manha foi realizado um grande
encontro na capela que fica proximo a casa do Sr. Juscelino Figueiredo, entre os devotos de
Sao Sebastido esse encontro é o inicio da peregrinacdo dos folieiros de S&o Sebastido. Os
fogos de artificios sinalizam a saida do santo e da bandeira de Séo Sebastido, essa bandeira
possui um simbolismo muito forte para os Terena de Buriti, pois ela acompanha a familia
Figueiredo desde o inicio da festa do Santo em 1920, com muito cuidado ela é restaurada
pelos Terena de Buriti de tempos em tempos. Este € um momento muito tocante, onde aflorou
as emocdes de todos 0s presentes através de choros, oracfes, promessas e cantos. O principal

hino cantado é o do Sdo Sebastido:

“Na sua casa chegou
Na sua casa chegou
A bandeira de Sao Sebastidao

que ele vem trazer alegria saude e felicidade.

Senhore, dona de casa,
Senhore, dona de casa
Da licenca pra chegar
Quem despos tiver na casa

Quero Ihe comprimentar

E também tirando a esmola
E também tirando a esmola
No dia do seu festejo
No dia do seu festejo

19 de janeiro”

“Folieiro” é uma categoria nativa, geralmente sdo pessoas que fizeram alguma
promessa. O papel deles é percorrer um caminho especifico fora da aldeia, passando pelas

fazendas da regido, com a bandeira de S&o Sebastido, cantando, tocando e rezando em cada
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casa, chamada por estes de pouso, com a finalidade de arrecadar doacgdes para a festa do

santo.

As doagdes recebidas pelos “folieiros” sao diversas como: macarrdo, arroz, mandioca,

legumes, vacas inteiras, dinheiro; cada doador doa o que pode. A mobilizacdo nessa etapa

inicial vai além da Terra Indigena Buriti; nota-se o grande nimero de pessoas envolvidas que

contribuem para a realizacdo dessa festa. Esse evento pode ser caracterizado como um

fenomeno social ‘total’ (MAUSS, 2013), pois em primeiro lugar ndo ¢ uma simples troca de

bens entre individuos e sim dacoletividade. Apesar de ter no primeiro momento uma

caracteristica voluntaria, no fundo é rigorosamente obrigatério. Sobre os clés, tribos, familias,

Mauss exp0e que:

Ademais, 0 que eles trocam ndo sdo exclusivamente bens e riquezas, bens
moveis e imdveis, coisas Uteis economicamente.Sdo antes de tudo,
amabilidades, banquetes, ritos, servicos militares, mulheres, criangas,
dangas, festas, feiras... Enfim essas prestagbes e contraprestacGes se
estabelecem de uma forma, sobretudo voluntéria, por meio de regalos,
presentes, embora elas sejam no fundo, rigorosamente obrigatorias, sob pena
de guerra privada ou publica (MAUSS, 2013, p.191).

Vale ressaltar que, em uma das minhas visitas ao senhor Noel Patrocinio, ele me

contou que este caminho especifico é a antiga configuracdo da aldeia Buriti, a Invernada.

Locais de antigas habitacGes, rogas, areas de pesca, caca e coleta e pelo caminho, locais de

antigos cemitérios e outras referéncias simbolicas e materiais.

A ocupacdo da area objeto da pericia por proprietarios particulares ja duram
varias décadas. Nesse periodo, muitos Terena de Buriti trabalharam para os
fazendeiros ou realizavam expedicGes clandestinas de caga, pesca e coleta.
Isso permitiu que muitos indios mantivessem até poucos anos transito
relativamente frequente por algumas areas. O transito pela area objeto da
pericia e os relatos dos eventos passados transmitidos atraves de geracdes
mantiveram com toda certeza, “vivos os lagos que unem os indios da etnia
Terena as terras em questdo”. O conflito gerado pelas tentativas de
reocupacao e os estudos e levantamentos realizados entre populacgéo ativou a
memoria sobre a antiga ocupacdo, cujo conhecimento vem sendo
sistematicamente repassado para as novas geragdes que ndo nasceram nem
viveram nessas areas (OLIVEIRA; PEREIRA. 2012,p.205).
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Figura 5-Autor com o Sr. Noel Patrocinio
Fonte: Arquivo pessoal, 2013.

Nota-se, assim, o importante papel que desenvolvem os folieiros; aléem de devotos
assumem o importante papel de agentes historicos, a peregrinacdo possibilita que a categoria
jovem possa conhecer o passado do seu territério e de seus antepassados, além da flora e
fauna da regido sendo um complemento no ensino e aprendizagem Terena.

Quando digo que os folieiros da festa de Sdo Sebastido podem ser considerados
agentes historicos, é porque considero a interacdo deles com a histéria da aldeia Buriti. Eles
influenciam as geracgdes posteriores através dos discursos e da acdo desenvolvida, o que os faz
figura histdrica da Festa de Sdo Sebastido/aldeia Buriti.

Nem todo ano a quantidade de folieiros é a mesma, ela varia. Eles passam em cada
casa com a bandeira e realizam trés cantos. O primeiro canto anuncia a chegada, quando é
feito o pedido de recebimento da bandeira pelo morador da casa. O morador recebe a bandeira
com a imagem de Sdo Sebastido e em curto periodo de tempo ele leva a bandeira em todos os
comodos da casa. Junto a essa acdo este morador faz oragdes pedindo a Sdo Sebastido
protecdo, felicidade e salde.

Quando o segundo cantico se inicia, ele anuncia a hora da despedida. O morador
retorna neste momento com a bandeira no coémodo em que estdo os folieiros, geralmente na
sala quando ndo se tem varanda. Esse também é o momento em que o morador formaliza a

doacdo para a realizacdo da festa na frente de todos.
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Logo apos do segundo céntico se inicia o terceiro que especificamente é direcionado a
familia da residéncia que esta sendo visitada e, quem recebeu a bandeira se ajoelha e faz as
ultimas oracdes. ApoOs esse ritual os folieiros seguem para as proximas residéncias que
continuam com o mesmo ritual. Eles fazem essa peregrinacdo até o dia dezenove de janeiro,
quando a bandeira retorna para aldeia Buriti e anuncia o inicio da festa e o dia de S&o
Sebastido.

Observo que nao é s6 0 momento da festa que acontece a manutencdo das aliancas, a
peregrinacdo é um momento complexo que revitaliza as relagdes preexistentes. E uma dadiva
receber a bandeira de S&o Sebastido em sua casa e a graca do santo. Um momento de puro
prestigio entre os devotos e como retribuicdo uma doacdo para a festa do Santo. Podemos

pensar na reciprocidade, no ato de dar, receber e retribuir de Mauss:

[...] dois elementos essenciais do potlatch propriamente dito sdo nitidamente
atestados: o da honra, do prestigio, do mana que a riqueza confere, e 0 da
obrigacdo absoluta de retribuir as dadivas sob pena de perder esse mana, essa
autoridade, esse talisma e essa fonte de riqueza que € a prépria autoridade
(MAUSS, 2013, p.195).

No primeiro momento as doacbes do ano anterior, sdo retribuidas com a graca do
santo e a visita dos folieiros no ano atual; as doa¢6es atuais serdo retribuidas no préximo ano,
assim mantem a alianca que se renova a cada ano sendo necessario um periodo de tempo para
retribuir; o santo ndo recebe adébito, mas a crédito.

A comparacéo feita por Mauss (2013) se relaciona as dadivas feitas e retribuida com o
sistema de compra e venda. Para ele o sistema da dadiva apesar de levar em consideracdo o
religioso ele é complexo, de uma economia extra doméstica e muito desenvolvida. A dadiva
implica a nog¢ao de crédito e juros. O “tempo” ¢ necessdrio para executar qualquer
contraprestacdo. E um sistema de direito e de economia no qual se consomem e se transferem
constantemente riquezas consideraveis.

Existe a promessa de no ano seguinte fazer doacGes maiores ao santo se alcangarem
as gracas pedidas e essa nova dadiva é paga no ano seguinte, que ja sera o retribuir da antiga
dadiva do santo e conseguir novas. “O mais importante, entre esses mecanismos espirituais, €

evidentemente o que obriga a retribuir o presente recebido” (MAUSS, 2013, p. 193).
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Figura 6-Procissdo de Sdo Sebastido na aldeia Buriti.
Fonte: Arquivo pessoal, 2013.

Retrocedendo na memdria de campo, no dia 19 de janeiro de 2013, com o retorno dos
folieiros com a bandeira na aldeia Buriti, formou-se uma multiddo de devotos e moradores da
regido e de outras regides. Este € 0 momento da prética, a acdo de intensa devog¢do ao santo;
muitos beijam, se benzem e fazem saudacGes a bandeira de Sdo Sebastido. Os folieiros

passam por todas as casas que estdo no caminho para a capela.

2013/01/19

Figura 7— Retorno da bandeira na aldeia Buriti.
Fonte: Arquivo pessoal, 2013.
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No centro da aldeia de Buriti, a familia Isabel também construiu uma capela, essa
familia é responsavel por um dia da festa (o dia 18). Essa festa ndo é a oficial da promessa
feita pelo pai do seu Juscelino, mas é uma festa também para o santo. A familia Isabel é
vizinha da familia Figueiredo, sendo a ultima casa a receber a bandeira antes dela retornar
para seu Juscelino, o festeiro principal.

Os fogos de artificios e a cantoria do hino de S&o Sebastido anunciam a chegada da
bandeira. A festa modifica o cenério da aldeia Buriti e altera a rotina de seus moradores, 0s
quintais sdo limpos, as casas enfeitadas, e sempre tem algum alimento ou bebida para ser
oferecida pelos donos da casa aos devotos que participam da peregrinacdo. Este é um
momento que se torna possivel observar diversas simbologias que comportam interpretacdes
variadas. A “bandeira” representa o simbolo dominante e principal, ela abrange significados
maultiplos e interconexos. Ela representa a conexdo do céu e a terra fazendo a mediacéo entre
0s Terena de Buriti e seus devotos com o0 padroeiro Sao Sebastiéo.

Turner (2008), afirma que o simbolo de condensacdo € uma espécie de liberacéo
emocional de forma tanto consciente ou inconsciente, e essa descri¢do se faz notdria quando
os devotos de Sdo Sebastido da aldeia Buriti visualizam a chegada da procissdo e de seu
objeto principal.

Alguns interlocutores me explicaram que o momento do retorno da bandeira na
capela e o recebimento pela familia Figueiredo é denominada de ‘recolhida’. Um momento
muito emotivo para os devotos de Sdo Sebastido. Apos 79 dias levando a bandeira em varias
casas da regido, os folieiros encerram a sua missdo. Neste momento a capela se torna pequena
para tantos fi€is, os folieiros carregam a imagem de S&o Sebastido e a bandeira fora da capela,
d&o trés voltas em torno desta e um dos folieiros entrega a bandeira a familia Figueiredo. A
esposa de seu Juscelino recebe a bandeira muito emocionada e seu marido agradece aos

folieiros e festeiros presentes na festa. Seu Juscelino me explicou que:

[...] a recolhida do santo € 0 momento mais esperado. A gente fica esperando
14 na frente aquele povdo acompanhando. A minha mulher recebe a bandeira
e leva pra frente e minha parte é agradecer os folieiros e todos que
participaram (CADERNO DE CAMPO, janeiro 2013).

Na festa do dia 19 de janeiro de 2013 foram doadas onze vacas e cinco carneiros para
serem carneados e mais cinco vacas para serem leiloadas. Na festa de 2018 foram doadas
doze vacas, oito para serem carneadas e quatro leiloadas. As designacdes das doagOes

acontecem durante o pouso da bandeira na casa do doador. Ele define se a doagéo vai para o
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churrasco do dia da festa ou para o leildo. Nessas doagGes misturam-se 0s sentimentos e as
pessoas.

Devido as emocgGes, comogdes ndo s6 na Terra Indigena Buriti, mas em toda a regido,
acredito que a festa de S@o Sebastido seja um momento de misturas. O grande nimero de
pessoas envolvidas que contribuem através de doacBes (principalmente de alimentos) e
servicos para a realizagdo desta festa ndo € um acontecimento diario e pode ser caracterizado
como um evento que proporciona um fendmeno social ‘total’, pois em primeiro lugar nao ¢
uma simples troca de bens entre individuos e sim entre familias, possibilitando o jantar a Séo

Sebastido onde todos sdo convidados.

Trata-se, no fundo, de misturas. Misturam-se as almas nas coisas, misturam-se
as coisas nas almas. Misturam-se as vidas, e assim as pessoas € as coisas
misturadas saem cada qual de sua esfera e se misturam: o que é precisamente 0
contrato e a troca (MAUSS, 2013, p.212).

2.3. As festas para Sdo Sebastido

A festa de Sdo Sebastido, ndo é trés dias, trés anos, sdo 94 anos de festa. De
novembro a janeiro a Terra Indigena Buriti, celebra esses momentos de fé...” (

Professor Antonio Bernardo Figueiredo, 2018).

A 94° festa de Sdo Sebastido na aldeia Buriti se iniciou no dia 15 de janeiro de 2018.
A festa de S&o Sebastido pode ser pensada como um bem dos Terena de Buriti, a ideia de bens
estd associada a ideia de marcadores de um processo social como um todo. Os bens sdo
usados para marcar, no sentido de categorias de classificacdo, sdo dotados de valores pela
concordancia dos outros e pela comunidade. A festa ¢ um momento de uma experiéncia fisica
e psiquica, a comida e a bebida dao sustento ao corpo fisico, a reza, os cantos, as lamentacdes,
a missa e a peregrinacdo dao sustento espiritual. Segundo Douglas, todos os bens sdo

portadores de significado, mas nenhum o € por si mesmo:

Esse movimento dissolve a dicotomia cartesiana entre experiéncia fisica e
psiquica. Os bens que servem as necessidades fisicas — comidaou bebida —
ndosao menos portadores de significado do que a danca e a poesia. Demos um
fim & conhecida e equivocada distingdo entre bens que mantem a vida e a satde
e outros que servem & mente e ao coragdo — oshens espirituais... assim como
uma palavra de um poema usada em outro contexto ndo tem poesia, assim
também um objeto fisico ndo tem significado em si mesmo, e tampouco faz
sentindo de perguntar de por que € valorizado. O significado est4 nas relacdes
entre todos os bens, assim como a musica esta nas relagdes marcadas pelos sons
e ndo em qualquer nota (DOUGLAS, 2006, p.121).
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S&o Sebastido ndo possui significado por si mesmo, e tdo pouco tem sentido a
pergunta de por que ele é valorizado. Alias, essa pergunta escuto muito o por que o0s Terena
de Buriti escolheram S&o Sebastido e ndo outro santo. Como mencionado anteriormente, o
significado esta na relacdo dos Terena de Buriti com Sao Sebastido que se iniciou devido a
um dificil periodo, a festa de Sdo Sebastido da aldeia Buriti possui tanta importancia na regido
que consta no calendario oficial da cidade de Dois Irmdos do Buriti.

A festa de Sdo Sebastido da aldeia Buriti € Unica, ela traz a religiosidade como forca
motriz, por seguir rituais hereditarios que se ainda sdo praticados foram gracas a memoria dos
ancides de Buriti. Através da memdria, 0s acontecimentos passados permanecem ao longo do
tempo e sdo relembrados através de repeticdes, como essa festa que no ano de 2019 fara 95

anos de celebracdo. Para Péclat a tradicao esta relacionada com mudancas e continuidades:

[...] tradicdo ndo implica, como poder-se-ia supor, que tenha permanecido da
mesma forma no decorrer do tempo, ou que as mudangas ocorridas ndo
estejam registradas na memaria do grupo. Ao contrario, como sera possivel
observar, certas modificagdes sdo claramente reconhecidas pela maioria da
populagéo local; mas nem por isso necessariamente ameagam a tradicdo. Em
comum, todos podem se lembrar de detalhes que néo sdo mais como eram no
passado... ao falar de tradicdo, falam de algo dindmico, que pode mudar até
certo ponto, sem ter com isso sua continuidade comprometida.”(PECLAT,
2003, p.12).
Conversando com algumas liderancgas politicas, religiosas e educacionais elas falaram
do desejo de tombar a festa de Sdo Sebastido da aldeia Buriti em patriménio cultural da Terra
Indigena Buriti.Sobre tombamento de um patriménio cultural Oliveira afirma a necessidade

da conscientizacao do grupo em relacdo ao bem.

Portanto, antes de determinar que um bem seja patriménio cultural de um lugar
e de uma sociedade, devemos verificar como o grupo social detentor o enxerga.
SO depois de analisarmos que o bem representa a cultura de seu nucleo social,
carregado de significado e valores, é que poderemos identifica-lo como
patrimonio cultural daquele povo (OLIVEIRA, 2015,p.30).

A festa de S&o Sebastido da aldeia Buriti parece cumprir todos os requisitos acima
citados, e principalmente ela representa a identidade cultural dos Terena da aldeia Buriti e um
momento de lazer e religioso. A identidade cultural consiste no reconhecimento do sujeito
enquanto pertencente a algo na sociedade que esta ligado a algum fato, no meio social, isso 0
faz sentir representante de sua cultura. A identidade Terena da aldeia Buriti esta implicada na
valorizagéo que o grupo atribuiu a festa de Sdo Sebastido, considerada como um bem cultural

entre os Terena de Buriti.
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Essa valorizagdo ndo é referente a economia, mas com os sentimentos, sdo os valores
atribuidos ao santo que os transformaram, ele passou a agregar novos significados, valores e
representacdes, que sdo percebidos pela comunidade que o identifica e também por quem foi

afetado por ele.
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S4° FESTA DE 3/

Figura 8.Divulgacéo da 94° festa de S@o Sebastido no Facebook pelos Terena da aldeia Buriti
Fonte: Arquivo pessoal, 2018.

A 94° festa de S&o Sebastido da aldeia Buriti iniciou-se dia 15 de janeiro de 2018, com
a familia Gabriel sendo os anfitrides nesse dia. Os festeiros responsaveis pela festa desse dia
foram o senhor Argelino e a dona Estelfina Gabriel, o principal ancido dessa familia é o seu
Domingos irmao da Dona Filomena da familia Isabel.

As 16:00 horas iniciou a procisséo, depois a bandeira de Sdo Sebastido passou por seis
casas, geralmente parentes que moram ao redor do festeiro, responsavel pela festa do dia.
Apds a procissdo e a reza, foi servido o jantar, churrasco, arroz, mandioca, macarrdo e salada
de repolho e tomate. Em torno das 21h0OOmininiciou-se o baile que contou com a animacao de
Thauanne Castro e Danilo gaita e grupo. O baile durou até o amanhecer. E importante
ressaltar que os dias que precedem a semana do santo, a aldeia Buriti transborda em fartura de

alimentos, em cada casa que passei fui convidado para almogar, geralmente fiquei nas
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festasaté o amanhecer, indo descansar as 08h00min da manha e levantava em torno das 10:00
para acompanhar outro dia de festa.

Os anfitriGes da festa do dia 16 de janeiro de 2018 foi o Senhor Naldenir Pinto Alves e
Dona Diva, com a saida da bandeira da casa do seu Argelino em procissdo até a casa do Seu
Naldenir. Chegando 14 a bandeira passou pelas casas desse nucleo familiar, em cada casa os
folieiros cantam e rezam, fazendo todo o ritual do santo. Logo ap6s a ora¢do na casa dos
anfitrides € servido o jantar. No jantar foi servido churrasco, arroz, mandioca, salada e
macarrdo. Apos 0 jantar iniciou-se o baile com a apresentacdo do grupo Zingaro e 0 grupo
Mistureira. Mais um dia que a festa foi até o amanhecer.

No dia 17 de janeiro de 2018, a bandeira foi acolhida na antiga casa de dona
Senhorinha (a purungueira considerada a mais poderosa que a aldeia Buriti ja teve, ela é
sempre lembrada e seu prestigio dura até hoje) e do seu Abadio Batista (in memorian). A
tradicdo de receber o santo continuou mesmo apo6s a morte do tronco por seus filhos e netos.
A bandeira passou pelas casas mais proximas da familia Batista, sempre cantando os hinos.
Quando chegou na casa do anfitrido houve os cantos dos hinos e a reza de um ter¢o. Apos o
terco foi servido o jantar, o cardapio era arroz, saladas, churrasco, mandioca e macarrdo. Por
volta das 21:00 horas comegou o baile, com o grupo Mistureira Pantaneira. No meio do baile
ocorreu o leildo, foram leiloados bezerros, galinhas, bois, e garrafas de uisque. O leildo durou
uma hora e depois teve a continuacio do baile, que durou até oamanhecer. E importante
ressaltar que cada familia é responsavel pelo baile, jantar e se no dia eles quiserem fazer
algum leildo € de inteira responsabilidade do anfitrido; a verba levantada nesses leildes

geralmente é para cobrir despesas, do baile e do jantar.
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Figura 9 — Chegaéda bandeira no dia 17/01/2018 na casa da familia Batista
Fonte: Arquivo pessoal, 2018.

No dia 18 de janeiro de 2018 a bandeira foi passada para a familia Isabel. Dona
Filomena e seu Gregorio sdo os ancidos dessa familia. As filhas/filhos e netos/netas séo

responsaveis pelo jantar e pela festa.

Figura 10 — Chegadada bandeira na casa da familia Isabel
Fonte: Arquivo pessoal, 2018.
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Nesse dia caiu uma forte chuva a tarde, devido a isso a procissdo iniciou um pouco
mais tarde, por volta das 18h00min e o nimero de casas que receberam a bandeira foi menor.
Apbs o terco foi servido o jantar, com arroz, mandioca, churrasco, saladas e lasanha. A
lasanha foi asensacdo feita pela Terena Carol. Esse ano foi muito importante para a familia
Isabel, pois eles estavam inaugurando o novo saldo que construiram com muito esforgo, para

realizar a festa do santo em sua casa.

|

Figura 11 — Inauguragdodo saldo da familia Isabel durante a chegada bandeira do santo
Fonte: Arquivo pessoal, 2019.

E importante observar que o salfo além de receber a bandeira do santo, também foi o
lugar onde rezou o tergo, e é nesse espaco também que acontece o baile e o leildo.

Outra novidade da familia Isabel foi a reforma da sua capela e do bar.Na foto abaixo
mostro que a capela da familia Isabel esta bem do lado do bar da festa, me remetendo a ideia
que em determinados espacos podem ser utilizados tanto para o sagrado quanto para o
profano. Em cada dia de festa cada familia € responsavel pelo seu bar onde é possivel

arrecadar dinheiro.
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Figura 12 — Capela e bar da familia Isabel
Fonte: Arquivo pessoal, 2018.

A animacéo nesse dia ficou por conta do grupo musical Laco de Ouro. Ocorreu o
leildo, onde novilhas, frangos, bezerros e uisque foram leiloados.

Nesse dia através de Viviane Alcantara e seu marido que possui o apelido de Gordo,
me avisaram que na cozinha de S&o Sebastido, que fica na parte da familia Figueiredo, se
encontravam comidas no fogédo a lenha, para quem quisesse comer durante a madrugada ou
pelo amanhecer. Nesse dia a Viviane fez um guisado de carne de churrasco com mandioca,
delicioso, com um sabor de defumado por ter sido feito no fogdo a lenha. Nesse dia o baile
durou até o amanhecer. Nessa madrugada a aldeia Buriti, especialmente ao redor da casa do
seu Figueiredo houve grande movimentacdo, e o fogo ja estava acesso, para o grande
churrasco do dia principal, 19 de janeiro.

No dia de Séo Sebastido, dia 19 de janeiro, a festa foi/é na casa de seu Juscelino
Bernardo Figueiredo, o atual grande festeiro, e o dia amanhece bem movimentado, as
mulheres transitam pelos trieiros da casa da familia Figueiredo com bacias cheias de
mandiocas, verduras e legumes. O preparativo da comida iniciou-se no dia anterior. As
mulheres fizeram um grande circulo para descascarem mandiocas com as criangas pequenas
ao seu redor. Esse € 0 momento de atualizar as informagoes e, claro, ‘fofocar’ sobre o que
aconteceu nas festas dos dias anteriores. Especificamente para esse dia foram doadas 12
vacas, eles carnearam 8 e 4 foram leiloadas.

As 03:00 horas do dia 19 os homens acenderam as churrasqueiras. Nos dias anteriores
fizeram uma grande valeta no chdo e colocaram dentro pedagos de troncos de arvores para

servirem de lenha. H& também uma churrasqueira convencional. Eles também comecgaram
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acarnear as vacas nos dias anterior. Os espetos de bambu de 2 metros de altura ja tinham sido
confeccionados muitos dias atrés.

Os trieiros estavam movimentados, como as cozinhas, varias mulheres carregando
bacias, e se direcionando a cozinha do santo. Essa cozinha foi construida préxima a igreja e
ao galpdo, doacdo a S&o Sebastido. Ela atende também outros eventos.

As 11:00 horas iniciou-se o almogo dangante. Em ritmo de ‘baildo’, muitos casais
ocuparam o salfo. As13:00 horas o almoco foi servido, o cardapio era arroz, mandioca,
macarrdo, farofa de frango, saladas, linguicase carnes assadas. Conforme as pessoas iam
terminando de almocar, o saldo foi lotando com o baile. As 16h00min o almogo dancante foi
encerrado, porque estava na hora de iniciar a procissao. A procissdo nesse dia tinha muitos
devotos. Havia cadeirantes, pessoas descalcas, pessoas carregando imagens de Sdo Sebastido
e velas. A procissdo é embarcada por canticos catdlicos e rezas de terco. Este € um momento
muito emocionante, de sentimento e devogao. Posso falar que este € o momento ‘frisson’ de

toda a festa. Demos a volta por toda aldeia Buriti até retornar a capela de Sdo Sebastido.

Figura 13 — Procisséo de S&o Sebastido na aldeia Buriti no dia 19 de janeiro.
Fonte: Arquivo pessoal, 2018.

Logo ap6s a procissao inicia-se a missa, por volta das 17:00 horas, um padre de Dois

Irméos do Buriti celebra essa missa.
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Figura 14 -Momento em que o padre prepara a comunhdo
Fonte: Arquivo pessoal, 2018.

As 21h00min do dia 19 se iniciou o baile; esse dia foi 0 que estava com um publico
maior, devido a ser o dia do santo e também ser uma sexta-feira. Dois grupos musicais se
apresentaram durante o baile, um deles era o grupo Pantaneiro, e também tiveram
apresentacdes de cantores e musicos da aldeia Buriti. Entre as apresenta¢fes musicais ocorreu
o leildo. Foram leiloadas vacas, bezerros, novilhas, galinhas e uisques. Mais uma noite,
amanheci festejando S&o Sebastido com os Terena de Buriti.

No dia 20 de janeiro de 2018 a aldeia Buriti continuou movimentada, nesse dia
ocorreu sO o baile a noite, os responsaveis pela animacdo foram: Patrick da gaita, Terena de
Buriti de 12 anos de idade que esta fazendo grande sucesso na aldeia e regido, bisneto do Sr.
Juscelino Bernardo Figueiredo.

Ap0s a descontracdo da festa do santo, no baile do dia 20, perguntei ao seu Juscelino
Bernardo Figueiredo, por que se da trés voltas ao redor da casa ou da capela quando a
bandeira chega e ele me respondeu: “Compromisso com o santo”. Ele ndo quis me falar qual
compromisso seria esse; ele falou que era segredo.

Este baile durou até as 05h00min da manha do dia 21, ap0s 0s grupos musicais se
apresentarem, o responsavel pelo som colocou musicas para tocar pelo computador.

Mais uma vez amanhecemos na festa do santo, eu, integrantes de diferentes geracdes
das familias Figueiredo, Alcantara, Gabriel, Batista, Bernardo e Isabel. Fui ‘intimado’ a
participar da confraternizagdo da familia do seu Juscelino Figueiredo. Por volta das
10h00minda manha iniciou-se a confraternizagdo, em uma grande roda embaixo da sombra da

mangueira, comeg¢amos novamente a beber cerveja e fazer churrasco.
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Esse momento foi muito bom para essa pesquisa, pois foi de descontragdo e de
sensacdo de dever cumprido entre todos, conversamos sobre sexualidades, sobre ‘casos’ de
qguem ficou com quem durante a festa e também sobre os milagres feitos pelo santo.

Quando Daiane chegou, neta do Sr. Juscelino, a festa foi completa, ela falou que
fechou o caixa com 200 por cento a mais do que havia gastado para comprar bebidas, montar
0 palco, o som e alugar o gerador de energia. Ela me explicou que a familia Figueiredo se
organiza, através de uma cooperativa, em abril comecam arrecadar de cada integrante da
familia em torno de R$ 100,00 por més de cada um, menos das criancas e dos ancidos. O
periodo do ano que eles ndo estdo se organizando para festa de Sdo Sebastido é entre odia 19
de janeiro até abril.

Um dos festeiros, o professor Anténio Bernardo Figueiredo me contou que esse
dinheiro arrecadado com o leildo se transforma em benfeitoria para aldeia Buriti como
reformas nos salbes e nas capelas de cada familia festeira. Mas, principalmente, séo
destinados aos gastos do evento, como atragcGes musicais, segurancgas, equipamentos de luz e
som, gasolina para translado de pessoas e de doacdes. Esse dinheiro primeiramente é
destinado a logistica da realizacdo da festa, 0 excedente é destinado para benfeitorias dos
espacos acima citados. Apds o almoco da confraternizacdo do dia 21 de janeiro de 2018,
fomos todos tomar banho no cérrego do meio. Cérrego que deu nome a uma das aldeias da
terra indigena Buriti e est4 proximoa aldeia Buriti. Todos ali naquele momento estavam com a

sensacdo do dever cumprido para com o santo.
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CAPITULO 3 3 )
CORPOS, COMIDAS E COZINHAS NAS FESTAS DE SAO SEBASTIAO DA
ALDEIA BURITI

Neste capitulo descrevo a origem da comida servida na festa do santo. A festa de Séo
Sebastido dos Terena de Buriti € um momento de honra para o festeiro responsavel, colocar
sob a mesa o alimento que ele proprio plantou e colheu como, a mandioca, o arroz, o feijéo,
tudo produzido na area de retomada (local onde formou-se novas aldeias membros da T.I.
Buriti, como por exemplo a aldeia Treze de Maio, citada no capitulo 1). A area de retomada
torna-se na festa uma representacdo da manutencdo das préticas tradicionais relacionadas aos
Terena, essas praticas sao o extrativismo, as criacbes de animais, as coletas, as cagadas e as
pescarias. E através da comida servida na festa que se evidencia rituais que se iniciam com a
plantacdo dos alimentos e se desdobram na cozinha.

Observei que a preparacdo da comida para a festa do santo ndo é a mesma do
cotidiano, ela estd fortemente relacionada as promessas feitas a S0 Sebastido. Tanto 0s
alimentos produzidos na aldeia Buriti, quanto aos alimentos doados por devotos que moram
fora da aldeia Buriti possuem relagcbes com Sdo Sebastido, que exprime uma culinéria

especifica de festa de Sdo Sebastido entre os Terena de Buriti.
3.1. A preocupacdo com corpos na festa de Sdo Sebastido

Em primeiro lugar, sublinhariamos a necessidade de uma analise
comparativa em nivel amplo sobre o simbolismo corporal como linguagem
bésica da estrutura social dos grupos sul-americanos, em articulagdo com
outras perspectivas: espaco social e tempo social. Em segundo lugar,
lembrariamos novamente a necessidade de se tornar o discurso indigena
sobre a corporalidade e a pessoa como informador da praxis social concreta
e Unica via ndo-etnocéntrica de inteligibilidade dessa préxis.Uma localizagdo
na nogdo de pessoa, e na corporalidade como idioma focal, evita ademais 0s
cortes etnocéntricos em dominio ou instancias sociais como parentesco,
economia, religido (...). Tudo que sugerimos aqui, na verdade, é a
possibilidade de se repensar a Antropologia com o0s olhos dos indios
brasileiros, em vez de olhd-los com os olhos dos Nuer, dos Trobiandeses ou
dos Crow (SEEGERet al., 1979, p. 16).

Entendo que o corpo, em qualquer cultura, é o “lugar” onde emerge a identidade. Ele é
o instrumento fundamental pelo qual construimos e expressamos quem somos, € ele que nos
diferencia e nos une a um determinado grupo e cultura. E através do corpo e no corpo que se
estabelecem os significados sociais, emocionais, historicos e cognitivos. Nas sociedades
indigenas brasileiras revela-se uma elaboragéo particular da percepcao de pessoa, e a nogéo de
corporalidade enquanto simbdlico.
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De acordo com Seegeret al. (1979), tudo indica que de fato, a grande maioria das
sociedades indigenas do continente privilegiam uma reflexdo sobre a corporalidade na
elaboracdo de suas cosmologias. E através de ideologias da corporalidade para transmitir os
principios da estrutura social do grupo (SEEGER et al, 1979).

A construcdo e definicdo de pessoa sdo feitas pela propria sociedade. Seegeret al.
(1979) ainda abordam que existem sociedades que constroem a nocdo de individuos cuja
vertente interna é exaltada (caso do Ocidente) e outras sociedades onde a énfase exalta a
noc¢édo do social, enfatizando o coletivo, muito semelhante ao que ocorre na aldeia Buriti. Uma

relagdo complementar com a realidade social, assim nasce a nocéo bésica de pessoa.

A producéo fisica de individuos se insere em um contexto voltado para a
producdo social de pessoas, €, membros de uma sociedade especifica. O
corpo, tal como nés ocidentais o definimos, ndo € o Unico objeto (e
instrumento) de incidéncia da sociedade sobre os individuos: os complexos
de nominag&o, os grupos de identidades cerimoniais, as teorias sobre a alma,
associam-se na construcdo do ser humano, tal como entendidos pelos
diferentes grupos tribais. Ele, o corpo, afirmado ou negado, pintado e
perfurado, resguardado ou devorado, tende sempre a ocupar uma posi¢ao
central na visdo que as sociedades indigenas tém da natureza do ser humano.
Perguntar-se, assim, sobre o lugar do corpo € iniciar uma indagacédo sobre as
formas de construcéo da pessoa (SEEGERet al., 1979, p. 4).

Esses autoresacima mencionados enfatizam a importancia dos estudos relacionados a
corporalidade e construcdo de pessoas nas sociedades indigenas e ressaltam que 0s corpos nao
sdo fabricados apenas pelo sémen. O corpo fisico, ndo é a totalidade do corpo; nem o corpo a
totalidade da pessoa. Ha uma dialética entre corpo, alma, natureza e nome que parecem
indicar a pessoa nas sociedades indigenas, sendo definida em uma pluralidade de niveis,
estruturado internamente (SEEGERet al., 1979).

Eles sugerem elaborar a nocdo de corporalidade ndo s6 como uma categoria
fundamental das sociedades sul-americanas, mas também como um conceito basico que
provavelmente nos permitird entender certos papéis sociais, como o de chefe, cantador e o
xama (SEEGERet al., 1979).

Através dessa sugestdo, empenhei a revisitar certos autores classicos que descreveram
as sociedades de origem Chaguenha, entre eles os Chané-Guana do tronco Aruak, do qual os
Terena fazem parte. O foco nessas leituras foi estritamente relacionado ao corpo, doencas e
curas. Os autores selecionados nessa sessdo séo Alfred Métraux (1946), Altenfelder Silva

(1976), Kalervo Oberg (1949)e Otto Zerries (1976).
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Zerries (1976) descreve que as caracteristicasde dualidade eram populares nas
organizacgOes sociais de sociedades indigenas sul-americanas e que foram os Aruak 0s
responsaveis pelasdisseminacdes duais nas culturas indigenas sul-americanas.

Métraux (1996) observou que os espiritos e fantasmas sdo figuras principais no
imaginario desses povos. Ele coloca que na concepcdo dessas etnias 0s espiritos teriam
vontades proprias, poderiam causar doengas e infortinios no dia a dia. Ele aponta que as
mulheres portavam conhecimentos médicos e dancas de rituais, possuiam poderes para tratar
de pessoas doentes e eram procuradas para intervir em ocasifes criticas, ele aponta que desde
0 Chaco as mulheres também exerciam o papel de xama.

Silva (1976) também relatou que existia a xama-feiticeira, que essa figura poderia
fazer suas magias através de objetos e residuos de sua vitima, capazes de provocar doengas e
mortes fulminantes. Ele descreveu que esses xamas dangcavam a noite inteira, cantando e
trabalhando com a purunga, chamando pela alma de sua vitima, e quando essa se apresentava,
o/a xamé ordenava que um animal peconhento ou objeto cortante fosse introduzido na alma e
no corpo da pessoa que se pretendia deixar doente.A partir dessa noite e desse ritual essa
alma, estaria sob o comando da (0) xama-feiticeira (0). Ele também abordouque existia a
doencga que se referia ao roubo da alma. Era o papel do xamé diagnosticar a causa e a solugéo
para a doencga. Isso se dava através de rituais que possibilitavam a adivinhacdo. Os remédios
variavam entre raizes, carnes e bebidas curtidas em ervas e sementes silvestres.

Através dessas leituras percebo que o Koixomuneti (purungueiros, xamds) era
remetido como médico-feiticeiro, ou sejaeram esses que realizavam as curas ou instalavam as
doengas. Nos textos desses autores eles descrevem que o xama poderia se transformar em
cobras e em oncgas e também encantar serpentes. Percebemos a grande preocupagdo com o
corpo, pois é através dele que os afetos ou desafetos poderiam transparecer.Para Silva(1976),
0 xamanismo mediava todos os aspectos da vida social e conectavam a vida com suas origens
miticas. Quando a diferenciacdo fisica se torna menos diferencidvel, o mito se torna uma

importante ferramenta de identidade étnica.

No passado os Terena tinham o sistema de castas (JUNQUEIRA, 2002), que
culturalmente regiam as relagbes sociais e as unides matrimoniais. Estas
castas se dividiam em duas metades endogamicas: os sukirikiond (sdo os
indios pacificos marcados pela maturidade, seriedade e tranquilidade) e a
xumond (s&o os indios guerreiros marcados pela forca, juventude irrequieta e
brincalhona). Segundo Carvalho (2001), esta divisdo esta relacionada ao
mito dos irmdos gémeos nascido de Yurikoyuvakai, heréi que tirou os
Terena do fundo da terra e Ihes deu o fogo (CRUZ, 2009, p. 50).
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O mito representa um elemento determinante na construgdo da identidade indigena,
estando inserido na construcio de pessoas, de suas caracteristicas e situacdes historicas. E
através da assimilacdo dos valores culturais do grupo pertencente, que a formacéo do sujeito
indigena ocorre.

O animismo é frequente entre os Terena: atribui-se alma e forca a todos o0s
elementos da natureza, ndo somente ao homem. Pedras, plantas, rios: tudo
que cerca osTerenaé dotado de alma. Isso reforca a ligacdo do Terena com a
terra, porque ao julgarem compartilhar da mesma alma desse elemento,
temem e respeitam a forca de sua existéncia. Esta € uma das diferencas
existentes entre a cultura dessa sociedade e a cultura ocidental, que atribui
alma e sabedoria unicamente a seres humanos (SILVA, 1949apud SOUZA,
2008, p. 45).

Fica evidente que até nos dias atuais, os Terena de Buriti possuem muita
respeitabilidade com as almas das coisas. Em 2019 em uma das festas de Sdo Sebastido
conversei com um respeitavel ‘cambone’, o Senhor Venceslau Alves mais conhecido como
seu Tulio. Ele explicou que essa classificacdo se refere a uma pessoa que ndo é xama ou
purungueiro, mas é o assistente desses. O ‘cambone’ é um grande sabio, pois quando o
purungueiro esta no trabalho espiritual é ele que apreende cada etapa do ritual, traduz a lingua
e depois repassa para 0 purungueiro. Ele é o grande detentor do conhecimento. Ele me
explicou que antigamente na aldeia Buriti os conflitos ndo eram politicos, mas sim de magia,
qual purungueiro era mais poderoso, esse era um status muito elevado, os Koixémoneti,
também denominados de purungueiros, mediam forcas para ver quem era o mais forte. Muitas
doencas eram curadas ou instaladas através da magia. Que seu avé foi um poderoso
purungueiro que trabalhava com as cobras, a cobra dele era a serpente, toda vez que seu avo
passava a mao na propria barriga as cobras se aproximavam. E muitas pessoas 0 procuravam
em busca de seus trabalhos, principalmente relacionados as doencas.

Ja a purungueira Isaura (Dona Cirica) me afirmou que quando esté trabalhando ela fica
inconsciente (em transe) € o conhecimento fica tudo para o ‘cambone’, que para ser
‘cambone’ € preciso de uma boa memoria. Depois do trabalho ¢ o papel do ‘cambone’
compartilhar com ela o conhecimento que ele adquiriu enquanto ela estava em transe. Ela me
disse também que faz parte do processo de formagdo do purungueiro ter uma cobra quando se
inicia no oficio. Ela me contou que:“esses dias tinha uma onca rodeando a casa dela, que a
comunidade ficou assustada e foram atras da onca. Foram deflagrados muitos tiros de pressao
e flechas em direcdo a onga, mas nenhuma a acertou. Mas eles ndo sabiam que a oncga era
minha, ela estava me cuidando” (CADERNO DE CAMPOQO, 2019).
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Através da bibliografia levantada sobre os Terena e esses dois ultimos relatos percebe-
se que a religido tradicional Terena continua até hoje mesmo com releituras e adaptacgdes.
Mesmo durante a festa de Sdo Sebastido a religido tradicional é lembrada e ensinada pelos
ancidos havendo muitos relatos sobre corpos, doencas e curas.

Nas aldeias Terena o mito da criacdo influenciou a diviséo de trabalho de acordo com
0 género. De acordo com Silva (1949), os homens teriam a fungdo de cuidar da lavoura,
alimentacdo do nucleo familiar e a caca, as tarefas designadas as mulheres seriam cuidar do
fuso, a manutencdo da ordem das aldeias e a formacdo das criancas, a preparacdo dos
alimentos, possibilitando pensar em uma complementariedade entre os sexos, como coloca
Sebastido (2018).

A antrop6loga Terena Sebastido (2018) em sua tese “O protagonismo das
SenoTérenoe (mulheres Terena)”, descreve as complementariedades entre os sexo. Ela faz
uma observacéo sobre os Kaxinawd. Segundo a autora, na cultura Kaxinawé potes e panelas
sdo analogos ao Utero: capaz de cozer e produzir corpos humanos onde as mulheres possuem a
capacidade de transformar matérias cruas em alimentos, e o Utero com a capacidade de
transformar o sangue em humanos ( SEBASTIAO, 2018).

Mais um dado de uma cultura que relaciona a mulher ao cozer e produzir corpos,
apresentando a analogia de utensilios de cozinha com o corpo. Segundo Sebastido (2018) algo

semelhante ocorria nos casamentos tradicionais Terena:

Para o povo Terena, € evidente essa complementaridade na vida social de
homens e mulheres, a perpetuacdo do grupo depende do trabalho
complementar. No antigo ritual de casamento, por exemplo, as aliangas eram
simbolizadas pelos potes de cerdmica feitos pelas mulheres ligadas aos
saberes milenares e exclusivos. Esses objetos fazem parte do ritual que os
noivos trazem consigo para trocar entre si. O pote da noiva tem o formato
ovular, simboliza a fecundidade de seu Utero, entregue ao noivo; o pote do
noivo tem o formato menos ovular e de maior comprimento, simboliza a
forca para a cacada e ¢ entregue a noiva (SEBASTIAO, 2018, p. 87).

Clastres (1978) pesquisou os Guayaqui de lingua Tupi que vivem em territorio
Paraguaio.O tema pesquisado foi as “Artes de fazer” relacionadas as formas politicas e
econdmicas, se tornando um complexo sistema de interagdes, que definem as atividades
masculinas como producdo de arcos e a caca e as atividades femininas estdo na producdo de
cestos para carregar objetos e alimentos. E através dessa distribuicio de servicos que a
organizacéo social se baseia, marcada fortemente pela divisdo sexual das tarefas e um sistema

de proibigdes reciprocas, pois 0 homem néo pega o cesto e a mulher ndo pode pegar a lanca:
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S6 o arco e o cesto escapam dessa neutralidade. Esse tabu sofre o contato
fisico com as insignias mais evidentes do sexo oposto permite evitar assim
toda a transgressao da ordem socio sexualque regulamenta a vida do grupo.
(CLASTRES, 1978, p. 75).

As praticas de cozinhar estdo relacionadas ao feminino Terena e a restricdes
alimentares para 0s sexos podem proporcionar a maneira de como as relagdes sociais sao
concebidas em determinados contextos. Os alimentos estdo interligados aos acontecimentos
do corpo “de mamando a caducando”. Segundo KlaasWoortmann (2008), ha um modelo
classificatorio para o alimento que estd sempre referido ao organismo humano. “E uma
‘qualidade’ do alimento que o torna ofensivo para certos estados do organismo e em certos
momentos da vida da pessoa.” (WOORTMAN, 2008, p.23).

Acredito que assim como o ato de cozer alimentos e a culindria ser uma prética
universal, mas também particular, as preocupagdes com o corpo podem existir em todas as
sociedades, mas a forma decomo vai ser aceito certas praticas se tornam particulares em cada
grupo, tempo e contexto, sendo o papel da cultura valorizar ou rejeitar ou nem um e nem
outro, simplesmente encarar como existente. De acordo com Woortmann (2008), através de
processos naturais obtém os elementos necessarios para que o simbdlico se torne uma forma
de controle do social. “As concepgdes populares sobre comida, organismo humano, solos e
plantas sdo, pois, parte de um modelo cosmoldgico mais amplo.” (Woortmann, 2008, p.20).

Nas festas de S&o Sebastido percebi que o tempo na aldeia corre diferente do tempo
que estou acostumado na cidade. Como ja coloquei anteriormente ha varias festas feitas por
varias familias. Comecei a me localizar no tempo através de qual familia seria a festeira do
dia e automaticamente qual cozinha seria feita a comida. Na cozinha das festeiras percebi
grande preocupacédo em relagdo ao tempo, ao modo de preparo, a quantidade e qualidade da
comida.

Este é um fator relevante, pois até o tempo € diferente. Antigamente os Terena tinham
sua forma prépria de marcar o tempo, pois ndo relacionavam o tempo com as horas. Segundo
a purungueira Isaura (dona Cirica) é através do céu, tanto a noite, ao observar a lua, e as
estrelas, quanto de dia, ao observar a sombra, que era comum 0s Terena Se orientarem no
tempo e espago. Através dessa explicacdo conseguimos identificar o tempo social. Também
observei que o0 ato de comer regula e organiza o tempo. Mamede (2017) explica muito bem

como seu povo na aldeia Buriti se relaciona com o tempo.

Ao conviver em diferentes tempos/espagos no dia a dia dentro de uma
comunidade indigena, torna-se facil perceber qual é a temporalidade pela
qual uma aldeia Terena se movimenta. Os Terena passam horas sentadospara
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contemplar uma manh& ou uma tarde no periodo de calor, chuva ou frio,
acrescem como sendo um habito nao so6 dos indios, mas também como sendo
parte da cultura sul-mato-grossense, que € o habito de tomar mate e,
principalmente, de tomar tereré. Este Ultimo debaixo de um pé de manga,
laranja ou mesmo em um galpdo. Na comunidade Terena todas as atividades
e servigos sdo realizados no seu tempo, sem pressa, e essa € sem divida
nenhuma o jeito Terena de viver e de estar no mundo. Somos calmos,
tranquilos, as vezes reservados, falamos pouco, somos observadores, as
vezes timidos, outras vezes alegres e brincalhdes (MAMEDE,2017, p.20).

Nas festas de S8o Sebastido da aldeia Buriti uma importante regra é reforcada nos

bailes, a da qual “vocé s6 brinca com quem vocé conhece”. Essa ¢ uma importante regra para

a harmonia dessa sociedade, e também durante a festa de S&o Sebastido, que é ensinada desde

quando se € crianca.

A educacdo das criancas na aldeia Buriti abrange aspectos que muitas vezes
ultrapassam a cultura indigena, sempre procurando dialogar com a cultura
ndo indigena. Uma das caracteristicas do jeito de viver dos Terena é de
permitir que as criancas brinquem com quem desejam e na hora em que eles
desejam. As amizades entre os patricios, tanto de outras etnias quanto os
ndo-indigenas, sdo pautadas na primazia do respeito de 0s mesmos
conhecerem primeiro com quem estdo lidando, para depois darem uma
possibilidade de se fazer amizade (MAMEDE, 2017, p. 38).

A formacdo do corpo na aldeia Buriti se inicia na familia, na cozinha, na escola, nas

brincadeiras, toda a comunidade participa desse processo. Muitas praticas tradicionais séo

ainda respeitadas, conforme explica Mamede:

As familias Terena preservam muito 0s costumes, principalmente os
cuidados com as criangas, tais como: recolher roupas do varal, ndo torcer as
roupas do bebé, recolher os brinquedos ao entardecer, ndo amamentar a
crianca com as pernas direcionadas para onde o sol se pbe. Diz a tradi¢do
Terena que se deixarmos as roupas e brinquedos fora de casa ao entardecer,
o “espirito mal” (ENO HO’I) pode tocar nas roupas e brinquedos das
criancas. Nesse caso, elas podem adoecer e até morrer. Ndo se deve torcer a
roupa do bebé, porque ele pode desenvolver colicas; ndo se deve também
amamentar as criangas com as pernas direcionadas para onde o sol se pde,
porque ela comeca a chorar por vérios dias, nos mesmos horarios, até que o
sol se pde e pode até morrer de tanto chorar. Para desfazer esse mal,
seguindo os costumes Terena, hé& solugdes como a benzecdo. Esse costume
Terena ainda é utilizado e respeitado no cotidiano das aldeias. Como
mencionamos anteriormente, essa € uma das formas educacionais que 0s
indios Terena ainda fazem e que sdo repassados de geracdo a geracao
(MAMEDE, 2017. p. 36/37).

Apbs esses anos frequentando as festas de Sdo Sebastido na aldeia Buriti, meus

interlocutores e amigos mostraram grande preocupacgao com o corpo. Muitas promessas feitas

a S8o Sebastido estdo relacionadas ao corpo saudavel e forte.Como ja havia
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mencionadoanteriormente, essa festa atrai devotos em busca de graca e principalmente de
cura das enfermidades do corpo e da alma. Por esse motivo achei necessério refletir a nocéo
de corpo na Antropologia e entre os Terena de Buriti. Nota-se o importante papel que a
cozinha possui, ndo apenas como socializadora, mas principalmente o lugar para a
intervencdo nos corpos.

As mulheres ainda sdo responsaveis pela cozinha e a elas cabe um respeito consensual,
que é reforcado sempre que necessario. Se a cozinheira € uma boa purungueira a comida que
cura também pode ser a que faz adoecer, depende da intencéo da cozinheira. As cozinheiras
possuem um conhecimento refinado sobre os acontecimentos dos corpos e pode interferir
sobre a vida de quem come sua comida. Como ¢ o caso da “comida benzida” ou “comida
rezada” na festa de Sdo Sebastido. Reza ou benzimento da comida significa proferir palavras,
imaginar a concretizacdo da intencdo do que se quer e pedir a intervencédo do santo.

Neste sentido, o corpo € a matriz de significados sociais e objeto de pensamento, é
através dele que se verifica a eficacia da intervencdo de determinadas comidas sobre o corpo
doente; essas intervencdes nunca sdo previsiveis, mas sdo reconhecidas como possiveis. O
fazer feminino na cozinha implica em observacdes de como a pessoa € e quais sao os efeitos
do que ela come. O Cozinhar é uma pratica de investimento de tempo e de observacdo dos
efeitos das comidas sobre os corpos.

Em muitas doencas é sé a mulher que sabe qual comida é recomendada; sua comida
assume consequéncias a saude do corpo. Este conhecimento pode ser considerado fisioldgico
e ao mesmo tempo pode refletir o afeto e o privado. Presenciei 0 uso de garrafadas. As
garrafadas sdo feitas geralmente pelas purungueiras e purungueiros, na cozinha. E um
composto de folhas e cascas de arvores especificas para cada doenca, é colocada com um
pouco de agua sobre o fogédo para a infuséo.

Geralmente essas garrafadas sdo complementadas com o benzimento, ou reza. Para
cada “causo” ha uma receita de garrafadas. Como alergia de pele, dores de cabega, inchagos,
dores de coluna, cdlicas e assim por diante. Pode se pensar que as garrafadas possuem
substancias arriscadas quando ndo se sabe fazer.

Em 2019 durante a festa de S&o Sebastido na casa da purungueira Isaura tive a
oportunidade de auxilid-la em um benzimento de uma mulher que estava com tosse seca e
muita dor na coluna. Primeiro houve o benzimento que se realizou junto a um grande pil&o.
Essa mulher deitou no chdo e eu tinha que passar o pildo por debaixo dela da direita para a
esquerda, debaixo de sua barriga, enquanto a purungueira Isaura proferia algumas palavras e a

cada frase eu tinha que responder o que ela me instruia a falar. Junto com esse
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benzimento,dona Isaura preparou uma garrafada para essa mulher tomar nos préximos dias.
Apos alguns dias essa mulher relatou que sentiu melhoras na coluna e sua tosse tinha acabado.

Ha toda uma ldgica orquestrada pelas mulheres, entre o saber culinario e o
conhecimento do corpo, principalmente pelas ancids; € na cozinha que este conhecimento é
passado para as filhas e netas.

As classificagdes de comida como “as fracas” e as “fortes”, tanto para homens quanto
para mulheres, criancas e idosos, dependem de ocasifes especificas, revelando um
conhecimento empirico em constante fazer.

Através da pesquisa de campo pude perceber que as praticas femininas na cozinha
(seja na preparacdo de comidas ou nas trocas de informagdes) implicam em um conhecimento
especifico sobre corpos e relagdes.A cozinha é o lugar do preparo da comida e da
administracdo da casa/familia e formacdo de corpos. Esse espaco fornece a intervencdo da
mulher todos os dias, em suas interacdes e as transformacdes dos corpos préprios e alheios,
como um processo de continuidade de processos sociais e fisiologicos.

A intimidade esta intrinsicamente relacionada ao uso da cozinha (quem cozinha na sua
cozinha?), ao ato de comer, e também o de conversar. Certos assuntos so se podem falar se
possuir intimidade, a comensalidade assume um aspecto agregador.

Claro que determinadas pessoas circulam em determinadas cozinhas durante o periodo
de festas, isso depende da intimidade com a dona da cozinha. Através disso pude perceber o
guanto tempo elas ficam na cozinha, sobre quais assuntos conversam;as festeiras se animam
com as visitas na sua cozinha, oferecem café, ou preparam um tereré, a recém chegada pode
ajudar a descascar e cortar os alimentos, ‘podem lavar loucas?’ Todas essas acdes podem

revelar o grau de intimidade que a visita possui com as moradoras da casa.

Nas mais diferentes sociedades, os alimentos sdo ndo apenas comidos, mas
também pensados; quer dizer, a comida possui um significado simbolico —
ela expressa algo mais que os nutrientes que a compdem. A familia, ndo se
reproduz apenas biologicamente, nem reproduz apenas sua forca de trabalho.
Ela se reproduz também simbolicamente, e uma das dimensbes dessa
reproducdo pode ser apreendida pelo modo de comer (WOORTMANN,
2013,p.6).

Presenciei a Terena e moradora da aldeia Buriti Edicléia Alcantara relatar que ela
recebeu a cura de So Sebastido. Ela teve uma doenca, cujo médico a desenganou para a
familia, e falou que se ela vivesse, ela ndo poderia beber, fumar, dancar, comer carne e que

ela nem poderia passar por grandes emocdes. Ela fez promessa de todo ano doar uma novilha

para a festa de Sdo Sebastido e até hoje ela doa, porque o santo a curou, ela vive uma
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vidanormal, sadia, se formou no ensino superior e teve uma filha e um filho. Todo ano ela
festeja S&o Sebastido. Durante sua fala percebi a voz embargada de emocdo; com esse
depoimento os olhos de todos que estavam presentes ficaram cheios de lagrimas.

E comum haver restricbes alimentares, em certas ocasides (como ja foi dito
anteriormente, como em casos de doencas, resguardo, periodos menstruais). Mas ndo ha

restricOes de comidas entre homens e mulheres.

Toda cultura identifica, dentro do conjunto de alimentos disponiveis em cada
ecossistema, o que se deve e 0 que ndo se deve comer para cada pessoa e
estagio de seu ciclo de vida ou estado fisico. De fato, como sera visto mais
adiante, no Brasil percebe-se que ha uma estreita relacdo entre a percepgdo
da comida e do corpo, e a partir dela, constroem-se as representacdes das
relagfes sociais (WOORTMANN, 2013, p. 6).

Achei necessario trazer a este sub capitulo a concep¢do de corpo, doenca e cura dos
Terena. Mesmo que os Terena de Buriti em casos de doenca recorram a medicina do ‘branco’,
1SS0 ndo os impedem de recorrer a medicina tradicional do xama e incluir Sdo Sebastido em
seus processos de cura. A primeira promessa feita a esse santo durante a epidemia de febre
amarela potencializou a preocupacgdo com o corpo diante do novo processo de territorializacdo
apresentado.Na atualidade, percebi a cozinha como um importante espaco para a formacao de
corpos, as comidas ingeridas em certos casos sdo pensadas a partir de doencas e curas para o
corpo ‘pessoal’ e o corpo ‘social’. Foi através das festas de Sdo Sebastido que os Terena de

Buriti compartilharam esses conhecimentos comigo.

3.2. A festa de S&o Sebastido: saboreando comidas e/ou amizades e aliangas?

Certamente na boca comega o coracdo. E justamente na boca, apoiada pelos
sentidos da visdo, olfato, audicdo e tato que a comida € integralmente
entendida, assimilada e cerimonialmente integrada ao corpo. Comer nédo é
apenas um ato complexo biol6gico, é antes de tudo um ato simbolico e
tradutor de sinais, de reconhecimentos formais, de cores, de texturas, de
temperaturas e de estéticas. Pois comer € um ato que une memoria, desejo,
fome, significados, sociabilidades, ritualidades que dizem da pessoa que
ingere os alimentos, o contexto em que vive comunicando também com 0s
demais que participam do momento imemorial do ato de comer. O valor
cultural do ato de comer é cada vez mais entendido enquanto um ato
patrimonial, pois a comida é tradutora de povos, nacgdes, civilizacdes, grupos
étnicos, comunidades, familias, pessoas (LODY, 2004, p.150).

E inevitavel falar de festa sem falar de comida, muitas vezes festa ¢ sinénimo de
comida. A festa de Sdo Sebastido dos Terena de Buriti possui conotacao religiosa, politica e

social com tracos de pluralidades e integragdo. Proporciona momentos de experiéncias
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variadas e agradaveis, uma festa com caracteristicas proprias, com uma expressdo de
identidade que esta envolvido em um conjunto de rela¢des que se exprimem em uma culinéria
de festa de Sao Sebastido dos Terena de Buriti. Ha todo um ritual na preparacdo da comida
que é servida nas festas do santo.

De inicio acho importante abordar o conceito trabalhado pelo antrop6logo Roberto
DaMatta (1986),a diferenciacdo entre alimentar-se e comer. Para ele ha uma diferenca entre
esses dois conceitos, sendo que o alimentar-se € ingerir alimentos para sobreviver, enquanto
comer é relacionado ao prazer. Alimento é tudo aquilo que pode ser ingerido para manter uma
pessoa Vviva, comida € tudo que se come com prazer, de acordo com regras mais sagradas de
comunh&o e comensalidade.

A comida é um dos principais codigos que a sociedade se manifesta, ela ajuda a
estabelecer a identidade, marca a personalidade e pode definir um grupo, classe ou pessoa.
Diante dessa diferenciacdo, esclareco que na festa de Sdo Sebastido da aldeia Buriti nds
comemos e ndo nos alimentamos. A comida define as pessoas e também as relacGes que as

pessoas mantém entre si.

Temos entdo alimento e temos comida. Comida ndo €é apenas uma
substanciaalimentar, mas é também um modo, um estilo e um jeito de
alimentar-se. E ojeito de comer define ndo s6 aquilo que é ingerido como
também aquele queingere (DAMATTA, 1986, p.33/34).

Presenciei muitas vezes entre os Terena de Buriti 0 uso do termo comer. Percebi que
geralmente ele é empregado de formas como “vem comer? Vocé j& comeu? A comida esté
quase pronta, a mae/avo esta ou vai fazer comida, v comer a comida, ja comeu? va comer,
todos ja comeram falta vocé comer”. E 0 termo alimento é usado em relacdo a plantacédo e
familia: “precisamos da terra para plantar e ter o que alimentar minha familia”. Através
dessas falas dos Terena de Buriti, o alimento esta relacionado a terra, a familia e a
sobrevivéncia. A comida é relacionada ao prazer de comer algo gostoso e principalmente no
momento de se relacionar com entes queridos e estimados. Em ambos o0s termos a
preocupacao esta presente. No alimentar nota-se uma preocupacao originaria permanente em
relacdo a terra e a sobrevivéncia; no comer a preocupagdo € com o0 presente, ela é passageira,
relacionada com o bem-estar do outro.

O ‘comer junto’ (fazer as refeicdes) com os parentes independentes de serem por
consanguinidade ou por afinidade é uma das caracteristicas dos Terena de Buriti, sinbnimo de
companheirismo e unido, independente de fartura ou da falta de alimentos, todos estdo juntos

diariamente.
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Na primeira vez que estive na festa em 2012, percebi que o jantar € um momento de
distracdo e confraternizacdo, este momento € préprio para a interacdo e conhecer as pessoas
vindas de fora, escutar uma mdasica, beber cerveja e descontrair. Conversei com algumas
pessoas vindas de outras cidades para o evento, como um grupo de amigos vindos de Séo
Paulo, Brasilia, Rio Grande do Sul, outras familias vindas de Corumbg, além de pessoas de
Campo Grande, e muitos indigenas de Dourados, Nioaque e Aquidauana.

De acordo com Mary Douglas o ato de comer esta associado a interacao:

Beber é parte do comer e o comer é sempre social; mesmo durante o comer,
a refeicdo esta sujeita a regra comunitaria, a conversacdo. A conversagao
regula as alegrias culindrias dentro de uma saudavel racionalidade
(DOUGLAS,2006, p.122).

Durante uma roda de tereré com integrantes da familia Figueiredo, embaixo da
cobertura de sape na porta da cozinha da dona Celina, sua filha Fatima e seu neto Ukuyo me
contaram que todos que trabalham na festa, fizeram promessas ao santo.

Eles me explicaram que cada pessoa faz uma promessa, como, limpar a capela,
participar da recoluta, que é buscar o gado que foi doado para a festa, aonde vao
homens,mulheres e criancas em caminhdes alugados ou na carroceria enganchado no trator; é
uma aventura! As despesas para recoluta; como o aluguel do caminh&o e o combustivel sdo de
responsabilidade do festeiro. Muitas vezes acontece que os gados que foram doados para a
festa de S8o Sebastido estdo em fazendas localizadas em regiGes extremas em torno da T.I.
Buriti, aumentando os gastos da familia responsavel pela festa do dia.

H& promessas também como descascar mandiocas, carnear, fazer arroz, fazer salada,
servir 0s devotos, assarem, limparem a cozinha e lavarem loucas. Para cada servi¢o que tem
que ser feito para a realizacdo da festa, tem um devoto que fez uma promessa. Eles
denominam como trabalhar para Sdo Sebastido.

Nota-se que a comida da festa do santo é carregada de simbolismos que se iniciam ao
plantar o arroz, a mandioca, até a preparacdo da comida servida; todas as tarefas estdo
relacionadas com as promessas feitas pelos devotos.

Na festa de 2019 o senhor Juscelino Figueiredo me esclareceu a questdo da promessa.
Quando um devoto faz alguma promessa desse tipo, ele tem que informar o festeiro principal
do dia com antecedéncia, para que este possa fornecer condigdes necessarias para o
pagamento. As vezes muitas promessas estio relacionadas a organizacdo da festa,

principalmente a comida que seré servida, exigindo muito trabalho e logistica.
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O momento da comida na mesa é a materializacdo da doacdo. Segundo Mauss (2013),
ndo é apenas 0 momento da doagdo que se entrega o bem doado, mas ha toda uma carga
espiritual que liga os individuos ao santo, esse gesto tem o significado de saudagdo a S&o
Sebastido. Assim, a comida é o instrumento que estabelece a ligacdo das pessoas com o
santo, proporcionando uma comunicacéo direta entre os dois.

Entre os Terena de Buriti o preparo do churrasco, desde o carnear a vaca, 0S carneiros,
0s bezerros e porcos, cavoucar uma grande valeta, confeccionar os espetos de bambu, recolher
e cortar lenhas, fazer o fogo, assar e servir o churrasco é de responsabilidade
predominantemente masculina. Eles fazem as valetas perto do galpéo coberto utilizado nesse
dia (19/01) para a missa, o baile e o leildo. Eles conversam sobre a lavoura, o territorio,
esportes, politica e também falam sobre os acontecimentos ocorridos durante os dias de festas.

Os Terena de Buriti trocam muitas informacgdes durante a festa de Sdo Sebastido, tanto os

homens, quanto as mulheres.
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Figura 15 —-Homens servindo o churrasco durante a festa d
Fonte: Arquivo pessoal, 2013.

Pude perceber que o churrasco € o complemento do jantar, sendo o masculino o
provedor da proteina. As designacdes ao sexo feminino na preparacdo do jantar € o cozimento
dos carboidratos como: mandioca (xUpu), arroz (nakaku), macarrdo (mangardo) e feijdo
(peixau), além de prepararem a farofa, a salada, as vezes um fricassé e lasanha. O fricassé na
versdo Terena, 0 que experimentei era feito de mandioca cozida e amassada, com um molho

de frango por cima, levado ao forno e finalizado com queijo e batatas palhas por cima.
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Geralmente o cardapio é esse, mas os festeiros responsaveis em servir o jantar podem
respeitar os costumes alimentares da sua casa ou servir o que tem. Um detalhe muito
importante é que em festa de S&o Sebastido da aldeia Buriti nunca falta comida nas festas de
cada familia. Através das variedades de comidas elas acabam compondo um verdadeiro
banquete servido de maneira farta, com os pratos transbordados de comida.

S0 os homens e mulheres da familia e alguns devotos pagadores de promessa 0s
responsaveis pela comida da festa. Eles sdo encarregados no preparo da comida
doada,geralmente o preparo dos alimentos pela familia responsavel se inicia com 48 horas de
antecedéncia. Geralmente o arroz, feijdo, o guisado que estdo no cardapio da festa de S&o
Sebastido da aldeia Buriti, sdo feitos em fogdo a lenha, esse acaba inserindo um gosto
defumado e um aroma diferenciado que a lenha proporciona, em todos 0s momentos ha muito
cuidado na preparacdo dos alimentos.

E importante contextualizar e explicar o que entendo como papel masculino e
feminino. A categoria género vem sendo relativizada na Antropologia e Marilyn Strathern
(2006) sugere uma atualizacdo dessa categoria, partindo do pressuposto de que género é uma

categoria ocidental.

[...] as formas da vida coletiva estdo intimamente ligadas aos construtos de
parentesco familiar. Mas isso € muito diferente de sugerir que a vida publica

(“sociedade”) seja a vida doméstica (“parentesco”) em maior escala
(STRATHERN, 2006,p.88).

O género assume um importante papel na vida social das pessoas. A vida social
consiste em um estado de constante mudanca, essas alternancias ocorrem de numerosas
formas culturais. E através do género que a alternaciio é conceitualizada. O ser “masculino”
ou o ser “feminino” emerge de um contexto coletivo sob circunstancias particulares. E
importante ressaltar que o individuo pode conter uma identidade composta por elementos
masculinos e femininos distintos. Nao somente as “mulheres” que possuem identidades
“feminina” e nem s6 os “homens” possuem identidades “masculina”. A agdo € uma atividade
gue possui género, pautados nos discursos.

A apreensdo da diferenciacdo entre os sexos, as categorias “masculino(a)” e
“feminino(a)” estabelecem construtos de género que possibilitam essas visdes, sendo ele

também formado por elas.

Entendo por “género” aquelas categorizagdes de pessoas, artefatos, eventos,
sequéncias etc. que se fundamentam em imagens sexuais — has
maneiraspelas quais a nitidez das caracteristicas masculinas e femininas
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tornamconcretas as ideias das pessoas sobre a natureza das relagdes sociais
(STRATHERN, 2006, p.20).
Em uma das festas de S&o Sebastido, me sentei para jantar com a purungueira Isaura,

ela se lembrou da comida de antigamente.

Ah, meu filho se vocé visse a comida da festa de S&o Sebastido de
antigamente, se comia todo que tipo de carne. Capivara, tatu, cateto, tudo a
natureza nos dava, o que vocé imaginar, nés ndo passava vontade. Achava
esse bicho todo ai em volta. A finada minha prima fazia muito bem o cateto
aquele com a folha da mandioca e também fazia muito bem a capivara, sabe
essa comida ficou na minha cabeca..., a que ela fazia. Entdo... a comida de
indio era essa, muita mandioca, ahh tinha bastante banha de porco, hoje é
dificil de encontrar, s6 quando a gente mata um porco. Hoje a gente ganha a
cesta basica da Funai, o sacoldo, mas essa comida de branco é fraguinha.
Antigamente a comida era forte, sustentava a gente o dia inteiro e ndo tinha
essas doencas aqui na aldeia (CADERNOS DE CAMPO, 2019).

Em algumas conversas sobre comida com os Terena de Buriti, percebi que eles
designam a comida de, “comida de indio”/ “comida de branco”, “comida forte”/ “comida
fraca”, “comida da aldeia”/ “comida da cidade”. A comida “forte”, do “indio”, da “aldeia”,
acaba designando a comida do passado, a carne de caca, da mata, essa nos mais velhos
despertam prazeres e lembrancas e estdo relacionadas a salde e entes queridos que ja se
foram, para eles essa comida € a que tem gosto.

Segundo o professor Noel Patrocinio Terena da aldeia Buriti, falou que quando era

pequeno, ele se lembra de que seu pai sempre chegava com carne de caca.

Meu pai cagava, ele era muito valente, Guaikuru...me lembro que quando
ainda eu era pequeno, meu pai sempre aparecia com alguma carne. Era de
tatu, anta, cateto, queixada, capivara, essas carnes a gente tinha tudo na
regido aqui, toda hora, era uma alegria s6 (CADERNOS DE CAMPO,
2019).

A comida do ‘“branco”, “fraca”, da “cidade”, ¢ a descricdio da comida atual,
relacionada com a falta de gosto, insossa e que ndo sustenta. Para algumas familias as cestas
de alimentos que recebem do governo do estado representam a Unica fonte de alimentos no
més. Mesmo que a cesta contenha alimentos que ndo eram consumidos no passado, como,
macarrdo, acucar, sal, leite em po, 6leo de sojae extrato de tomate passaram a se tornar
componentes da alimentacdo Terena atualmente.

Aproveitando essas colocagdes, ressalto que a principio os Terena de Buriti possuiam

uma relacdo muito forte com a terra, para eles terra € vida. A caca, a pesca e 0 extrativismo,
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eram as principais fontes de obtencéo de alimentos. De acordo com Oberg (1949), essa dieta
fornecia uma base alimentar rica em frutos, raizes e carnes (da caca e pesca).

Segundo Coimbra e Santos (2001), com o processo de diminuicdo do territdrio, sua
pratica foi sendo adaptada a novas situacOes, alterando as formas de producédo de alimentos e
a intensidade do emprego da forca fisica.

A partir dos anos sessenta os fazendeiros proximos da aldeia Buriti iniciaram uma
pressdo contra a presenca indigena nessas areas. Essa acdo desencadeou consequéncias como

aponta o Terena professor de Buriti Aluisio Fernandes Souza.

Essa situagdo reduziu as atividades de coleta, que passaram por uma
resignificacdo: a pratica prosseguiu, mas em menor intensidade e com
valores diferentes dos anteriores. A cagada também foi atingida por essas
restricdes e teve sua pratica ainda mais reduzida apds a proibicdo legal na
sociedade urbana: diante das dificuldades de continuar cagando, os Terena
colocaram a pesca no posto de principal atividade extrativista (SOUZA,
2008, p. 55).

A situacdo acima citada causou grandes impactos nos habitos alimentares dos Terena
de Buriti, a falta de terra para plantar foi o agravador de conflitos internos, além da baixa de
producdo de alimentos na aldeia, 0 aumento do consumo de alimentos industrializados e a
diminuicdo da fauna e flora.

Em campo observei que os Terena de Buriti costumam plantar alimentos que séo
inseridos na alimentacdo didria, tais como o arroz, mandioca, milho, quiabo, batata doce,
amendoim. Muitas dessas praticas passaram por ressignificacdes como apontam Souza
(2008):

Algumas dessas préaticas passaram por resignificacbes, como relata Barbosa
(2007), como o caso da coleta de mel e frutas. Segundo o autor, ela ocorre
nas aldeias atualmente, mas como uma brincadeira infantil. Para Azanha
(2002), toda a variedade de extrativismo presente no passado acabou por ser
condensado em atividades como a extracdo de lenha para cozinha, do barro
para ceramica e de plantas medicinais (SOUZA, 2008, p.68).

Os Terena de Buriti gostam muito de plantar para alimentar os familiares e amigos.
Segundo Miranda (2007), os Terena intensificam as produgdes agricolas entre 0s meses de
margo e abril com o plantio do “feijao da seca” e também Setembro e outubro com outros
alimentos. SO ressalto que essa data entre 0s meses demarco e abril é ocasido que ocorre 0
ritual Oheokoti, que um dos objetivos desse ritual é ter uma boa colheita no ano inteiro.

A Terena Carol moradora da aldeia Buriti, explicou que em determinados periodos do

ano ela trabalhava na plantacdo de sua familia, que foi possivel através da éarea de
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retomada.Que em setembro comegavam 0s preparativos para o plantio de arroz e do milho.
Que o arroz era colhido a partir de janeiro, mas o melhor era colhido em margo, devido ao
periodo de chuva o arroz fica melhor se colhido mais tarde. O milho era mais rapido, em final
de dezembro ja poderia colher. Também plantava feijdo no mesmo lugar do milho, que os pés
secos de milhos que n&o tinham sido colhidos serviam de apoio para o feijdo colhido em abril,
e plantava mandioca que sempre tinha na sua casa e a dos seus familiares, inclusive a servida
na festa de Sdo Sebastido. As variedades de alimentos cultivados dependem de mais tempo de

trabalho, por serem plantacdes diversificadas, ha mais periodos de cultivos e colheitas.

Eu planto, arroz, feijdo, milho, mandioca, aprendi o tempo certo de planta e
colhe com minha mée, eu sei que o arroz quanto mais veio é melhor, ele
cozinha bem, adoro comer arroz que fagco que planto daqui. Agora o feijao
eu prefiro ele novo, ndo sei ..., quando ele estd velho ele ndo cozinha, fica
duro igual pedra. Eu gosto do arroz de margo para fazer o bolo de arroz para
oheokoti, todo ano vou com minha méezinha separo o0 arroz que plantamos e
preparamos o bolo (CADERNO DE CAMPO,2015).
Através dessas colocagdes percebe-se que o periodo de festas pelo menos a de Séo
Sebastido e 0 Oheokoti altera toda a producéo agricola na aldeia Buriti. Em sua dissertacdo o

guerreiro Souza divulga seus dados de campo, segundo ele:

Os Lideres Esportivos (n=04) afirmaram que as aldeias Terena Buriti e
Corrego do Meio realizam a producdo de alimentos tipicos, para servir ao
consumo dos ndcleos familiares, suplementando sua alimentagdo
(F.Ol.Et.01.Q04). E uma rotina que se altera apenas nos periodos proximos
as datas comemorativas, quando a producdo é ampliada para atender
ademanda de consumo, maior durante as festas (SOUZA, 2008, p. 64).

Na aldeia Buriti, alguns Terena criam animais de pequeno porte, principalmente
galinhas e porcos. O antrop6logo Azanha (2002), relatou que geralmente essas criacfes sao
somadas ao extrativismo para suplementar a alimentacéo e servirem como principal fonte de
proteina aos nucleos familiares.

Voltando a festa, ha muitas pessoas servindo as comidas em cada festa, e também
sempre tem uma mesa arrumada de forma especial no centro do lugar onde estdo servindo o
jantar. Essa mesa € destinada aos folieiros e € um prestigio ser convidado a sentar junto deles.
Geralmente esses convidados, sdo autoridades como prefeito, vereadores, professores,
pesquisadores, advogados, apoiadores da causa indigena e também visitantes. E costume entre
0s Terena de Buriti essa cordialidade de disponibilizar o melhor assento para o visitante.

O alimento compartilhado é por si todo um ritual, uma forma simbdlica de manter ou

iniciar relacbes de solidariedade e reciprocidade. Segundo Mauss (2013), a
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reciprocidadepossui o significado de principio moral; recusar o alimento oferecido durante os
dias de festas de S&o Sebastido na aldeia Buriti equivale também a recusar a alianca e
comunh&o com os Terena da aldeia Buriti.

O jantar da festa de S&o Sebastido € uma ocasido de rela¢fes sociais intensas, também
dignas de serem saboreadas e prazerosamente desfrutadas. Este € 0 momento de simetriaentre
a boa comida servida e a 6tima companhia desfrutada. Conforme trabalhado por Da Matta
(1986), ha certos alimentos e pratos que criam ocasides propiciando os individuos se
relacionarem de modo intenso. No fim nédo se sabe se foi a comida que celebrou as relagdes
sociais, estando a servico delas, ou se foram os elos de parentesco, compadrio e amizade que
estiveram a servigo da boa mesa (DA MATTA, 1986).

O arroz € a principal base das refeicdes, sendo feito com sal, 6leo, as vezes alho e
outros condimentos. O feijao, carne e ovos também sdo consumidos com frequéncia. A carne
é servida frita ou ensopada com mandioca, 0 assado é s6 em momentos festivos, 0s ovos sao
fritos comumente no café da manhd, servido com pédo (mais dificil de encontrar na aldeia),
mandioca ou arroz acompanhado do café. Nos intervalos, além do tereré é comum consumir
frutas da aldeia, mandioca, farinha ou pratos feitos dela. Notei a preferéncia de paladar no uso
do lim&o e da pimenta para temperar as comidas servidas no almogo e no jantar.

Percebi uma maior preferéncia entre 0os mais jovens quando se pode escolher por
alimentos industrializados ou como eles falam “comida da cidade”, “comida do branco” ou
“comida de purutuya”, h4 alguns casos de restricdo financeira que atingem diretamente a
alimentacdo de algumas familias, mas a maior parte da comunidade tem a mesa farta de
alimentos, principalmente apds a retomada. Os mais idosos indicaram a preferéncia de paladar
além da carne de caca, em ensopados, guisados, puchero, o cozido, a pucherada e o pirdo.
Entre os demais a preferéncia é o churrasco. O puchero possui origem espanhola que na
versdo brasileira ndo leva grdo de bico. E um corte especifico da carne de vaca cozida com
legumes e verduras. As receitas variam entre as regides do Mato Grosso do Sul e Paraguai.

Em minha estadia na aldeia Buriti percebi o consumo de salsichas, enlatados,
refrigerantes, bebidas industrializadas, doces, bolachas recheadas, salgadinhos, iogurtes,
bebidas lacteas, mortadela, presunto, mussarela, bacon e calabresa. Em relacdo a alimentos
industrializados, Souza (2008) afirma que isso acontece pelo fato desses alimentos ndo serem

comuns no cotidiano.

Os lideres esportivos ndo relataram perceber interesse entre os aldeados na
aquisicdo de frutas, verduras e legumes produzidos na aldeia. Isso pode ser
influenciado pelo fato de que consomem cotidianamente estes alimentos, ndo
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atraindo sua preferéncia como outros elementos apresentados, cuja aquisicdo
é menos frequente, e mais apreciada. Afirmaram que ap6s suprirem as
necessidades cotidianas de alimentacdo, a maior predilecdo recai na compra
de alimentos processados, de bebidas industrializadas e de bolachas
recheadas, opcdes ricas em aclcar e gorduras saturadas (SOUZA, 2008, p
70).

O Terena Souza (2008) afirma que nao ha duvidas que a baixa qualidade de alimentos,
o desequilibrio alimentar e a influéncia dos centros urbanos no estilo de vida, contribuem para
agravos a salde dos Terena de Buriti, ele analisou a recorréncia de casos de diabetes,
hipertensdo arterial (pressdo alta) e obesidade entre o seu povo na aldeia Buriti.
Constatouainda, que hd um aumento no consumo de alimentos ricos em gorduras saturadas e

similares e um reduzido consumo de alimentos como frutas e polpas.

Essa situagdo permitiu ao estudo identificar alguns fatores de predisposi¢éo
no campo estudado para a ocorréncia dos agravos. Os fatores relacionados
foram as alteracGes alimentares (passaram a se utilizar do sal com maior
frequéncia) e também a assimilagdo de habitos ndo saudaveis da sociedade
urbana, como o consumo de cigarro industrializado, 0 que aumentou sua
exposicdo a uma série de agravos (COIMBRA JUNIOR, 2001
apudSOUZA,2008, p. 91).

3.3. A cozinha e as cozinhas das festas de Sdo Sebastido na aldeia Buriti

O que Deleuze e Guattari chamam aqui de “matéria-fluxo”, eu chamaria de
material. No mesmo sentido, retomo essa asser¢do na forma de uma regra
simples: seguiros materiais. Quero sugerir que 0 ASO ndo é um mundo
material, mas um mundo de materiais, de matéria em fluxo. Seguir esses
materiais é entrar num mundo, por assim dizer, em fervura constante. No
lugar de compara-lo a um grande museu ou loja de departamentos nos quais
0s objetos encontram-se dispostosde acordo com seus atributos ou origem,
seria melhor imaginar o mundo como uma grande cozinha, bem abastecida
com ingredientes de todo tipo. Na cozinha, as coisas sd0 misturadas em
combinagdes variadas, gerando nesse processo novos materiais que serdo por
sua vez misturados a outros ingredientesnum processo de transformacéo sem
fim. Para cozinhar, devemos abrir recipientes e retirar seus contetdos. Temos
gue destampar coisas. Em face das proclividades anarquicas de seus
materiais, o cozinheiro ou cozinheira tem que se esforgar para manter
alguma aparéncia de controle sobre oque se passa (INGOLD, 2012, p.35).

Acima mencionei que uma cozinha (coletiva) construida e doada a S&o Sebastido, é de
responsabilidade da familia do seu Juscelino Figueiredo, mas ela atende a toda aldeia Buriti
em festas, aniversarios, casamentos, assembleias. Nesse primeiro momento ressalto
especificamente a cozinha de Sdo Sebastido; no desenrolar do texto pretendo expor as

cozinhas de Buriti.
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A cozinha de S&o Sebastido é localizada no terreiro ao lado do saldo onde se realiza o
baile, a missa e o jantar final. Esse espago foi construido por doac¢des e também € utilizado em
outros eventos, como a Assembleia Geral dos Povos Terena que ocorreu em abril de 2017.

A cozinha do santo é feita de alvenaria, ela € bem grande, alta, possui dois cémodos
fechados que sdo despensas para armazenar os alimentos recebidos e também dois freezers
para guardar as carnes. Tirando essas despensas o resto da cozinha possui as paredes baixas, a
parede da frente da cozinha € um murinho, que serve até para sentar.

Pela cozinha tem-se a visdo de todo o redor, ela possui também uma cobertura muito
boa, com armacdes de aco e folhas de zinco; ha uma pia com torneira e 4gua encanada e
também um fogdo a lenha.

E nessa cozinha que as mulheres trabalham na comida do santo. Em seu redor as
senhoras descascam mandiocas, e logo as colocam em uma caixa d"agua grande, elas me
explicaram que assim ndo escurece a mandioca. O fogdo a lenha que existe ndo d& conta de
fazer tanta comida para o santo, é preciso improvisar com fogaréus ao redor da cozinha.
Nesses fogos acessos fica o guisado. O guisado é um dos pratos prediletos dos Terena de
Buriti. Nos anos que participei da festa sempre presenciei a presenca das mesmas mulheres
cozinhando. A Viviane Alcéntara é uma dessas; ela é cozinheira da aldeia Buriti, dona de um
talento nato. Nesses dois dias de preparo da comida do dia 19 da festa de 2019, ela ndo saiu da
cozinha. Ela faz muitos pratos gostosos que ja tive a oportunidade de saborear, mas o seu
guisado € considerado um dos melhores da aldeia Buriti.

Geralmente o guisado e a pucheirada sdo pratos feitos e deixados em cima do fogdo a
lenha, eles servem para dar uma energia para os trabalhadores de S&o Sebastido. Ja
fuiconvidado para compartilhar pucheirada feita por homens, a pucheirada ¢ um caldo com
determinado tipo de corte de carne, que também pode ser denominado de pucheiro, é um corte
de carne que contem 0ssos da vaca e nesses 0ssos hd uma quantidade de carne, essa carne
cozinha por muito tempo, geralmente seu cozimento inicia de manhd bem cedinho, e
acrescenta legumes junto ao caldo e a carne e, por final, um pouco de macarrao.

Sempre quando chego a cozinha de Sdo Sebastido durante a festa tem comida pronta, e
por sorte € um guisado desses feito pela cozinheira Viviane. O guisado foi estrategicamente
pensado, pois € um caldo com carne e mandioca ensopado; de madrugada apos os bailes do
santo, muitos festeiros que estdo com fome se deliciam com essa comida e ganham uma
energia para o proximo dia de festa. A cozinha de S8o Sebastido € aberta, qualquer horéario

durante a festa vocé pode chegar, arrumar um prato e servir-se da comida que esta la.
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A mandioca, o guisado, a lavagem e os cortes dos legumes e verduras iniciam no dia
18/01, as mulheres deixam para fazer o arroz, macarréo, feijao, na madrugada do dia 19/01.
Muitas vezes o preparativo da comida se inicia com 48 horas de antecedéncia. Como ja disse
anteriormente, ha uma divisdo de tarefas relacionadas ao papel masculino e feminino, no
preparo da comida do santo. A cozinha € o lugar que predomina o feminino.

A minha inser¢do no espaco da cozinha ocorreu por causa de minha amiga também
Terena, Roselaine Miguel. Estavamos no mesmo projeto de iniciacdo cientifica em 2013,
faziamos as entrevistas juntos, fizemos campo juntos, e eu acompanhava a Rose em todas as
entrevistas com as mulheres e acabava participando das conversas. E como noés tinhamos
chegado alguns dias antes da festa pude dar uma “ajuda” no descascar mandioca com as
mulheres da aldeia Buriti. Da categoria de pesquisador acabei me tornando amigo. Nas outras
vezes que fui para a festa de Sdo Sebastido fui na categoria de convidado, sem 0 peso de ser
uma iniciacéo cientifica ou do mestrado. Confesso que foi mais produtivo.

Também devo muito a querida familia da Carol, moradora da vila Isabel na aldeia
Buriti; ela na verdade nos inseriu na cozinha em um dia que a festa era de responsabilidade de
sua familia. Foi gracas a esse acontecimento e esse voto de credibilidade, que me interessei
pela organizacdo da festa de Sdo Sebastido dos Terena de Buriti. A cozinha é lugar para
intimos.

No dia anterior a festa e no dia da festa (19/01) o espaco da cozinha coletiva de S&o
Sebastido se torna um lugar de encontros entre parentes e amigos da aldeia e de outras
regibes; esse momento de descascar mandioca, lavar e cortar alimentos, manusear o fogo,
assume uma atmosfera politica.

As conversas na cozinha falam de misturas de comidas, misturas de pessoas e
misturas de sangue, essa Ultima mistura estd relacionada as novas geracdes que nascem
através de matrimonios ou s6 de relacBes sexuais, ndo sé da aldeia de Buriti, mas também de
outras aldeias proximas e distantes devido as visitas de parentes e amigos. A preocupagado esta
em torno do corpo, desdeonascimento até a vida adulta, com todos os seus rituais de
passagem e sobre o territério fundamental para que esse corpo se desenvolva sob a ldgica
Terena.

Faz parte da preocupacdo do corpo todo o aspecto da vida intima e social.
Principalmente aconjugal e/ou aextraconjugal e a cozinha nem sempre se separa do espago
publico: “a sexualidade, portanto, estaria associada de maneira mais abrangente aos processos
sociais e simbdlicos de producdo dos corpos, dos alimentos e dos regimes temporais da
cosmologia indigena” (BELAUNDE, 2015, p. 6).
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O ato sexual é bastante falado, mas em tom de humor. E pelo humor que se entra em
assuntos que ndo se falaria se ndo fosse uma “brincadeira”. No dia anterior do dia 19 de
janeiro de 2013 tive uma tarde de muitas risadas com as mulheres na cozinha fazendo a
comida da festa do santo, quando descobriram que uma ajudante que tinha 27 anos ainda era
virgem. Uma senhora falou para a jovem: “esta guardando para terra?”, causando muitas
gargalhadas nas outras jovens senhoras.

Os ambientes propdem novas formas de interacdo entre as pessoas e 0s objetos que
contribuem na transformacdo dos corpos associados as representacfes de feminilidades.
Belaunde (2015) aborda que as mudancas do comportamento sexual que conduziram a
mudancas reprodutivas das popula¢des indigenas no Brasil ocorreram devido as préaticas de

colonizacao e:

Os estudos sugerem que as praticas sexuais, e provavelmente outros aspectos
das sexualidades amerindias, mudaram em consequéncia do colapso
demogréfico, da escraviddo, do deslocamento territorial e da reconfiguracdo
residencial, aos quais foram sujeitas as populagdes amerindias, acarretadas
pela colonizagdo (BELAUNDE,2001, p.9).

Ja no dia 19 de janeiro de 2019, ap0s eu estar familiarizado e conhecer mais pessoas
do local, nossa conversa era sobre os acontecimentos do baile no dia anterior. Era sempre
quem bebeu demais e passou mal, a musica estava boa, a cerveja estava quente ou muito boa
gelada, e quem ficou com quem, se houve formacdo de novos casais. Esse € 0 assunto que eu
tive com as mulheres e homens adultos, da mesma faixa etaria que eu, com as ancids esses
assuntos eu s conversava quando elas queriam saber e vinham me perguntar. E um momento
de bastante risada, de lembrar da festa do dia anterior.

E no espaco da cozinha que se tornam visiveis praticas que intervém no corpo, praticas
gue possuem conhecimento sofisticado das relagcbes humanas, do préprio corpo e dos alheios,
da natureza e do territério. De acordo com Carneiro (2015) a cozinha € um espaco
organizador dos espacos de “fora” da casa, ¢ nela que se definem os circuitos de
sociabilidades. O espaco da cozinha traz consigo seu contraste, neste caso pode surgir o “bem
querer”’, mas também o “mal querer”.

Levi-Strauss (1969) articula a circulacdo de (matriménios) mulheres, palavras e
comidas como formadoras de toda estrutura social. Na preparacdo do jantar da festa de S&o
Sebastido, 0 espago prescritivo as mulheres sdo as cozinhas. Elas circulam entre as cozinhas
proximas, e com elas as informacdes e as comidas. Carneiro (2015) aborda que a comida e a

cozinha foram em muitas etnografias pensadas apenas como “produgdo de sociabilidade”
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edeixou de lado o seu importante papel de construcdo de corpos. Ela recorre a Levi-Strauss
(1964; 1965) que argumenta: ser a cozinha o lugar de encontro entre natureza e cultura.

O alimento pode ser pensado como natureza em si e do modo de preparo desse
alimento emerge a cultura, a “comida”. As técnicas culinarias e o conhecimento dos alimentos
¢ passada através de geragdes. Para Levi-Strauss (1991) é através da culinéria e sua
complexidade quese torna um dos meios em que a natureza se transforma em cultura.
Segundo Douglas (2006), até mesmo a escolha dos utensilios de cozinha esta ancorada em
profundos preconceitos sobre homem e natureza.

O cozinhar assume um caréater universal, mas ndo deixa de ser particular, cada cultura
possui suas técnicas proprias de cozinhar, assar, selecionar alimentos (disponiveis), escolher
guem pode cozinhar em determinada cozinha, escolher qual outensilio domestico vai utilizar,
se vai ser de metal, madeira, pedra ou ceramica, a maneira de comer, a preferéncia de paladar,
0 conhecimento de temperos, os pratos tradicionais € uma sabedoria adquirida através da
propria cultura relacionada aos alimentos e a satde.

Para cada doenca um tipo de alimento pode ser recomendado. Isso exige um
conhecimento especifico na manipulacdo dos alimentos e assume uma caracteristica didatica
passada entre geracOes, tendo como pano de fundo a afirmacdo da identidade étnica, o
pertencimento social e revela a cultura em que cada um esta inserido. Segundo Mintz (2001,
p.34): “Como as comidas sdo associadas a povos em particular, e muitas delas séo
consideradas nacionais, lidamos frequentemente com questdes relativas a identidade”.

Entre os Terena de Buriti o frango € muito consumido quando se tem restricdes
alimentares, como resguardo, doencas, pos operatério, resfriado. Eles fazem uma grande
associacao do frango a ‘comida de doente’.

Na Terra Indigena Buriti ha muitas casas de arquitetura tradicional Terena e algumas
qgue seguem modelos do plano do governo federal, um modelo de casas populares da
arquitetura urbana. Se torna clara a desconsideracdo do Estado para com as necessidades e 0
modo de vida dos Terena e de varios outros povos indigenas. A mudanca arquitetonica e a
limitac&o territorial influenciou a organizacdo social nessa area que ocorre desde 1915 com a
implantacdo do SPI.

E possivel perceber uma adaptacdo Terena deste espaco, pois na Terra Indigena Buriti
a cozinha ganha extensdo na area externa (fora da casa). 1sso apresenta um aspecto: a cozinha
muitas vezes pode ser vista comoum espago privado, entre os Terena de Buriti acaba se
tornando publica por sua extensdo ao terreiro, que também estende a atuacdo da agéncia

feminina para fora da casa; é privado e é publico para os membros aliados.
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A cozinha interna é de pouco uso, possui armarios, freezer, geladeira, devido ao pre¢o
do gas e a dificuldade de compra, as mulheres preferem o fogédo a lenha, que se localiza na
cozinha externa a casa.

Geralmente a extensdo da cozinha pode estar perto da casa ou no meio do terreiro,
com algum tipo de cobertura (eternit, folhas de coqueiro ou sapé), sustentada por quatro
troncos, sem paredes e se as tem, sdo paredes de taguarusu; o chdo ndo é revestido (chdo
batido). Facilmente se encontra um fogéo a lenha, construido pelo préprio morador, acesso, a
fumaca dele é uma das caracteristicas da cozinha tradicional Terena. Na chapa encontramos
sempre &gua quente, as vezes um cha feito de aclcar queimado, e a comida que sobrou da
refeicdo anterior, mandiocas, essas comidas servem para se comer nos intervalos entre uma
refeicdo e outra.

As cozinhas externas possuem prateleiras que servem para guardar os utensilios de
cozinha, como, panelas de aluminio, de presséo, tacho de metal, cumbucas, travessas de barro,
colheres de pau e aluminio, pratos, talheres (entre esses ha mais colheres do que garfos e
facas), copos de vidro, plasticos, ou a reutilizacdo de vidros de massa de tomate que servem
como copos e vasilhas plasticas.

As cozinhas na aldeia Buriti possuem importancia ndo s6 em dias de festa, por ser o
lugar, que séo tratados todos os aspectos da vida Terena. Em uma das festas de 2019,
realizada pela familia Batista, estava voltando do baile com Anténio Bernardo Figueiredo, era
quase 5 horas da manhd, seus pais, Dona Celina e seu Juscelino Figueiredo, estavam na
cozinha externa tomando mate (chimarrdo). Mesmo que a TV estivesse ligada na cozinha, eles
conversavam muito. Antdnio me disse que eles acordam todos os dias antes de amanhecer, e
vao para cozinha principal da casa (a externa) preparar 0 mate, esse € 0 momento que o casal
conversa sobre os filhos, os netos e o cronograma do dia. Nesse dia nosso café da manha foi
arroz, ovos fritos e café.

As mulheres mais velhas sdo responsaveis pela cozinha, geralmente a ancia e sua filha,
elas pensam nas refeicbes de acordo com os alimentos disponiveis, 0 nimero de pessoas,
consideram se alguém da casa esta doente, e também as atividades que serdo executadas no
decorrer do dia.

Nos ultimos 20 anos ocorreu uma mudanca entre as mulheres, elas continuam
carregando os valores da cultura, crencas, mas requerem mais espaco na tomada de decisoes
da aldeia. Isso pode ser devido ao aumento da escolaridade e conclusdes do ensino superior
entre 0 sexo feminino. Muitas Terena que vdo para universidade geralmente viajam até

Agquidauana ou Campo Grande. E um percurso desgastante para ser feito todos os dias
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paraainda darem conta dos estudos. Talvez esse seja 0 motivo de eu encontrar as avos e as
maes na cozinha.

As familias que ndo possuem geladeiras preparam a quantidade certa de comida para
ndo desperdicar. Quando ocorre o abate de algum animal, eles utilizam a técnica de salgar a
carne e colocar ela sobre um varal exposta ao sol por um periodo. Na culinaria Terena muitas
receitas utilizam carnes desidratadas, como a pagoca,as vezes de costela ou de outro corte de
carne. Geralmente sdo as mulheres que fritam e depois socam bastanteessa carne no pildo
adicionando a farinha de mandioca.

Ao lado da cozinha externa estrategicamente ha um espaco denominado de “redondo”,
esse espaco é parecido com uma varanda, coberto de sapé e de chdo batido. Esse é o lugar
onde recebem visitas; geralmente tem uma mesa e também realizam as refeicdes. Além da
mesa, ha bancos, tocos de arvores que servem de bancos, cadeiras de fio, cadeiras de madeira
e redes. Além de receberem visitas, fazerem as refeicdes, esse espaco é o lugar onde ocorrem
reunides politicas; de acordo com o tamanho do “redondo” é possivel notar se 0 morador é
lideranca ou néo.

A perspectiva de género pode ser pensada a partir de Butler (2003), como um
conjunto de discursos e préaticas reguladoras que operam no sentido de naturalizar os limites
impostos para os sexos. Muitas mulheres da aldeia Buriti vivem dupla jornada, trabalham em
empregos na cidade, em casa ou na roga com 0s parentes. Mesmo com tantas atribuicdes
desenvolvem os servigcos domésticos de suas residéncias, o cuidado com as criancas e
principalmente a alimentacao do ndcleo familiar. Ndo é atoa que Da Matta(1986) escreveu um
capitulo dissertando sobre comidas e mulheres.

A cozinha é o principal espaco para a “fabricagdo de corpos” (SEEGERet al., 1979),
pois é na cozinha que se prepara o alimento que sacia as necessidades do corpo e proporciona
um entendimento das relagdes sociais; as comidas.

Na aldeia Buriti independente de eventos, comemoragdes e visitas, 0 uso da cozinha
externa é diaria e a circulacdo de pessoas da casa e de outras casas ocorrem nesse espaco. As
casas mais proximas geralmente sdo de parentes, muitas vezes pude presenciar o uso de mais
de quatro familias na cozinha da matriarca. J& a circulacdo de pessoas que vivem mais
distantes ocorre sob o carater de visitas e dependem de comemoracOes, ritual funerario,
relagcBes comerciais e se é mais “chegado” (afinidades) a familia.

Percebi que neste contexto, a predominancia feminina, exerce um grande poder de
influéncia nas tomadas de decisdes e articulagdo do movimento politico na Terra Indigena

Buriti, sendo responsavel pela constru¢do corporal do sujeito e a percep¢do que cada um
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possui de si mesmo, de suas agdes e das posi¢Bes socio-politico-culturais que ocupam no

territoério.
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CONSIDERACOES FINAIS

Essa dissertacdo possui o foco central na festa de Sdo Sebastido, que corresponde ao
processo de territorializacdo a partir da década de 1920 com o inicio dessa festa na aldeia
Buriti até o momento atual. A década de 1920 é uma decada de fortes transformacdes
organizacionais na sociedade Terena da T.I. Buriti, além da epidemia de febre amarela marca
um processo de territorializagdo imposto pelo Estado do atual Mato Grosso do Sul.

Durante a pesquisa de campo percebi divergéncias em relacdo ao ano especifico do
inicio da festa, entre 1922 e 1928. Mas € unanime que essa festa se iniciou durante a década
de 1920, e esta fortemente relacionada a epidemia de febre amarela.

A festa possui 0 objetivo de nunca se esquecer da epidemia de febre amarela e do
inicio do processo de reservas (muito bem exposto por Krenak no inicio desse texto).
Alémdessa festa tentei registrar que em pleno 2019, mesmo com a festa de Sdo Sebastido se
tornado tradicional na aldeia Buriti a religido tradicional continua sendo praticada. O
Oheokoti, celebracdo de ano novo tradicional Terena possui tanto quanto (talvez mais)
importancia como a festa do padroeiro catdlico adotado pelos Terena de Buriti.

Falar de festa de Sdo Sebastido dos Terena de Buriti, € falar de satde, doenca, corpos,
comidas e terras. Os Terena de Buriti por mais que sejam devotos de Sdo Sebastido, eles
fazem consultas com médicos “de branco” e xamas. Fornecem a ideia de um tratamento tripé
relacionado com S&o Sebastido, xamanismo e sistema de saude ocidental no Brasil, o Sistema
Unico de Satde (SUS).

A festa também possui caracteristicas de sociabilidade, integralidade e pluralismo. E
uma forma de fornecer uma economia extra durante o ano, contribuindo com comércio local
da aldeia, com economia familiar dos organizadores e acaba fornecendo melhorias para as
comunidades que realizam a festa.

Durante algumas festas de S&o Sebastido na aldeia Buriti foi imprescindivel eu
direcionar minha observacdo em especial na questdo alimentar. Nao é apenas durante a festa
que a cozinha é um espago socializador e também o lugar produtor de corpos. Através da
comida nota-se conhecimentos sofisticados das relagdes do corpo com os alimentos, para cada
doenga um alimento é recomendado.

Além da comida tive que me familiarizar com a cozinha Terena de Buriti e percebi
gue algo havia mudado, muitas jovens ndo estavam exclusivamente responsaveis pela
cozinha. Elas estavam dentro das universidades e das areas de retomadas. Conforme

demonstra o trabalho de conclusdo de curso da Terena de Buriti Devane Gabriel:



100

Portanto, aquelas mulheres que foram educadas apenas para oS
afazeresdomesticos, hoje pensam em retornarem aos bancos escolares e
ainda ter uma chance de ao menos concluir o ensino médio ou até mesmo a
vir a cursar 0 ensino superior. Este novo cenario em que se encontram essas
novas mulheres, tem sido aceito pela comunidade, pelos familiares, e,
principalmente pelos maridos(GABRIEL, 2015, p. 162).

Segundo Gabriel(2015) as Terena de Buriti contam com o apoio da comunidade e
familiares para continuar os estudos. Muitas mulheres que foram estudar, sempre retornam
com amplas reflexdes de seu papel e lugar na sociedade indigena e ndo indigena e nos espacos
de decisdo antigamente exclusivo masculino. N&do éapenas reponsabilidade do homem colocar

comida na mesa.

O acolhimento familiar proporcionou as idas e vindas delas da aldeiapara a
universidade, pois entende-se que as conquistas dessas mulheres naotrara um
beneficio individual, a conquista estd em torno de muito além deum simples
diploma universitario. A conquista esperada pela comunidadeindigena, e em
especial a aldeia Buriti, no que se refere este trabalho, esta em torno de uma
conquista coletiva, no &mbito cultural: dominar os cddigos do outro - 0 ndo
indigena, a linguagem e os conhecimentos cientificos como forma politica de
sobrevivéncia e lutas pelo direito dos povos nativos, a que pertence esta
comunidade Terena. Dai, a grande contribuicdo das mulheres Terena
(GABRIEL, 2015, p. 163).

Quando a pesquisa avangou a esse ponto (cozinhas e comidas), tornou inadiavel a
questdo do corpo. Uma maneira foi conversar com ancidos sobre o que eles gostariam de me
contar. Automaticamente eles contaram de como era a vida antigamente na aldeia Buriti.

Através do que expus no texto, nota-se que o caso de territorializacdo no Brasil com
foco na TI Buriti, vai ao encontro do conceito de Mbembe (2016). Este autor formulou o
conceito de necropolitica e necropoder, além de descrever as principais caracteristicas do
novo momento que é a mobilidade global.Esse momento contém caracteristicas de que as
operacOes militares e o exercicio de matar ja ndo constituem o tnico monopolio dos Estados,
e o “exercicio regular” jandao € o unico meio de executar essas fungdes: “milicias urbanas,
exércitos privados, exércitos de senhores regionais, seguranca privada e exeércitos de Estado
proclamam, todos os direito de exercer violéncia ou matar” (MBEMBE, 2016, p.139). Isso
remete a ideia do Estado estender o direito de decidir de quem deve viver e quem deve morrer
a outros setores da sociedade. Seu Noel Patrocinio explicou muito bem o sentimento de
injustica do sistema judiciario brasileiro, me faz pensar que quem foi responsavel pela morte
de um guerreiro ndo foi julgado, pelo contrario ganhou um cargo de prestigio no atual

governo.
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O eles matam 0 nosso povo, sempre mataram 0 Nosso povo, eles matam,
matam, matam e a justica ndo faz nada. Quantos patricios tiveram o sangue
derramado por eles? E quantos deles tiveram sangue derramado por ngs? Se
fosse um de nés matado alguém do povo deles, 10 dos nossos ja estariam
tombados. Serd que a vida delestem um valor maior do que as nossas para
essa justica. NOs estamos dispostosa morrer pela nossa luta(CADERNOS
DE CAMPO, janeiro 2019).

Em seu ensaio Mbembe(2016) faz consideracGes sobre a generalizacdo da inseguranca
que aprofundou a distin¢do social entre aqueles que tém armas e 0s que ndo tém (“lei de
distribui¢ao de armas”). “Ela ¢ travada por grupos armados que agem por tras da mascara do
Estado contra grupos ...que ndo tém Estado” (MBEMBE, 2016, p.141).

Atualmente no contexto brasileiro, o Estatuto de Desarmamento esta em revisdo. O
atual Presidente eleito Jair Messias Bolsonaro € a favor do armamento de cidaddos de “bem”.
O decreto publicado pelo presidente facilita o porte de armas para determinadas categorias da
sociedade. Durante os 28 anos em que foi deputado federal, Bolsonaro declarou ser a favor do
acesso de cidaddos a armas de fogo. Ressalvo que Bolsonaro sempre manteve seus
posicionamentos ameacadores em relacdo a sobrevivéncia de comunidades tradicionais. Seu
governo possui caracteristicas de estruturacdo politica anti-indigena.

Logo apo6s a posse em 2019, Bolsonaro tentou retirar da FUNAI a autoridade de
demarcar T.l.e transferir a tarefa de demarcacdo ao Ministério da Agricultura, na época
chefiado por Tereza Cristina, lider da bancada do agroneg6cio na cadmara e conhecida como
“musa do veneno”. Bolsonaro afirmou publicamente que se depender dele, ndo havera mais
demarcacéo de T.l. no Brasil.

Vale lembrar que, nesse novo governo o atual assessor do Ministério da Agricultura
comandou a operacdo de posse da fazenda Buriti que ocorreu o assassinato de Oziel Gabriel.
O delegado da Policia Federal Marcelo Alexandrino de Oliveira, tornou-se assessor da
Secretaria Especial de Assuntos Fundiarios do Ministério da Agricultura chefiado por Luiz
Antonio Nabhan Garcia, Presidente da Unido Democrética Ruralista.

Em maio de 2013, Oliveira comandou a operacdo de reintegracdo de posse na fazenda
Buriti que resultou na morte de Oziel Gabriel e deixou 21 indigenas feridos. Segundo o jornal
Brasil de Fato:

Na época da operacdo, o entdo delegado e agora assessor especial do
ministério sugeriu que o CIMI estaria organizando e incentivando “invasdes”
de terra, e por isso, seria responsavel pela morte de Oziel. O inquérito aberto
para investigar a operagdo concluiu que os tiros que assassinaram o indigena
Terena foram disparados pela Policia Federal (BRASIL DE FATO, 2019).
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Concluindo seu ensaio Mbembe (2016) ressalta que as formas contemporaneas que
subjugam a vida ao poder da morte (necropolitica) reconfiguram as relagdes entre resisténcia,
sacrificio e terror.O autor aborda que a nocdo de biopoder é insuficiente para explicar as
formas contemporaneas de subjugacdo da vida ao poder da morte, principalmente em
contextos de colonizages tardias e guerras contemporaneas.

A nocéo de necropolitica e necropoder explicam as varias maneiras pelas quais, em
nosso mundo contemporaneo, armas de fogo sdo implantadas no interesse de destruicdo
maxima de pessoas e da criagao de “mundos de morte”, formas novas e Unicas da existéncia
social, nas quais vastas popula¢des sdo submetidas a condi¢cdo de vida que Ihes conferem o
status de “mortos-vivos” (MBEMBE, 2016).

A liberacdo de armas no campo para o Movimento Indigena representa a autorizacao
para matar e o agravamento de conflitos entre latifundiarios e povos tradicionais. O ataque do
dia 04/06/2013 (duas semanas depois da morte de Oziel) “segurangas” particulares da fazenda
Buriti, na &rea retomada pelos Terena de Buriti, deixou o guerreiro Terena Josiel tetraplégico
e até hoje ninguém foi responsabilizado. Esse caso expressa o contexto de violéncia
vivenciado pelos Terena de Buriti, e a autorizacdo de decidir quem vive e quem morre do
Estado para outros setores da sociedade.

Segundo Mbembe (2016) “ataraxia”: nada mais é que a rejeicao iluséria de uma morte
que ja ocorreu.Em outros casos, a amputacdo fisica, as deficiéncias inscritas nos corpos
substitui a morte imediata. O sofrimento desse corpo persiste por um longo tempo.“Sua
funcdo é manter diante dos olhos da vitima - e das pessoas a seu redor- oespetaculo moérbido
do seccionamento” (MBEMBE, 2016, p. 142).

Os Terena de Buriti ndo morrem apenas com balas de fogo, mas cada um morre a cada
dia pelo descaso do governo, em relacdo a saude, medicamentos, educacdo, moradia e
alimentacdo, nessa terra de Severinos todos nds morremos de fome um pouco por dia.

Mesmo que a medicina ocidental desacreditou o guerreiro Josiel, ele segue firme,
sempre 0 vejo com seus familiares nas procissdes de S&o Sebastido, na busca da graca de
voltar aandar, mesmo que os pedregulhos na rua de terra dificultem para a cadeira de rodas,
ele conta com seus companheiros para realizar todo o trajeto da procisséo.

O Estado do MS com a supervalorizacdo da agroindustria sugere uma ldgica de
especulacédo de territorios tradicionais indigenas, com objetivo de segregacdo cada vez maior
entre indigenas e ndo indigenas. Essas opressdes estdo vigentes deste o inicio da exploracéo
colonialista sendo estruturais e estruturantes da sociedade brasileira, circunscrevendo os

corpos subalternizados.
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E parte do processo colonial questionar as identidades, seus aspectos culturais, os
discursos e esteredtipos sobre o corpo e as culturas, esses foram argumentos principais na
aceitacdo do processo colonial.

Acho importante ressaltar que os conflitos e as lutas sdo marcados no corpo,
antigamente com os duelos dos purungueiros, e nos dias atuais com a violéncia do Estado. E
principalmente pelos processos de cura do corpo, que muitas pessoas contribuem para a festa
de S&o Sebastido da aldeia Buriti, essa festa é a propria resisténcia contra um Estado
assassino. A partir da primeira promessa a S0 Sebastido, a festa continua a potencializar as
aliancas, prossegue e visibilizam relagdes, por exemplo: territoriais, pois a vida é material e
simbdlica. Se é que esse dualismo existe!

Muitas questBes foram deixadas de fora do texto pelo fato da dissertacdo ter que ser
objetiva e direta focada na Festa de Sdo Sebastido da aldeia Buriti. Um exemplo é o
desmembramento da aldeia Nova Buriti da aldeia Buriti, segundo Farias (2015) isso ocorreu

por questdes de divergéncias politicas.

Hoje, a Terra Indigena Buriti esté dividida em duas aldeias, mencionadas por
alguns indigenas da comunidade: Buriti e Nova Buriti. Essa subdivisdo é
reflexo da politica partidaria que adentrou na aldeia, no ano eleitoral de
2012, e pelo descontentamento de alguns indigenas que fizeram esta divisao.
Mas isso ainda ndo foi concretizado, pois a comunidade continua
vivenciando o coletivo; por exemplo, nos momentos sagrados, a comunidade
toda esta unida, sem divisdo alguma. Muitos ancidos afirmam que “somos
todos irméos e ndo podemos nos separar”. (FARIAS, 2015, p. 27)

Durante os trabalhos de campo, escutei alguns Terena de Buriti falar da diviséo e se
referir a aldeia Buriti, na época pensei que fosse uma situacdo passageira. Em 2017 percebi
gue ndo era uma situacdo passageira, houve o reconhecimento de todos da aldeia Buriti e da
Nova Buriti em relacdo ao desmembramento e a formacdo da nova aldeia. Mesmo com essa
divisdo, a festa de Sdo Sebastido da aldeia Buriti ¢ um momento unificador. A festa continua
com 0 mesmo trajeto de quando n&o tinha ocorrido a divisdo. Geralmente os festeiros
responsaveis pelas festas iniciais de Sdo Sebastido se tornaram moradores da aldeia Nova
Buriti.

Considero essa informacéo relevante, necessitando de um aprofundamento especial,
que ndo terei tempo de tratar nessa dissertacdo. Em uma ocasido durante uma das festas
iniciais de 2019, conversei com uma moradora da Nova Buriti. Ela disse que através da Nova

Buriti, pode se pensar em ‘abrir’ a festa de Sdo Sebastido, justamente pensando nos jovens da

T.1. Buriti. Segundo ela os jovens gostam de masicas de DJ’s e de funk, esse estilo musical é
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proibido na aldeia Buriti. E afirmou que é uma maneira de incluir os jovens na Festa de
SaoSebastido e isso remete em ter masicas para todos os gostos durante a festa. A aldeia
Buriti e a Nova Buriti possuemnormas e regras proprias independente de cada uma delas e
cada uma possui seu cacique.

Essa ocasido mais uma vez reforcou que a festa de S&o Sebastido € um momento de
integracdo e pluralidade. Sendo uma festa considerada tradicional Terena da aldeia Buriti
pelos préprios Terena de Buriti, sendo flexivel o suficiente para responder as modificacfes
inevitavelmente ocorridas no grupo, e sendo capaz de possuir uma ideia de continuidade que
sustente a festa atual com a primeira festa ocorrida durante a década de 1920, isso a torna
tradicional.

Tentei valorizar as conversas que tive em campo com os Terena de Buriti durante as
festas de Sdo Sebastido e 0 Oheokoti. Dois momentos de profunda importancia aos Terena de
Buriti e cada uma com a expressao de identidade e resisténcia. Afinal, ndo sdo apenas 95 anos
de festa de S8o Sebastido, mas 95 anos de resisténcia Terena de Buriti no atual Estado de

Mato Grosso do Sul.
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