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Resumo

A presente dissertacdo assenta-se nos conhecimentos tradicionais de sabios e sabias
pertencentes especialmente a aldeia Jaguapiré, no municipio de Tacuru e da aldeia Limao
Verde, no municipio de Amambai, os quais compdem a familia extensa do autor. Estes
conhecimentos foram transmitidos para o autor desde a infancia, em um longo processo de
preparo coletivo e individual para que estes saberes tivessem assento entre 0s mais jovens, para
a continuidade e transformacdo dos mesmos no contexto historico vivenciado por estes povos.
O uso da autobiografia, da producdo de desenhos aliados a etnografia realizada com as
rezadoras e o rezador, aqui denominados por coletivos tradicionais kaiowa e guarani, visaram
fazer emergir e compreender os conhecimentos indigenas tradicionais relacionados a
cosmologia e a cosmovisdo do universo e a criacdo dos seres intangiveis que permeiam as
relacbes entre os Guarani e Kaiowa da comunidade investigada. Buscaram também desvelar o
processo de ensino dos conhecimentos indigenas kaiowa e guarani utilizados pelos sabios e
sébias e que estdo em suas memdrias vivas. A perspectiva de apresentar a 6tica da cosmovisao
relacionada a criacdo dos seres intangiveis existentes nos conhecimentos das interlocutoras e
interlocutor da pesquisa € que estes produzam reflexdes, interacGes e partilhas que continuem
fundamentando as relacdes entre rezadores e rezadoras e as novas geragdes, em um processo
continuo de producdo, reproducdo e transmissao destes saberes.

Palavras-chave: Conhecimentos tradicionais; Cosmologia e cosmovisdo Kaiowa e Guarani,
Etnografia e autobiografia.



Introducgéo: Mba’e kuaard remimby ryapu nhemboguata-
O conhecimento e 0 som das palavras caminhando

Na presente pesquisa sdo apresentados 0s processos de aprendizagem dos saberes dos
coletivos tradicionais kaiowa do territorio Jaguapire, 0s quais obtém os seus conhecimentos por
meio de relagdes com outros coletivos e suas redes de parentesco, e dos quais fui/sou um dos
mediadores nesta pesquisa, além de aprendiz dos seus conhecimentos por meio das relacGes de
parentesco que tenho com duas interlocutoras e que me construiram enquanto Kaiow4, aprendiz
de rezador e pesquisador na academia. Estes conhecimentos, ensinados e aprendidos,
atravessam as praticas vividas e as relacfes de vidas pulsantes que estdo presentes no seu
cotidiano. Participei de muitos eventos importantes junto as rezadoras e rezador, com 0s quais
geramos muitos conhecimentos para a producdo de elementos para consolidar as ciéncias
indigenas. Este estudo se propde a trilhar o caminho destes saberes, na perspectiva de contribuir
na producdo de antropologias Outras e, no presente caso, uma antropologia indigena kaiowa,
que sO € possivel porque este conhecimento esta resguardado nas memarias vivas e nas vidas
destes coletivos. Destaco que este conhecimento ndo é universal e nem Unico no contexto dos
povos Kaiowa e Guarani, nem melhor, nem pior, nem errado, nem certo. E um campo de
estudos abertos que estdo em constantes mudancas, pois relacbes geram outras relacGes e,
assim, emergem as transformacGes na producdo de conhecimento. Os saberes tradicionais
tornaram-se um campo da ciéncia com possibilidades de outras transformacdes, considerando-
se as realidades locais vividas no cotidiano, pois estes sdo atravessados por outras relacGes de
saberes, rede de parentescos e praticas de vida em constante transformacao.

O caminho para registrar e relatar as narrativas indigenas é de extrema complexidade,
pois 0 pensamento destes sabios e sabias ndo obedece a uma linha reta de narrativa. Eles tém
um método de narrar 0s seus conhecimentos, muito frequentemente do meio para o fim, e depois
retornam para o que se pode perceber como o inicio do relato da criacdo de cada ser intangivel,
0 que cria desafios e dificuldades para registrar, de maneira coerente, no sentido de atender a
redagdo “padrdo” que aprendemos na vida escolar e académica. Para produzir os registros
presentes nesta dissertagdo foi necessario contornar, compreender e respeitar esta forma de
pensamento, que nao € linear, e depois adequar para a norma da escrita académica, para que
fique o mais compreensivel possivel para que as leitoras e os leitores tenham o entendimento
da ciéncia produzida oralmente pelos indigenas kaiowa e, agora, traduzida para a escrita.

A presenca de autores provenientes da Antropologia e de outras areas, em dialogo com

0s principais autores - que sdo as sabias e o0 sabio -, com o segundo — académico - e com 0
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terceiro — que sdo as orientagdes da academia -, tornou possivel esta pesquisa devido a
colaboracédo de todos os envolvidos que se inseriram direta ou indiretamente, pois ndo é feita
somente por quem tem a autoria da escrita, mas também por um conjunto de colaboradoras/es
na vida, no estudo e na producdo académica ora em tela.

Os conhecimentos advindos das rezadoras e do rezador vém ocupando espacos
maiores na academia, permitindo o acesso as leituras, aos conhecimentos tradicionais e as
“ciéncias nativas”, por meio destes estudos. A presente investigacdo buscou evidenciar,
relacionar, abordar e registrar os saberes que estdo nas narrativas dos sabios e sabias - coletivos
tradicionais kaiowa e guarani - sobre a criagdo e o surgimento dos seres intangiveis que
sustentam as suas cosmologias. Para alcancar este objetivo, foram utilizadas as narrativas
obtidas por meio das relacdes de parentesco entre o autor e as rezadoras e o rezador, que foram
responsaveis pelas interlocucdes fundamentais deste conhecimento situado na memdria destas
pessoas.

O mundo do Kaiowa e Guarani € um mundo aberto onde estéo situadas as diversas
transformacdes dos seus cotidianos e que mantém a resisténcia as situacbes complexas, e por
vezes dramaticas, que estdo no seu entorno. A resisténcia estd nos modos proprios de viver,
inseridos e atravessados pela cosmovisdo, adquirida por meio dos modos proprios de
aprendizagem que constréem as pessoas kaiowa e guarani, com aprendizagens especificas,
diferenciadas e complexas, que envolve o aprendizado para o exercicio da funcdo de nhanderu
e nhandesy. Este processo educativo tradicional sera demosntrado pelo relato do preparo do
autor desta pesquisa, para, futuramente, também exercer esta atividade espiritual, quando
estiver preparado e mais amadurecido para ser um dos nhanderu de sua comunidade. Estes séo
saberes tradicionais diversos e multiplos, e a pesquisa aqui apresentada € apenas uma parte
destes multiplos conhecimentos kaiowéa e guarani existentes no Estado de MS. Busquei fazer
uma proximacdo da antropologia indigena diante de outras antropologias possiveis que, neste
caso, seria a antropologia kaiowé ou mesmo a “kaiowalogia”.

Mesmo com as distin¢cbes geracionais, 0s conhecimentos continuam sendo
narrados nos circulos de convivéncia mais restrita, como nos fogos domésticos
e aglomerados de fogos nas parentelas. Outras situa¢des também favorecem a
pratica e a transmissdo de conhecimentos do ava reko ymaguare, como nas
expedicdes de caca, pesca ou coleta, mas também em eventos politicos, como
nos encontros do movimento dos professores, de profissionais da saude, nas
assembleias do movimento das liderancas — aty guasu, dos jovens — aty guasu
jovem, das mulheres — kufiangue aty guasu. Até certo ponto, as etapas dos
cursos de formacdo de professores no ensino médio — Ara Vera e na
universidade — Teko Arandu, também favorecem a transmissdo de tais
conhecimentos, principalmente porque os rezadores — Nanderu — participam
das noites politicas e culturais, fazem o ritual de bendi¢do — jehovasa — na
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abertura e no encerramento das aulas, esclarecem duvidas dos discentes e
docentes, além de participarem de discussdes com algumas turmas.
(BENITES, 2021, p. 4)

No contexto indigena Guarani e Kaiowd, os estudos antropoldgicos e etnogréficos

produzidos pela ciéncia antropologica transcende as ciéncias humanas, ao produzir ensaios e

escritas etnograficas da vida e das realidades do contexto indigena. Os estudos desenvolvidos

apontam outras antropologias no contexto amerindio das terras baixas, com a construgdo e

producdo das etnografias em contexto dos indigenas, relacionando a conexdo dos

conhecimentos, que produzem as ciéncias nativas estudadas na academia. Tém produzido

reflexdes, com resultado em dissertacdes, teses e livros, além de pesquisas relacionadas aos

indigenas kaiowa e guarani efetuadas pelos préprios intelectuias indigenas e também por ndo

indigenas. Abaixo transcrevo algumas reflexfes existentes nos escritos de alguns intelectuais

kaiowa:

A importancia depositada nos meus estudos se da, sobretudo, pelo fato de ser
0 proprio indigena capaz de narrar a sua historia, a sua luta e compreender as
relagbes no mundo contemporaneo em que vive. Dessa maneira sinto que
estou sendo visto pelos outros indigenas como um pesquisador, como um
indigena informado e atualizado que pesquisa a histéria atual dos Guarani e
Kaiowa e acompanha a luta pela regularizagdo da terra tradicional (tekoha).
(BENITES, T. 2014, p.17)

A entrada de Kaiowé na pos-graduacdo é recente e é possivel que, muitas
vezes, 0s estudos por eles realizados possam, em certa medida, se conformar
aos modelos impostos pela academia. Mesmo assim, partimos da hipdtese de
que é possivel identificar diferencas na apresentacdo do conhecimento
indigena, nos textos produzidos por eles proprios. Esta pesquisa procura
assumir uma atitude consciente em relacdo a necessidade de buscar formas de
apresentacdo do conhecimento indigena a partir de suas proprias matrizes
conceituais, em didlogo com os conceitos da Antropologia. (VALIENTE,
2019, p.20-21)

Descrevo, na dissertacdo, 0 mundo vasto que existe na cosmovisao do povo
Kaiowa, composta de valores, elementos culturais, processos proprios de
ensino e aprendizagem, bem como a insercdo das criangas Kaiowé para
manutencdo, ressignificacdo e fortalecimento de identidade. (LESCANO,
2016, p.21)

O surgimento das idéias para investigar sobre o ritual de batismo do milho
sabor6 entre os Kaiowa, nas referidas aldeias, foi motivado a partir das
observacdes do plantio deste produto alimenticio nas familias tradicionais da
comunidade de Panambi. A observacdo do cultivo desta espécie de milho
provocou minha curiosidade e a vontade de ampliar meus conhecimentos
sobre o0 assunto. Desde entdo, em diversas ocasides, comecei a dialogar com
minha familia a respeito da importancia da festa do jerosy puku. Durante a
pesquisa sobre este ritual, percebi que o milho branco detinha fatores de
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grande importancia que norteiam as concepgdes do nosso povo (JOAO, 2011,
p.14)

Portanto, para uma postura de valor devido, o conhecimento tradicional
reclama por uma abordagem, da antropologia e das demais ciéncias, que seja
atenta a outros parametros; exige ser reconhecido como uma outra variedade
de conhecimento, portador de competéncias cognitivas e epistemoldgicas
distintas das nossas, mas de mesma natureza e valor heuristico. (SANTOS;
DIAS JR, 2009, p.144)

Dentre as pesquisas ndo indigenas e indigenas, a cosmografia kaiowa tem se utilizado
dos trabalhos de Egon Schaden (1974), Melia, Griinberg e Griinberg (1976) e, num periodo
mais recente, merecem destaques as pesquisas de Levi Marques Pereira (2004), Fabio Mura
(2019), Katya Vietta (2007) e Spensy Pimentel (2012).

A maioria das populagdes indigenas encontradas pelos desbravadores
quinhentistas em terras da bacia platina falava dialetos do idioma Guarant,
estreitamente afim ao linguajar das chamadas tribos Tupi, que dominavam
quase todo o litoral brasileiro e grandes extensdes do interior. A unidade
linguistica daquelas tribos meridionais corresponde relativa unidade cultural.
Todavia, a existéncia de diferentes denominagdes para 0s subgrupos regionais
e, talvez, a grande mobilidade espacial, produzindo notavel dispersdo, sao 0s
principais fatores responsaveis pela opinido, bastante comum, de que se trata
de outras tantas tribos distintas. (SCHADEN, 1974, p. 1)

Caagua ou Ka'agua, que etimoldgicamente significa "habitantes de la selva o
del monte"”, son también los Ilamados Monteses o Montafieses (a veces
incluso los Montaraces). Ahora bien, como se ve, ésta es una conceptuacion
del todo exterior, para designar un modo de vida como contrapuesto al modo
de vida que la colonia habria venido a instaurar. Caagua son todos aquellos
indios que politicamente no han sido "reducidos”, religiosamente son todavia
“infieles" y culturalmente son "barbaros”. (MELIA; GRUNBERG; e
GRUNBERG, 1976, p. 169)

As populagdes conhecidas no Brasil como Kaiowa ocupam, atualmente,
pequenas areas situadas em uma faixa de terra de cerca de 150 quildmetros de
cada lado da regido de fronteira do Brasil com o Paraguai, onde sdo
denominados Péai Tavyterd. Tradicionalmente sdo agricultores de floresta
tropical, praticando a cagca como principal fonte de proteina, e a pesca e a
coleta como atividades subsidiarias. (PEREIRA, 2004, p.22)

Existem hoje muitas informagdes sobre os Kaiowa, resultando dificil, porém,
estabelecer critérios precisos que permitam registrar com seguranga processos
de mudanca e/ou de continuidade com relacéo a varios aspectos da vida social,
tecnoecondmica, politica e religiosa de seus antecessores, seja com relagdo
aos primeiros séculos ap6s a conquista europeia, seja no que concerne as
épocas anteriores as importantissimas variaveis introduzidas pela intervencéo
colonial. (MURA, 2019, p.59)
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Os kaiowa sdo uma populacédo indigena de lingua guarani, portanto, integrado
a familia linguistica Tupi-guarani. Eles historicamente ocupam a faixa da
fronteira entre o brasil e o Paraguai, ou como eles mesmo dizem:”ja tinha
Kaiowd vivendo aqui muito antes de fazerem essa divisa entre o Brasil e 0

Paraguai”. Do outro lado da fronteira vivem o0s pai, a contiguidade

geografica, mas ndo apenas ela permite uma proximidade linglistica e cultural
entre os dois povos ou entre 0 mesmo povo, como afirmam alguns Kaiowa e
alguns pesquisadores. (VIETTA, 2007, p.13)

Desde a redemocratizacdo do pais, nos anos 80, a recuperagdo das terras
reividicadas pelos Kaiowa e Guarani como de ocupagéo tradicional tinha
ocorrido “a conta-gotas”. Grupos locais, inicialmente de forma isolada, e
posteriomente com apoio do movimento Aty Guasu, ocupavam uma area da
qual haviam sido despejados (ou, em casos como o Pirakug, resistiam a deixar
o local) e, logo em seguida, a funai, presionada, tomava providéncia.
(PIMENTEL, 2012, p.34)

A pesquisa, ora apresentada, foi realizada etnograficamente a partir das narrativas das
rezadoras e rezadores, impulsionadas pelas perguntas elaboradas pelo autor, buscando
compreender 0s conhecimentos indigenas kaiowa e guarani, na perspectiva da cosmovisdo
destas sabias e sabios, que discorreram sobre sua cosmologia. O conhecimento e a descri¢do do
surgimento dos assentos nos diversos patamares celestiais, a partir de onde Nhanderu Vusu,
que é o pai e 0 mestre, distribuiu seu saber dos cantos, das rezas, das conversas de tereré ou em
torno do fogo doméstico, sdo importantes para melhor conhecer os fundamentos e alicerces
para a construcao do pensamento e do conhecimento das narrativas indigenas kaiowa.

As contribuicdes da etnografia para a antropologia indigena kaiowa estdo relacionadas
ao pensamento dos Kaiowa, que tem grandes representacdes no Mba e Kuaa Vusu e Nhanderu
Vusu, que sdo elementos dos saberes, da estrutura familiar dos coletivos e da préatica de natureza
cultural para o seu modo de ser. Para este estudo, a busca do saber cosmologico foi desenvolvida
no contexto cultural dos conhecimentos da Kaiowalogia dos coletivos xamanicos.

A busca por uma antropologia referenciada nos estudos e nos escritos de autoras e
autores indigenas, que ja produziram estudos etnogréaficos em contextos de coletivos
tradicionais ou de parentescos, tem produzido o que se pode denominar de ciéncia nativa, na
comparagdo com outras antropologias j& consolidadas. Segundo Santos e Dias:

Da mesma maneira como procede a Ciéncia, o crivo da ciéncia indigena
percebe as semelhancas e diferencas com aquela, e busca apropriar-se de
certas coisas e refutar outras. Se, por outro lado, a Ciéncia toma do contetido
do conhecimento tradicional apenas aquilo que lhe é compreensivel e de
interesse, a interpretacdo indigena vé, justamente na forma da explicacdo
cientifica, o fundo de semelhanga consigo, recusando o seu contetdo, isto &,
sua dimensdo materialista e seu método experimental. (SANTOS, DIAS,
2009, p.155,)
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A ciéncia selvagem € constituida pelos proprios pensamentos indigenas, do ser ou do
modo de ser nativo, diante da sua organizacao, estrutura e cultura, para viver nos seus coletivos
de modo especifico, diante de um pensamento que estd muito proximo da natureza, a qual esta
muito muito perto da sua propria cultura. A ciéncia e 0 pensamento indigena kaiowa estao
baseados na construcdo da Kaiowalogia, e este pensamento indigena sustenta-se, no seu modo
de ser e de se organizar, dentro da mesma parentela - quando é constituido pelos coletivos
tradicionais - e também fora da sua parentela. Este pode complementar o seu préprio modo de
ser com 0 modo de outra parentela externa que pode constituir-se por meio de casamentos entre
parentes. Também pode constituir-se por um conjunto de relagGes dos coletivos tradicionais
para construir outra parentela semelhante ao seu parentesco. Esta relacdo produz outras
parentelas por meio de relagdes conjugais, assim como pelo batismo de criancas, quando ocorre
apadrinhamento entre coletivos tradicionais, ampliando a coletividade desta outra forma, que €
externa e, portanto, ndo consanguinea.

Neste sentido, Benites e Griinewald, em artigo publicado em 2017, discutiram a ideia
inicial do pensamento indigena e suas Idgicas de pensar, organizar e produzir a ciéncia dos
nativos.

Trata-se, entdo, de tomar o pensamento amerindio como pratica de sentido e
dispositivo auto-referencial para producdo de conceitos. Essa parece ser a
chave, entdo, para que se torne possivel a elaboracdo de ensaios de
‘Kaiowalogia’, ‘Terenologia’ ‘Ayoreologia’, “Tukanologia’,
‘Ashaninkologia’, ‘Panologia’, etc. sobre a antropologia, mas ndo s6 sobre
ela. Também sobre preocupag¢fes muito mais profundas que remetem, as
vezes, sobre a propagacdo de discursos antropoldgicos em diferentes areas e a
elaboracgdo conceitual amerindia de termos Euro-Americanos através de uma
chave composta por elementos de sua prépria sociocosmologia. (BENITES,
GRUNEWALD, 2017, p.109)

A Kaiowalogia € constituida pelas relagdes realizadas por meio de festas de batismo de
criancas, dos plantios agricolas tradicionais, da reza, dos cantos, dos encontros nos movimentos
e saberes indigenas, entre outros eventos que ocorrem no contexto das vivéncias e realidades
indigenas kaiowa e guarani. Com isso busca-se entender as outras antropologias, a partir da
chave das ciéncia nativas produzidas na oralidade, cujos escritos transcendem de uma ciéncia
nativa para a direcdo das outras antropologias, isto é, o conhecimento vem ao encontro do
pensamento nativo, para entender o que seriam estas outras antropologias. As outras
antropologias buscam compreender como seria a construgdo dos conhecimentos indigenas que

estdo presentes no seu entorno, enquanto o ser indigena tem a vida social plena, com seu modo
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proveniente de cada parentela e seus multiplos viveres, para produzir a vida social no modo de
ser kaiowa.

O cosmo kaiowa esta relacionado aos aspectos da propria estrutura social, econdmica,
politica e cultural, que produz o seu modo de pensamento, e a Kaiowalogia esta relacionada ao
modo de olhar, pensar e fazer a leitura na perspectiva da ciéncia kaiowa nos termos de
tempo/espaco que esta relacionado ao tempo presente e passado em suas memorias vivas que
vivem atualmente em contexto social de coletivos (re)produzidas para a subsisténcia dos
saberes tradicionais. Neste sentido, a Kaiowalogia € uma forma de pensar e produzir as
epistemologias nativas com olhares voltados para outras antropologias produzidas por meio das
ciéncia nativas.

A ciéncia selvagem ndo é uma ciéncia “primitiva” e sim o estudo etnografico da
antropologia a partir de outras formas de pensar o social e o conviver de modos diferentes, que
se relacionam ao estudo da Antropologia e de outras antropologias que também podem ser
entendidas a partir da elaboracdo do conhecimento intercultural diferenciado e especifico,
resultando em uma producdo com diferenca epistemoldgica dos outros modos de pensar e
produzir conhecimentos que ja estdo presentes na oralidade. Esta ciéncia estd viva no contexto
dos coletivos tradicionais, que geram perspectivas de novos caminhos para produzir ciéncias
nativas por meio do protagonismo indigena kaiowa e guarani.

Desta maneira, é importante destacar que a entrada dos Kaiowa na p6s-graduacdo €
recente e é possivel que muitas vezes os estudos por eles realizados possam, em certa medida,
se conformar aos modelos impostos pela academia e acabam sendo estruturados dentro das
normas académicas na producdo de escrita e do estudo etnografico. Mesmo assim, partimos da
hip6tese de que é possivel identificar diferencas na apresentacdo do conhecimento indigena,
nos textos produzidos por eles préprios, 0s quais destaco ao decrever este texto.

A perspectiva do estudo etnografico assume uma atitude consciente em relacdo a
necessidade de produzir outras formas de apresentacdo do conhecimento indigena a partir de
nossas proprias matrizes conceituais, em dialogo com os conceitos da propria Antropologia.
Nesse sentido foi realizada a leitura de textos produzidos por indigenas, procurando identificar
como 0 pensamento kaiowa ai se expressa, em especial no que refere a compreensdo da
cosmologia indigena kaiowa nos estudos produzidos.

Dentre os autores indigenas destaco alguns intelectuais indigenas que contribuiram
para a reflexao deste estudo, tanto na parte metodoldgica quanto no que se refere a cosmologia.

Assim abordo a discussao proposta pelo antrop6logo kaiowa Tonico Benites (2014), em sua
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tese de doutorado, sobre o movimento indigena e 0s conhecimentos e praticas colocados em
operacdo na reocupacao de seus territorios tradicionais. Como integrante de um coletivo kaiowa
especifico de xama e rezador, que esteve e esta presente nas lutas pelo direito aos territorios
indigenas kaiowa e guarani, e considerando que seu pai era também um dos conhecedores dos
saberes tradicionais cosmoldgicos, ele demonstra a importancia da volta aos territdrios
tradicionais para a existéncia e uso da cosmologia indigena kaiowa, apresentando como o
retorno ao territério acontece simultaneamente a recomposicdo destes coletivos e com a
atualizacdo de praticas e conhecimentos, em especial as rezas que reforcam todo este processo.

Segundo Tonico Benites:

Esta tese assim é um estudo dos processos politicos pelos quais nas ultimas
trés décadas os povos Guarani e Kaiowa se mobilizaram, para a recuperagéo
de seus antigos territérios de ocupacao tradicional (tekoha), promovendo uma
articulagdo e eficiente solidariedade das familias indigenas umas com as
outras (Nomoiru ha Pytyvd); fortalecendo sob a direcéo dos lideres espirituais
(Aanderu/oporaiva e fiandesy) no seio do Aty Guasu os seus lagos com 0s
espiritos protetores da natureza e de seu cosmos; procedendo a reocupacéao de
seus territorios, visando realizar as condi¢des do “bom viver” e assegurar o
pleno reconhecimento juridico e administrativo enquanto Terras Indigenas
destes tekoha. (BENITES, T, 2014, p. 14)

O pesquisador kaiowa lzaque Jodo (2011) desenvolveu uma dissertacdo em Historia
sobre o batismo do milho sabord e do ritual cosmoldgico xamanico do jerosy puku — cantos
longos - que sdo rituais que fazem parte da producéo de agricultura e dos alimentos tradicionais
do povo Kaiowa. O estudo possibilita também compreender a importancia do cosmo xamanico
dos Kaiowa, que também fazem comunicacdo constante com os seres sobrenaturais, como 0s

donos das plantas e das comidas, um dos Jara Kwery do cosmo. Segundo Izaque Jodo,

Registro novamente que o objetivo maior deste trabalho é sistematizar e
analisar o que considero a esséncia dos cantos longos entre os Kaiowa de
Panambi, Panambizinho e Sucuri’y, cujos dados fazem parte da etnografia que
produzi sobre o assunto. Assim o fago a partir da representacao dos elementos
do milho saboro, conduzidos pela forca do canto, presentes no jerosy puku e
no kunumi pepy. (JOAO, 2011, p 58)

Claudemiro Pereira Lescano (2016), pesquisador kaiowd, produziu uma dissertacao
sobre os pilares de educacdo kaiowd e as tentativas de aplicacdo dessa educagdo na escola.
Analisa 0 modo de ser tradicional - Jara Kwery - e 0 modo de ser atual - teko angagua. Nesta
oscilacdo pendular entre os dois modos de ser se situa a transformacéo, o que pode ser muito
instrutivo para pensar a vida social dos coletivos xamanicos. Nesse sentido, este autor tem

importancia para a construcdo e a reflexdo desta pesquisa. Para Claudemiro Lescano,
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Mas, hoje, essa “naturalidade” misturou-se com saberes “artificiais”, mas 0
centro desses valores ainda continua, como estratégia para continuar a ser. E
necessario entender, usar e refletir sobre os elementos culturais naturais e
artificiais que compdem a vida do Kaiowa como sujeito de hoje. (LESCANO,
p. 51, 2016)

Eliel Benites (2014), morador da reserva indigena Te’yikue, no municipio de Caarapo,
em sua dissertacdo de mestrado reflete sobre o processo de desconstrucdo e reconstrucdo da
educacdo escolar indigena neste territério. Embora o foco seja na educacdo, a discusséo gira
em torno da possibilidade de construcéo de iniciativas coletivas na reserva, a partir da criacéo
do Férum de Educacdo Escolar Indigena, de realizacdo anual, envolvendo liderancas,
professores, profissionais de salde e instituicdes que atuam no local. Esse trabalho contribui
para discutir a maneira como a cosmologia kaiowa do Mba’e kuaa Vusu e do Nhanderu Vusu,
na relacdo e conexdo do modo tradicional - teko ymaguare - e a sua transformacéo atual - teko

angagua - parecem ter se tornado inviaveis. Para ele,

Ao mesmo tempo precisa deixar emergir (hefioi), assentar (oguapy),
reconstituir (omopu’a) os conhecimentos, os saberes, a religiosidade, a visdo
de mundo kaiowa e guarani, para possibilitar a construcéo e experimentagao
continuas de novas préaticas pedagdgicas, utilizando como fio condutor os
processos proprios de ensino e aprendizagem. (BENITES, 2014, p.124)

Celuniel Valiente (2019), da reserva indigena Guapoy, no municipio de Amambai-
MS, em sua dissertacdo faz uma etnografia da producdo dos mdaltiplos coletivos, que sdo
variacGes do modo de viver em contexto de reservamento territorial, com seus modos proprios
de viver e de produzir outro modo de ser, apesar da situacao complexa da reserva em sua
estrutura de confinamento. Reafirma que, nestes locais, onde h& agrupamentos de varios
coletivos removidos dos seus territérios tradicionais para os reservamentos criados pelo SPI
(Servico de Protecdo ao Indio), ha a producdo de outros coletivos em sua propria parentela.
Afirma que h& maultiplas parentelas dentro de cada parentela, no contexto de uma reserva
indigena.

Percebe-se, assim, que a Reserva é composta por varias familias distintas.
Longe de serem homogéneos em seu modo de ser — teko kuéra, pelo contrério,
os Kaiowa sdo multiplos. Atualmente, cada familia experimenta varios tipos
de relagBes no interior e no exterior da Reserva: no interior, com outros modos
de ser - ha’ekuéra reko; e no exterior, com as agéncias da sociedade nacional
- karai kuéra reko. (VALIENTE, 2019, p.74-75)
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Assim iniciei a minha pesquisa: ancorado na ancestralidade e nos pesquisadores
indigenas, que muito tém contribuido para a academia, ao trazer para 0 seu interior outras

epistemologias e formas de produzir conhecimentos e vivéncias.

18



Capitulo |

1. Nepyrumby mba’ekuaa rembypy remimby ryapu - O inicio do conhecimento ao som dos
saberes

Neste capitulo apresento o meu processo de aprendizagem dos conhecimentos

tradicionais, repassados pela minha familia, e como fui construindo junto as minhas

interlocutoras e meus interlocutores os caminhos desta pesquisa.

1.1. Construindo um caminho

Diante do tema escolhido para esta pesquisa, foi desafiador elaborar as propostas e 0s
caminhos a serem percorridos. Durante 0 meu processo de aprendizagem, acumulei saberes
como aprendiz dos coletivos tradicionais - rezadores e rezadoras de cada comunidade - que sdo
aqueles e aquelas que ja atingiram o patamar mais alto do conhecimento e da ciéncia indigena
kaiowa e guarani. O tema da pesquisa refere-se a busca por conhecer o surgimento do universo
e seus personagens intangiveis celestiais que participaram da constru¢do do mundo.

Os recursos metodoldgicos utilizados nesta investigacao, junto as sabias e sabios, que
foram meus interlocutores, ndo sofreram objecdo por parte deles, por que eu ja estava
preparando-as/os antes da pesquisa de campo, comunicando gue eu estaria indo, cada vez mais,
visita-las/os para aprofundar o tema que me propus a pesquisar. Para realizar a pesquisa, utilizei
de didlogo preparatério, relacionado ao objeto de estudo, dos recursos tecnolégicos que me
permitiram acessar produgfes escritas que tratavam de tematica semelhante, assim como
participei de alguns encontros e eventos relacionados a pesquisa, nos quais pude, por meio de
debates, discussdes e didlogos, aprofundar alguns aspectos.

O processo da pesquisa de campo foi fundamental, e foi realizado com sabios e sabias
da minha familia e da aldeia, mas também dialoguei com outros idosos e idosas que moram
em outros territorios indigenas. Considero estes como meus mestres e doutores, que me
ensinaram e me ensinam ainda hoje.

A etapa preparatOria para a pesquisa consistiu em visitar, com mais frequéncia, as
casas de coletivos tradicionais da aldeia indigena Jaguapiré, localizada no municipio de Tacuru,
da reserva indigena Limédo Verde, no municipio de Amambai e da retomada Guayviry, no
municipio de Aral Moreira. Estes tekoha estdo no Estado de Mato Grosso do Sul e as distancias
entre si SA0 acessiveis para proceder a pesquisa de campo necessaria para ouvir suas narrativas

sobre a criagdo do universo e dos seres intangiveis. Assim, ndo tive nenhum tipo de problema
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em registrar as suas falas, porque, anteriormente, ja vinha conversando com estas rezadoras e
rezadores sobre assuntos relacionados ao tema da pesquisa. Estas visitas preparatorias foram o
fio condutor importante e a garantia para que a pesquisa progredisse de forma plena e flexivel,
inserida no contexto indigena.

Durante esta etapa, as visitas frequentes foram recursos metodol6gicos necessarios,
pois requerem e exigem conhecimento indigena, além da construgdo de confianga baseada no
afeto e no respeito. 1sso demanda um certo tempo para haver a aproximacao entre 0S meus
anseios e uma abertura suficiente para que estas pessoas tivessem a confianca necessaria para
poderem explanar sobre 0s assuntos que eu desejava conhecer, aprofundar e relacionar ao meu
cotidiano. Enquanto isso eu falava para minha orientadora que eles precisavam de tempo para
poderem falar do que minha busca académica me conduzia. Quando conversei com ela de que
eles precisavam deste tempo ampliado que eu ja vinha tecendo junto a eles, preparando-os para
falarmos sobre o tema a ser tratado dentro da perspectiva académica, foi possivel perceber que
esta € uma metodologia fundamental para que sejam estabelecidas relagdes simétricas na
producdo deste conhecimento.

Eu estava me preparando e também preparando minha orientadora ao mesmo tempo,
para acompanhar o ritmo do processo de envolvimento com a pesquisa dos meus interlocutores
e interlocutoras, que considero como coletivos tradicionais. Entdo fui conversando e dabatendo
com a orientadora, porque era necessario que eu e ela estivéssemos com 0 mesmo pensamento
com relacdo aos meus interlocutores e interlocutoras dos grupos tradicionais. Assim, acredito
gue conseguimos entrar no mesmo processo de pensamento dos grupos tradicionais com 0s
quais contaria no desenvolvimento da pesquisa. Assim, fui dialogando com as duas perspectivas
que precisavam ser costuradas na pesquisa, que eram eu e a orientadora de um lado, e 0 campo
constituido pelo coletivos tradicionais interlocutores da pesquisa de outro.

Quando iniciei o didlogo com minhas interlocutoras e meus interlocutores eles me
ensinaram que O tempo para 0 processo da pesquisa académica mais adequado para as
atividades de campo era nas tergas, quintas e sextas-feiras. E 0s espa¢os mais adequados eram
onde eles ficam mais sozinhos, em volta do fogo, nas rodas de tereré, embaixo de arvores e
outros espagos das suas residéncias.

Para que a pesquisa ocorresse de forma equilibrada, eu tinha que pedir para cada um
dos patamares intangiveis celestiais autorizacdo para iniciar a pesquisa. Foram 0s grupos
tradicionais que me orientaram a ter um didlogo espiritual com eles, e também fui orientado

gue eu deveria mostrar alguma habilidade para a minha orientadora. Assim, em uns dos n0ssos
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encontros de orientacdo na universidade, toquei 0 mimby (apito sagrado) e Ihe mostrei todos os
meus apitos sagrados, e ela entendeu o por qué do tema escolhido para ser estudado por mim,
pois as questdes referentes a espiritualidade sempre estiveram na minha trajetoria de vida desde
muito cedo. A orientadora me disse, entdo: “Esta sua relagdo com os objetos sagrados deve ser
continuada na sua pesquisa e eles devem ser orientadores das suas a¢des junto as pessoas mais
idosas, especialmente teus parentes”, de forma que ndo ficasse nenhuma ddvida de que
estariamos diante do tema a ser investigado e que os interlocutores e interlocutoras tradicionais
estariam no processo da pesquisa como guardides e reveladores/as dos seus saberes ancestrais.

Apos este periodo preparatorio da pesquisa, no processo de aproximagdo das pessoas
com quem dialogaria em campo, iniciei as conversas e as gravacdes com 0s coletivos
tradicionais. As primeiras conversas foram com a minha vo, Crescéncia Martins, e com minha
bisavd, Cristina Ximenes, com as quais tive trés encontros, dos quais resultaram trés gravacoes,
sempre nas quintas e sextas- feiras. Elas ja sabiam que eu estaria gravando e, como nao falam
Portugués, as gravacdes foram na lingua materna Guarani. 1sso se mostrou outro desafio, que
foi traduzir para a lingua portuguesa, pois a oralidade que os coletivos tradicionais praticam €
de extrema complexidade hoje em dia, devido ao uso da lingua étnica sem empréstimos.
Entretanto, consegui traduzir razoavelmente bem, devido terem sido elas as primeiras a me
educarem e ensinarem o conhecimento da nossa lingua Guarani.

Minhas avo e bisavd nasceram onde hoje é a aldeia indigena Jaguapiré, mas foram
expulsas dos seu territério por trés periodos, na década de 1980. Apds a primeira expulsdo,
retornaram em 1982 e, no mesmo ano, foram retiradas novamente de seu tekoha; em 1985
retornaram de novo, mas foram expulsas de novo pelo fazendeiro, que tinha comprado as terras
do governo. Mas, em 1991, voltaram e decidiram ficar até as Ultimas consequéncias, quando
houve uma decisédo judicial para a permanéncia delas no seu tekoha. Hoje é uma aldeia que
possui varios nucleos familiares e com parentesco em outras regides.

Minha bisavd estd (2022) com a idade de 87 anos e minha avo com 72 anos. A bisavo
teve sete filhos, sendo seis mulheres e um homem. Cinco destas mulheres faleceram vitimas de
febre amarela e catapora, e o Unico filho da minha bisavo se suicidou. Entéo, s6 restou minha
avo que se tornou a Unica filha que minha bisavo salvou das doencas.

A bisav0 é uma rezadora cujas especialidades sdo a reza, o canto, as plantas e 0s
remedios tradicionais; e minha avé canta, reza e conhece as plantas e remédios tradicionais,
que aprendeu com seu pai e com sua mae. Minha avé teve dez filhos, sendo cinco mulheres e

cinco homens. Umas das mulheres é minha mée e as demais sdo minhas tias, 0s outros cinco
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homens sdo todos meus tios e constituimos um grupo de parentesco muito grande, que esta na
aldeia indigena Jaguapiré. Todos nasceram nesta aldeia, mas, com a colonizacéo, tiveram varias
espulsdes dos seus territorios. Eles sempre estiveram na resisténcia pelos seus direitos a terra e
a uma vida digna, que, tanto hoje como antigamente, foram negados, em grau maximo.

Minhas avo e bisavo fazem parte do grupo de pessoas mais antigas da aldeia Jaguapiré
e, desde que me lembro, na minha infancia, sempre praticavam o0s cantos e as rezas. Elas néo
falam a lingua portuguesa, e eram muito procuradas pelos familiares e demais pessoas que
formam o parentesco, para fazer a reza dentro da propria parentela. Como a aldeia Jaguapiré
sofreu muito com a entrada de igrejas neopentecostais cristés, elas foram sendo gradativamente
esquecidas pela comunidade e o seu grupo de parentesco também foi isolando-as, devido a
presenca destas novas doutrinas que estdo presentes na aldeia.

Elas ainda sdo relembradas e procuradas por poucas pessoas da comunidade, e ndo
participam muito dos eventos e encontros indigenas devido as suas idades avangadas.
Atualmente, os coletivos do parentesco da minha avo e bisavo procuram muito pouco por elas,
sendo apenas citadas em discursos das liderancas, por serem consideradas nhandesys
tradicionais da aldeia Jaguapiré, mas ndao tém mais uma participacdo ativa na comunidade.

Somente duas pessoas do grupo de parentesco seguiram 0s passos delas na infancia,
como aprendizes, ao serem educados na tradicdo indigena e se apropriarem dos saberes
indigenas mais antigos: eu, Antonio Carlos Benites, e meu tio, Assuncdo Garay, um dos
primeiros netos da minha bisavd. Conforme venho afirmando desde o inicio do texto, eu sou
bisneto de Cristina e primeiro neto de Crescéncia, minha vo. Infelizmente, em duas geracdes,
sO duas pessoas mantiveram o os ensinamentos dos Kaiowa e Guarani deste tekoha.

A formacdo delas como rezadoras foi acontecendo com o tempo e com muita préatica
junto a seus ascendentes maternos e paternos que faziam parte dos grupos de rezadores. Ou
seja, seus conhecimentos da reza foram os ancestrais do grupo de parentesco que lhes
ensinaram, mas ndo estarei me referindo aos ascendentes da minha avé e bisavl, uma vez que
todos eles ja faleceram.

O processo da formacgédo de uma rezadora acontece durante um longo tempo e se inicia
na idade certa, que, assim como no meu caso, também iniciou quando eram criangas, e a
aprendizagem dos conhecimentos indigenas kaiowa e guarani ocorrem durante muitos anos, até
serem rezadoras dos grupos de parenteco. Atualmente, muitas familias que estdo em reservas,
como Amambai, no municipio de Amambai - MS, e Sassoro, localizada em Tacuru-MS, em

seu grupos familiares ndo tem mais pessoas que sejam rezadores e rezadoras. E importante
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chamar a atencdo ao fato de que a diminuicdo do nimero de rezadores e rezadoras vem
acontecendo muito rapido. N&o entrarei neste tema com profundidade, somente reconheco a
importancia de manter estas pessoas especialistas no contato com as divindades, como minha
bisavd Cristina e avé Crescéncia, que ainda atuam, mesmo ndo tendo a valorizagéo plena pela
comunidade e pelo grupo de parentesco.

Esta pesquisa, ainda que nédo seja 0 seu objetivo, vai muito ao encontro do problema
ja percebido em muitos territdrios indigenas: de que, cada vez mais, 0s rezadores e rezadoras
estdo desaparecendo e 0s conhecimentos mais antigos estdo sendo abafados de forma silenciosa
(hoje nem tanto, haja vista a queima das casas de reza), ocultando estes saberes e suas presencas
no contexto das comunidade kaiowa e guarani, diminuindo a importancia delas, sendo quase
extintos e resguardados por um numero cada vez menor de pessoas. A partir desta questdo,
houve a preocupacdo de ressaltar os coletivos tradicionais e os conhecimentos cosmoldgicos
(re)existente até 0 momento, na perspectiva de demonstrar o significado e a importancia destes
saberes ainda presentes em nosso meio. Destaco que, neste mesmo coletivo tradicional, apenas
as pessoas mais idosas foram selecionadas para serem as interlocutoras e interlocutores da
pesquisa, reavivando as suas falas, por meio da escrita académica, no estudo das Ciéncias
Humanas e na reflexdo antropoldgica produzida por um indigena também conhecedor destes
saberes especializados.

Este estudo visa dar e ampliar a voz para os coletivos tradicionais, por meio da escrita
etnografica, trazendo para a escrita académica a presenca delas, proporcionando que suas
epistemologias sejam registradas, para que no futuro (e no presente), os indigenas kaiowa e
guarani mais jovens tenham acesso aos conhecimentos do seu proprio povo. Além disso,
permite que outros povos e intelectuais indigenas e ndo indigenas apropriem-se da producdo de
outras formas de ciéncias possiveis, como a antropologia produzida por indigenas, para que se

fortalecem cada vez mais.

23



Imagem 1 — Rezadoras Cristina Ximenes (esta de varoka/muleta) e
Crescencia Martins (a direita)

XL,
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Fonte: Foto do autor obtida no ano de 2020, na aldeia Jaguapiré

O horario das conversas realizadas para esta pesquisa sempre foi pela manhd, muito
cedo. O procedimento definido foi fazer uma pergunta introdutéria e provocativa sobre o
nhanderu vusu ha yvy ypy nhepyrumby (o0 nosso grande pai e o surgimento da terra) e, a seguir,
deixa-las falar, sem fazer observagdes ou interrompé-las enquanto ensinavam. As gravacfes no
celular eram transferidas para o computador, e eu escutava novamente tudo o que foi gravado,
e, desta escuta, eu destacava as duvidas e as observagdes para elaborar outra pergunta
provocativa no proximo encontro.

A segunda questdo foi sobre mba e ypyra mbaéicha joty ijypyra yvyra araka e (como
surgiram as coisas da natureza do mundo, tais como: plantas, agua, animais e seres humanos,
para ao surgimento do universo do planeta terra). Novamente me utilizei da estratégia de
somente ouvir as suas falas, destacando o que ndo havia sido bem compreendido, as duvidas,
as incertezas de compreensdo daquilo que foi falado por elas, e escutar com atencdo as
gravagOes posteriormente. No terceiro encontro restaram apenas as observagdes e fazer outras
perguntas relevantes para a pesquisa: yvyra ha nhanderu vusu rembiapo, mba’e joty araka ’e?-
0 universo terra e o grande pai celeste nhanderu vusu, o que ele fez para o surgimento do
universo Terra?. Segui 0s mesmos procedimentos anteriores, buscando ndo entrar em outros
temas que apareciam, diversas vezes, durante as entrevistas. Devido a delimitacdo do tema
pesquisado, ndo interrompi suas falas durante a entrevista, mas, na forma do expressar indigena,
sempre havera elementos a mais em suas narrativas. Futuramente, estes temas serdo estudados

e aprofundados, mas esta pesquisa serviu para aprofundar o tema aqui proposto.
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Apos estes trés encontros, nos quais a tematica pesquisada era objeto de uma escuta
atenta, voltei a conversar com elas sem gravar, para sanar as duvidas e inquietacfes que 0s
relatos destas duas mulheres provocavam em mim, enquanto pesquisador, mas principalmente
como iniciado e conhecedor da espiritualidade do meu povo de origem. Muitas informacgdes me
provocaram inquietacdes que eu tinha necessidade de compreender, ndo s6 como pesquisador,
mas para a continuidade do meu processo formativo em relacdo aos conhecimentos
cosmoldgicos e espirituais, dos quais eu era conhecedor desde a minha infancia e juventude.
Registrei no caderno alguns apontamentos, caso fosse necessario dar continuidade as reflexfes
que surgiam de forma continua, ou para relembrar a transcricdo da pesquisa. Todas as
gravacOes foram traduzidas para a lingua portuguesa, e as traducGes foram feitas de forma
literal, porque foi como consegui estar mais perto da oralidade que elas utilizavam nas suas
falas.

Nestes encontros relembrava os momentos da minha infancia e adolescéncia, periodos
em que sempre acordava cedo na aldeia, ficava servindo o chimarrdo delas e observava
enquanto elas falavam dos saberes indigenas, insistindo para que nds, os netos delas (uns desses
netos era eu), deviamos aprender tudo isso. Sou aprendiz delas até hoje, pois ainda frequento
suas casas, sempre que posso, para dialogar, sempre pergunto algo e levo alguma novidade até
elas; assim vamos contruindo novos conhecimentos, nos quais a tradi¢do relaciona-se com o
novo, com olhares diversos mas respeitosos.

O meu outro interlocutor, na pesquisa de campo, foi meu padrinho e mestre, doutor
dos saberes indigena kaiowa e guarani, nhamdi Atanasio Teixeira, um dos rexakary (xama),
com idade de 94 anos. Nasceu na reserva de Porto Lindo, onde iniciou seus primeiros contatos
com o canto, a reza, as plantas e os remédios tradicionais, tendo passado por vérias retomadas,
sendo umas delas na aldeia indigena Jaguapiré, no ano de 1991, ajudando minha bisavé e avo
e seus familiares naquela época. Ele aprendeu, com meus tataravos, os cantos, as rezas, sobre
as plantas e os remédios tradicionais, junto com minha bisavd, Cristina Ximenes, que também
acompanhou varias retomadas de outras areas. Ele praticava a cosmologia cultural e espiritual
em suas idas a outras areas retomadas, como Rancho Jacaré, no municipio de Laguna Carapa,
Lima Campo, no municipio de Ponta Pord, Arroio Cora, no municipio de Paranhos. Nestes
territorios, que nhamai passou cantando, rezando e aprendendo mais sobre os saberes indigenas
da cosmologia e da espiritualidade, era sempre acompanhado por minha bisavd. Com o passar
do tempo, ela retornou a aldeia Jaguapiré e Atanasio Teixeira continuou em sua caminhada, por

varios anos, por varios territorios e retomadas, fazendos lagos familiares em todo o seu
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percurso. Com a idade avangada passou a morar na aldeia Limdo Verde, no municipio de
Amambai, onde até hoje vive perto dos seus filhos e filhas.

Imagem 2- Senhores Atanasio Teixeira (a esquerda) e Getulio Juca

com varoka/muleta
3 SN, Ry

Fonte: Foto do autor, obtida no ano de 2019

Ele também foi preparado antecipadamente, por meio de varias visitas anteriores, para
que eu tivesse autorizacdo para realizar as gravacOes, e para quem foram feitas as mesmas
perguntas dirigidas a Crecencia Martins e Cristina Ximenes. O planejamento da pesquisa previa
permanecer com as mesma perguntas para delimitar a abrangéncia do que seria tratado, pois 0s
conhecimentos que estas pessoas trazem consigo muito rapidamente poderiam ampliar o tema,
sem que fosse possivel abordar de forma suficiente uma determinada ddvida ou inquietac&o.
Assim ficava mais tranquilo repetir as mesmas sessées com ele.

Durante as entrevistas, o Sr. Atanasio relacionou e corroborou muitas coisas que
minhas avo e bisavo falaram durante suas explanagdes, a partir das perguntas feitas. Eram elas
que, na epoca da retomada da aldeia Jaguapiré, o acompanhavam com seus cantos,
espiritualidade, musicalidades e com as rezas mais complexas relacionadas a terra, plantas e
remédios tradicionais.

1. As perguntas feitas estavam alinhadas, para evidenciar os saberes indigenas
kaiowa e guarani, o grau de parentesco entre a minha avo e bisavo e seu
Atanasio Teixeira e as relacdes que 0s envolviam ao acompanharem uns aos

outros, em seus momentos de pratica dos cantos e das rezas, e durante 0 meu
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processo de aprendizagem da cosmologia indigena, como hoje ainda sou
aprendiz delas e dele também.

No primeiro encontro com o seu Atanésio, as dividas e questionamentos eram muito
semelhantes, e eu buscava deixar mais evidentes algumas observacdes referentes ao tema
pesquisado, porque eu buscava compreender a criagdo do universo e do grande pai do universo.
Ele usava nomes diferentes dos que minhas parentes ancids usavam, mas que tinham o mesmo
significado. Por exemplo, ele usava o termo “nhanderu jusu” e as minhas ancids usavam

“nhanderu vusu ”, que é o Grande Pai do Universo, a personagem intangivel celestial.

Imagem 3 - Esquematizacdo dos termos e varia¢do do uso da linguagem utilizados por Atanasio
Teixeira, Cristina Ximenes e Crescencia Martins.

Atanasio Cristina Ximenes

Teixeira: e Crescencia
nhanderu jusu é

Martins:
o termo

nhanderu vusu é
ultilizado em sua o termo usado.

.

Os dois termos
utilizados por estas
rezadoras e este
rezador possuem o
mesmo significado que
é o Grande Pai do
Universo.

O uso desse termos significa que se refere ao mesmo ser celestial, s6 0 nome é
diferente. O que muda nestas varia¢Ges, nas suas narragoes, esti no tempo e na idade de cada
um deles, ja que o seu Atanasio Teixeira é mais velho e foi adquirindo os conhecimentos deste
tempo, e as outras interlocutoras sdo mais novas e também obtiveram os conhecimentos
cosmoldgicos kaiowa e guarani, algum tempo depois, entdo, os termos usados nas narracées
das interlocutoras e interlocutor esta no processo do tempo e espago nos quais adquiriram estes
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saberes ancestrais. N&o tive dificuldade nas narrativas das interlocutoras e do interlocutor
devido ao fato de que sou aprendiz destas rezadoras e de Atanasio Teixeira, que me ensinaram
e me ensinam 0s saberes tradicionais cosmologicos kaiowa e guarani até os dias de hoje.
Entretanto, é importane destacar esta variacdo na linguagem das pessoas mais idosas, ao se
referirem ao mesmo fendmeno que esta na cosmovisdo destes povos.

No segundo encontro com o sr. Atanasio foi feita a mesma pergunta relacionada ao
surgimento do universo. Ele mencionava muito as ancids minhas parentas que eu ja havia
entrevistado, afirmando que conversava e dialogava muito com elas. As inquietacdes e davidas
eram muito menos do que no inicio da pesquisa do campo. Também ndo mencionava outro
tema, para que a pesquisa tivesse um equilibrio entre as pessoas entrevistadas e seus
depoimentos.

Apds ouvir as gravacles, comparava com a pesquisa feita com as interlocutoras, e as
informagdes produzidas nas atividades de campo estavam bem encaminhadas devido ao
conhecimento e aos saberes partilhados por estas trés pessoas estarem na mesma linha de
pensamento e conhecimento. E eu ja ndo tinha muitas davidas nesta etapa da pesquisa realizada
com o seu Atanasio.

No terceiro encontro, fiz a mesma pergunta relacionada a tematica da natureza e do
universo e seus efeitos, para que fosse possivel ocorrer o processo de surgimento do universo.
As perguntas feitas igualmente aos trés ancidos foram as seguintes: 1) O nhanderu vusu ha yvy
ypy nhepyrumby (0 nosso grande pai e o0 surgimento da terra)?; 2) O mba’e ypyrd mba éicha
joty ijypyra yvyra araka’e (como surgiram as coisas da natureza do mundo no surgimento do
universo)? e 3) Yvyra ha nhanderu vusu rembiapo, mba’e joty araka’e? (o universo e grande
celeste, 0 que ele fez no surgimento das coisas?).

Com isso encerrei, a principio, as etapas de campo com entrevistas, observacoes,
gravacdes das falas de minhas interlocutoras e interlocutor, e exercitei a pratica de escutar
atentamente, relembrando que houve toda uma preparacéo anterior a estas entrevistas, para as
quais tive permissdo para a gravagéo delas, como foi mencionado no inicio do texto, para que
ocorressem de forma adequada e respeitando o tempo destas pessoas, que tantos ensinamentos
produziram e acumularam ao longo de suas vidas, adequando ao tempo académico para a
producdo da transcricdo das falas.

Apos esta etapa transcrevi as entrevistas realizadas em lingua materna guarani e, na
sequéncia, traduzi todo material para a lingua portuguesa, como mencionei anteriormente.

Cada gravagdo de audio teve em torno de duas a trés horas de duragdo. Ouvi novamente as
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gravacOes e fiz as indagacOes necessérias, de acordo com o esquema da pesquisa, para facilitar
a escrita. Dediquei um tempo importante para ouvir cada gravagdo, com muitas horas, e escrevi
pausadamente as observacdes que me ajudaram a traduzir o que foi falado e a construcéo de
palavras-chave de cada entrevista. Apds a construcdo das palavras-chave, foi importante
destacar 0s aspectos que contribuissem para compreender o surgimento/construcao do cosmo e
suas topologias, que é a descri¢do dos caminhos, dos assentos, dos lugares e do conhecimento
territorial, da paisagem da natureza, do canto, da reza e da musicalidade dos cantos indigenas
kaiowa e guarani, que é objetivo geral desta investigacéo.

Fui mapeando, a partir da analise detalhada de cada entrevista, o surgimento de cada
ser celestial cosmoldgico no universo, feito por nhanderu vusu (o inventor das coisas da
natureza). Apos interpretar cada um destes seres celestiais cosmologicos e suas topologias na
natureza, provenientes das informacdes do e das interlocutoras, contratei um desenhista

indigena para reproduzir, por meio de desenhos, as informacdes obtidas na etapa de campo.

Cada patamar celeste constitui um sistema especifico, apresentando distintas
condi¢des de luminosidade, relevo, vegetacéo e, principalmente, dos tipos de
seres que habitam o local. Apresenta uma base sélida, semelhante a terra onde
vivem os humanos, servindo como suporte para o desenvolvimento das formas
de vida ai encontradas. Sobre essa base sdlida existe uma atmosfera parecida
com a terrestre, inclusive com diversas camadas de nuvens. As camadas de
nuvens mais altas servem como uma espécie de acolchoado, sobre o qual
emerge o patamar superior, igualmente constituido, e assim sucessivamente.
(PEREIRA, 2004, p. 237)

Na origem, 0 mundo néo foi dado em comum aos humanos por uma divindade
para que fosse apropriado. A ontologia do tempo mitico ndo estabelece duas
grandes classes de seres: de um lado, sujeitos autbnomos (proprietarios de si);
de outro, coisas apropriaveis (propriedades em poténcia). Ndo ha particdo
definitiva entre sujeitos e objetos. O mundo do mito é permeado por um fundo
de continuidade subjetiva, um fluxo comunicacional envolvendo todos os
existentes. (FAUSTO, 2008, p. 331-338)

Neste momento chegou a ideia de mudar, em como pegar facilmente as
informacBes, sem o0 idoso nem perceber. Para isso precisava mudar 0 meu
comportamento, meu modo de falar e de vestir. E dialogar com essas pessoas,
por que a minha ideia as pessoas que entrevistei devem se sentir bem a
vontade. Para isso a primeira coisa € ndo levar o material, nem ir com roupa
de moda, na casa da pessoa entrevistada. SO depois que mudei as minhas
atitudes, peguei muitas informag6es, durante nosso dialogo surgiu varias
respostas para minha pesquisa. Se algumas perguntas ele ndo responder marco
outro dia para ir na casa dele. Antes é preciso perguntar se ele deixa ir na casa
dele e levar o material de pesquisa para continuar a entrevista. (BATISTA,
2005, p.5)

Uma mudanga importante em relagédo a producéo dos dados com as pessoas idosas da

comunidade, e diferente do que era feito anteriormente, esta evidenciada na frase de Batista
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(2005, p. 5) “... pegar facilmente as informag0es, sem o idoso nem perceber”. Atualmente, a
relacdo entre os/as interlocutores/as e os/as pesquisadores/as ocorre de maneira transparente e
informada, isto é, todo o delineamento da pesquisa, seus objetivos, a producdo dos dados, 0s
resultados sdo apresentados e discutidos conjuntamente. Nesta pesquisa, em que ha uma relacao
de parentesco entre o pesquisador e as duas rezadoras, minhas interlocutoras, e ainda uma
relagdo construida desde a infancia com o terceiro interlocutor, que € o mestre tradicional do
pesquisador, cujos ensinamentos estdo presentes nesta dissertacdo, a participacdo e o0
engajamento destes foi fundamental para os resultados obtidos, ancorados na ancestralidade do
povo Kaiowa.

Para produzir os desenhos convidei Oziel Gongalves Almeida, de 16 anos, um aluno
jovem que estuda no 9° ano, residente na reserva Limdo Verde, no municipio de Amambai.
Pedi autorizacdo para seus familiares para elaborar os desenhos etnocosmolégicos. O motivo
de convidar este jovem foi porque percebi nele uma habilidade extrema em desenhar. Disse
para ele que a cada desenho feito Ihe daria um valor monetério, e ele foi pago conforme o tempo
que levava para produzir os desenhos. Entdo fiz alguns testes para verificar se ele poderia
realmente desenhar a partir das minhas orientacdes sobre como deveria ser cada um dos
desenhos, considerando os relatos feitos pelas rezadoras e pelo rezador. Quando fez os
primeiros desenhos, avaliei que estavam muito bons, entdo fui falando de outras imagens que
ele poderia construir para incluir no texto escrito. Como era jovem, tinha muita dificuldade com
os termos relacionados aos conhecimentos das pessoas mais antigas. Entdo eu explicava por
WhatsApp e pedia para ele escutar algumas partes do audio varias vezes, e as dificuldades
aumentavam, porque os desenhos ficavam mais complexos.

Sé foi possivel ele entender depois que fiz a tradugdo do surgimento de cada um dos
seres celestiais, dos quais tive conhecimento, explicando cada um destes elementos. Ele fazia
0s desenhos, mas nas primeiras versdes ficavam distantes da interpretacdo que havia sido dada
pelas rezadoras e rezador que fazem parte da pesquisa. Entéo solicitava para o jovem fazer de
novo todos os desenhos do surgimento de cada um dos seres celestiais, e fui sentar com ele,
corrigindo o que havia feito. Explicava novamente o seu proprio desenho para aperfeicoar a
imagem da interpretacdo dos relatos. Assim, buscava uma cartografia indigena, cuja ilustragdo
estética era feita por meio do pensamento e dos conhecimentos produzidos a partir da oralidade,
da reescrita em outra lingua e retratados na producdo de desenhos que representassem o

surgimento dos seres celestiais que fazem parte da cosmologia dos povos Kaiowa e Guarani.
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Todos os desenhos interpretados e cartografados foram resultados da pesquisa. Cada
desenho passou por aperfeicoamento, para melhor se aproximar do que era transmitido pelas
sabias e sabio, de forma oral, e registradas em gravacdo digital. A cartografia destes saberes,
por meio de desenhos, foi produzida por um jovem indigena, que, por ser adolescente e por suas
relacbes familiares e vivéncias no local, ndo possui uma relacdo mais aprofundada com os
conhecimentos tradicionais. Por ter nascido em um contexto de reserva, 0s desenhos nao
apresentam, de uma forma mais intensa, a questdo da natureza; isso ndo quer dizer que ele a
conheca menos, pois destacou elementos considerados fundamentais em cada um dos relatos
sobre a cosmologia repassada para ele, quando buscava traduzir as narrativas por meio do
desenho. Ao resultado obtido chamo de etnocartografia, pois todos os desenhos representam
um pensamento dos saberes indigenas, que se aproximam da interpretacdo original dos
coletivos tradicionais entrevistados.

Assim, os desenhos foram cartografados, passo a passo, para o aperfeicoamento, com
vistas a representar, de forma mais completa e complexa possivel, o surgimento dos seres
celestiais investigados neste estudo. Os desenhos foram produzidos em quatro etapas: 1) na
primeira etapa, o desenho era elaborado conforme a escrita produzida a partir das entrevistas
realizadas; 2) na segunda etapa era complementado o que faltava e 0 que era necessario
permanecer, retirando da imagem o que ndo houvesse coesdo com o que foi verbalizado pelas
interlocutoras e pelo interlocutor; 3) na terceira etapa foram reavaliados, relidas as informagdes
produzidas, analisados cada detalhe das cartografias, sendo que alguns tiveram que ser refeitos
porque faltavam alguns detalhes relatados; 4) a ultima etapa foi colorir conforme as cores
simbolicas e representativas de cada natureza do universo, como o arco iris, a cor do céu, da
agua, das plantas, da floresta e a cor da terra. Apds um més, as representacdes graficas dos seres
celestiais foram concluidas com a interpretacdo do surgimento deles, e, por fim, digitalizadas
com alteracOes para melhor apresentacdo do material gréafico.

Para finalizar a pesquisa, utilizei complementarmente o material dudiovisual, ocorrido
em um dado momento para complementar a pesquisa, que € um projeto da Universidade Federal
de Minas Gerais, junto com a Associacao Afietete, da Comunidade Indigena Guaiviry, realizada
no ano de 2020, no inicio do més de marco. O projeto foi uma oficina de producéo de &udio e
video da comunidade indigena Guaiviry no municipio de Aral Moreira, que € uma retomada.
Esta retomada, segundo nota do CIMI (Conselho Indigenista Missionario) com as liderancas
indigenas kaiowa e guarani de Mato Grosso do Sul, na data de dezoito de janeiro de dois mil e
doze (18/01/2012).
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Baseado nesse regimento rigoroso dos rezadores Guarani e Kaiowa, o rezador
Nisio Gomes, com vida, ndo deveria abandonar o territorio antigo que ele
reocupou, ndo deveria deixar 0s instrumentos sagrados Xiru marangatu,
auxiliares, aprendizes, parentes, sobretudo os filhos(as), netos(as). Porém, o
territorio antigo reocupado de Guaiviry, os filhos(as), netos(as), parentes
foram abandonados por Nisio Gomes no dia 18/11/2011. Por qué? Sem
duvida, o rezador Nisio abandonou ja sem vida o territdrio tradicional tekoha
Guaiviry reocupado, pelo qual lutou trés décadas. S6 sem vida ele deixaria o
instrumento sagrado xiru marangatu e seus familiares em tekoha Guaiviry.
Por fim, Nisio ndo participou mais da Gltima aty guasu por um Unico motivo:
porque o rezador Nisio foi massacrado e morto pelos pistoleiros das fazendas
no dia 18/11/2011(CIMI. Conselho Indigenista Missionario)

A seguir me apresento e também a aldeia, como parte das narrativas apresentada nesta
pesquisa. Estou morando no tekoha Guayviry desde de 2019, sou professor da escola local, faco
meus estudos académicos na UFGD e ajudo a comunidade em suas dificuldades basicas com
as informacdes relacionadas a bolsa familia, documentacdo de registro de nascimentos, didlogo
com a prefeitura do municipio de Aral Moreira-MS, participando em eventos e reunides da
comunidade, entre outros.

O Tekoha Guayvyry é uma area de retomada, que tem em torno de 28 familias, onde
vivem aproximadamente 125 pessoas, segundo os dados da Secretaria de Saude Indigena
(SESAI) do polo do municipio de Amambai, atualizados no dia dezoito de agosto de 2020. No
ano de 2011 foi conquistado e retomado o Tekoha Guayviry, onde ocorreu a morte de Nisio
Gomes, o fundador que revindicava sua terra tradicional, pois suas familias foram expulsas, no
século passado, pelos colonizadores e, ap6s muitos anos, retornaram ao seu territorio
tradicional. Esta lideranca, em 2011, acabou sendo assassinada pelos proprietarios que
estavam nos arredores do territorio.

S6 apds sua morte, a Justica manteve a permanéncia da comunidade no local, e ainda
estd em processo judicial no Supremo Tribunal da Justica, para que seja reconhecida e
homologada, pois ja faz dez anos que a comunidade liderada por Nisio ocupou esta terra
tradicional, que é apenas uma parte do que a comunidade revindica. O estudo antropol6gico de
identificacdo da terra foi iniciado, mas esta parado no &mbito do grupo de estudo de

identificacédo de terra.

Retirados da area pela Funai em 2004, em 2005 os indigenas fizeram uma
segunda tentativa de retomada, ocupando um pedaco da fazenda Ouro Verde,
mas sofreram novo despejo. No dia 1° de novembro de 2011, ocorreu a terceira
retomada. O acampamento foi montado em uma area da fazenda Nova Aurora,
produtora de soja, a poucos metros da BR-386, que liga Ponta Pora a cidade
de Amambai, e permanece no local até hoje. De acordo com a Funai, 0s
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estudos de identificagdo e delimitacdo da &rea ja tiveram inicio e estdo em
andamento. Guaiviry foi palco do mais recente assassinato de uma lideranga
indigena, cometido por um consorcio de fazendeiros com auxilio da empresa
de seguranca privada Gaspem, conforme apuracdo da Policia Federal. De
acordo com os indigenas, na manha do dia 18 de novembro de 2011, por volta
das 6h30, 17 carros chegaram ao acampamento e homens encapuzados
assassinaram o cacique Nizio Gomes, lideranga do grupo (REPORTER
BRASIL, s/d, p.25-26)

Num projeto realizado por meio de oficinas, a partir de eixos tematicos de interesse da
presente pesquisa, fiz a proposta de produzir um filme de duas horas com a ancid Tereza
Amarilia. Como néo sou aprendiz dela, foi uma interlocutora complementar para o interesse da
pesquisa, onde descrevo, a partir da sua fala, a perspectiva de como foi contruido o universo.
No decorrer do texto utilizarei suas falas que discorrem sobre o surgimento do universo.

A escuta desta senhora ocorreu apds as demais entrevistas ja estarem concluidas, mas
como ela é uma sabia ancestral do tekoha Guayviry, elaborei a proposta de fazer um filme com
ela, com a pergunta central “yvy nheypy rumby mba éicha araka’e? (como surgiu a terra e 0
universo)”. Ela narrou os saberes tradicionais relacionados ao universo, de acordo com o0s
conhecimentos que adquiriu durante o seu processo de aprendiz com seus ascendentes
tradicionais. Nesta oficina, o assunto era o surgimento do universo, uma ideia que eu mesmo
propus para a equipe, para que ela falasse como surgiu o universo. Depois de pronto, tive acesso
a esse filme e a entrevista, que abordava o mesmo tema dos meus interlocutor e interlocutoras.

Na entrevista do filme foi feita a pergunta central - “yvy nheypyrumby mba ‘¢icha
araka’e? (como surgiu a terra e 0 universo)”. Ap0s assistir o filme sem cortes, percebi a
pespectiva do conhecimento relacionada a contituicdo do universo, da ancia Tereza Amarilia,
rezadora e fundadora do tekoha Guayviry, que viu seu companheiro de luta ser morto durante
a retomada de 2011. Ela tem 72 anos, nasceu no tekoha Guayviry, mas foi removida da sua terra
tradicional na época da colonizacao dos territérios indigenas e a comunidade foi levada para a
reserva de Amambai, e somente apds um século retornaram para ocupar novamente 0 seu
territorio.

A érea indigena Guaiviry vem sendo reivindicada pelos Guarani-Kaiowa
desde 2004, quando ocorreu a primeira retomada por parte de um grupo de
cerca de 65 familias. De acordo com as liderangas, a area teria sido demarcada
como indigena ainda no século XI1X, mas na década de 1910, com a cria¢do
da Terra Indigena Amambai pelo Servico de Protecdo ao indio (SPI), a
populacdo de Guaiviry foi transferida para I4 e a &rea anteriormente ocupada,
considerada terra devoluta. (REPORTER BRASIL, s/d, p.25)

A comunidade, a juventude e a escola estiveram envolvidos com a produgéo dos filmes

e audios. Houve varios temas produzidos e eu fiquei responsavel por orientar e traduzir o filme
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para a lingua portuguesa, do tema “yvy nheypy rumby mba ‘echa araka’e (como surgiu a terra e
0 universo)”, pois também j& tinha material de fime produzido no mesmo tekoha, com o tema
Tekoha Guaiviry - "Ava Yvy Vera™ (Terra do povo do raio), disponivel no Youtube. Estes filmes
foram produzidos para mostrar a cultura e a realidade da comunidade indigena dentro da
retomada Guayviry. Com a producéo do filme relacionado ao tema do surgimento do universo,
inclui, na minha pesquisa, parte da fala da rezadora Tereza Amarilia, a partir da sua perspectiva
e conhecimento.

O filme produzido com a ancia serviu para complementar o conhecimento das sabias
(avo e bisav0) sobre o tema da pesquisa. Como ndo estava totalmente sicronizada com a
metodologia utilizada, entdo s6 fiz uma observacgéo para entender como ela narra o surgimento
do universo, e me ajudar a entender que ha outras narrativas semelhantes aquelas que os sabios
e sabias me ensinaram até hoje. Isso me fez aprender mais um pouco dos saberes indigenas

kaiowé e guarani de outras comunidades em areas de retomada, como a do Tekoha Guayviry.

1.2 Jehai Ete Remimbi Reko Reroguata — A Escrita e 0 Som do Modo de Caminhar
da Autoetnografia

Conforme ja mencionei, a pesquisa foi desenvolvida com vérias pessoas, mas aqui tera
suas limitacOes e recortes norteados para a producao de dados e para escrita, diante do tema que
é complexo para apresentar. Foram ouvidas quatro pessoas de duas aldeias diferentes, que dao
0 corpo do texto, e outra que veio para complementar a pesquisa. Sdo elas: a minha avd
Crescéncia Martins e minha bisavé Cristina Ximenes, rezadoras e conhecedoras dos saberes
tradicionais e sdo minhas mestres ancias, moradoras da aldeia indigena Jaguapiré e fundadoras
da retomada do tekoha Jaguapiré; orezador Atanasio Teixeira, que mora atualmente na reserva
indigena de Limao Verde, meu padrinho e de quem sou aprendiz; a rezadora da aldeia Guayviry,
Tereza Amarilia, da retomada Guayviry, que foi mais uma interlocutora complementar que
colaborou com a pesquisa etnografica.

A metodologia envolveu longas conversas e muito do que foi relatado pelo nhanderu
Atanasio Teixeira e pelas nhandesy Crescéncia Martins, Cristina Ximenes e a interlocutora
complementar, nhandesy Tereza Amarilia, eu ja sabia pelo meu longo processo de
aprendizagem desde muito jovem, mas, mesmo assim, ouvia atentamente durante a pesquisa,
exercitando a escuta atenta. A diferenca estava em que, com as pessoas do meu povo, eu
escutava e praticava, e na academia eu escutava e registrava em cadernos, ou em meios digitais,

demontrando que sdo aprendizagens em espagos, tempos e objetivos que se interpenetram e que
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tentam dialogar. Tive muita dificuldade em organizar as falas deles e delas na escrita, por isso
ficava revendo varias vezes 0 que eu ouvia, 0 que havia anotado e gravado. Mesmo tendo os
conhecimentos assimilados e compreendidos, a organizagdo de como iria apresentar as
informacdes me inquietava, e ficava muitas horas refletindo como organizar o que tinha
produzido nas atividades de campo por meio da etnografia.

A pesquisa ndo foi tdo dificil, porque eu sabia como fazer as perguntas na linguagem
que minhas interlocutoras e intelocutor dominavam, e que, a0 mesmo tempo, eu também
dominava. Ao final de cada encontro, a pessoa que eu entrevistava fazia uma pergunta: “por
que muitos jovem ndo tém mais interesse nestes assuntos que tratam dos conhecimetos
tradicionais?” De forma unanime, todas as interlocutoras e o interlocutor se sentem esquecidos
pela juventudes atual, que ndo querem mais saber dos conhecimentos tradicionais por acharem
que estes conhecimentos sdo “antigos e velhos”. Entdo me diziam que transcrevesse esses
conhecimentos, pois € uma forma de a juventude ter acesso a sabedoria dos coletivos
tradicionais.

Estes conhecimentos estdo vivos em sua memdria e sdao explicitados na oralidade, a
partir da seletividade do que é perguntado ou do objeto de didlogo, mas poucos tém interesse
nesses saberes, e estes/as rezadores/as ndo estardo mais la para falar e ensinar os jovens
indigenas, que, apesar de desinteressados atualmente, um dia poderdo precisar destes
conhecimentos tradicionais, segundo estes/as guardides/as da tradicdo. Na mesma pesquisa
parecia que, para além de dialogar, eles desabafavam suas angustias, porque estdo sendo
afastados pela pessoas mais jovens, afirmando que muitos ndo se batizam mais. Entéo isso causa
uma crise no modo de ser e de viver indigena, que transcende para uma grande transformacéo
social e cultural a partir das novas formas de viver, que eu denomino de ambue reko (outro
modo de viver).

Durante a pesquisa do campo, comecei a me perguntar onde iria escrever, porque eu
teria que estar distante da aldeia para esta tarefa, ja que onde eu morava, na aldeia Jaguapire,
néo seria possivel, pois ha muita movimentacéo e circulacdo de pessoas e intitui¢oes religiosas.
Entdo investiguei onde ndo haveria muita movimentacgdo e teria uma circulagdo menor de
pessoas. A primeira opgdo foi morar em retomada onde tivesse acesso a internet, e acabel
encontrando a aldeia Guayvyry, onde a lideranca € o filho de Nisio Gomes, assassinado pelo
fazendeiro durante a retomada da sua aldeia. O seu filho, Genito Gomes, é a lideranca atual e,
nas visitas a aldeia, falei para ele que eu precisava de um lugar onde ndo tivesse tanta

movimentagao como na reserva. Entdo ele falou da estrutura da retomada e comegei a ficar mais
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interressado em ficar ali para escrever, e ele concordou. Acabei me mudando e morando na
aldeia Guayvyry, no intuito de escrever e criar outros lagos possiveis.

A pespectiva da pesquisa foi realizar uma antropologia indigena kaiowa, com métodos
que aliassem a antropologia ocidental com a antropologia nativa, construindo uma antropologia
Outra. Diante disso, os padrdes académicos devem ter conexdes com a ciéncia outra e a
antropologia nativa kaiowd, com métodos etnograficos diferentes da antropologia classica.
Nesta busca da antropologia selvagem ou do conhecimento selvagem, entendi que € na ciéncia
viva, na oralidade, onde estdo os conhecimentos dos ancidos.

Durante minha infancia eu vivia praticando e vivendo segundo a nossa cultura e os
nossos proprios modos de viver, aprendendo os cantos da minha comunidade. Na adolescéncia,
ja praticava algumas rezas, porque, para nos indigenas, este periodo representa a passagem
para a vida adulta, em um processo de aprendizagem conforme o seu tempo.

As vezes ndo entendia porque n&o devia fazer ou praticar o que os adultos ou os mais
velhos faziam. Sempre questionava a minha avo e bisavo sobre isso, mas elas sempre diziam
que eu iria crescer e entender mais sobre essas coisas. Frequentava varios espacos da aldeia
quando era recém-demarcada, quando ndo tinha muita gente e as praticas culturais eram muitos
frequentes na comunidade onde eu estava, que era a aldeia indigena Jaguapiré, retomada e
reocupada definitivamente em 1992. Assim, neste mesmo espaco, vivenciei as praticas oriundas

do ser indigena tradicional desde a infancia, passando pela adolescéncia, fase adulta e até hoje.

Para concretizar uma nova reocupacao, entre 1988 e 1992, essas liderancas,
juntamente com outros lideres, de outros tekoha, acampados em outras
reservas e com os “capitdes” indigenas das reservas participavam de todos Aty
Guasu. Apés quatro anos de articulagdo, em maio de 1992, as familias
extensas despejadas da area Jaguapiré tornaram a reocupar parte da terra
tradicional identificada como T. I. Jaguapiré. (BENITES, T. 2014, p.103)

O que chamo de tradicional ndo € a antiguidade, mas sim a vida do ser tradicional
considerado pelos mais velhos e que se traduz na vida saudavel e no bem estar do corpo e da
alma, pois isso depende das nossas praticas e da alimentacdo que consumimos. Desde crianca,
minhas avo e bisavd me orientavam que viver bem depende muito do que estamos fazendo,
praticando e aprendendo. Ainda crianca fui aprender a pescar e, nestas aprendizagens, eu me
encantava; aos sete anos ja acompanhava minha avo, bisavé materna, meus tios, meus sobrinhos
para pescar, por periodos de até trés dias, quando faziamos 0s cantos e as rezas para 0S peixes

€ para a mata.
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Abordarei, a seguir, as fases de aprendizagem da cosmologia Kaiowé ensinada pela
minha bisavl, minha avé mais especificamente, mas com a participacdo de outros fianderu e
fiandesy, com os quais contatei ao longo da minha jornada formativa. Os saberes sao
transmitidos de forma sequencial e articulados de forma que, em cada etapa, encontro, dialogo
e/ou experimentagdo decorra o tempo necessario para a reflexdo, amadurecimento e efetivo
aprendizado do assunto abordado no momento, para que, entdo, seja possivel avancar nos
ensinamentos profundos da cosmologia kaiowa e guarani, mas que, ao finalizar, cada um tenha
a articulacdo com os outros, como se fosse uma espiral. Este processo é longo e continuo e fui
aprendendo sobre a ciéncia indigena em termos medicinais (pohd), alimentacdo (tembiupy),
comportamento (teko marangatu), as praticas dos cantos kotyhu, guahu, mborahéi, jeroky, e a

Gltima etapa que sdo as rezas.

Imagem 4 - Ciclo espiral do processo de aprendizagem da ciéncia indigena.

Fonte: Desenho de Oziel Gongalves Almeida. Orientacdo para o desenho: Autor do texto
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1.3 - Mba’ekuaard nhemombe’upy ryapu kaiowa e guarani — Ciéncias indigenas

kaiowa e guarani

As ciéncias indigenas estdo nos aspectos culturais, na natureza, nos seus modos
préprios de pensar e na sua oralidade e sdo os fatores que fazem parte da episteme nativa que
esta na cosmovisdo sobre o entendimento do universo e das coisas da natureza, como partes do
cotidiano, no contexto de cada coletivo tradicional. Os saberes indigenas da cosmologia kaiowa
e guarani estdo no seu modo de representar a sua cultura, no seu modo de falar sobre os
conhecimentos adquiridos pela oralidade, relacionados ao surgimento do universo e dos seres
celestiais invisiveis, desde os primérdios na narrativa do cosmo kaiowé e guarani. Os seus
conhecimentos estdo relacionados a cosmovisdo da natureza, da cultura e do universo,
ensinados por meio das narra¢fes miticas que sdo passadas e ensinadas de geracao para geracao
por ancids e ancidos para 0s mais jovens.

Os pilares do ciclo espiral do processo de aprendizagem da ciéncia indigena, que estao
representados na figura 4, séo o caminho do processo de aprendizagem desta ciéncia, que requer
muita dedicacgdo para assimilar seus conhecimentos, cujos elementos compdem a ciéncia nativa
nos seus aspectos de pensar, falar e ensinar os aprendizes. Como sou um deles neste processo,
exigiu-me uma dedicacdo disciplinada aos processos necessarios para cada pilar, organizado na
espiral acima.

O caminho para adquirir estes saberes kaiowa e guarani, que ndo é um conhecimento
Unico, mas fazem parte das ciéncias indigenas, é um processo longo, durante o qual sdo
ensinados, em etapas, cada elemento, como 0s pontos mais importantes para adquirir 0s
conhecimentos necessarios, e estes conhecimentos ndo acabam, devido a indissociabilidade

entre os elementos, conforme afirmam os autores abaixo:

A epistemologia indigena é uma parte da antropologia cruzada. E onde ha a
diferenca e parte da ciéncia indigena. E a antropologia ajuda a criar nossa
ciéncia. Segundo Gilton Mendes, “devemos criar minhocas na mente para
pensar e descobrir onde estdo estas minhocas”. (BENITES; GRUNEWALD,
2017, p.112,)

Aliéds, a aproximagdo da ciéncia com o conhecimento indigena tem sido
historicamente motivada pelo seu interesse naquilo que este tem, ndo de
diferente, mas de cientifico. Essa atracdo instrumental vé nas culturas
indigenas um repositorio de saberes e técnicas a serem descobertas e
adaptadas aos diferentes campos do saber académico — ac¢des bastante em voga
nas areas de ecologia e farmacologia. (SANTOS; DIAS JR., 2009, p. 143)
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Pohd@ Nhana sdo remeédios e plantas medicinais, ensinados pelo processo de
reconhecimento de suas partes - raiz, caule, tronco, folhas - e cada uma tem indicacdo para

tratamento de doencas do corpo, da alma e para as diferentes partes do corpo.

E especificamente sobre os usos da poha fiana (folhas, frutas, corticas e raizes)
gue a presente publicacdo centrara sua atencdo, mostrando o refinado e
diversificado conhecimento possuido pelos Kaiowé e os Guarani Nandéva
sobre 0 mundo vegetal, bem como sobre suas propriedades oficinais e como
estas se tornam eficazes em suas atividades terapéuticas. (BASTA; SOUSA,
BEVACQUA; BENITES, 2020, p. 68)

Tembiupy sdo os alimentos necessarios para serem consumidos conforme a faixa
etaria: crianca, adolescente, adulto e velhice, pois, para cada fase de idade, tem os alimentos
indicados: na fase das criancas, os alimentos indicados séo aves, peixes e alguns animais de
porte pequeno; para os adolescentes sdo necessarias frutas da mata, aves e peixes; para 0S
adultos ndo ha muitas restricdes, s6 ndo devem consumir 0s alimentos que ancidos e ancias
consomem; e na fase da velhice ndo devem ser consumidos os alimentos que as criangas
consomem e se alimentam. Ou seja, h&d uma cadeia de regras para cada etapa da vida, para ndo
serem afetados pelos donos (jaras) dos alimentos.

Teko marangatu € o modo de viver pleno e requer dedicacao, disciplina, respeito,
obediéncia, saber ouvir, observar, e ter uma base para viver de forma equilibrada e plena, e isso
sO acontece com orientagdes das ancids e anciaos.

Kotyhu é a arte de ouvir e aprender 0s cantos musicais para festas, encontros sociais,
para 0s momentos de tristezas e, ultimamente, vem sendo também utilizado em abertura de
reunides, formaturas e apresentacdes para eventos académicos.

Guahu é o canto com poesia e rimas que narram o tempo, 0s passaros, o cotidiano da
comunidade, que sdo cantadas em eventos rituais, festas comemorativas, batismo de plantas,
batismo de criancas, encontros de liderancas e eventos académicos, e sdo nestes espagos que
este tipo de canto se sobressai.

Mborahéi sdo os cantos sequenciais e com repeti¢des, cuja aprendizagem requer um
acompanhamento e pratica de muito mais tempo, e sdo muito utilizados por rezadores,
rezadoras e aprendizes e também sdo utilizados em momentos de ceriménia de crencas e para
abertura de eventos sociais e académicos, dentro dos contextos indigenas e ndo indigenas.

Jeroky € o canto religioso utilizado em batismos e purificaces de plantas, criancas,
corpo, contexto social, comunidade e parentesco. O seu processo de aprender ¢é praticar de
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forma minuciosa, com varias repeticdes de cada canto, para aperfeicoar o processo de
asimilacéo do canto.

Nhembo e S80 as rezas praticadas pelos rezadores ancidos e rezadoras ancias, que é o
patamar mais dificil de alcancar, tendo em vista a sua complexidade e exigéncia no processo
formativo. Muitos aprendizes ndo conseguem chegar a este nivel de aprendizado devido a sua
complexidade e porque é uma pratica de aprendizado que pode prolongar-se por varios anos,
exigindo também cuidados especiais com o corpo e a alma.

Estes sdo elementos que nds indigenas kaiowa e guarani e os coletivos tradicionais
praticamos em nosso cotidiano. Muitos desses elementos estdo apenas registrados nas
memorias individuais ou coletivas e alguns foram registrados em livros por pessoas que
conviveram e se dedicaram a compreender todos estes processos da cosmologia kaiowa e
guarani, como pesquisadores e pesquisadoras de diferentes universidades nacionais e
internacionais. Como exemplo, pode ser citado o livro “Nhande Rembypy: Nossas Origens,
organizado pelo Wilson Galhego Garcia, em 2003, que fez uma sintese de alguns eixos
tematicos que abordam elementos da escrita acima. Nesta obra, 0 autor registra o conhecimento
e a linhagem de transmisdo dos saberes, cujo interlocutor principal foi Aniceto Ribeiro, da
reserva de Amambai/MS, fazendo um registro das informacgdes produzidas na época com este
sébio.

1.4 - Nemopua Ete Nanderete Poha Reko Rupi - A Construcéo do Corpo e das
Plantas Tradicionais
Durante esse periodo de aprendizagem e do ensino relacionados as plantas medicinais
tive um acompanhamento da minha vO e bisavd, pois eu deveria conhecer todos 0s
conhecimentos sobre as plantas medicinais indigenas que consistiam em conhecer varias
plantas para cura e para o tratamento do corpo. Eu estranhava muito o que estava aprendendo,
mas sempre observava e guardava o elas diziam “que os homens devem ter conhecimento das
plantas medicinais, pois quando estiver doente ou alguém da sua familia estiver doente deve ir
buscar nos lugares onde séo encontradas e estes sdo sempre diferentes, cada planta tem seu local
especifico”.
Com o aprendizado sobre as plantas medicinais conheci o uso de trés elementos que
as constituem: as cascas de arvores, as folhas e as raizes. Sdo conhecimentos que indicam que
cada planta tem sua especificidade para certas doencas, assim como quem Sao as pessoas certas

para tomar esses remédios. Uma das aprendizagens relacionava-se as plantas medicinais
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indicadas para mulheres, e comecei a conhecer varios remédios que as mulheres podiam
preparar e tomar, porque as minhas orientadoras eram minhas avo e bisavo, e isto me permitiu
acumular ainda mais conhecimentos, por ter sido orientado por elas. A segunda parte da
apredizagem foi sobre os remédios indicados para as crianca e adolescentes, e na terceira etapa
aprendi sobre as plantas medicinais para os adultos e os homens. Algumas plantas medicinais
sdo muito especificas para homens ou mulheres no seu uso, e ndo podem ser consumidas por
ambos 0s sexos.

Os conhecimentos obtidos por meio das orientacGes das minhas familiares permitiu
que eu desenvolvesse o0 dom de aprender multiplas coisas do cosmo indigena dos povos Kaiowa
e Guarani e seus saberes tradicionais, do mais simples ao mais complexo. Elas diziam para ndo
consumir animais, como carne de porco, veado, ema, carne bovina, coelho e macaco.

A minha alimentacdo durante a infancia foi muito controlada: seriema e anta eram as
restricbes alimentares que elas me colocaram. A alimentacdo que eu poderia consumir era
apenas peixes e passaros da mata. Essas eram as recomendacdes que eu deveria seguir para que
ndo prejudicase o desenvolvimento do meu corpo durante o processo na condicao de aprendiz,
porque a alimentacdo estava relacionada diretamente a alma e ao corpo, que sao os elementos
essenciais para equilibrar os conhecimentos tradicionais que estavam sendo repassados para
mim. Esses conhecimentos dos sabios e sabias, repassados por meio da oralidade, eu deveria
deixar resguardado no meu corpo durante a vida inteira. Devido a isso, a alimentacdo deveria
ser bem controlada e tinha que seguir as orientacdes recomendadas pelas ancias e ancidos.

O processo de ensino orientado pela oralidade exigia que passasse meses e meses
fazendo o exercicio de escutar atentamente o que elas diziam sobre o consumo dos diferentes
tipos de alimentacdo. Uma das alimentacGes mais vidveis era o consumo de peixe e aves
pequenas, como beija-flor, flambu, pois essas aves potencializam o desenvolvimento e o
fortalecimento do corpo e da alma. O comportamento a ser seguido no cotidiano familiar, com
o qual eu era orientado para ser uma boa pessoa na comunidade e com outros familiares, incluia
o dever de ser obediente e sempre buscar ouvir os mais velhos, mesmo sendo de outras familias,
ouvir as historias de vida dos mais velhos, para ter uma boa sabedoria e, assim, continuar
repassando o0s ensinamento para as novas geragoes.

Este processo denomina-se teko/reko marangatu, que é o modo sabio de viver e
aprender esses comportamentos, estar conectado ao proprio dono do eu - che reko jary - que é
0 dono do corpo e da alma, cujo nome acompanha a pessoa e se traduz em tupa rery, que é 0

dono do corpo da pessoa. Esses dois elementos - che reko jary e tupa rery - sdo os nomes dados
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durante a ceriménia do batismo da pessoa, que sustentam a nossa sabedoria e aprendizagem
enquanto Kaiowd e Guarani, e sdo os pilares elementares que o corpo produz para descobrir,
aprender e viver no modo sabio de estar sempre pleno em seu viver, o que também sintetiza

dizer que é um bom Kaiowa ou bom Guarani.

1.5 Nemombe’upy Kotyhu, Mborahéi ha Nembo’e - Aprendendo as préticas
cosmologicas do canto, danca e reza

Este processo aprendi desde crianca, pois este canto esta na base da educacdo indigena
guarani e kaiowa. Aprendemos o canto do kotyhu para expressarmos 0s nossos momentos de
alegria, producédo de coletividade, momentos de tristeza, para musicalizar os espagos fora do
nosso contexto de aldeia e para receber as pessoas. Com estes cantos, busquei assimilar os
niveis e o processo de aprendizagem, pois o kotyhu nos prepara para obter o equilibrio entre o
corpo, a alma e a voz, buscando estar na mesma sintonia para a pratica do proprio kotyhu
(canto), que é a musica poética cantada dentro do contexto e do momento presente que devem
ser cantadas pelos seus conhecedores.

Todos esses elementos citados acima estdo no ciclo em espiral do processo de
aprendizagem da ciéncia indigena, que ocorre por meio da oralidade, diante dos conhecedores
e conhecedoras destes cantos que ensinam as categorias de cada um deles, narrado para chegar
até onde chamamos de oipapa kotyhu (elementos dos cantos do kotyhu e seus niveis) por meio
de cada modalidade, até chegar as categorias citadas nos elementos do canto do kotyhu, que
sdo: 1) kotyhu vyapegua (canto alegria sdo vozes poéticas cantadas em momentos de alegria,
como aniversarios de criancas, festas de comemoracdes indigenas, apos o batismo de criancas);
2) kotyhu rei (é o canto musicalizado que pode ser cantada por meio de uma apresentacao
cultural), que ocorre nos encontros indigenas ou ndo indigenas e eventos de reunido de
coletivos); 3) kotyhu aty pegua (canto poético da forca e unido do coletivo); 4) kotyhu vy ‘arei
pegua (canto da tristeza, cantados apenas em momentos de tristeza e luto); 5) kotyhu mba’e
reko reroguahé pegua (canto poético de boas vindas e acolhimento das visitas externas). E
importante caracterizar cada uma destas categorias para que fique bem compreendido o alcance

e as diferencgas entre cada um deles, mesmo que, em alguns momentos, possam se interpenetrar.
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Imagem 5- Elementos do cantos do kotyhu e seus niveis

Kotyhu aty
pegua

Kotyhu
vyapegua

Kotyhu(canto

Kotyhu
mba’e reko

reroguahé

Kotyhu vy ‘arei
pegua

Fonte: Elaborado pelo autor

O kotyhu é o canto da festividade, da diversdo, da alegria, da musicalizacdo e da
tristeza, no contexto social dos povos kaiowa e guarani e sao cantos poéticos traduzidos em
sons de vozes com a mesma sintonia. E a modalidade de cantar em coletivos em grandes rodas
ou pequenas rodas. com as mdo dadas, fazendo o movimento de encontro e demonstrando a
unido das coletividades.

Os kotyhu sdo cantos de divertimento e brincadeira. Melodia curtas
geralmentes improvisadas. Com os kotyhu, cumprimenta-se, envia-se
mensagem ao pretendente amoroso. Elogia-se ou critica indiretamente em
algum presente, o qual pode responder com outro kotyhu. (CHAMORRO,
2017, p.131)

Podem ser cantados em qualquer ocasido, inclusive nas grandes festas. Séo
uma espécie de brincadeira de roda. Em circulo, o homem, mulheres e criancas
tomam conta do espago cerimonial, com seus estribilhos e sua alegria. Os
textos, muitas vezes improvisados, sdo frases curtas, que ndo formam uma
narrativa. (CHAMORRO, 2008, p. 252)

Na descricdo abaixo, descrevo as categorias e modalidades de cada kotyhu, que s&o
cantadas de acordo com as sabias e sabios que narraram o significado de cada um:
1) Kotyhy vyapegua (canto alegria): sdo os cantos entoados em momentos de festa,

casamentos, cerimonias de batismo das colheitas agricolas e batismo de criangas.
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2) Kotyhu rei (musicalizacdo): sdo atos de cantar em qualquer lugar, de forma coletiva
ou individualmente, e nos em ambientes mais casuais de um grupo de pessoas para deixar o
ambiente social e espiritual mais dindmico e alegre.

3) Kotyhu aty pegua (canto do coletivo forte): sdo cantos para o0 encontro social com
maior amplitude, como movimentos indigenas, eventos académicos, reunides das comunidades
e apresentacdo cultural ou para noite cultural.

4) Kotyhu vy ‘arei pegua (canto da tristeza): € o canto para momentos de luto e tristeza,
como o canto de despedida das pessoas que nao estardo mais em vida, no contexto social da
coletividade, no ambiente familiar.

5) Kotyhu mba ‘e reko reroguahé pegua (canto de acolhimento): € o canto de boas vindas
para pessoas provenientes de outros lugares desconhecidos, comuns em encontros
internacionais que envolvem os indigenas e/ou ndo indigenas em contexto de encontros e
eventos de acolhimentos.

O aprendizado destes elementos ocorre durante os espagos das festas de kotyhu,
comemoracOes de casamentos, encontros de lideres e organizacdes, rituais de batismo; mas,
para iniciar a apreender, € preciso um orientador ou uma orientadora que, no meu caso, foram
as ancias do meu parentesco. Aprendi com minha avo e bisavo e, posteriormente, continuei meu
aprendizado com outro orientador durante 0 meu processo da educacdo tavyterd (kaiowa)
guarani. Desde muito pequeno, eu ja estava no centro de grandes rodas de cantos, pois, para
mim, era uma forma lGdica de cantar e aprender. Somente com mais idade fui percebendo que
estava aprendendo os pilares que eram necessarios para 0 Kaiowa ser uma pessoa boa no
conhecimento da arte do kotyhu.

O canto do guahu aprendi junto com o canto kotyhu. A diferenca entre os dois cantos é
que o guahu é narrado de forma poética e com rimas, falando do tempo, do cotidiano, dos
passaros, dos animais e do espaco, enquanto o kotyhu tem microelementos a serem usados para
cada evento, e € mais poético em sua narragcdo. Entdo, este dois cantos eram ensinados e
aprendidos ao mesmo tempo, mas eu dava mais atencao ao canto poético e praticava mais. Nao
sou especialista em canto de guahu, porém aprendi o basico e 0 necessario, junto com o canto
do kotyhu, e durante 0 meu processo de ensino e aprendizagem dos cantos, me dediquei mais
tempo na pratica do kotyhu, mas para o canto do guahu me dediquei menos, entdo nédo tenho o
dominio pleno desse canto. Esta escolha é também devido ao fato de que minha avé e minha

bisavdé ndo eram especialistas neste canto, mas me ensinaram o basico. Os meus outros

44



orientadores rezadores foram Ricardo Ximenes, Lauro Benites, Luiz Velario Borvao, os quais
também ndo eram especialistas no canto do guahu.

Ricardo Ximenes € um rezador que mora na aldeia Jaguapiré e tem a idade de 60 anos.
Lauro Benites tem a idade de 55 anos, e Luiz Velario Borvdo tem 70 anos e faleceu
recentemente, no ano de 2021. Todos os trés sdo da mesma aldeia que ali moravam desde que
foi retomada e demarcada. Fui aprendiz deles por um periodo longo até os meus dezoito anos,
mas que aqui descrevo apenas 0s xamas mais importantes no meu processo de aprendizagem
dos saberes indigenas tradicionais, mas nao irei descrever seus ensinamentos devido a limitagédo
da escrita e pesquisa. Os trés tinham a pratica e o dominio pleno da reza, cujos cantos tém os
saberes relacionados as plantas tradicionais na época, que me inseriam nos conhecimentos
tradicionais.

O guahu é o canto/danca poético sicronizado, usados em cerimdnias de batismo dos
plantios agricolas, nos eventos sociais da comunidade, nas festa de comemoracfes de datas
importantes, que podem ser cantadas pelas mulheres ou pelos homens. Isso define o contexto
que deve ser cantado e o periodo que devem ser cantados estes cantos poéticos, sicronizados
com rimas e repeticoes.

Guahu: S&o dancas feitas por Nane Ramdi, que s6 sdo usadas para se
apresentar para ele; sdo inumeros cantos que existem desde a criagdo dos
animais e da natureza, que os Guarani e Kaiowa chamam de oipapa, 0s quais
contam as historias por meio da danga. (LESCANO, 2016, p. 67)

Segundo Valdomiro Flores, Tereza Amarilia Flores, Luciana de Oliveira, 2020, “Os
guahu, enquanto repertéorio, conformam um grande inventario poético e cientifico dos animais
do bioma cerrado, explicitando aspectos de seus habitos, morfologia e formas de reproducao”.

No Guahu ainda devo buscar os ensinamentos dos cantos para ter uma condigéo plena
para cantar, porque até onde meus conhecimentos sobre os diferentes cantos me permitem
avaliar, s6 aprendi o basico e necessario. Minha bisavd dizia que eu deveria buscar um
especialista que dominasse este canto, caso tivesse interesse em aprofundar o conhecimento
sobre este canto e danca.

Um elemento da categoria do canto - o guahu’i - que somente € cantado em periodos de
noite, em rituais de batismo de criancas e plantas, enquanto o guahu vai é executado em dias
de encontros, apresentacdes culturais em comunidade, ou pode ser também ouvido em eventos

e encontros académicos.
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Imagem 6 - Categorias do guahu (canto)
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Fonte: Elaborado pelo autor.

Apobs ter aprendido de forma intensa sobre 0s cantos anteriores, € feita a passagem para
outro canto que é mais especifico, que n6s chamamos de mborahéi. Esta etapa leva mais tempo
para aprender, porque se canta por meio de uma linguagem muito complexa, que da ritmo a
producdo de saberes, cantado em um unico ritmo com a movimentacdo do corpo, com 0
instrumento sagrado mbaraka (chocalho com determinadas sementes dentro) , que pode ser
utilizado tanto pelos homens como pelas mulheres. As mulheres podem usar também o takua
(vara de bambu, de cerca de um metro, que marca o ritmo batendo no chédo). Elas usam tanto o
takua, como o0 mbaraka, mas os homens, apenas 0 mbaraka.

Para que eu pudesse aprender o enorme conjunto de ensinamentos que precisava
aprofundar, dediquei-me nas tercas, quintas e sextas-feira, dos 10 até os 18 anos, a estes
aprendizados. A escola me ocupava um pouco, mas nas férias escolares eu ficava em tempo
integral para poder compreender todos os aspectos cosmoldgicos que eu estava tendo contato.
Eu ndo gostava muito de estudar porque a escola me dividia um pouco, mas meus ensinadores
ndo achavam que era um problema. Eles diziam que eu aprendia muito rapido e teria muito
tempo para praticar ao me tornar adulto. Para praticar individualmente, passei a ser aluno dos
varios orientadores citados anteriormente, familiares ou ndo.

Durante quase cinco anos, entre 0s anos 2000 a 2005, dos sete até os doze anos
frequentei muitos batismos de criancas para aperfei¢coar os cantos, 0s quais estava sendo
ensinado, e também aprendendo cada vez mais. Eu me dedicava muito para cada canto que eu
ia aprendendo e sempre buscava praticar sozinho, narrando os cantos varias vezes. Durante este
processo, eu passava horas e horas cantando, repetindo vérias vezes, até aperfeico-los.

A categoria do mborahéi (canto sagrado) é utilizada e apropriada em varios eventos
significativos para os Kaiowa e Guarani, como no batismo da crianca, para espantar as crises e

os conflitos familiares e coletivos, para espantar as doencas da comunidade, etc. Ha um
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canto/mborahéi especifico para cada situagdo: ha um para o batismo, para escolher 0 nome
celeste da crianga, denominado typdréry (nome dado pelas dividades), outros para as
purificacbes nas crises sociais, quando ha desunido entre familiares e parentesco, conflitos
politicos pela lideranca, conflitos em retomadas de terra. Ha canto para provocar e trazer a
chuva, para trazer vento para purificar o estado de crise que a comunidade ou parentesco
estejam vivenciando; no mesmo canto também tem a modalidade da cura das enfermidades que
afetam a comunidade.

Ha varios cantos dentro da categoria do mborahéi, e cada um tem um campo de forca e
uma crenga cultural para aplicar em cada situacdo social que a comunidade vive. Varios

estudiosos também descreveram alguns destes cantos:

Os porahéi ou mborahéi sdo os cantos mais melddicos dos kaiowa. Tem
narrativas e um texto poético ligado as grandes convic¢des cosmologicas,
teoldgicas do grupo. Quando é dos homens é avakue mborahéi entoados s6
pelo lider religioso, especialmente por ocasido de bencdo ou cura, quando
estes cantos sdo entoados num timbre semelhante ao das rezas (CHAMORRO,
2017, p.133)

Também os Kayova tém rezas contra a chuva, contra a seca, contra a
tempestade, para curar mordedura de cobra e quaisquer doengas, para
conquistar mulher e outras coisas mais. S8o rezas que qualquer pessoa pode
empregar no tempo oportuno, usando mbaraka e kurusi. Entre os Kayova esta
especialmente desenvolvido o ciclo de rezas relativas ao milho: quando as
plantas estdo para pendoar, fase em que ha o perigo de serem atacadas pelo
"besouro”, que lhes come a raiz; quando as folhas de milho amarelecem
(ferrugem?); quando se quer apressar 0 amadurecimento (reza esta perigosa
para 0os homens, que ndo devem entrar em roca "benzida" com ela, pois
poderiam morrer), e assim por diante. - Os textos dessas rezas, coletivas, sdo
em linguagem arcaica, bem diferente da atual, mas compreensivel aos
conhecedores. (SCHADEN, 1974, p.122)

Nengéra: E o caminho diverso das rezas, a maneira de contar o acontecimento
e apresenta-lo com rezas, feitas de palavras sabias deixadas pelos ancestrais.
Cada sabio, ou omba’e kuadva, tem seu proprio fiengara, ou seja, um método
préprio para seguir seu caminho, até ser ouvido por fiane ramdi. (LESCANO,
2016, p. 68)

Neste mesmo processo inicia-se também a formacéo do yvyraija (aprendiz, ajudante).
Eu fui yvyraija dos doze anos de idade até os 20 anos, periodo em que pratiquei 0s cantos e as
rezas com intensidade, mas continuo sendo apreendiz dos cantos e das rezas das sabias ancids
e sabios ancidos. Neste tempo que passei aprendendo, por meio da escuta atenta e praticando

tudo o que me era ensinado e solicitado a fazer, eu ficava muito inquieto, porque eram acoes
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que orientavam o meu aprendizado. As diavidas eram mais frequentes nas narrativas contadas
por eles e elas, durante este processo em que usava 0s sentidos da audigéo e da fala.

Acredito que, durante esta fase, a pessoa desenvolve uma certa fraqueza, por estar
sendo introduzida uma espécie de carga no corpo, por causa da grande quantidade de
conhecimentos e da sua extrema complexidade. Uma das minhas dificuldades neste processo
passava pelo ndo entendimento da necessidade de repetir muitas vezes os varios cantos, que
ndo compreendia por ser ainda um jovem aprendiz. Mas porque repetir varias vezes 0 mesmo
canto? - me questionava a todo momento, e tentava responder a cada dia, mas nao chegava a
uma resposta. Sé depois que passei para outra etapa de aprendizado é que compreendi 0 porqué
da necessidade de repetir varias vezes os cantos: a repeticdo é o meio de aceitar 0s cantos que
ficardo no meu corpo, na alma, pelo resto da vida. Entdo era uma aceitacdo do meu corpo
espiritual para cada canto aprendido; por esta razdo levava semanas praticando 0 mesmo canto.

Por fim, a préatica do nhembo e (reza), cujo processo foi mais longo, pois aprendi com
varias orientadoras e varios orientadores. A aprendizagem deste canto é muito rigida e exigente,
e, durante o processo, 0 corpo deve estar preparado, juntamente com a voz, sendo muito
complexa a sequéncia do canto e da reza. Como a voz é um instrumento essencial para entoar
os cantos na afinacdo certa, aprendiamos sobre os remédios que deveriamos usar para
aperfeicoar a voz. Eu ficava entoando as rezas do nhembo e por varios meses, e depois, para
aprender as outras rezas, também levava meses e ficava muito mais tempo praticando, sob a
supervisdo dos orientadores e orientadoras. Se cometesse algum erro, reiniciava tudo.

As rezas iniciais sdo para a purificacdo do caminho para cacar, viajar, ou visitar lugares
desconhecidos. S&o rezas para prevencao e cuidado do corpo e da alma, para que ndo ocorram
imprevistos nestes espa¢os de movimentagdo, nos quais a pessoa se locomove no cotidiano.

A segunda etapa foi aprender as rezas para o equilibrio da mente; a terceira foi para o
corpo; a quarta para espantar os outros donos (jara) que se encontram no mundo da escuriddo.
Eram as rezas contra os afia, os donos celestes que se situam no mundo da escuridao. Por fim,
a Ultima etapa da reza é dirigida aos materiais sagrados, como o chiru (vara de madeira usada
nos rituais, representando um ser divino).

Esta foi a longa caminhada para compreender o processo da educacdo indigena,
produzida por meio da oralidade e da prética, que requer muita dedicacdo para chegar a etapa
considerada como apice.

O dominio da reza € um risco colocado para o corpo e para a alma, e qualquer descuido

que tiver pode afetar o0 seu corpo e sua alma levando a crises psicoldgicas e até a morte. Entao,
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mais complexo e arduo é o processo para alcangar esta categoria da nhembo ‘e (reza), que é a
modalidade de cura, inserida nas narrativas cantadas por meio da reza.

Muitos jovens que iniciaram comigo desistiram de continuar no processo formativo,
outros morreram porque ndo escutaram e ndo seguiam as recomendacdes das rezadoras e
rezadores orientadores durante o aprendizado, e outros morreram. Quando iniciamos, éramos
em torno de dez adolescentes meninos na nossa aldeia, mas somente eu completei todo o
processo. Tive muitas explicacdes relacionadas a desisténcia destes outros jovens pelos ancidos
que nos ensinavam. Também me explicaram a morte daqueles que ndo completaram o ciclo da
reza, porque ndo suportavam a carga de conhecimentos de nossos cantos. Os sébios e as sabias
me disseram que a morte era consequéncia de quem ndo segue as recomendacdes adequadas e
que abusava muito do conhecimento adquirido, sendo que esses conhecimentos
proporcionavam uma posicdo de estatus e poder. Entdo, esses conhecimentos devem
permanecer em resguardo no corpo do aprendiz. Os que desistiram e ndo chegaram a essas
modalidades de categorias mais profundas e exigentes das rezas foi devido a ndo estarem

prontos para praticar o conhecimento pleno do ensino cultural /educacao guarani e kaiowa.

1.6-Mba’e reko jary kuéry ypy nhepyrumby retd regua - Multiplas culturas e

multiplas naturezas

O pluriculturalismo sdo os maultiplos modos de viver as condicdes sociais,
considerando o0s contextos em que atualmente vivem os Kaiowa, que se denominam de teko
heta (varios modos de viver) dos povos Kaiowa e Guarani. Em sua vida cotidiana, eles tém uma
relacdo com a cultura da producdo do seu viver, e 0 modo do ser social tem conexao com a
natureza, como as plantas, a &gua, os animais e a floresta, no espaco territorrial e social em que
vivem. As multiplas culturas consistem em criar relagdes com outras culturas e com 0 mesmo
povo, ja que cada parentela tem diversas formas de pensamento em suas vidas, no dia-a dia.
Cada tekoha ou reserva é diferente um do outro e, dentro dessas comunidades, séo diversas
formas de viver: algumas familias sdo mais tradicionais, e acreditam nesta forma de viver e
procuram sempre ficar perto dessas pessoas; outras sao evangélicas, mas sao dependentes dos
remedios tradicionais; tem também aquelas pessoas que se converteram para outro modo de
ser totalmente evangélico; outros vivem no modelo nao indigena. Este modelo vem sendo cada
vez mais frequente nos dias atuais, pois 0s indigenas véo se adaptando aos aos novos sistemas

da sociedade nacional. Entretanto, deixo claro que isto ndo os torna ndo indigenas, nem menos
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indigenas; pois muitos sentem a necessidade de viver nos modos do outro para sua propria
sobrevivéncia em um contexto social diferente e dindmico, mas continuam sendo indigenas.
Agueles que vivem na cidade ndo desqualifica o ser indigena, s6 assumem alguns outros modos
de ser, para se socializar com os ndo indigenas e poder construir relacdes sociais diferenciadas
que lhes permitem transitar em contextos cada vez mais plurais, isto €, produzem vivéncias de
modo diferente, em contextos multiplos de modos de viver, que diferem do contexto social
indigena kaiowa.

As multiplas naturezas estdo relacionadas aos donos das coisas, porque cada uma esta
relacionada aos seus donos, conforme sua natureza, como: plantas, 4gua, animais e floresta.
Cada corpo tem a sua natureza, e cada uma tem o seu dono (reko jary). O dono do corpo e da
alma esté relacionado ao nome de batismo indigena, dado pelo rezador que batizou seu corpo,
0 qual da origem ao seu nome indigena (tupa rery).

Mudltiplas naturezas estdo na criacdo e no surgimento dos guardides celestiais invisiveis
de cada natureza, na inicia¢do da planta, da agua, dos animais e da floresta e, devido a isto, cada
cultura tem sua natureza dentro da comunidade indigena kaiowa e guarani. A natureza que eu
destaco estd conectada ao tempo-espaco onde estdo 0s recursos naturais, e esta relacionada a
vida social do ser kaiowd e guarani. As mdltiplas naturezas estdo no surgimento da
cosmogénese dos donos celestiais invisiveis, no contexto ambiental e natural.

Todos os seres da natureza tém a sua estrutura e organizacdo cosmoldgica, € a
comunidade indigena de determinado espaco foi constituida de coletividades tradicionais
kaiowa e guarani. E preciso refletir sobre o surgimento da cosmogénese dos Mba ‘e jara (donos
da natureza ambiental), como, por exemplo, o surgimento do ka’aguy jara (dono da floresta),
que foi destinado a cuidar da mata, e este poder de cuidar foi dado pelo Mba’e kuaa vusu, que
é 0 Grande Pai das coisas em construcao e da cosmogénese do universo que € a Terra.

Neste movimento, a formacdo dos jara acontece em circulacdo conectada com a
criagdo do dono-guardido da sociedade humana, para quem foi dado o canto, a reza e 0s
conhecimentos tradicionais sobre as plantas medicinais, a cura das doencas e a musicalidade
dos cantos para grandes festas. Para 0s ndo humanos, que chamo de invisiveis, foram dadas as
condi¢bes para cuidar da natureza, para fortalecer a cultura indigena kaiowa, que estd
relacionada e conectada com os donos das plantas, das aguas, da terra e do ar, interligada ao
conhecimento cultural da natureza. Cada elemento da natureza, em sua iniciagdo, acabou por
se tornar dono deste espago natural do ambiente, e foram se tornando seus jara. No presente

estudo ndo sera descrito o contexto dos jara, mas somente indicado que o surgimento dos jara
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ocorreu depois da iniciacdo dos elementos da natureza, que s&o as plantas, aguas, rios, terra e
florestas.

Os invisiveis sdo seres ndo humanos que criam uma sociedade ndo humana, mas que
se conectam com seres humanos. Neste caso, os indigenas acabam incorporando os saberes e
conhecimentos dos jara, entendendo essa relacdo e conexdo do espago entre corpos invisiveis
como os reponsaveis pela natureza, cantos, rezas e plantas tradicionais; e 0s visiveis sdo 0s
objetos de uso, como vestimentas tradicionais, instrumentos utilizados para cantos e rezas
(takua, de uso feminino, e mbaraka, de uso feminino e masculino, etc). Estes seres tornam-se
frequentadores e donos deste espaco para o seu autossustento, no qual predomina o espaco da
natureza, que acaba tendo também a sociedade.

A incorporacdo dos conhecimentos é realizada para ser o jara (dono) de uma
determinada natureza, que esta relacionada ao ser humano e ndo humano, os quais transitam
neste espaco e mantém a conexdo entre ambos. Os donos estdo no tempo-espaco das plantas,
agua, rios, animais e floresta, entre os seres intangiveis (ndo humanos) e tangiveis (humanos).
E necessario haver uma relacdo de dialogo espiritual para manter o respeito ao local onde os
jara habitam, para ndo haver desequilibrio, e ndo ocorram ou provoquem doencgas em seu corpo,
nem encontrem animais peconhentos ou sofram encantamentos dos donos das coisas e da
natureza.

Desta forma, neste mesmo lugar, a existéncia de elementares da natureza seriam 0s
seres humanos. Neste caso, o ser social que retrato é o Kaiowa, que acaba fazendo os percursos
dentro do espaco de natureza ambiental, para sua sobrevivéncia, subsisténcia e bem estar.

A esfera marcada pelos atributos divinos é composta pelos deuses, 0s donos -
jara - das diversas espécies, 0s antepassados e 0s xamas kaiowa poderosos.
Eles ocupam o centro de toda atividade comunicativa, no entorno desse centro
gravita o sistema social humano e, na periferia, encontram-se 0s seres cuja
capacidade de comunicagdo nunca é completa, como 0s animais, que sO se
entendem perfeitamente com seus donos e através deles com os xamds
humanos. (PEREIRA, 2004, p.40)

Sabemos que, nos dias atuais, a maioria das aldeias ndo tem uma mata nativa para a
sua subsisténcia, por meio dos recursos naturais, para a sustentabilidade das necessidades
bésicas e para sua alimentagdo tradicional mais ampla. O que se sabe é que a vida tradicional
era vivida neste modelo, e, mesmo com escassez, 0s jara ainda existem, de acordo com a
situacdo da natureza de cada tekoha (aldeia). Quando ndo tem uma floresta, os indigenas
acabam sendo obrigados a buscar recursos fora da sua aldeia onde tem floresta, para a pesca e

a caga.
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Capitulo 11

Neste capitulo apresento a construgdo/criagdo do mundo, segundo as pessoas que foram
minhas interlocutoras e também participantes do meu processo formativo como yvyra'ija, que
muitos jovens ndo conhecem mais. Minha formacao espiritual de base constribuiu para uma
melhor compreensdo da importancia e significacdo das informacGes que recebi, com muita
dedicacdo e confianga, cujos portadores compartilharam comigo seu conhecimento mais
profundo.

Para tentar facilitar a compreenséo de algo tdo complexo, optei por representacoes de

cada etapa, por meio de desenhos feitos por um jovem da aldeia, a partir das minhas orientacdes.

2.1. Ypyra Nepyrumby Yvyra -A construgéo/criacio do cosmo

Passo a apresentar os relatos, os registros e a construcdo dos desenhos, conforme a
narrativa das interlocutoras e interlocutor entrevistados, descrevendo, a partir do pensamento
kaiowd e guarani, a iniciacdo do cosmo, o surgimento do universo e dos seres celestiais
invisiveis, desde os primdrdios da construcdo da Terra, e como as pessoas consideradas sabias
na comunidade constroem suas narrativas de acordo com seus saberes e conhecimentos
tradicionais.

O desenho abaixo representa a cosmologia do patamar do surgimento do universo, feito
pelo grande ser celestial, com o conhecimento que esta dentro do pensamento e do
conhecimento indigena kaiowa e guarani. Neste momento houve o inicio do universo por esses
seres invisiveis, que é narrado pelos coletivos tradicionais, €, neste caso, o desenho é uma

interpretacdo do nhanderu (rezador) Atanasio Teixeira. Segundo ele:

Yvy ypyra araka’e onhepyrit Mba’e Kuaa Vusu oikdma hagud Nhane Ramdi
Jusu, ha'e araka’e mba’e apohara ko yvyari, ha'e araka’e joty yvy ypy a
nhane ypyra ko yvy teta peguéra upe joty ha'e nhande ypy Mba’e Kuaa Vusu
nhe ypy rumby roguare.

Traducdo

O inicio das coisas come¢am com Mba e Kuaa Vusu (0 surgimento das coisas
do universo), assim existiu 0 Nhane Ram6i Jusu (nosso grande pai), que fez
as coisas do universo, deu inicio ao surgimento do universo e do ser humano
kaiowa e guarani. Ele foi o iniciador das coisas do ser humano indigena
kaiowd e guarani.
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A narrativa do nhanderu aponta como surgiu o0 universo para 0 assento do proprio
cosmo. Ele entende por assento (apyka), o lugar onde iniciou 0 cosmo que hoje chamamos de
universo/Terra. Dentro desse cosmo universo foram construidas as coisas e 0s seres, que Sao:
terra, agua, plantas, animais e ar. Posteriormentem, vai iniciando o ser humano, as plantas, os
animais, que fazem parte desse processo de criagdo da natureza e do universo, dentro da
cosmologia e da cosmovisao dos coletivos tradicionais indigenas kaiowé e guarani.

Neste sentido, procurou-se fazer a interpretacdo da sua fala em formato de desenho, que
busca se aproximar dos conhecimentos dos coletivos tradicionais, conhecedores da
cosmogénese do universo, conforme a sua cosmovisao. Durante o surgimento das coisas como
tais, os seres invisiveis celestiais, sdo conhecedores das coisas narradas pelos sabios e sabias
destes saberes tradicionais indigenas kaiowa e guarani. Assim buscamos a contextualizacdo
destes saberes especificos, narrados pelos ancidos e ancias, conhecedores da cosmogénese do
universo. Os iniciadores do cosmo da topologia indigena kaiowa e guarani sdo 0s seres
celestiais e iniciadores do universo: mba’e kuaa vusu, nhane ramdi jusu, ha nderu ramdi jusu
papa.

O desenho abaixo apresenta a criagdo do universo, que inicia com o mba“e kuaa vusu,
que é uma espiral com sentido de cima para baixo, mas que também pode iniciar de baixo para
cima, pois ela € um caminho em construcdo, onde foi posta uma madeira sagrada que ajudou
na iniciacdo da Terra, que veio a tornar-se 0 cosmo. Apos a iniciacdo do cosmo, a madeira
sagrada que constitui a Terra acabou dando a origem ao xiru, mas nao descreverei o inicio dele,
devido ao fato de que, antes da criacdo do xiru, o grande iniciador utilizou a mesma madeira
para criar o mundo.

E importante explicar o uso dos nomes dados pelos meus interlocutores na criagdo do
cosmo, pois 0s nomes sdo diferentes devido ao uso de variacBes da lingua nativa das
interlocutoras e do interlocutor, que apresentam idades diferentes, conforme destacado
anteriormente. Assim, sdo trés nomes para o criador do universo: /)mba’e kuaa vusu; 2)nhane
ramdi jusu, 3)nhane ramdi papa jusu. Os itens 1 e 2 sdo termos da utilizados por Atanasio
Teixeira e o item trés é o termo utilizado por Crescencia Martins e Cristina Ximenes. Todos
estes termos derivados da lingua Guarani constréem o significado para o criador do universo, e
estas variagdes de fala sdo comuns entre os Kaiowa e Guarani, pois, no caso dos saberes
tradicionais, o significado acaba sendo a mesma coisa ou muito proxima; o que diferencia é o

uso dos termos aprendidos por estes sabios e sabias no seu momento de aprendizagem.
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Nesta espiral que representa a criacdo do cosmo ndo foi possivel adequar a narrativa da
senhora Tereza Amarilia, outra interlocutora da pesquisa que complementou o estudo da
iniciacdo do cosmo kaiowa e guarani. A figura abaixo representa uma espiral, que se movimenta

para a construcao do universo.

Imagem 7- A inicia¢do do universo cosmoldgico e topoldgico: mba’e kuaa vusu,
nhane ramdi jusu, nhanderu ramadi jusu papa

Fonte: Desenho de Oziel Gongalves Almeida, realizado em 10 de maio de 2020.

O desenho acima surgiu a partir dos relatos feitos pelo rezador e rezadoras, Atanasio

Teixeira, Cristina Ximenes e Crescencia Martins, e trata da criagdo do universo.

Canto da criagdo do universo

Este é o canto da criagdo do cosmo na perspectiva do pensamento e dos saberes kaiowa
e guarani, cantado pelo grande criador do universo ao iniciar a construcdo da Terra, para ser
habitada pelo povo Kaiowa e Guarani e, assim, com este canto, deu o inicio ao surgimento do

universo, segundo o interlocutor Atanasio Teixeira:
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He’i che mba e ndajy, che ryke’y, arasaha arasaha arakuay
Anhete, anhete nda che ru indoha, anhete anhete che ru indoha,

Che arakuay, che arakuay.

Falei que meu brilho, meu irmé&o, passei passei tempo do sol,
é verdade, é verdade meu pai que vai, verdade é verdade meu pai que vai,

meu tempo do sol, meu tempo do sol.!

O canto € a narrativa da construcdo da Terra, que foi esparramada com a sua
caminhada, pois, em cada passagem, o grande criador foi fincando bastéo e construindo a Terra;
e assim, este mesmo bastao tornou-se o0 Xiru e a primeira arvore que surgiu e que hoje chamamos
de yvyra marangatu (arvore sagrada). Esta arvore também é utilizada para fazer o xiru que,
hoje, muitos rezadores e rezadoras tém em seu uso de ritual tradicional de canto e de reza. O
xiru é um instrumento xamanico feito de uma arvore sagrada, batizada pelo proprio xama, com
ritual de reza e canto. Para ter a posse desse instrumento, o rezador deve dominar o seu proprio
canto do xiru, como foi cantado pelo senhor Atanasio Teixeira, na narrativa acima.

Percebe-se que o canto é repetitivo, no estilo de estrofes melddicas. Ndo tem uma rima
na traducéo da lingua portuguesa, mas na lingua Guarani ela tem sua estrutura poética. E uma
traducdo aproximada e, devido a isso, parece que o0 texto do canto fica sem sentido para o
entendimento da lingua portuguesa. Por se tratar de um canto tradicional, optei por fazer a
traducdo de cada palavra.

A cosmologia kaiowa e guarani esta em todas as dimensdes do seu viver, e 0 modo de
viver esta na construcdo do cosmo, desde os primdrdios, e a narrativa contada, cantada e
musicalizada ainda estd viva na memdria e na vivéncia de muitos ancidos e ancias,
especialmente entre os coletivos tradicionais. Os instrumentos, como xiru (madeira em formato
de cruz) e mbaraka (chocalho) séo utilizados nos canto e rituais que podem ser acessados e
utilizados na cosmologia indigena, e os intangiveis sdo 0s cantos, as rezas e a musicalizacéo,
que tem como iniciador o proprio criador do cosmo.

Com o surgimento do universo, os cantos foram deixados para um dono celestial -
fiande ru guasu (o grande pai) - e este conhecimento do grande pai acabou sendo transferido e
apropriado pelos rezadores e rezadoras dos cantos, das rezas e da musicalizagdo. S&o os seres

celestiais intangiveis que se encontram nas narrativas, no pensamento e nos saberes indigenas

! Traducéo do canto pelo autor do texto: criagdo do universo.
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kaiowa e guarani. Estes mesmos saberes sdo ensinados para as novas geracoes e, entdo, ocorre
o encontro do conhecimento dos saberes relacionados aos seres celestiais intangiveis e
tangiveis, que sdo os coletivos tradicionais.

No texto a seguir, descrevo trés narrativas das ancids. A fala foi da sra. Cristina
Ximenes, e sua filha Crescencia Martins a acompanhava e confirmava suas falas, pois assim a
senhora Cristina se sentia mais segura. O outro narrador foi 0 ancido Atanasio Texeira, que
sempre repetia que esta muito idoso, que 0s jovens deveriam saber 0s seus conhecimentos e que
tem muito poucos jovens, atualmente, que buscam adquirir os saberes tradicionais. A terceira,
foi a ancid Tereza Amarilia, que complemetou o estudo da pesquisa, com o relato obtido por
meio da producdo de um video longo, que futuramente podera ser transformado em filme. As

falas foram transcritas e traduzidas para propiciar a compreensdo do estudo pesquisado.

Yvy araka’e nhande ru jusu araka’e ojapo oipypira joty yvy araka’e ko
mandyju ‘ixa omboguapy joty chiru mandarypy ha yvy opypira oho yvy pomoi
oho ejeiko hagud ko yvyra araka’e, ha upéi vera ndyju ojapo araka’e yvyra
ha ojapoma araka’e yvy moroti yvyku’i rehevema upépe ha'e omboypypama
yvy marane’y ha oikdma hagud teko marane’y hagud. (Depoimento de
Atanasio Teixeira, 15 de janeiro de 2020)2

Yvy araka’e Nhande Ru Vusu Papa araka’e ojapo petei apua miri yvyra ha
hujui rendy sayju araka e upéa ha onhemy”asai oho tuixa oho oikbma hagua
yvyra upea ha'e yvy nheypyrurd araka’e, ijave joty kuara rendy oikoma
araka’e, Nhande Ru Papa Vusu ra’yra araka’e, upeixa ha'e yvy teko marane ’y
hagud. (Depoimento de Cristina Ximenes, com acompanhamento da sua filha
Crescencia Martins, dia 27 de marco de 2020)3

De acordo com estas narrativas, a figura € uma interpretacdo do ancido e das ancias
que narraram o surgimento do universo da Terra com o grande criador do universo. Assim, a
imagem busca dar mais detalhes, de forma mais préxima aos conhecimentos das pessoas que

foram preparadas para exercer atividades de rezadores e rezadoras.

Tradug&o do depoimento do sr. Atanasio: “A Terra iniciou com o Nhande Ru Jusu (o criador da terra) que estendeu
e foi esparramando a terra no formato de estender o algod&o, sendo estendido e esticado, dando forma e tamanho.
Ao construir a Terra, ele assentou o chiru mandarypy (espécie de madeira reta e sagrada) que foi contruindo a terra
grossa mais avermelhada para dar a moradia e 0 bem viver das pessoas. Outro (vera ndyju) ser celeste do trovao
também ajudou a construir a terra mista para construir, dar outra formacado da terra, que deu a construcdo completa
da terra para viver de modo bom na terra sem males.

% Tradugédo do depoimento da sr? Cristina Ximenes e Crescencia Martins: “Na terra antigamente, o Nhande Ru
Vusu Papa araka e (0 nosso grande pai) fez um bola pequena de terra e esta bola brilhava e borbulhava amarelado,
antigamente isso foi esparramando e estendendo aumentando para o surgimento da Terra. Assim foi o surgimento
da Terra, junto com ela existiu 0 nosso grande pai, assim foi o inicio da terra sem males”.
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Imagem 8 - Inicio do universo a partir das narrativas

Fonte: Desenho de Oziel Gongalves Almeida.

Nhande ypyra araka e onhepyra itagui araka e, ohapy araka ‘e ita mokdi jave
ha mbohapy ha atu oikoma yvyrd, onhepyri araka’e ohapy ita ndokoi
mba ‘eve, ha upéi ohapy jevy upépe ndaikuipai yvyra joty, ha upéi ohapy jevy
upépe ja oikoma yvyra, ha umi ita ndokai pa’i akue atu opyta yvy jeko ha
ranro upeigui ko o7 joty itasejo guasu umia va’eko joty yvy jokoharamo, ha
yvy nheypyri apohareko ha embeju guasu, nhande nheypyrimby araka ‘e joty
péa. (Entrevista com Tereza Amarilia, no dia 20 de fevereiro de 2020)*

De acordo com a narrativa de dona Tereza Amarilia, interlocutora complementar da
pesquisa, a interpretacdo mais proxima do surgimento do universo pode ser compreendida por
meio da figura abaixo, onde ela narra que o inicio do universo comegou com pedras, sendo que
a primeira pedra queimou; ja na segunda apareceu o fogo bem menor; na terceira tentativa do

surgimento do universo ndo queimou mais, e € quando comegou a surgir 0 universo.

“Tradugdo de Tereza Amarilia: “Na nossa origem, a Terra foi construida de pedra. A Terra em forma de pedra foi
queimada duas vezes. Ja na terceira ndo queimou mais e surgiu a Terra. Para ter o inicio, a pedra foi queimada
uma vez e nao aconteceu, ja na segunda quase saiu a Terra mas faltou a pedra queimar tudo, ja na terceira, a pedra
foi queimada e surgiu a Terra, mas ficaram algumas pedras no meio da terra que ndo foram queimadas. Ent&o essas
pedras se tornaram montanhas e cerrados que sdo 0s que seguram a Terra (mbeju guasu) criador da terra. Esse foi
0 N0SSO comeco e inicio da Terra e da vida.
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Imagem 9 - Criacdo do universo a partir da narrativa de Tereza Amarilia

Fonte: Desenho de Oziel Gongalves Almeida.

Diante das narrativas acima, utilizo o conceito de cosmo e patamares celestes, que sdo
reconhecidos e denominados pelos seres invisiveis. Assim destaco que o estudo parte de uma
pesquisa ja publicada por Levi Pereira (2004) que apresenta um plano do espaco terrestre, que
também estd no conceito da “Kaiowalogia”, conforme o pensamento e o conhecimento dos

rezadores e rezadoras da pesquisa. Segundo Levi Pereira:

O detalhamento das subdivis@es do plano celeste em patamares distintos, varia
significativamente de acordo com a perspectiva da narrativa do xama e, ao que
tudo indica, segundo sua “escola sacerdotal” enfatiza a relacdo preferencial
com determinadas divindades e espacos do cosmos. (PEREIRA, 2004, p.238)

As trés narrativas relacionadas a criacdo do universo, interpretadas pelos Kaiowa e
Guarani, tém semelhancas, mas cada qual conta por meios diferentes. Os patamares celestiais,
no inicio do universo, sdo agentes invisiveis, apresentados de forma diferente em cada fala. Os
patamares invisiveis e intangiveis, narradas pelos ancidos, tém diferencas, devido ao tempo e
espaco da iniciacdo do universo, que ndo tem uma data cronoldgica, como linha de tempo e
nem um espaco geografico que possamos localizar, mas isso ocorreu no mesmo tempo e no
mesmo espaco do surgimento do cosmo. Entdo ndo ha possibilidade de achar uma data e um

espaco geografico em suas narrativas.
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Ao narrar sobre a cosmogénese, 0 senhor Atanéasio Teixeira afirmou que, na iniciagdo
do universo, foi utilizado o instrumento sagrado, que € utilizado pelos rezadores desde o tempo
primordial até os dias de hoje, que é a madeira sagrada denominada de xiru. O xiru ¢ feito em
formato de cruz e representa 0 seu corpo, e so os rezadores e rezadoras com o dominio pleno
do seu canto podem utiliza-lo como intrumento sagrado e, caso nao tenha o dominio, ndo deve
ter este instrumento. O xiru, atualmente, tem sido usado nas lutas de resisténcia, para cura de
doencas, como virus e outras doencas existentes, para o batismo da casa de reza, de criancas,
etc. O xiru tem o papel importante de caracterizar o perfil do rezador e rezadora dentro da
comunidade e fora da comunidade.

Na fala relacionada a cosmogénese ou iniciagdo do universo, narrada por Cristina
Ximenes, Crescencia Martins e eu, que sou bisneto da primeira e primeiro neto da segunda, €
usado o conhecimento sobre a iniciacdo do universo com a constituicdo dos patamares
celestiais. Estes sdo instancias intangiveis da cosmologia indigena Kaiowa e também sdo
saberes narrados desde o tempo da iniciagdo do universo, no mesmo espago primordial da
criacdo da Terra, com seus nomes misticos.

A rezadora Tereza Amarilia constrdi o conhecimento da cosmogénese e da destruicédo
e construcao do espaco da criagdo do universo, caracterizando a Terra, que esta conectada aos
conhecimentos kaiowa e guarani. A Terra teve dificuldades para o seu surgimento e deixou suas
marcas naturais que hoje observamos: a natureza montanhosa de pedras, que, segundo ela, séo
0s suportes da Terra que a mantém até hoje.

A construcdo da cosmogénese é narrada pelas duas interlocutoras e pelo interlocutor
da pesquisa, 0s quais possuem saberes e conhecimentos que aprenderam de geracgdes passadas
e 0s guardam na memoria, que pode ser acessada sempre que acreditam ser importante, como
€ 0 caso desta dissertacao. Isso os torna ancidos com saberes indigenas complexos sobre o modo
de ser kaiowa e guarani, buscando o bem viver entre os coletivos tradicionais.

Outro ponto importante a destacar € que esses saberes sao de dificil acesso, devido a
que ancidos e ancids sdo em numero cada vez menor nos territorios indigenas, e as novas
geracdes estdo tendo menos acesso a esses saberes, além do desinteresse dos mais jovens em
adquirir e assimilar esses conhecimentos. Os outros instrumentos tecnoldgicos dos ndo
indigenas (celulares, televiséo, radios, computadores) estdo cada vez mais presentes na vida dos
jovens e, acrescente-se a isto, as religides neopentecostais que acabam adentrando no contexto
da comunidade, resulta que muitos jovens, e até as criangas, acabam ndo valorizando mais 0s

seus modos tradicionais e proprios de viver. Vdo se adaptando para a vida religiosa
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neopentecostal dentro da comunidade. Eles praticam doutrinas que orientam a ndo mais praticar
nenhum modo de ser dos mais tradicionais, e assim desvalorizam seus cantos e rezas,
substituindo-os pelas cancdes evangélicas.

O ponto positivo é que esses conhecimentos sdo muitos fortalecidos em retomadas,
onde as praticas tradicionais sdo mais presentes e até mesmo as geragdes mais novas acabam
praticando e vivenciando. Muitos jovens continuam até a idade adulta, outros desistem ou
apenas ndo praticam mais em seu cotidiano, mas voltam a praticar durante as retomadas e pds
retomadas. Nas reservas esses conhecimentos e praticas tradicionais sdo pouco executadas,
sendo mais comum em momentos de datas comemorativas. O ensino do conhecimento
tradicional estd cada vez mais sendo esquecido, devido ao fato de que a juventude esta se
desinteressando destes conhecimentos préaticos de vivenciar a espiritualidade.

Isso ocorre também devido a transformacéao que ocorreu na estrutura do espaco fisico
da reserva, com a presenca de mais igrejas pentecostais e neopentecostais, e com poucas casas
de rezas. A assembleia da juventude, RAJ - Retomada Aty Jovem -, que oficializou o conselho
da juventude no ano de 2016, veio para a autoafirmacdo na luta pelos direitos civis, pela
resisténcia do pensamento e saberes tradicionais, pela continuidade dos conhecimentos
cosmoldgicos das fiandesy e fianderu, promovendo o fortalecimento dos ancidos e ancids, com
experiéncias relacionadas a espiritualidade para repassar esses conhecimentos da cosmologia
no tempo curto dos encontros. Esta iniciativa ndo é a mais adequada, mas é uma das alternativas
para revitalizar aspectos da cosmologia e da cosmogénese dos saberes que fazem parte dos
povos Kaiowa e Guarani.

Enquanto assembleia, a RAJ se estrutura em maio de 2016 a partir de um
encontro do conselho dos jovens na retomada de Itahy, no municipio de
Douradina, culminando na sua constituicdo formal, no mesmo ano, a partir de
assembleia na retomada de Paraguassu, no municipio de Paranhos, que
podemos afirmar como 0 momento de fundacdo da RAJ. Afirmacdes comuns
entre os jovens, quando refletem sobre os mais velhos, sdo as ligacdes das
mortes das liderancas antigas e dos nhanderu e nhandesy como um dado
imediato a ser contornado com a mobilizacdo de suas bases: para auto-
objetivacdo, para a autoafirmacédo, no sentido da recuperagdo que colocam ser
necessaria através do aprendizado com os sobreviventes. (JOHNSON 2021,
p.305-306)

A Retomada Aty Jovem/RAJ é uma acdo da juventude que veio somar para a
permanéncia e a continuidade dos conhecimentos tradicionais, que é de suma importancia para
a autoafirmacdo. Os encontros da juventude sdo espacgos de didlogo com os rezadores e
rezadoras, para buscar uma relacdo boa entre a juventude e entre os sabios e sabias das

comunidades participantes.
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2.2. Tavyterd (kaiowd) - Os primdrdios do cosmo

A narrativa do tempo primordial também aborda a criacdo e a morte do universo, que
ocorreu durante o longo processo da construcdo do cosmo kaiowd e guarani. Com a iniciagdo
do cosmo, dos patamares e da Terra - yvy ypy, surgiram os Kaiowd e os Guarani, sendo de terra
a cor do corpo fisico. Um dos primeiros que iniciou o corpo fisico no tempo primeiro foi
Kuararendy (grande sol), um dos primeiros filhos do grande criador do universo, que, apos a
sua iniciacdo, veio a sua morte precoce, ou seja, a morte de Kuararendy (primeiro filho do
Nhanderu Vusu). A sua morte resulta no grande eclipse do sol, que representa a morte do
primeiro filho do criador do universo. Estas historias fazem parte das narrativas hoje lembrados
pelos coletivos tradicionais e do personagem celestial da iniciacdo do universo.

Ap0s o colapso da Terra, surgiu o Nhanderu Vusu(grande pai de Kuararendy) e Jari
Jusu (grande mée de Kuararendy), que teve seu primeiro filho chamado de Kuararendy
(surgimento do Kuararendy), que acabou sendo o pai do sol e da lua. No presente texto ndo irei
falar dos irméos sol e lua, no mito da lua e do sol. Para o0 nascimento do Kuararendy houve uma
relagdo na qual o Grande Pai apenas deu o seu brilho de encantamento a Grande Mée para o
nascimento do primeiro filho destes seres celestiais. Esta relacdo ocorreu por meio de mbojoa
joty typa’i (0s primdrdios de tudo), e destes personagem resultou o surgimento dos seres kaiowa
e guarani, apos a terra ser construida. Sao 0s primeiros seres que viveram e se tornaram grandes
personagens na narrativa dos saberes indigenas ja apresentados anteriormente.

Quando surgiram os seres humanos kaiowa e guarani também foi o tempo da iniciacao
da construcdo do modo do ser destes povos: o tempo inicial do surgimento do batismo da terra,
das criancas, da plantas, o tempo da pratica dos cantos, das rezas, das curas, das praticas dos
rituais, entre outras, e todas foram deixadas pelo criador do cosmo. Este estabeleceu as
orientacOes para a pratica destes saberes, que estdo na memoria destes povos. Assim foram
gerados os conhecimentos que hoje fazem parte das praticas culturais e sociais, como
elementos que comp&em o modo de ser kaiowa e guarani.

Segundo Atanasio Teixeira:

Kuararendy ha'e yvy ypy nheypyrymby joty araka’e, ha'e joty nhande rekora
ypy, yvy péra tavyterd joty oguero ypy yvy rehevema. Upéixa oipypirama
ohord mard joty yvy, Nhanderu Vusu oguero puama Kuararendy yvyrehema
araka’e. Upéixa joty ko Kuararendy enhemboapy ko yvy ypy oikéramo
araka’e. (Atanasio Teixeira, 15 de janeiro de 2020)
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Tradugéo:

O grande sol iniciou junto com a Terra antigamente, eles eram o dispositivo
inicial para a construgdo do modo de ser kaiowa (tavytera). Assim, ao surgir
junto com a Terra, o criador do universo (Nanderu Vusu) ja levantava o grande
sol junto com a terra. Foi assim que surgiu o grande sol junto com a terra.

Mas para Cristina Ximenes e Crescencia Martins:

Kuararendy va’e Nhanderu Jusu ra’y reha yvy oiko ramoguare ’‘d'e oikéma
avei nhande rekordma, oguero guapy xupe joty Nhanderu Jusu, apea va ‘egui
joty yvy rehevéma araka’e onheropud ava tavytera (kaiowd) je’ema hagud
joty ko’dga rupi, ajeve ha'e yvy ypyrupi nhanderd akaka’e nhande
nhepyrumby. (Cristina Ximenes e Crescencia Martins, dia 27 de margo de
2020)

Traducéo:

O grande sol e o filho do criador do universo, quando iniciou a Terra, ele ja
estava surgindo também. J& deu o surgimento dele pelo criador do universo
(Nhanderu Jusu), por isso ele surgiu junto com a Terra para o surgimento do
Kaiowa que hoje € conhecido, entdo n6s viemos e iniciamos antigamente junto
com a Terra.

O rezador Atanasio Teixeira fala do grande sol, como ele surgiu para a existéncia do
Kaiowa e Guarani, com inicializacdo do universo. O termo que ele usa é Nhanderu Vusu (0
grande criador do universo), que € o pai criador. Este grande sol é o descendente dos Kaiowa e
Guarani, que vieram com a cria¢do da Terra, feita pelo grande criador. As outras rezadoras, em
suas narrativas, dizem que somos descedentes do grande sol, que é o filho primeiro do grande
criador do universo, e que os Kaiowa e Guarani surgiram com a Terra e com o grande Sol.

De acordo com as narrativas, somos o0 povo Kaiowa surgido do grande sol, junto com a
Terra, e por isso temos uma vinculacdo muito forte com a terra, sendo que precisamos defendé-
la e cuida-la em todos o0s seus aspectos, desde o direito a terra e a vida, e da conexao desta com
0s povos Kaiowa e Guarani.

As traducdes foram feitas por meio de interpretacao e traducdo literal, devido ao fato de
que sdo narrativas verbalizadas na lingua materna tradicional e isto torna ainda mais complexo
traduzir ao “ao pé da letra”, pois parecerdo sempre Sem nexo, mas na lingua Guarani toda a
narrativa esta perfeitamente conectada ao pensamento. E preciso destacar que mesmo com o
acompanhamento e aprendizado de longos anos junto as minhas parentes rezadoras, ndo domino
completamente a lingua dos antigos, que esta carregada de significacfes que, muitas vezes, ndo

consigo alcangar.
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Com base nos relatos, as ac¢Oes feitas pelo pai criador foram interpretadas por meio de
desenhos, que é outra forma de apresentar o conhecimento das pessoas entrevistadas, as quais
buscam traduzir os saberes tradicionais relacionados a iniciacdo do ser humano kaiowa e
guarani, e o surgimento da Terra. Estas informacdes vieram a tona a partir da meméoria, que foi

transposta para a oralidade e agora compde a escrita antropoldgica.

Imagem 10- Interpretacéo da criacdo do universo por Atanasio Teixeira,
Cristina Ximenes e Crescéncia Martins.

Fonte: Desenho de Oziel Gongalves Almeida.

O Yvypora ypy, ou o surgimento do ser humano kaiowa e guarani, ocorreu depois da
primeira morte da Terra, ocorrida no processo da inicializagdo do universo, quando foi inundada
no que podemos chamar de tsuname. Apds este colapso surgiu uma nova era da iniciagdo do
universo, com Nhanderu Vusu (criador do universo) e seu primeiro filho Kuararendy (grande
sol). Entdo, a partir deste momento, foi constituida a Terra para as primeiras pessoas terem vida,
quando inicia o coletivo kaiowa e guarani,

A morte de Kuararendy ocorreu ap6s construirem a Terra e depois do surgimento dos
primeiros Kaiowa e Guarani, que descedem do grande sol; seus corpos foram feitos de terra,
dando inicio a pessoa humana kaiowa e guarani. Apds o surgimento dos Kaiowé e Guarani
vieram outros elementos, que sdo partes da natureza: plantas, agua, animais, etc.

Estes conhecimentos sdo narrados por meio da oralidade e sdo parte da cosmologia do

surgimento do ser indigena kaiowa e guarani - yvypora nheypyrii. Este é o termo utilizado pelas
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ancias e ancido para o surgimento no cosmo, do universo que hoje denominamos de planeta
Terra.

Estes saberes, que estdo no contexto social dos coletivos tradicionais e que s6 tinham
vida na oralidade dos ancidos tradicionais, comecaram a serem visibilizados ap6s o ingresso
dos indigenas nas universidades, e vém sendo etnografados para 0 acesso as pessoas
interessadas nos conhecimentos indigenas kaiowa e guarani do Estado de Mato Grosso do Sul.
A importancia deste estudo da ciéncia indigena é de suma importancia para conhecer outras,
com a possibilidade de reflexdo sobre a ciéncia eurocentrada, que hoje esta na academia,
imposta e enraizada. A ciéncia indigena nos traz a possibilidade de superar a ciéncia unica,
universal e eurocéntrica que se estabeleceu dentro das instituicdes universitarias, pois ha
necessidade de descolonizé-la.

O cosmo kaiowa e guarani, em seu inicio, contempla o surgimento dos grandes seres
celestiais, que fazem parte dos saberes indigenas tradicionais, os quais estdo no cotidiano do
modo de viver dos indigenas e faz parte do bem viver pleno das condi¢des de vida que cada
tekoha constroi.

As reservas, no entanto, apresentam mais situacdes de desequilibrio social devido a
insercdo de multicoisas constituidas no tempo presente, pelo acesso aos bens materiais e
imateriais dos ndo indigenas, como tecnologia, religido, politicas, economia, instituicfes
publicas, ONGS, etc.). E evidente que, nas reservas, é necessaria a presenca destas multicoisas,
como, por exemplo, as tecnologias digitais, mas desde que para uso das praticas e dos
conhecimentos indigenas e ndo indigenas que atendam as necessidades do contexto social e da
vida dos indigenas. As religifes inseridas no meio social obrigam a viver o modo evangélico
no seu contexto; a politica faz parte da vida dos indigenas no seu dia a dia, mas a politica
partidaria dos ndo indigenas cria subdivisdes em muitos coletivos; as politicas publicas séo
fundamentais para garantir os direitos contitucionais que atendam as necessidades basicas dos
povos indigenas, como salde e educacdo; instituicdes publicas foram essenciais para a
comunidade ingressar na escola e na universidade publica; e as Ongs sdo muitos interessantes
ao desenvolverem projetos em prol do contexto social mais amplo de cada territério. Estes
organismos sdo muito importantes, desde que ndo afetem o sentido da vida coletiva e 0 modo
de ser indigena, sem ocultar os saberes indigenas kaiowa e guarani.

Esses saberes sdo de suma importancia para as geracOes futuras, para que haja a
continuagédo da transmissdao de conhecimentos de geracdo para geragéo, fortalecendo o modo

de construir e produzir os saberes orais, para assim 0s coletivos responsaveis pelas
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aprendizagens, como no contexto, que eu mesmo relatei, da introdugdo nos varios processos de

ensino para adquirir e viver o modo proprio dos Kaiowa e Guarani.

2.3 - Nhande Jari Jusu - A nossa Grande Mée

Aqui relato a iniciacdo da grande mée e o seu papel no surgimento das criangas, para
a construcdo de pessoas, pois ela foi responsavel em dar a luz o primeiro filho, que é Pa’ikuara,
conhecido como sol. Este é o filho do grande sol Kuararendy, que veio para ficar no lugar do
seu pai, mas gue nasceu junto com sua mae sendo que as narrativas obtidas conhecem em seus
saberes tradicional por Nhande Jari Jusu (a grande mae). Ela teve papel importante na
iniciacdo da construcdo da criancga, que ficou reconhecida pelo Paikuara (sol), importante para
dar luz ao cosmo, no primeiro tempo do inicio do universo.

Pa’ikuara (sol) foi o primeiro ser do patamar do cosmo a dar luz para o universo. Foi
o primero filho da grande mée que, com sua luz, ficou conhecido por sol, que simboliza a
iniciacdo da construcdo das pessoas, que sdo as crianc¢as que surgiram depois. O escopo desta
dissertacdo ndo permite explorar a construcdo da pessoa que foi criada logo apds o surgimento
do sol, entdo relato aqui a iniciacdo do sol, que surgiu na construcéo de pessoa pela grande mae,
que é mde do sol e de todos os seres que vieram depois do tempo primeiro da inicia¢do do sol.
no formato de pessoa e primeiro descendente do indigena kaiowa e guarani.

Neste desenho (imagem 11) apresento a figura do personagem da Grande Mae (Jari
Jusu), reponsavel por dar a luz o primeiro filho no universo, por isso ela é a responsavel pelo
cuidado das criangas (chamiri/kunumi). Atualmente, o termo mais utilizado para crianca, na
lingua Guarani, € mitd, mas os coletivos tradicionais entrevistados falam ainda a lingua
tradicional, que é chamiri/kunumi(crianca). A grande mae foi a responsavel por trazer as
criancas a Terra e, com nascimento da crianca, surgiu o canto do parto para que as crian¢as
nascessem saudaveis, proporcionando outra forma de produzir pessoas. Ela é responsavel pelo
cuidado das criangas na sua iniciacdo de pessoa ao transcender para o patamar do sol.
Representa a mesma cosmologia do nascimento do sol e estd presente nos modos de ser kaiowa
e guarani, durante o parto para o nascimento das criangas kaiowé e guarani.

O desenho da Grande Mae demonstra 0 nascimento de uma crianca e esta baseado na
interpretacéo de Atanasio Teixeira, Cristina Ximenes e Crescéncia Martins. O senhor Atanasio,
em sua fala, aponta que: “Nhande jari jusu araka’e guyra chamiri reko yavy mboyhéare araka e,
ha’e joty nha sy guasu yvype nhande mbou araka’e yvypora jaiko hagudma voi joty”, cuja

traducdo aproximada é: “A nossa Grande Mé&e antigamente deu a primeira vinda da alma da
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crianga, assim veio antigamente, ela é a nossa Grande Mé&e que nos enviou para ser gente na
terra”. Cristina Ximenes e Crescéncia Martins afirmaram que “Nhande Jari Guasu ha'e mita
rerogueru hare araka’e ko yvy peguara, upéigui ko nha jari guasu mita yavy reko mboy ypy
hague araka’e”, que pode ser traduzida como: “a nossa Grande Mae é responsavel pela crianga
aqui na Terra, por isso a nossa Grande Mae deu a iniciacdo da crianca aqui na terra
antigamente”.

Com base nestas narrativas foi produzida a figura da iniciacdo da Grande Mée e a

vinda das criangas, as quais ela deu a luz a alma para viverem na Terra.

Imagem 11-Criagdo da Grande Mae/Nhande Jari Jusu

Fonte: Interpretacdo de Atanasio Teixeira, Cristina Ximenes, Crescéncia Martins.
Desenho: Oziel Gongalves Almeida.

Com o surgimento da Grande Mae - Nhande Jari Jusu/Nhande Jari Guasu - foi
iniciado seu patamar celeste, e este assento no espaco € o kambire guasu (assento da grande
méae). E neste patamar foram gerados Pa’ikuara (sol) e Jasy (lua), irmdo mais novo do sol,
que veio apos o sol. Este tempo marca a construcdo de pessoas e dos Kaiowé e Guarani.

Nhande Jari Jusu/Nhande Jari Guasu (a grande mée) foi a responsavel por dar a luz a
primeira crianga, que iniciou os grandes seres celestiais do sol. Estes estdo relacionados ao
tempo (ara), que cuidam dos espacos do céu, da chuva e dos trovoes (tupd overava kuéra), os

quais equilibram o tempo quando estd chovendo e trovejando; o dono da planta (jakaira),
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responsavel por todas as plantas que surgiram; o dono do corpo (teko jary); o dono do corpo
das pessoas que cuida da sua alma espiritual (ayvu); a dona da 4gua (kaja“a), que cuida de todos
0S animais que vivem nas aguas; o criador dos passaros (urutau ypy), responsavel pelo cuidado
dos péassaros que estdo em ambiente natural. Todos se tornaram donos do espaco para o qual
foram destinados, todos estes foram filhos de Nhande Jari Jusu e cada um deles ficou
responsavel por cuidar de determinado espaco, de acordo com seus patamares e, com o tempo,
tiveram o0 seu assento para se tornarem jara (donos). Apds isso, surgiram outros jara - que nao
vou descreveé-los -, como: os donos das plantas, donos da agua, de cada animal, etc. Destaco
que existem, nos saberes tradicionais kaiowda e guarani, muitos jara, os quais ndo relatarei o
surgimento deles mas, em outro momento oportuno, os descreverei

Enfoco, agora, o tempo (ara) relacionado a chuva, ao frio, a tempestade, ao vento e ao
calor, sendo responsavel por equilibrar o clima e aquele que pode entender as estacdes do ano,
e 0 que pode ser feito no cotidiano do indigena kaiowé e guarani. O tempo estd conectado a
todas as préaticas culturais tradicionais realizadas no interior dos territorios, como, por exemplo,
casa, roca, batismo, rezas, cantos, artesanato e outras coisas que os indigenas fazem em seu
contexto social tardicional, conforme seu modo de ser.

O dono do corpo e da alma, dada durante o batismo (teko jary), e a crianca antes de
nascer, ja tem o nome que sera conhecido durante o batismo das criancas. Os teko jary sdo
diferentes e outros semelhantes, mas cada dono do seu corpo (teko jary) j& vem com uma
finalidade para a vida do ser, para o seu viver do dia-a-dia, e esse dono torna-se um nome
simbdlico do corpo e da alma. O nome de batismo € obtido pelo cumprimento dos rituais
tradicionais junto aos coletivos que conhecem os caminhos da espiritualidade, e é o nome
indigena (tupa rery), que cada um deveria ter. Como ja foi dito no texto, muitos indigenas, na
atualidade, ndo sabem ou ndo tém o seu typa réry - nome indigena - dado pelo rezador no ato
do batismo, mas, mesmo sem saber quem € o dono do seu corpo, produz um conceito simbdlico
dado durante o batismo da pessoa feita pelos rezadores e rezadoras. O nome de batismo e a
representacdo do proposito da vida estdo pré-estabelecidos antes do batismo, e depois do
batismo fazem parte do seu convivio individual e coletivo, durante a sua vida social no seu
préprio modo de ser kaiowa e guarani.

Muitos indigenas, na atualidade, ndo tém mais nem o seu dono, nem 0 seu nome
tradicional, devido a falta de batismo, que ndo acontece mais de forma frequente nos territorios.
Em outras situagdes, o batismo indigena foi sendo substituido pelo batismo realizado sem

cumprir as praticas tradicionais. Este processo de substituicdo das praticas tradicionais ocorre
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pela conversdo para religides vindas do mundo n&o indigena, sendo que, em alguns casos,
ocorre a reversdo da religido, quando acaba voltando ao seu modo préprio de ser indigena
kaiowa e guarani.

Ja a dona da agua (Kaja'a) é responsavel por todos os tipos de corpos hidricos e
também por toda a fauna da biodiversidade que existe na &gua. Ela é guardia das &guas, cuida
dos animais aquaticos, mantém os cuidados com a gua e a fauna aquatica, desde sua iniciacao,
de seu surgimento até os dias de hoje. Os Kaiowa e Guarani denominam de y jara/kaja’a, a
dona da agua, que também pode ser traduzida por sereia.

Kaja“a tem suas regras no contato com os indigenas e 0 motivo é que ela é perigosa e
pode encantar e levar as pessoas para 0 seu mundo. Nas narrativas das entrevistadas e do
entrevistado, ela é uma espécie de peixe personificado em mulher, que ataca ou gera risco para
as criangas e para os adultos homens, pois ela acaba levando como seu parceiro conjugal, o que
sO ocorre por meio do jepota (encantamento da kaja’a).

Jepota ou encantamento ocorre nas pessoas e traz risco a vida de quem esté encantada
por determinados seres invisiveis e, no caso de “kaja’a ojepota ndere”, a pessoa fica encantada
pela sereia e comeca a Vvé-la como uma mulher linda. Mas existem muitos outros
encantamentos, principalmente na floresta e na dgua, mas também ndo os descreverei em
detalhes, por ndo ser o objetivo deste estudo. Apenas destaco que, depois de encantada pela
sereia ou por outros seres, a pessoa corre risco de vida, e s6 é curada por meio das rezas que
retiram o encantamento do corpo atingido pelo jepota.

Kajaa é responsavel por cuidar dos animais que vivem no rios e lagos, mas nao irei
abordar a relacdo destes jara, que merecem um estudo mais amplo, que, no campo desta
pesquisa, ndo é possivel abordar. Em resumo, muitos a conhecem por “sereia”, na linguagem
popular, mas, para nos indigenas, ela é a dona da agua e tem seus encantamentos para levar
alguém como parceiro conjugal. Ela se torna um perigo para 0s homens porgue se tornou uma
dona solitéria e, com seu encantamento xamanico, pode seduzir e levar os homens com ela; mas
1SS0 SO ocorre pelo processo de jepota, e nem todos estdo sob risco de serem encantados.

O criador dos passaros (urutau ypy) se tornou um personagem intangivel na narrativa
dos ancidos e ancids. Ele era o ser celestial responsavel pelo surgimento dos passaros. Era um
sabio que cantava muitos cantos hoje conhecidos pelos Kaiowa e Guarani, entoados nos
movimentos indigenas, retomadas, apresentacfes culturais e comemoracgdes festivas. Cada
canto foi elaborado e cantado pelo criador dos passaros, e a cada canto narrado era dado um

nome para o passaro. Este canto com seu nome acabava se tornando um passaro, ou seja, para
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cada canto havia a personificacdo de um péassaro. Descrevo, a seguir, cada canto que foi
surgindo e que propiciou a existéncia dos passaros.

Os cantos dos passaros sdo seus guyra rupa (espagos dos passaros) e foram os
primeiros cantos entoados, que deram surgimento aos passaros e a sua biodiversidade. Em
segundo vieram o0s cantos dos animais -mymba mborahéi, e, em terceiro vieram os cantos da
personificagdo responsavel dos seres, que ficaram para os indigenas dos coletivos tradicionais
praticarem em seus cotidianos. Muitos desses cantos, hoje, estdo em um momento critico, pois
ndo sdo mais praticados pelas geracfes mais novas, devido ao fato de que 0s ancidos e as ancias
estdo se tornando pessoas invisiveis para 0s mais jovens. Entretanto, entre os coletivos
tradicionais, estes cantos, que surgiram com o dono e criador dos passaros, ainda sao entoados.

Os cantos tém uma correlacdo com 0s passaros e cada um tem o seu, entdo, antes de
ser iniciada nos saberes do canto e de suas praticas, a pessoa escolhida para tal aprendizado
deve ter a base tedrica oral das narrativas de iniciacdo dos passaros para chegar ao conhecimento
dos cantos. Esses cantos praticados pelos coletivos tradicionais, e a producgéo deles a partir dos
passaros, acabam se tornando cantos dos indigenas kaiowa e guarani.

Estes personagens foram criados pela Grande Mae (Jari Jusu) e servem para dar vida
oral ao surgimento das coisas e da natureza. Ela fez uma linhagem de seres intangiveis que
proporcionam vidas no contexto social, para se tornarem saberes indigenas dos coletivos
tradicionais indigenas kaiowa e guarani. As narrativas descritas acima sao complexas, mas
precisam ser conhecidas, pois estdo no surgimento de muitos seres que fazem parte da

cosmologia kaiowa e guarani e tém uma conexao com o cotidiano de cada coletivo tradicional.

2.4. Ma’e rendy - O surgimento dos animais

No tempo de ma’e rendy iniciou o surgimento dos animais que seriam consumidos,
incluindo todos os animais do mato, entre eles o porco do mato, cateto, kutia, tatu, anta, etc,
que, para poderem ser consumidos, primeiro foram batizados e depois purificados. Segundo o
rezador Atanasio Texeira: “Ma’e rendy araka’e oiko jeroky guasu ha so’o ha nhemongarai
jeu'py hagud araka’e” (a iniciacdo dos animais do mato antigamente houve o grande canto e 0
batismo da carne deste animais para serem consumidos).

Cristina Ximenes e Crescencia Martins relataram que “ma’e rendy ha'e so"o jeu py
guardma araka’e onhemongarai jeroky guasu ohovasa araka e tembiurd vicho ka"aguy”, que

pode ser traduzido como “a iniciagdo da carne significou o surgimento do alimento que foi
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batizado e purificado no grande canto do batismo do alimento que foi purificado para o alimento
dos animais do mato”. Ao abordarem sobre a criagdo do alimento e o seu batismo, entendem
que os animais do mato foram todos batizados para o consumo diario. No entanto, sabemos
que, com as atividades agricolas relacionadas ao agronegocio, estes animais, que estavam
presentes na mata, sdo cada vez mais escassos. Isto resulta em fome nas comunidades, na
desnutricdo das criancas, considerando que a assisténcia alimentar, através da cesta basica
cedida pelos governos estaduais e/ou federal, ndo supre as demandas da alimentacdo familiar.
Nas areas de retomadas, o0 Estado ndo da assisténcia basica em relacdo a alimentacdo, saude e
educacdo, e hoje poucos grupos de comunidades kaiowa e guarani ainda podem consumir
carnes nativas.

Com a iniciacao dos animais do mato, e apds o batismo e a purificacdo destes animais,
ja era possivel aos indigenas kaiowa e guarani consumirem estes alimentos em seu cotidiano.
O batismo dos animais do mato e a purificacdo da carne deles s&o necessarios para que, quando
consumidas estas carnes ndo provoquem mal estar do corpo. O batismo dos animais do mato
serve para promover a vitalidade e o bem estar, cujo ensinamento foi destacado em todas as
narrativas obtidas junto aos meus entrevistados.

Assim busquei apresentar uma interpretagdo mais proxima da iniciacdo do alimento
dos animais do mato, a partir destas narrativas miticas. A producdo do desenho mostra a roda
do batismo do alimento dos animais do mato, considerado como fundamental para alimentacéo
futura destes povos. O desenho é uma representacdo da iniciacdo da alimentacdo dos animais
do mato, de acordo com a interpretacao do pesquisador, a partir da fala das pessoas pesquisadas
que narraram o processo da purificacdo dos alimentos dos animais do mato.

Na figura a seguir, o canto para purificacdo dos alimentos da mata, mostrado no
desenho, demonstra apenas esta parte, supondo que, apds este ato de cantoria, poderia iniciar a
caca. No primeiro tempo da inicicdo dos alimentos da mata ja seria possivel consumir 0s
animais que viviam na mata. Ent&o, neste ato, ndo teve a presenca de animais, mas foi cantado
em nome de todos os animais da floresta, que o sabio e as sdbias apresentam como so ‘o ypy
(inicio da carne). Neste ato de iniciagdo, houve o ritual de batismo apenas para os animais que
seriam consumidos por meio da caga, provenintes da mata.

Percebe-se que o desenho abaixo apresenta apenas a presenca dos rezadores, mas ndo
a presenca de animais, porque o canto € destinado espiritualmente a estes alimentos da mata,

apenas aos que servirdo de alimento para as pessoas.

Imagem 12- Desenho da iniciacdo, purificacdo e batismo da iniciaco
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dos alimentos dos animais do mato.

Fonte: Interpretacdo de Atanasio Teixeira, Cristina Ximenes e Crescéncia Martins.
Desenho de Oziel Gongalves Almeida.

Ma’e rendy caracteriza o surgimento dos animais, e este era 0 espagco onde ocorreu o
encontro dos responsaveis pelos cantos dos animais, € um espaco topoldgico especifico para
estes seres. Neste espaco surgiu o ritual do batismo dos animais para o consumo (mymba
ka“aguy je upy), no tempo da inicia¢do do batismo dos animais dos diversos biomas, e, assim,
promover a existéncia e a subsisténcia alimentar ao consumir as aves e 0s animais da mata.

A so’o ruvicha (a grande carne) ficou para a anta (mborevi), animal que esta na cadeia
alimentar de consumo, como a principal refeicdo coletiva dos grupos tradicionais, porque no
contexto indigena, todo animal de porte grande deve ser dividido entre a familia e a rede de
parentesco. Esta regra existe desde o surgimento do mundo e, conforme as narrativas dos
coletivos tradicionais, esta mesma regra de convivéncia e de relagfes de reciprocidade cresce
cada vez mais entre os coletivos indigenas.

Este espaco também deu origem a varios péssaros e também deu o som do canto para
cada passaro. Alguns sé podem ser consumidos por jovens e adolescentes, tais como nambu
(ynambu), papagaio (lorito), jeruti (jeruti), jacu (jaku) etc, Outros que surgiram neste espaco
sdo de uso exclusivo dos coletivos tradicionais, tais como; Anu (And) Coruja (lekucho),
suindara (chuinda), etc. - sdo passaros que podem ser consumidos na alimentacdo por ancias e
ancidos. As aves com porte maior sdo para os coletivos tradicionais consumirem, j& as menores
sdo destinadas para serem consumidas pelas pessoas mais jovens. A alimentacdo esta conectada
com a vida social dos povos indigenas e cada passaro tem uma vitalidade responsavel do seu
corpo ao ser consumido como alimento.
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Participam destes coletivos tradicionais 0s sujeitos que dominam os saberes indigenas,
como as narrativas, os cantos, as musicas, a medicina tradicional, as rezas e 0s modos proprios
de viver, seguindo as intrucdes certas para estar e viver no seu ambiente adequado. Neste
espaco topoldgico celestial foi onde surgiram os animais e no qual foram batizados todos os
animais e aves, sendo que, para cada um, foi dado o nome de batismo de acordo com os sons
que produziam. Segundo Atanasio Teixeira; “Ma’e rendy araka’e upépe araka’e oka rusu
fiemongarai hague mymba kuaguy, so’o ka’aguy, ajeve joty ko ha'e oka rusu mymba ka’aguy
ha so’o ypy araka’e” - (O espaco topologico celestial foi o espaco do grande batismo dos
animais da mata onde aconteceu o inicio da alimentacdo da mata) - traducdo aproximada.

Neste mesmo espaco topoldgico celestial (oka rusu) ocorreu outro grande batismo de
animais para que fizessem parte da alimentacdo do ser humano (yvy pora/pessoas). Antes de
serem consumidos, todos foram batizados em um encontro de grandes rezas e cantos pelos
donos dos cantos celestiais, nas suas topologias, iniciado pelo teko araguyje (modo de descanso
sem mal). Neste periodo foi quando os grandes seres celestiais se despediram da Terra e se
encaminharam ao seu patamar celestial de assento de descanso. Mas o batismo deu inicio a
possibilidade de os animais poderem ser consumidos pelos indigenas e ndo serem afetados por
nenhuma doenca do corpo ou da alma.

No mesmo tempo em que ocorreu a grande reza de cantos do batismo de animais neste
espaco topoldgico intangivel, ocorreu também a ida dos grandes rezadores dos cantos, que hoje
sdo os tupa jara (donos celestiais dos cantos). Eles deixaram muitos cantos para o ser humano
(yvy pora), para que os rezadores (nhanderu/hexakary/ mba ‘ekuaava) dominassem esses cantos
deixados por eles, que sdo hoje os seres celestiais no contexto social dos coletivos tradicionais,
com saberes e narrativas que estdo nas memorias vivas entre os Kaiowa e Guarani. Também
surgiram muitas regras sobre como consumir animais grandes, médios e pequenos, sendo que,
para consumir animais grandes, deve ser pelos coletivos; os de tamanho médio devem ser
consumidos pelas pessoas que fazem parte das parentelas. Mas, caso a caga de animais for muito
grande, deve ser dividido no coletivo; assim, a reciprocidade da caca entre os donos dos animais
e o ser indigena continua em equilibrio com a natureza, mantendo a cultura da reciprocidade
entre os seres celestiais e os coletivos da comunidade. Os animais de porte pequeno ficaram
mais indicados para as crianga consumirem, 0s quais devem ser cagados pelas criancas
(xamiri/kunumi/chamiri).

O pensamento indigena dos Kaiowa e Guarani esta diretamente relacionado a essas

narrativas dos cantos, das rezas, das musicas, das pinturas, hum contexto de narrativas que
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explicam o seu proprio cosmo. Diante deste cosmo, 0s Guarani e Kaiowa tém seu modo proprio
de pensar e de viver conforme seus costumes, baseados no que o0s seres anteriores nos deixaram
neste universo, para dar vida e sentido aos seus modos de viver e aos seus saberes. E o inicio
da narrativa de conhecimentos que s6 aprendemos na vivéncia do dia a dia com os coletivos
tradicionais, conhecedores e sabedores da ciéncia indigena, transmitida de geragdo para
geracéo, por meio da oralidade.

As regras para consumir animais permanecem até hoje: uma regra para nos indigenas €
que certos alimentos sdo apenas para 0os mais velhos, que chamamos de guaygui e tuja rembi u
(alimentos dos mais velhos), e alimentos que devem ser divididos no coletivo (tembi’u je’u
guasu), e os alimentos das crian¢as( kunumi/chamiri rembiu). Os alimentos das criancas tém
uma vitalidade que se relaciona ao seu corpo e sua alma, e que também tem efeito para as
geracOes de seus familiares, como filhos e primos, para que as pessoas nas¢cam saudaveis, sem
serem afetadas por doencas (opoasya), durante a contrucéo das proximas geracoes de familiares
e parentesco.

2.5 Tuka Rupape - As rocas celestiais

Aqui apresento o caminho para a criacdo da primeira roga dos Kaiowa e Guarani no
tempo primordial do cosmo, denominada de tuka rape (caminho da roc¢a), para dar inicio ao
plantio que fez surgirem o0s alimentos tradicionais que os mais antigos cultivam em suas
pequenas plantacBes que ainda conseguem fazer nos tekoha. Nesta parte do texto apresento
algumas tecnologias mais antigas de plantio, como o sarakua, que séo utilizadas para 0 uso na
roga.

O desenho abaixo representa a iniciacdo da roca e o processo que foi feito pelo grande
pai (Nhanheru Vusu), que deu o inicio a primeira roca chamada de tuka rupape (o caminho da
roga), para o plantio de alimentos, como o milho, mandioca, feijdo, batata, etc, que surgiram da
roga originaria, e cada um deles com uma variedade de outros cultivares.

Este caminho foi reproduzido conforme as interpretacGes realizadas a partir das
narrativas obtidas nas atividades de campo que apresentam o inicio da roga dos Kaiowa e
Guarani. Atanasio Teixeira narrou o seguinte: “Tuka rupape ha'e araka’e kokuerdma joty
omombo”ypy nhanderu jusu rembia rupi, ha'e joty ojapo araka’e kokuera” — “O caminho da
roga antigamente, que deu inicio a grande roca, foi feito pelo grande pai que fez existir a roca.”

Cristina Ximenes narrou o seguinte: “Tuka rapape joty kokue ypyrama arakae upéa ha'e kokue
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ypyma ojejapo araka’e nhemitard, ha nhande ru vussu araka’e omboypy tuka rape” - “O
caminho da roga era o inicio para ter a roca e ele foi feito para o plantio das plantas que o grande
pai deu ao inicio do caminho da grande roga”.

O desenho mostra a criagdo do caminho da roga construido pelo grande pai celestial
que é o nhanderu jusu, termo usado pelo rezador Atanasio Texeira, e nhanderu vusu, usado por
Cristina Ximendes e Crescéncia Martins, mesmo personagem celestial, apenas com nomes
diferentes. Entéo, de acordo com as narrativas, busquei construir um desenho que interpretasse
0 inicio do caminho da roca.

Tuka rupépe (grande roga) foi 0 nome do ser celestial que criou as plantas com uso
alimentar, ele € da topologia celeste que deu inicio ao surgimentos das plantas e os caminhos
de plantios. Cada planta existente hoje foi criada por tuka rupape, e a mandioca e 0 milho,
fundamentais na alimentacdo dos Kaiowa e Guarani, também o foram. O grande ser celestial
das grandes rogas definiu as regras para plantar e para consumir os diversos alimentos, entre
outras orientacdes para a existéncia, 0 uso, a conservagao e o aproveitamento deles.

As regras iniciais incluiam as formas de plantar, o clima certo e a época anual de
plantio de acordo a lua cheia, lua nova, lua crescente, entre outras orientacdes sobre o tempo.
A lua é filha de Nhande Jari Jusu e Nhande Ru Jusu, que sdo os seres celestiais que iniciaram
0 caminho da rocga, sendo que esta é conectada com a reza e 0 canto para iniciar as atividades

inerentes a sua producdo.

Imagem 13- Inicio da cria¢do do caminho da roca original.
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Fonte: Interpretacdo do autor a partir das narrativas de Atanasio Teixeira,
Cristina Ximenes e Crescéncia Martins. Desenho de Oziel Gongalves Almeida.

A lua (Jasy) € a responsavel pelo tempo do plantio conforme as suas fases: lua Nova
é o tempo de plantar; lua Cheia é o tempo de limpar a roga. Jasy (lua) é o irmdo mais novo de
Pa’ikuara (sol), que € o responsavel por manter a temperatura propicia, apos o plantio da roga.
Ara sunu (ser celeste da chuva e dos trovdes) é o responsavel pela chuva, vento e frio que
equilibram o tempo. Todos eles tém uma conexdo entre eles e a Terra, por meio de rezas e
cantos, com quem dialogam. S&o os elementos celestiais que equilibram o tempo e o espaco
para o plantio da grande roca desde o inicio da exiténcia do caminho da roca.

Esses cantos eram a comunicagao dos seres celestiais da grande roga com seus parentes
celestiais. E esta mesma comunicacdo, por meio de cantos e rezas, foi deixada por eles para 0s
coletivos tradicionais praticarem ao formarem as grandes rogas para as suas comunidades e
parentescos em cada momento, para produzir uma alimentacdo saudavel e purificada com as
palavras do canto, para dar vitalidade as plantas em seu crescimento. O mesmo se repete com

a alimentacdo dos seres Kaiowa e Guarani que, ao consumirem essas plantas na sua
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alimentacdo, tanto o corpo quanto a alma ficam purificados e saudaveis, sob a influéncia do
canto e da reza que mantém a vitalidade dos seres humanos.

Tuka Rupape - grande roca - também era filho do iniciador - nhanderu jusu - e da
iniciadora - nhande jari jusu. Eles conversaram com os irmé&os lua e sol, porque a cada um dos
filhos foi dado o dom de criar algo ja predestinado no seu surgimento, e ele foi o responsavel
por dar origem as plantas.

Os elementos celestiais Jasy, Kuara Rendy/Pa ikuara e Ara Sunu séo o equilibrio para
a iniciacdo da grande roga. S0 seres intangiveis que, quando surgiram, mantiveram uma
conexdo por meio dos cantos xamanicos, que dialogavam para que as plantas fossem cultivadas
de acordo com o tempo e 0 espaco de cada ser celestial. Suas responsabilidades eram manter
uma conexdo entre si, para o surgimento de coisas, como itymbyri (plantas), para o qual era
necessario ser realizado no tempo certo, na lua certa e ainda em conexdo com o surgimento do
sol. O sol sempre avisava quando iria chover por meio de nuvens fechadas ou ventos gelados,
que eram 0s sinais que avisavam a grande roga.

Esses foram os saberes do plantio para mostrar o caminho para construir a roca, que
estdo presentes até hoje nas plantacdes dos coletivos tradicionais. Mesmo que sejam praticados
em poucos tekoha (aldeia), esses sdo 0s métodos deixados pelos elementos celestiais para o
surgimento da roga. Como tecnologia para o plantio utilizava-se o sarakua (espécie de madeira
reta com ponta afiada), com que faziam os buracos onde eram inseridas as sementes,
acompanhado com cantos e rezas para esta etapa da producdo alimentar. Este canto era para dar
o0 equilibrio na germinacdo das plantas, crescimento, vitalidade e purificacdo nas plantas quando
crescessem. O sarakua era o recurso para plantar os alimentos, dado por Nhanderu Vusu (o
grande pai) para o seu criador celeste Tuka Rape (grande roga) utilizar no plantio da variedade
de plantas para o consumo do ser humano (yvy pora).

Estes métodos de plantio ainda sdo praticados pelos coletivos tradicionais e € muito
frequente em retomadas dos territorios tradicionais para proporcionar subsisténcia e para ter a
garantia de alimentacg&o. Isso ocorre porgue os conflitos, nestes momentos em que muitos ndo
tém recursos para utilizar ferramentas dos ndo indigenas para fazer o plantio da roca, e as
condicOes serem muito precarias, é preciso retornar a tecnologia do sarakua, que é a tecnologia
milenar dos coletivos tradicionais kaiowa e guarani para o plantio das sementes na roca Essas
praticas e métodos de plantio realizados pelos coletivos tradicionais apresentam muitas regras

desde o seu preparo até o plantio, que devem ser seguidas conforme o proprio Tuka Rupape
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deixou para que fossem praticados, para garantir o plantio de alimentos para sustentar seus

coletivos e parentescos.

Imagem 14- Sarakua, elemento de madeira utilizado no plantio tradicional
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Fonte: Interpretagdo do autor a partir das narrativas de Atanasio Teixeira,
Cristina Ximenes e Crescéncia Martins. Desenho de Oziel Gongalves Almeida.

As geracdes novas ndo sabem mais, ou sabem menos, sobre esses conhecimentos,
sobre o método de plantio praticado pelos coletivos tradicionais, e muitos jovens optam por
aprender e dominar o conhecimento das tecnologias que vém da sociedade nacional. Assim
acabam n&o se interessando pelos saberes envolvidos no plantio com o0 modelo dos antigos, e a
maior parte da juventude deixou de ouvir essas pessoas que detém o conhecimento do
surgimento da grande roca -Tuka Rupape - para aprender e praticar o método do plantio de
conhecimento partilhado pelos mais idosos e idosas da comunidade. No processo de ensino e
aprendizagem com os ancidos, realizado por meio oralidade e da escuta, o conhecedor ou a
conhecedora fala o tempo todo, e o aprendiz deve ouvir e observar, para assim ter éxito em
conhecer e aprofundar esses ensinamentos, marcando a existéncia de uma escola de oralidade,
por meio de didlogo entre o conhecedor e aquele que quer conhecer.

Ouvir os ancidos e ancids € a primeira parte do aprendizado dos saberes indigenas; o
segundo passo é praticar o que aprendeu com 0s coletivos tradicionais. Essas praticas ocorrem
quando se controi o tata ypy (nucleo elementar familiar), que acontece com a formagéo do
parentesco, por meio de rela¢6es variadas, como casamentos, aliangas entre grupos, e outras,

sendo que a propria roga faz parte da vida de um nicleo de parentesco. Toda roca faz parte da
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organizacdo do coletivos kaiowa e guarani que se organizam para a producdo agricola para
garantir uma alimentacdo saudavel, farta e sustentavel para a parentela.

O que esta contido neste subtitulo € o mais complexo na atualidade nos contextos
sociais dos povos kaiowa e guarani e 0 conhecimento que os coletivos tradicionais possuem
para formar e contruir uma roca esta sendo substituido pela alimentagdo industrial proveniente
da sociedade nacional e acabamos por nos tornar dependentes dela. Mas estes povos ainda
tentam praticar o seu plantio tradicional, por meio dos ancidos e ancids, mesmo nas condicdes
sociais em que se encontram atualmente, que é de extrema vulnerabilidade social, tanto nas
retomadas, em aldeias (tekoha) e reservas.

O plantio dos coletivos tradicionais e os conhecimentos relacionadas a esta pratica vem
sofrendo grandes transformac6es no processo, que pode ser futuramente extinto, ndo somente
porque as condigdes sociais de espaco em que se encontram € inadequado, mas porque as
geracOes futuras estdo se afastando destes saberes, e o distanciamento torna cada vez mais
inacessivel estes conhecimentos e préaticas. Assim, esse processo acaba tornando as narrativas
tradicionais em conhecimento em exting¢do, bem como sua praxis, 0 que € um risco para a vida

dos Kaiowa e Guarani.

2.6. Mba’e Ypy - O grande espaco do canto, da reza e das musicas

O inicio dos cantos foi praticado por Nhanderu Vusu, que deixou seus saberes em
relacdo a isso para outros darem seguimento por meio dos rezadores e rezadoras (nhanderu e
fiandesy), sendo que este conhecimento é de acesso a homens e mulheres. Convém também
relatar o comeco das préaticas dos cantos para os rituais do batismo, das coisas da natureza, que
sdo as plantas e animais, dos espacos humanizados ou ndo, das pessoas kaiowa e guarani e que
essas fazem parte do acervo cultural oral nos dias atuais.

No tempo da criagdo primordial, neste mesmo espaco do patamar celestial, o tempo
sagrado de iniciacdo dos cantos, das rezas e das masicas, que é chamado de mba e ypy (inicio
dos cantos, rezas e masicas), nele ocorre o surgimento das praticas dos cantos para os animais
da mata, das plantas, da terra, da 4gua, das doencas, etc. Apés este evento originario, outras
rezas surgiram para a purificacdo, por meio do batismo, dos elementos da natureza, que se
inserem nos saberes indigenas kaiowa e guarani, especialmente por meio dos nhanderu e

nhandesy.
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Assim, busquei a interpretacdo simbolica deste acontecimento, traduzido no desenho
a seguir, que descreve uma traducao aproximada do inicio do canto, da reza e das musicas dos
coletivos tradicionais indigenas kaiowa e guarani.

Imagem 15- O espaco de iniciagdo do canto, das rezas e musicas.

Fonte: Interpretagdo do autor a partir das narrativas de Atanasio Teixeira,
Cristina Ximenes e Crescéncia Martins. Desenho de Oziel Gongalves Almeida.

No grande espaco do evento da inicia¢do do canto, da reza e do batismo (mba’e ypy)
ocorreu 0 surgimento dos cantos para os alimentos e 0s sons poéticos de encantamento dos
alimentos para purificar/batizar os alimentos. No passado mais recente, eram praticados por um
periodo de uma noite a trés dias, sendo que, nos dias atuais, este evento ocorre, em algumas
comunidades, por um periodo de uma noite, até rememorar todos 0s cantos que se relacionam
aos alimentos e a forma de serem purificadas, isto para dar uma boa vida aos alimentos que

serdo consumidos.
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No mba e ypy predomina o nome de jasuka venda nheypuri (surgimento dos alimentos,
passaros, e batismo dos alimentos) e foi onde ocorreu o surgimento e o encantamento da voz
poetica da cultura indigena kaiowa e guarani. Neste espago ocorreu o surgimento e 0 encontro
dos seres celestiais intangiveis, vigentes no modo de ser dos coletivos tradicionais. O primeiro
canto produzido sobre os alimentos foi feito pelo ser celestial Nhanderu Vusu, com os que
acabaram se tornando nhanderu (rezadores). Entdo, o grande pai iniciou os cantos, as rezas e
as musicas, para que os nhanderu dessem continuidade aos procedimentos destes elementos
cosmoldgicos.

Os cantos produzidos durante a criagdo de cada alimento que foi surgindo era 0 meio
de fortalecer as plantas, as colheitas e 0 consumo, e era sobre esses fatores que o canto atuava
nos primordios celestes. Este canto era para a protecdo das plantas e do corpo dos seres; assim,
a continuidades das plantas e planta¢6es se mantiveram bem sucedidas pelas proximas geracoes
kaiow4 e guarani.

Segundo a fala de Atanasio Teixeira relacionada ao inicio do evento do canto, “purahéi
ra’eve oite onhepyri akue nhande ru papa araka’e, ha'e araka’e oheja pyrahéi ko yvy ari
nhande ru kuéry oipapa hakua joty ” - “o canto foi o primeiro que surgiu pelo nosso grande pai
do canto, e ele deixou esses cantos para os rezadores cantarem”. Entdo, apds as plantas serem
plantadas e cultivadas, este foi apenas 0 momento da criacdo do canto de cada planta cultivada
apos surgirem na grande roca. Apos o canto, foram criadas as rezas para a purificacdo das
plantas e purificar o sabor delas, aliado aos encantamentos, para consumo dos alimentos de
maneira segura e dentro da tradicdo de conhecimento dos Kaiowa e Guarani.

A reza (nhembo ’e) € um conjunto de sons e signos em palavras que, por meio de voz
sicronizada em formato de poesia, rima e repeticdo, promove a relacdo necessaria para o bem
viver dos povos. E necessario rezar sobre as plantas e os alimentos, para manter a defesa deles,
para ndo haver nenhuma manifestacdo que prejudique o corpo da planta, do alimento e o ser
humano quando for consumi-los.

A prética da reza atinge um nivel mais complexo e toda reza tem o seu método nos
cantos poéticos e o tempo certo de praticar. Sé os coletivos tradicionais sabem e conhecem o
tempo e 0 método certo para fazer a praxis das rezas e o procedimento para fortalecer e purificar

as plantas e os alimentos.
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2 .7 - Yvypora Ypy - O surgimento do ser humano

Descrevo, agora, 0 evento do surgimento dos Kaiowa e Guarani, junto ao processo de
construcdo de pessoa como sujeito indigena, que descende do grande pai e da grande méae, que
s80 os seres celestiais invisiveis que criaram as condi¢des para a existéncia de uma vida plena,
conforme os relatos das pessoas que participaram desta pesquisa, com seus saberes tradicionais.

O desenho a seguir apresenta uma traducéo aproximada da iniciacdo do ser humano,
onde Mba’e Kuaa Vusu, o grande sabio, deu inicio ao primeiro ser indigena kaiowa e guarani,
com a participagdo da Grande Mae - Nhande Jari Jusu. Os nomes, que estdo dentro da espiral,
sdo das pessoas que comecgaram a surgir, como o proprio Mba’e Kuaa Vusu e, na sequéncia,
outros como o0 Nhande Ram@i Jusu, 0 nosso avb maior. Estas pessoas miticas foram as primeiras
que surgiram para dar origem a existéncia do ser humano, que vieram a Terra para ensinar 0s
passos aos seus descendentes que sao: Mba’e Kuaa Vusu, de um lado, e de outro lado, Nhande
Jari Jusu, como mostra a imagem. Na espiral constam 0s nomes dos primeiros seres humanos
indigenas que vieram durante a constituicdo da existéncia kaiowa e guarani, quando iniciou a

vida no universo.

Imagem 16- Yvy pora ypy - O surgimento dos Kaiowa e Guarani

Fonte: Interpretacdo do autor a partir das narrativas de Atanasio Teixeira,
Cristina Ximenes e Crescéncia Martins. Desenho de Oziel Gongalves Almeida.
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O surgimento do ser humano e dos descendentes dos Kaiowa e Guarani inicia com
uma mulher e um homem, criados pelo grande iniciador Mba’e Kuaa Vusu (o grande sabio) e
Nhande Jari Jusu (a grande mée), responsaveis pelo inicio dos primeiros seres. Apos este feito,
os dois foram para o0 seu assento na topologia celeste de descanso, Esta ida € denominada de
reko araguyjéma (modo de descanso), e 0 assento de descanso é o yvagapy (céu), onde vivem
até hoje.

Segundo o senhor Atanasio

Nhande ypyra araka e of joty petei kunha ha petei kuimba’e ha upéa araka’e
nhanderama hagua joty o7 araka e ha chupekuéry joty he ’i Nhane Ramdi Jusu
pe kena ojo kotare he’i chupe kuéry, upéa ko epy joty ja oikdma araka’e
kunumi kuéryrd, ha omia ypy kuéry nhande ko"&ga.

Tradugdo

O nosso inicio antigamente teve uma mulher e um homem e eles foram 0 N0sso
inicio antigamente, e o Nhane Ramoi Jusu (nosso grande vo) falou para deitar
um ao lado do outro, e ao amanhecer ja havia criancas e essas criangas ja eram
para 0 nosso inicio até o dia de hoje.

O surgimento dos Kaiowa e Guarani ocorreu com duas mulheres e dois homens, e
esses ja marcaram o inicio e o surgimento do ser. O nosso Grande Pai, antes de ir para seu
assento na topologia celeste, disse aos casais para dormirem juntos, e, ja no dia seguinte, eles
acordaram com varias criancas. A partir destas criangas foi dado inicio a descendéncia dos
povos Kaiowa e Guarani, de acordo com a fala de Atanasio Teixeira, como descendentes dos
grandes seres celestiais intangiveis. Assim foram sendo constituidos os primeiros coletivos
familiares e o estabelecimento das relacGes de parentesco.

Todas estas criancas aprenderam o canto, a reza e a masica e praticavam a cultura
cosmoldgica dos Kaiowa e Guarani, herdada dos seres celestiais. Estas criangas tornaram-se
grandes rezadores e rezadoras e ensinaram o0s saberes para cada coletivo e parentela que eles
construiram, e estes conhecimentos foram sendo repassados de geracao a geracdo por meio da
oralidade. O ensinamento oral requer muita dedicacao para a aprendizagem destes saberes, mas
até hoje os coletivos tradicionais repassam estes conhecimentos e a memoria vivida..

A organizagdo e producgéo do modo de ser e de viver dos coletivos tradicionais kaiowa
e guarani ainda tentam vivenciar o que foi ensinado pelas criangas e seres originarios. Mas esta
cada vez mais dificil continuar com estas praticas, devido as transformacoes e alteridadades do
espaco social em seus territorios. Muitos coletivos tradicionais ainda vivem e ensinam da

maneira descrita anteriormente, a0 mesmo tempo em que se adaptam aos novos modos de viver
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- teko pyahu (modelo novo de viver) - que afetam o modo tradicional destes coletivos,,em seu
espaco social e territorial onde estéo situados. Estas transformagdes deram surgimento ao modo
de viver de formas multiplas, necessarias para sobreviver, e assim, as praticas tradicionais
convivem com tensdes com as novas praticas trazidas pelo mundo contemporaneo,

2.8. Pa’i Tany - O surgimento do ndo indigena

Aqui descrevo o evento inicial do surgimento do ndo indigena, cuja construcdo de
pessoa foi iniciada por meio deste patamar celeste, denominado de Pa’i Tani (pai dos ndo
indigenas). Pa’i Tani é o iniciador dos ndo indigenas e € o responsavel pela iniciacdo dos mbairy
(ndo indigena). Neste mesmo evento foi iniciado outro ser ndo indigena primordial - Jesus
Cristo (Nhande Jara/Hasa Rusu) -, sendo que os dois termos tém o mesmo significado, porém
se diferenciam na escrita e no uso da liguagem. Nhande Jara € uma expressdao mais
conteporanea, enquanto Hasd Rusu é mais tradicional. Pa’i Tani foi o ascendente dos ndo

indigenas e Hasa Rusu é o descendente dos ndo indigenas (mbairy).

Imagem 17 - Iniciagdo do Pa’i Tani para Hasa Rusu (ndo indigena)

Fonte: Interpretacdo do autor, a partir das narrativas de Atanasio Teixeira,
Cristina Ximenes e Crescéncia Martins. Desenho de Oziel Gongalves Almeida.
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Pa’i Tani é o ser celestial mentor da criagdo dos ndo indigenas (mbairy ypy), que
foram feitos por meio da cinza do fogo, o0 mesmo fogo produzido por Nhane Ramdi Jusu
(Grande Pai), responsavel por cuidar dos ndo indigenas e por equilibrar e cuidar da vida deles.
Pa’i Tany se tornou um grande ser celestial, sendo também um dos donos dos trovdes, além de
ser o responsavel por cuidar do tempo, com outros celestiais que partiram para 0 assento na
topologia celeste de descanso.

Pa’i Tani teve uma irma principal denominada de Rajy Rusu (filha primordial), que
carregava em seu corpo e alma a mae de todos os seres ndo indigenas, e também é um ser
celestial intangivel. Ela foi a Grande Mé&e que originou a criagdo dos ndo indigenas e o
surgimento de outras pessoas. O filho de Pa’i Tani, e sua irma rajy rusu, veio com a iniciagcao
de Hasa Rusu (Jesus Cristo ), que também chamamos de Nhande Jara, filho primordial que deu
origem aos ndo indigenas. Estes trés seres celestiais foram os iniciadores dos primeiros ndo
indigenas, no processo de criacdo por parte de Pa’i Tani( iniciador do ndo indigena). Apds
proceder a existéncia de Hasa Rusu (Jesus Cristo ), que é o ser celeste que cuidava das coisas
que seu pai e sua irméa pediram para ele criar, como a alimentagdo para os nao indigenas, o ser
celestial Pa’i Tani foi para o seu assento topoldgico do céu.

Na atualidade, Jesus Cristo faz parte da religiosidade dos ndo indigena e da palavra
biblica em relacdo ao seu préprio surgimento, e se tornou o dono dos nao indigenas para dar
continuidade as outras coisas produzidas por ele. Por exemplo, criou outros animais para
alimento e consumo dos ndo indigenas, como bovinos, ovelhas, cabras, porcos, mulas, entre
outros. Os primeiros alimentos foram as carnes e, na sequéncia, foram surgindo outros tipos
para o consumo dos ndo indigenas. Assim formou-se o ciclo do surgimento de outros povos, a
partir de Pa’i Tani, Hasa Rusu e Rajy Rusu, responsaveis pelo surgimento do povoamento dos
ndo indigenas.

Muitos indigenas acabaram migrando para este dono, devido ao surgimento da religido
que prega a palavra dele na escrita biblica, a qual foi imposta dentro das comunidades indigenas
kaiowa e guarani, com a isntalacdo de diversas igrejas que afetaram muito os povos indigenas,
substituindo as coisas que os coletivos tradicionais ainda praticam, por outras provenientes
destas novas espiritualidades. A entrada das denominag6es pentecostais e neopentecostais nos
territorios kaiowa e guarani fez com que muitos indigenas se apropriassem destes novos espacos
de pratica da fé, fazendo adequacbes das doutrinas indigenas para seguir estas novas

denominagoes.
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Estas transformacgdes nas préaticas religiosas daqueles que se convertem quando
migram das praticas tradicionais da espiritualidade para o novo campo religioso tém tido
sucesso, com um aumento significativo no nimero de fiéis. Esta conversdo ao seu novo dono
de crenca Hasa Rusu (Jesus Cristo) faz compreender porque a evangelizacdo pentecostal e
neopentecostal teve éxito no convencimento de seguidores destas novas denominagdes. Mas
hé& também o processo de reconversdo, que € quando o indigena deixa de ser evangélico e
procura se reaproximar do modo tradicional de ser da sua cultura kaiowa e guarani, que esta
assentada, entre outros elementos, na pratica das dancas, cantos, rezas e conhecimentos
relacionados a plantas medicinais, orientados por um fianderu ou fiandesy, e tudo isso passa a
ser a pratica do seu cotidiano.

O contexto da conversdo e reconversdo dos Kaiowa e Guarani para outro patamar é
muito complexo, entdo, me limito apenas a apontar que é um tempo de transformacdo e
migracdo para outra religido, em que muitos acabam aceitando estas novas religiosidades
porque os coletivos tradicionais foram silenciados e substituidos pela imposi¢do de outras
denominacdes religiosas. A migracdo para outras religides ocorreu fortemente no tempo do
sarambi (esparramo) e o confinamento nas reservas, onde a religido e o dono dos nao indigenas
foram mais politizados no contexto das comunidades indigenas, ja que, com a imposicao de
outra religido no mesmo contexto social, as comunidades indigenas estavam vulneraveis, isto
é, as comunidades indigenas tiveram transformac6es muito fortes em seus modos préprios de

viver.

Constatamos que, no periodo analisado, os P/K buscam permanentemente
“viabilizar” o seu modo de ser. E esta busca se traduz, neste periodo, na luta
pela recuperagcdo e manutencdo dos tekoha, na resisténcia contra o
confinamento, da familia extensa, do sistema de subsisténcia préprio e de sua
danga e rezas rituais. (BRAND, 1993, p.244)

Hoje os territérios indigenas kaiowa e guarani, pela for¢a do colonizador, com a
imposicao de transformacgdes que ocorreram com a participacdo dos 6rgaos religiosos e da
politica governamental, resultaram em alterac6es profundas na organizagdo das comunidades e
em seu proprio modo de viver e existir. Ainda somos uma comunidade resistente frente as
diferentes politicas que sdo impostas e ndo discutidas com as comunidades, e as diversas
religides que se inserem nos territorios, desrespeitando os modos tradicionais do exercicio da
espiritualidade, incidindo nas afetaces que sofremos na atualidade. Os coletivos tradicionais
chamam de teko ambue (outro modo de ser) para os que sofreram nas geragdes anteriores com

as religides externas e pelos donos dos nao indigenas,
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Este outro modo de ser (teko ambue) estd muito perto do conceito do teko pyahu (modo
novo de viver), adaptado a um modelo de viver, nas condi¢des nas quais as comunidades
indigenas e as geracGes novas vem se estruturando. Este modelo novo de viver esta muito
presente nos contextos relacionais devido as maltiplas relacdes que ocorrem no viver social de
cada comunidade.

O teko pyahu (modelo novo de viver) nas retomadas ndo é tdo evidente devido a
situacdo dos conflitos que ocorrem, mas, com o tempo, as multiplas formas de vida acabam se
inserindo no contexto social das comunidades indigenas kaiowa e guarani. Os coletivos
tradicionais também acabam se adaptando ou se adequando as multiplas formas de viver, por
necessidade de subsisténcia da comunidade, mas sdo menos afetados do que as geragdes novas,
devido ao seu préprio modo de viver.

E necessario ter um olhar para estas novas modalidades que estdo sendo inseridas nas
aldeias, através de multiplas formas de viver, que sdo apenas ambue teko pyahy (coisa dos
outros que ndo sdo nossas). Estes coletivos tradicionais passam a experimentar estas “coisas
dos outros” sem serem afetados ou conseguem incluir e compreender estas mudancas a partir
das pautas culturais que os guiam/guiaram ao longo da vida e que foram construidas de forma
compartilhada com as familias extensas e geracionais.

O ambue teko pyahy é algo que os coletivos tradicionais apenas se informam e
experimentam viver, sem uma relacdo prolongada com o seu préprio modo de viver. Neste
contexto, este algo novo para viver, proveniente do ambiente externo, pode ser experimentado
apenas por um certo tempo, porque o jeito de viver tradicional dos coletivos é muito forte,

devido a estrutura do seu préprio modo de viver.

2.9. Ara roka rusu - Tempo e espacos cruzados

Apos a longa caminhada descrevendo a iniciagdo do conhecimento do cosmo kaiowa
e guarani chegamos ao ultimo patamar que denominamos de pos-morte. Trata-se da caminhada
apos a morte, para 0 espago da cruz, onde o seu assento de resguardo € o espago do resguardo
da vida que continua na p6s-vida. As narrativas recolhidas apontam que este patamar invisivel
denominado de ara roka russu (tempo-espaco cruzado) é o tempo da morte, situado no mesmo
espacgo em que ocorre a vida que continua no pds-morte, ou seja, que caminha para outra vida

Nno espaco da cruz.
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Este tempo e espaco é o caminho para o resguardo no pés-vida, que também
entendemos por morte. E o resguardo da morte ou corpo ausente, que ndo tem mais vida na
Terra, e comeca outra vida no patamar celestial, que chamamos de ara roka rusu (espaco
cruzado), para onde todos os Kaiowa e Guarani caminham apds a sua morte, como os celestiais
fizeram: Mba’e Kuaa Vusu, Nhande Ru Vusu, Nhande Jari Jusu, Kuara Rendy, Pa’i Tani,
iniciadores que caminharam para o caminho do resguardo.

O desenho apresenta 0 caminho pés-morte em direcdo ao espago da cruz, para o seu
resguardo. E uma interpretacdo aproximada dos conhecimentos dos coletivos tradicionais
obtidos na presente pesquisa. Durante a morte ha uma caminhada que deve ser feita para chegar
ao patamar celeste do tempo e espago primeiro do resguardo, para que ocorra a chegada ao
espaco da cruz. A cruz sobre o universo (que pode ser vista no desenho) simboliza a morte, e 0
corpo que caminha para este espaco, no tempo certo, é destinado quando ocorre a morte dos

Kaiowa e Guarani.

Imagem 18 - Tempo e espaco de caminhar p6s-vida (ara kurusu)

Fonte: Interpretagdo do autor a partir das narrativas de Atanasio Teixeira,
Cristina Ximenes e Crescéncia Martins. Desenho de Oziel Gongalves Almeida.

Ara roka rusu é o tempo e 0 espago que surgiram no assento, o qual também podemos
chamar de patamar, que € um espaco onde a cruz do corpo caminha para a grande viagem que
chamo de espago da cruz. Este espaco é onde ocorreu a grande viagem dos seres celestiais

primordiais Mba’e Kuaa Vusu, Nhande Ru Vusu, Nhande Jari Jusu, Kuara Rendy, Pa’i Tani,
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que sdo seres celestiais invisiveis presentes hoje nas narrativas dos rezadores e das rezadoras.
Estes grandes celestiais caminharam no pds-vida para o espaco da morte, onde é também o seu
assento, como o patamar topoldgico no céu. Neste local também esta o espaco para o qual 0s
indigenas kaiowa e guarani caminham.apds a sua morte. Este espaco é responsavel por
resguardar os mortos em seu patamar de assento. Os coletivos tradicionais tém acesso a esse
patamar antes da morte, por meio de reza, numa grande viagem espititual.

Este espaco € o mais critico e sensivel, porque é o patamar com a simbologia e a
personificacdo da morte, representada pela ave que conhecemos como sarinha®, que € deste
tempo e espaco das cruzes e também da morte, tornando-se o simbolo da morte. Em tempo de
morte, esse patamar topolégico manifesta-se com chuvas e trovles para recepcionar a alma e
corpo que estdo chegando. O tempo da morte esta correlacionado a ida para este espaco cruzado,
que € o caminho pés-vida que leva ao seu assento de resguardo da alma espiritual.

Neste patamar existe 0 espaco da cruz, onde o corpo chega para o seu descanso. Cada
corpo que chega a este patamar é celebrado com uma grande chuva para celebrar a vida que
continua apds a morte, a qual permite a renovacédo da préxima vida, pois existe uma outra vida
em seu proprio assento de descanso na vida kaiowa e guarani.

Para os coletivos tradicionais kaiowa e guarani, a morte ndo é o fim e sim uma
caminhada para outra vida, que fica neste espaco topoldgico das cruzes. Este € 0 momento onde
se caminha para alcancar outro momento da vida e renova-la, com os grandes seres celestiais
(tupa kuery) que estdo neste espaco de purificacdo da alma, para a continuidade pds-morte da
caminhada. A pessoa que morreu sera relembrada por seu parentesco que ainda continua na
Terra.

O reko marane 'y (modo de purificacdo) é a purificacad dos corpos que estéo livres dos
males existentes na Terra, pois esta diante de uma outra caminhada da vida, na qual a alma esta
sempre cuidando dos seus ypy kuera (familia, parentesco), as vidas que estdo na terra dos seus
parentes e acompanhadas pelos seus ancidos que ja caminham para o tempo e 0 espacgo das
cruzes.A relacdo do tempo e espaco durante a morte e apds morte conecta-se com o surgimento
deste espago que representa as cruzes, com quem sempre se relacionam no espaco, sendo
indissociaveis, na percep¢édo destes povos, mesmo com o0 pensamento conforme as perspectivas
mais atuais e ao pensamento dos coletivos tradicionais.

Para os coletivos tradicionais kaiowa e guarani, 0 tempo e 0 espa¢o sdo eventos que

ocorrem de forma conjunta, e a caminhada ap0s a morte vai em dire¢do a outra vida, pois

5 Sarinha: Conhecida por seriema. E uma ave cariamiforme da familia Cariamidae.
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constréem a sua historia antes morrer. A sua memdria, para que tenha significacdo para a
coletividade, é construida antes da sua morte, pela pratica dos conhecimentos, para que fiquem
com seus parentes apds a morte. Os seus ensinamentos caminham e flutuam para que outro
Kaiowa ou Guarani os aprenda. Almejam deixar, apos sua morte, o seu modo sabio de viver
com 0s cantos, as rezas e as musicas que praticavam no seu cotidiano, durante a vida na Terra.

Durante a vida na terra plantam alimentos sustentaveis, para que (re)produzam este
modo de produzir alimentos tradicionais, de geracdo em geracao, e para que, ao deixar a Terra,
esta forma de continuar os conhecimentos sobre a diversidade aliementar fique como
aprendizado para a sua parentela, promovendo a vida em coletividade com os saberes ensinados
e deixados ap0s sua morte para serem seguidos pelos seus familiares.

Todos os seres com vida passarao pela morte, mas, para os indigenas kaiowa e guarani,
a morte é entendida como a caminhada gue acontece no tempo certo e determinado, porque 0s
fianderu e fiandesy sabem quando tem que partir ou caminhar para a outra vida no assento e
resguardo do p6s-vida, pois a vida tem continuaidade apds a morte. A caminhada da morte tem
0 Seu tempo e espaco de assento e resguardo, que ocorre com a continuidade da vida sem mal
(teko marane ’y/teko araguyje - caminhada do resguardo e assento na plenitude pos-vida).

Teko marane '’y /teko araguyje é o modo pleno de viver apds a morte, pois é o0 assento
do resguardo para a continuidade da vida, que também é entendida como o meio de viver sem
males, mas s0 se vive sem mal na pds-morte, no lugar da caminhada para o espaco da cruz.

Tempo (ara) e espaco (roka), no pensamento kaiowa e guarani, sdo indissociaveis,
devido a estrutura do pensamento, que ndo tem um marco no raciocinio cronolégico, mas sao
eventos que ocorrem no mesmo instante. S&o os elementos do ato de narrar: o tempo, sem uma
estrutura cronoldgica; € 0 espaco como uma constru¢cdo da memoria, tanto nos lugares
celestiais, ou nos territorios, como no reconhecimento e reocupac¢do nas retomadas. Ha uma
existéncia de duas faces que, no pensamento indigena kaiowa e guarani, contempla o tempo e
0 espaco narrados pelos coletivos tradicionais.

A caminhada para a topologia do patamar do tempo e espaco da cruz e para 0 pos
morte, onde a vida tem a sua continuidade na outra vida, seria 0 modo pleno ou sem mal de
viver, que s6 ocorre ao caminhar para 0 seu assento de resguardo. Este caminhar para a cruz €
0 caminho ap6s a morte, no grande altar (rusu). Rusu é o patamar topoldgico onde ocorre a vida
apos a morte, e é 0 espaco do assento desse corpo e alma, que tera outra vida com os grandes
deuses (tupd kuera), no encontro dos corpos intangiveis celestiais com o0s corpos de assento e

de caminhada dos coletivos tradicionais kaiowa e guarani.

89



NoOs, indigenas kaiowa e guarani, acreditamos e o0s coletivos tradicionais afirmam em
suas narrativas que a morte é uma caminhada para outro horizonte/patamar, que acontece
durante o processo pés-morte, até a chegada do ara roka rusu, que € o tempo-espaco de viver
sem males, pois ali estd 0 seu assento topoldgico da vida apos a morte.

Os sinais simbdlicos da morte e o periodo anterior desta caminhada sempre séo
identificAveis na morte que se aproxima, como a ave sarinha, que simboliza a morte, deixada
pelo Grande Pai, porque ela anuncia que pode ocorrer a morte de pessoas. Entéo ela € o simbolo
do tempo e do espaco cruzado, que surgiu quando os grandes seres celestes foram para sua
caminhada para ter o seu assento de descanso.

Devido ao fato de a sarinha ser o simbolo da morte, ela se tornou mbora 'uja (sinais e
vitalidade da morte), pois foi estabelecido que ela ficaria responsavel por dar o aviso quando
fosse ocorrer a morte de alguém. Todas as vezes que se visualiza esta ave € porgue vai acontecer
a morte, pois a ave representa o tempo e o espaco cruzados da caminhada que vai acontecer.

Esta ave ndo pode ser consumida pelas pessoas mais jovens, por representar o simbolo
da morte, mas serve de alimento para os coletivos tradicionais (mais velhos) e é a alimentacéo
prépria e especifica para estes. Entdo, se consumir esta ave gquando jovem esta indicando a sua

propria morte.

2.10 - Apyka rupa - O assento do resguardamento

O espaco do resguardo iniciou quando houve a grande caminhada de Nhande Ru Vusu
para 0 assento, que € o apyka rupa, o lugar do resguardo apds a morte, onde todos os seres
celestiais intangiveis se dirigiram. Este espaco topoldgico é composto pelos grandes seres
celestiais, como o préprio Grande Pai da iniciacdo do cosmo, os iniciadores da roga, das plantas,
do canto, da reza, da musicas e do ser humano; todos eles caminharam para o patamar de
descanso e assento do resguardamento.

Todos esses elementos celestiais sdo lembrados pelos coletivos tradicionais. Todos 0s
iniciadores acabaram se tornando donos de cada natureza, de acordo com a sua iniciagéo, e
responsaveis por dar continuidade ao que iniciaram. No entanto, ap0s a partida destes seres
celestiais intangiveis — Mba e Kuaa Vusu, Nhande Ru Vusu, Nhande Jari Jusu, Kuara Rendy,
Pa’i Tani - todos estao assentados em seu espaco topologico do resguardamento.

O desenho do resguardamento foi desenvolvido a partir da interpretacdo dos relatos

ouvidos ao longo da pesquisa, 0s quais narram o0 espago onde € o resguardamento pos-morte.
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Para Atanasio Teixeira, “Nhande joty ko upepe nhaguahé va’er@ nhajehudivo upépe ko nha
reko marane yma hagua” (nés iremos chegar quando morrermos neste espago para vivermos
sem 0s males da terra), e, segundo as interlocutoras Cristina Ximenes e Crescéncia Martins,
“Apyka rupdpe ko nhande jahama marane’y haguéma joty” (no espaco do resguardo nds
iremos viver sem o0s males da terra). De acordo com as narrativas do pesquisado e das
pesquisadas, orientei a construcdo do desenho abaixo, que entendo por espago do assento do

resguardamento.

Imagem 19 - O espaco do resguardamento, apyka rupa

Fonte: Interpretacdo do autor a partir das narrativas de Atanasio Teixeira,
Cristina Ximenes e Crescéncia Martins. Desenho de Oziel Gongalves Almeida.

O apyka rupa (assento do resguardamento) € o espaco onde ficam os grandes seres
celestiais, que sdo os donos das coisas, dos alimentos, das plantas e das doencas. Este espaco
surgiu para o resguardamento dos iniciadores dos alimentos, como 0s grandes animais, por
exemplo, 0 so"0 guasu, que chamamos de mborevi (anta), responsavel por ser o iniciador do
alimento que representa uma grande quantidade de carne e que deu origem a alimentacdo para

ser consumida coletivamente.
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Neste mesmo espaco foram resguardados os donos das plantas, que ficaram para
controlar a vida delas na Terra, onde também foram cantados os cantos e realizado o primeiro
batismo das plantas pelo grande ser celestial que cuidava das plantas (Itymby ypy). O
surgimento das plantas neste espaco fixou a topologia onde ocorreu a purificacdo delas e onde
também foram formadas as matas que, por terem varios tipos plantas, poderiam servir de
alimento para as pessoas.

Neste mesmo espaco também surgiram as doencas que causavam a morte e, entao, elas
ficaram ali resguardadas, sendo controladas pelas rezas de Nhanderu Papa (o grande primeiro
rezador), que era o responsavel por manter as doencas no seu resguardamento e controlar suas
manifestacoes com as rezas, para ndo afetar as plantas, os seres humanos e os animais do mato.

O primeiro rezador ndo deixava as doencas se manifestarem para ndo haver morte em
massa, e todas as vezes que se manifestavam, ele rezava e cantava trazendo chuvas e trovoes
para afastar as doengas que surgiam neste espaco; assim ele cuidava dos alimentos e das plantas.
Antes do resguardo do grande rezador, ele deixou seu yvyra’ija (aprendiz do canto, da reza e
das musicas) responsavel por ndo deixar que as doencas afetassem a vida dos alimentos, das
plantas e do ser humano.

Este yvyra’ija deixou os seus cantos para os coletivos tradicionais dominarem e
utilizarem todas as vezes que as doencas se manifestassem. Entdo, os aprendizes foram
deixando seus lugares para os Guarani e Kaiowa também se tornarem yvyra'ija (aprendiz) dos
cantos, das rezas e das musicas, e assim dar sequéncia aos conhecimentos. Sempre que for
iniciante dos cantos, o ser yvyra'ija (aprendiz) com tempo pode tornar-se nhanderu (rezador),
ao dominar os codigos dos cantos e rezas para cada doenca ou outras manisfestacdes que
surgem na vida do ser humano.

Os povos Kaiowa e Guarani e seus coletivos tradicionais acreditam que os alimentos,
plantas e animais do mato tém uma conexao com nossos corpos; entdo, para manter equilibrados
0s corpos dos seres humanos, seus alimentos e plantagdes devem ser purificados, para o corpo
nédo sofrer afetacOes e desequilibrios na vida e no contexto social do indigena e dos coletivos

tradicionais.
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Considerac0es finais

Ao finalizar este texto, tenho certeza de que esta pesquisa etnografica nao é um produto
acabado e fechado, pois hd muito conhecimento ainda a ser pesquisado, diante das
transformacdes da realidade vivenciada pelos povos Kaiowé e Guarani e suas relagdes de
parentesco, e estdo sujeitos a viver dentro das possibilidades de (re)produzir outros saberes dos
coletivos tradicionais. As interlocutoras e o interlocutor da pesquisa produzida nesta dissertacdo
tém um acumulo de conhecimentos impossives de mensurar e somente com mais didlogos entre
as Aandesy e os fianderu com a academia, com a mediagdo de antropdlogos/as kaiowd, seré
possivel que se conheca cada vez mais as sabedorias presentes na memaria destas pessoas, que
fazem parte da formacdo de novos rezadores e rezadoras e da construcdo do bom Kaiowa.

O presente texto apresentou a criacdo e 0 surgimento de seres intangiveis que
compdem a cosmologia Kaiowa e Guarani. Utilizei a minha autobiografia, na qual relatei o
longo processo para aprender as bases para tornar-me futuramente um nhanderu, mas ja me
colocam como um yvyra'ija, pois domino uma parte importante destes saberes que foram
transmitidos pela minha bisavd, minha avo e por um importante rezador Kaiowa. A versdo do
surgimento/criacdo dos seres intangiveis que deram origem a outros seres celestiais apresenta
variacdo em relacdo a outras versdes proferidas por outros fianderu e fiandesy Kaiowa e
Guarani. E fundamental que cada vez mais se conhecam estas narrativas cosmoldgicas que
conformam os conhecimentos do nosso povo, que denotam uma tradicdo advinda da oralidade
e trasmitida de geracdo a geracdo, dos mais idosos/as para 0s/as mais jovens, como € 0 caso
aqui apresentado.

Uma outra perspectiva foi produzir este texto por meio de uma antropologia Outra,
ancorada no conceito da ‘“kaiowalogia”, diante da antropologia estudada na academia, com
vistas a demonstrar que outras epistemologias sdo possiveis. A presenca de indigenas nas
universidades deve conduzir para a construgdo/producdo das ciéncia nativas dos povos Kaiowa
e Guarani com igual estatus analitico-explicativos, com outros pescursos de pesquisa de campo
(ja que feita a partir de uma perspectiva émica) e com reflexdes mais atentas ao verbalizado,
mostrado, vivenciado, transmitido pelas pessoas destas comunidades. Estes conhecimentos
precisam ainda ser estudados, para que passem a circular nos ambientes universitarios em
igualdade de reconhecimento e de importancia para o social.

O recurso da autobiografia para apresentar o processo de aprendiz dos conhecimentos

adquiridos desde o periodo da infancia até a fase adulta, por meio das relagcdes de parenteco e
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afinidades com outros fianderu e fiandesy, demonstram que ainda estou em processo de
aprendizagem sobre os saberes tradicionais destes coletivos tradicionais, que fazem parte da
construcao das relacfes das pessoas Kaiowa e Guarani.

A producao do conhecimento apresentado e também vivenciado centra-se nas relaces
constituidas entre o sujeito aprendiz, neste caso eu, sendo indigena kaiowa, e 0s mestres, com
quem estou sempre acompanhando, de forma continua, os ensinamentos dos coletivos
tradicionais participantes da pesquisa e outros.

A ciéncia nativa ou conhecimento dos saberes coletivos tradicionais vém ocupando o
espaco da academia por meio de dissertacdes, teses e livros, entre outras producdes possiveis,
elaborados pelos académicos e académicas indigenas kaiowa e guarani, sdo cada vez mais
presentes para a producéo e divulgacdo da ciéncia indigena. A Antropologia produzida pelas/os
estudantes vem ocupando estes espacos, produzindo ciéncias Outras, ancoradas na
ancestralidade, para que, efetivamente, consigam fazer emergir e inserir novas epistemologias,
metodologias, conhecimentos, saberes, enfim, uma ciéncia indigena.

A pesquisa feita neste trabalho tenta reproduzir uma parte do conhecimento do
interlocutor e das interlocutoras da pesquisa, mas tem outras vozes e autorias que estdo
presentes, pois foram se constituindo na escrita deste estudo etnogréfico, realizado com a
participacdo de outros agentes, como a academia que o orientado e a orientadora frequentam, a
familia extensa, as demais criancgas que iniciaram comigo a formacé&o para rezador, entre outros.
O dialogo com o sabio e as sabias dos conhecimentos tradicionais ocorreu porque sou aprendiz
(yvyra’ija) e tive uma convivéncia mais intima no cotidiano destas pessoas e das aldeias onde
moraram ou moram.

Outro ponto importante a destacar é que ainda sou aprendiz, em processo continuo de
conhecimento e didlogo entre os dois mundos: da academia e dos saberes tradicionais. Ser o
elo que tenta fazer dialogar estes dois saberes construidos a partir de bases tdo diversas, ensejam
ser questionado por eles: “até onde pretendo conhecer e caminhar na academia”. Apo0s ter
avancado nos estudos sistematizados, talvez eu posso retornar e aperfeicoar 0s conhecimentos
e as praticas xamanicas, para, talvez, me tornar um xamd, como almejaram e para isSo me
prepararam minha bisavo e minha vo.

Agora a pergunta: vou ser um xama kaiowa? N&o sei. Ainda falta muito para eu me
tornar um xama, mas somente o futuro e o tempo me responderdo, se vou ser um nhanderu ou
apenas um ex-aprendiz. Minhas ensinadoras e ensinadores dos saberes tradicionais me

questionam se um dia eu vou escolher ser um xaméa ou pesquisador indigena. Diante desta
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pesquisa, me ocorreram muitas inquietagoes sobre o futuro, e se havera possibilidade de eu ser
as duas coisas - pesquisador ou xama.

Para ser um xama ainda devo me aprofundar nas praticas tradicionais dos meus/minhas
ensinadores/as, que sempre estdo me questionado se ainda estou rezando, cantando, dangando
e benzendo. Sobre 0 benzimento, posso fazer este processo apenas em criangas e adolescentes,
e de outras rezas de maior poténcia ndo devo praticar, devido ao fato de que eu mesmo posso
acelerar o meu processo de ser xama, e isso traz um grande risco para a propria vida e o risco
de morrer.

Hoje me considero um pesquisador indigena, e ndo posso ainda ser xama devido as
praticas das rezas terem restricbes muito rigorosas. Na pesquisa relato o processo da reza, mas
nem todas eu pratico devido ao rigor das regras a serem seguidas. Entdo, a minha condicdo de
ser rezador ainda esta muito longe de acontecer, mas talvez no futuro eu possa dar continuidade
as praticas da reza e da cura, pois talvez esteja mais preparado e mais experiente para rezar. Sou
um sujeito aprendiz e em processo e, como sou académico indigena, atuo abordando os saberes
nativos kaiowa e guarani.

Esta dissertacdo procurou demonstrar a importancia dos conhecimentos tradicionais
indigenas ocupando o espago académico, pois estdo nas memorias vivas das fiandesy e dos
fianderu dos povos Kaiowa e Guarani, que os receberam de outros coletivos tradicionais que
as/os antecederam e continuam transmitindo estes saberes para a formagdo dos mais jovens,
para sua continuidade/reproducao/producdo em tempos futuros, em um processo ciclico. A
criacdo e surgimento do cosmo Kaiowa e Guarani, com 0s seres intangiveis que deram origem
a outros seres que povoam a nossa cosmologia, foram mostrados com foco na narrativa de duas
mulheres rezadoras originarias da aldeia Jaguapiré, senhoras Cristina e Crescéncia, e do rezador
senhor Atanasio, que nasceu na aldeia Porto Lindo em Japord, passou pela aldeia Jaguapiré e
agora estd na aldeia Limdo Verde em Amambai. Deles emergiram relatos que representam as
formaces necessarias para o exercicio da religiosidade tradicional, abordando fendbmenos que
apresentam variagdes em determinados detalhes, mas também convergem na maior parte das
narrativas.

Contribuir com as novas geragdes das comunidades kaiowd e guarani e, especialmente,
com os indigenas que estdo inseridos em pesquisas na area das Ciéncias Humanas, foi outro
objetivo perseguido, pois apresenta o registro etnografico e a contribuicdo dos saberes indigenas
para academia e universidades. Ali os académicos indigenas kaiowa e guarani e de outros povos

podem ter acesso ao material com os conhecimentos dos povos que habitam o cone sul do
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Estado de MS, produzindo elementos para que surjam outros saberes enquanto ciéncia indigena.
Destaca-se que os coletivos tradicionais deste amplo territério sdo mdaltiplos em seu
conhecimentos, em seus modos de ser, de se expressar, de transmitir estes saberes e esta
pesquisa representa um dos conhecimentos dos Kaiowa e Guarani. H& inUmeros outros
coletivos com sua especificidade de conhecimentos sobre 0 mesmo tema, que ainda devem ser
estudados e analisados por outros/as pesquisadores/as indigenas e ndo indigenas. Este material
de pesquisa ¢ um dos varios caminhos com possibilidades diversas para explorar e buscar
compreender a profundidade dos conhecimentos indigenas kaiowé e guarani, presentes na
memoria dos Aianderu e ndndesy, que estdo nas retomadas, a beira das estradas, nos territorios
demarcados, nas reservas existentes atualmente.

A pesquisa produzida por indigenas situa-se na perspectiva de contribuir no processo
de fazer ciéncias Outras dentro da propria Antropologia. A construcdo de antropologias nativas
feitas por indigenas a partir de teméticas indigenas, especialmente, mas ndo unicamente, é de
suma importancia para a propria ciéncia antropoldgica e para as ciéncias humanas em geral, ao
possibilitar a emergéncia de novas epistemologias, novas temaéticas, novas teorias e
metodologias, dialogando interculturalmente com as especificidades da ciéncia ocidental e da
ciéncia indigena.

Da mesma forma, a presente pesquisa visou contribuir para formulacdes e inovacoes
por meio da producdo de dados a partir dos coletivos tradicionais que fazem parte da parentela
do pesquisador. Assim, a pesquisa ndo é algo particular e privado do pesquisador, e sim do
estudo das narrativas que perpassam e tém a presenca e dimens@es dos coletivos tradicionais,
do pesquisador indigena, aprendiz tanto na ciéncia e conhecimentos indigenas, quanto na
academia. Cada etapa tem um processo préprio para a producéo da pesquisa etnogréafica.

Umas das inovagdes é o reconhecimento de que é muito dificil conciliar pesquisa
académica, feita por um aprendiz de rezador (yvyra'ija), e os coletivos tradicionais, pois durante
0 processo de producdo dos dados e da escrita acabei reproduzindo o que aprendi durante a
experiéncia de convivéncia com estes coletivos tradicionais, que me constituem como sujeito
indigena, e sdo parte dos conhecimentos adquiridos ao longo da minha infancia, adolescéncia e
adultez. Toda experiéncia, informacfes antigas e novas, obtidas junto a estas rezadoras e
rezador sobre a criacao e o surgimento dos seres celestiais intangiveis que originam outros seres
intangiveis, devem ir se adequando as estruturas da academia, conciliando os conhecimentos

tradicionais e mantendo a dindmica das pessoas interlocutoras participantes da pesquisa em
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sintonia com a academia. Somente em recentes e ainda poucos estudos académicos, o aprendiz
de uma tradig&o cultural cosmoldgica especifica é, a0 mesmo tempo, pesquisador.

A pesquisa e a analise reflexiva buscou evidenciar a presenca dos coletivos tradicionais
e 0s conhecimentos que eles tém. Ao mesmo tempo, estas pessoas também sdo, carregam e
representam estes conhecimentos, que foram transmitidos, no presente caso, tanto ao
menino/jovem, quanto ao pesquisador de um programa de Antropologia em uma universidade
publica, por meio da etnografia, com recursos da narrativa, para tentar fazer emergir e produzir
0s conhecimentos indigenas kaiowa e guarani.

A producéo dos desenhos foi outra forma de interpretar os dados obtidos a partir das
narrativas das fiandesy e do nanderu, com vistas a produzir a ciéncia indigena neste texto, e
representam uma ideia, uma traducao e a producéo do seu saber, de acordo com suas narracoes.
Os desenhos foram uma técnica para repassar 0s saberes dos coletivos tradicionais, pois estdo
de acordo com as narra¢@es e sdo uma versao, 0 mais aproximada possivel, da mitologia narrada
pelas sabias e pelo sabio que constituiram a estrutura deste estudo.

A cosmologia faz parte do mundo e do cotidiano indigena. O significado da
cosmologia é o proprio modo de ser dos coletivos tradicionais, no contexto de ensinar e
aprender os saberes do sdbio e sabias, no contexto da parentela do autor, pois € importante para
manter/produzir/reproduzir a propria cultura e valorizar a cultura kaiowé e guarani e o quanto
ela (re)existe, todo tempo, diante da sociedade nacional.

A cosmologia é muito significante para a manutencdo dos coletivos tradicionais
(nhanderu e nhandesy), para as geracdes novas que buscam aprender estes conhecimentos.
Mesmo que, atualmente, cada vez menos a juventude tem demonstrado interesse pelos saberes
indigenas que os mais idosos e rezadoras/rezadores tém a proporcionar, sempre ha alguns
jovens que ainda tém interesse por este conhecimento das bases da espiritualidade e dos
aspectos religiosos da cultura kaiowd e guarani. Sem a nossa cosmologia, a vida ndo tem sentido
de viver, porque a cosmologia nos define como somos, nosso modo de ser, nossa cultura, a luta
pela vida e pelo territério. A cosmologia atravessa todos esses itens, pois somos povos da
resisténcia contra o agronegécio e contra o poder do Estado.

A ndo transmissdo destes conhecimentos sobre a cosmologia dos povos Kaiowa e
Guarani, no caso extremo de ndo poderem mais ser repassados aos mais jovens, as nandesy, 0s
fianderu e as pessoas que partilham deles acreditam que havera um futuro incerto para nossos
povos e nossa existéncia, pois a prépria vida ndo teria mais sentido de viver e 0 espaco se

tornaria um caos. Por outro lado, a academia vem dando suporte para registrar os conhecimentos
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destas pessoas sabias, contribuindo para sua transmissao e manutengdo para o sentido da vida
destes povos.

Espero que este texto seja mais um elemento para contribuir com a construcéo da
ciéncia produzida pelos/as indigenas nas instituicGes de ensino superior, para que percebam e
compreendam o processo e a caminhada de vida, que apresenta um percurso de formacao bésica
para ser um yvyra’ija dos saberes indigenas kaiowa e guarani. Assim sempre havera um
caminho para conhecer a propria cosmologia indigena. Este conhecimento representa uma
ciéncia viva resguardada pelos coletivos tradicionais e, com a pesquisa, torna-se uma inspiracdo
e referéncia para outros estudos, assim como trabalhos de outros/as pesquisadores/as indigenas
foram inseridos nesta pesquisa, para que as novas geragdes entendam um pouco do que € ser
um bom Kaiowad, a partir dos seus referenciais, dos seus proprios modo de ser e COmo nN0Ss0S
antepassados intangiveis emergiram a vida antes da existéncia do ser humano. A pesquisa
também visou compreender a pos-existéncia dos seres humanos, a construcao da natureza e dos
donos celestiais que ficaram no patamar dos seres intangiveis até os dias atuais.

Esta pesquisa € uma ferramenta que pode dar muitos ensinamentos, no contexto da
escola indigena, aos professores e alunos, como uma didatica de ensino e ferramenta para o
ensino-aprendizagem dos temas cosmoldgicos, utilizando o ensaio imaginativo por meio de
desenho, da escrita e da oralidade contexto. Aos mais jovens esta pesquisa pode ensinar a
entender sobre o ser kaiowa e guarani, nos seus modos préprios de ser. Mesmo que seja no
modo novo de estar no mundo (teko pyahu), com o avanco das técnicas, da tecnologia digital e
das novas formas de trabalho, os saberes tradicionais ainda podem ser aprendidos e
compreendidos por meio de leituras feitas pelos jovens indigenas, para compreender o antes, 0
hoje e o depois dos povos Kaiowéa e Guarani.

A pesquisa contribui para a academia e para 0s pesquisadores indigenas e nédo
indigenas, que podem buscar outras propostas de pesquisa a partir do estudo desta, a qual espero
que seja uma referéncia para outras produc¢des da ciéncia indigena e que fortaleca a ciéncia para
outras antropologias e/ou ciéncia nativas.

A pesquisa ndo formaria um yvyra’ija, mas € uma base tedrica de como ser um, pois
mostra 0s caminhos e o processo de ser aprendiz, além de servir de suporte para aqueles que se
interessarem por ser aprendiz de rezadores/as. Lembro que esta pesquisa passa pela reproducéo
e amadurecimento das aprendizagens que percorri desde a infancia, e que este processo de
tornar-se um yvyraija envolve outras pessoas como o interlocutor e as interlocutoras,

pesquisador e aprendiz, além das aprendizagens na academia. Antes eram apenas 0S
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conhecimentos vivos, aprendidos com as sabias e sdbios da aldeia originaria (Jaguapiré) e
outras, mas apos ser inserido na academia, na area de antropologia, foi um longo processo de
aprendizagens outras, em dialogo com as aprendizagens trazidas da aldeia e que constituem o
ser que sou hoje.

A pesquisa pode orientar os indigenas e ndo indigenas a buscar refazer, na academia,
0s caminhos metodoldgicos de preparacdo de um yvyra'ija (aprendiz) com os rezadores e
rezadoras, para a producéo de dados, andlise e interpretacdo deles. Para obter os dados sobre o
cosmos kaiowa e a construcdo dos donos e guardiGes dos conhecimentos, apresentei 0s
primérdios do cosmo, a cria¢do da Grande Mae, o surgimento dos animais, das rogas celestiais,
do espago onde se originaram 0s cantos, as rezas, as masicas, o surgimento dos seres humanos
e dos ndo indigenas, 0s tempos e espacos cruzados e o assento do resguardamento, elencados
nesta dissertacdo. Isto requereu o retorno as origens, as aprendizagens recebidas da parentela,
seja ela consanguinea ou formada por afins, exigiu retomar as inumeras etapas de
aprofundamento de cada um dos elementos rituais e espirituais repassados por sabios e sabias,
que sdo os guardifes e guardids dos elementos fundamentais que estdo no passado, no presente

e no futuro dos povos Kaiowa e Guarani.

99



Referéncias bibliograficas

BATISTA, Enoqgue. Fazendo pesquisa com meu povo. Tellus, ano 6, n° 10, UCDB, Campo
Grande, 2006.

BASTA, Paulo César; SOUSA, Islandia; BEVACQUA, Ananda Meinberg; BENITES,
Aparecida (Org.). Poha Nana; ndnombarete, tekoha, guarani ha kaiowa arandu rehegua.
Plantas medicinais: fortalecimento, territrio e memaria guarani e kaiowa / Paulo Basta ... [et
al.]. - Recife: Fiocruz-PE, 2020.

BENITES, Antonio Carlos; GRUNEWALD, Leif. Anti-Equivaléncias: Sobre 2
Antropologias. Nanduty, v.5, n. 6, 2017, (UFGD)

BENITES, Eliel. Oguata Pyahu: (uma nova caminhada) no processo de desconstrucao e
construcao da educacdo escolar indigena da reserva indigena Te 'yikue. Dissertacdo de
Mestrado, UCDB. Campo Grande, 2014.

BENITES, Eliel; PEREIRA, Levi Marques. Os conhecimentos dos guardides dos modos de
ser —teko jara, habitantes de patamares de existéncia tangiveis e intangiveis e a producéo dos
coletivos kaiowd e guarani. Tellus. Campo Grande, MS, ano 21, n. 44, p. 195-226, jan./abr.
2021.

BRAND, Antoénio Jacd. O confinamento e seu impacto sobre os Pai-Kaiowd. Dissertacdo de
Mestrado, PUCRS. Porto Alegre, 1993.

CHAMORRO, Graciela. Panambizinho: lugar de cantos, dancas, rezas e rituais kaiowa. Séo
Leopoldo: Karywa, 2017.

CHAMORRO, Graciela. Yvy raguyje: fundamento da palavra guarani. Dourados, EQUFGD,
2008.

JOHNSON, Felipe Mattos, Retomada Aty Jovem: insurrei¢des nas margens do porvir. Tellus,
Campo Grande, MS, ano 21, n. 44, p. 277-312, jan./abr. 2021.

LESCANO, Claudemiro Pereira. 2016. Tavytera Reko Rokyta: os pilares da educagdo guarani
kaiowa nos processos proprios de ensino e aprendizagem. Dissertacdo de Mestrado, UCDB.
Campo Grande. 2016.

FAUSTO, Carlos, Donos demais: Maestria e dominio na Amazodnia. Mana, v 14, n. 2, 2008.
p. 329-366

FLORES, Valdomiro; FLORES, Tereza Amarilia; OLIVEIRA, Luciana de (Org). Ne’é Tee
Rekove = Palavra Verdadeira Viva. - Belo Horizonte, MG: PPGCOM/UFMG, 2020.
Disponivel em: https://seloppgcom.fafich.ufmg.br/novo/wp-content/uploads/2020/12/Livro-
1 Tee-Gra%CC%81fico versa%CC%830-web-compactado.pdf. Acesso em 23/07/2021

GARCIA, Wilson Galhego. Nhande rembypy: nossas origem. S&o Paulo, EQUNESP, 2003.

PEREIRA, Levi Marques. Imagem Kaiowa do Sistema Social e seu entorno. Tese de
Doutorado em Antropologia Social, PPGAS/USP. Sé&o Paulo, 2004.

100


https://seloppgcom.fafich.ufmg.br/novo/wp-content/uploads/2020/12/Livro-1_Tee-Gra%CC%81fico_versa%CC%83o-web-compactado.pdf
https://seloppgcom.fafich.ufmg.br/novo/wp-content/uploads/2020/12/Livro-1_Tee-Gra%CC%81fico_versa%CC%83o-web-compactado.pdf

SANTOS, G. M. dos; DIAS, C. M. Ciéncia Da Floresta: por uma antropologia no plural,
simétrica e cruzada. Revista de Antropologia, n. 52, v. 1, 2009. P. 137-160.

SCHADEN, Egon. Aspectos fundamentais da cultura guarani. Sdo Paulo: EPU/EDUSP,
1974,

VALIENTE, Celuniel Aquino. Modos de producéo de coletivos kaiowa na situacédo atual da

Reserva de Amambai, MS. Dissertagédo de Mestrado em Antropologia, UFGD. Dourados,
2019.

101



Glossario

Ambue reko - Outro modo de viver.

Afia - Ser do mundo da escuridao.

Ano - Anu.

Apyka - Acento/banco.

Apyka Rupa - Lugar do resguardo e assento.
Ara Roka Rusu - Tempo espago cruzado.

Ara Sunu - Tempo dos trovdes.

Ara —Tempo, espaco.

Ava Yvy Vera - Terra do povo do raio.

Ayvu - Alma

Chamiri/Kunumi - Crianga.

Che reko jara - Dono do corpo e da alma
Chiru - Cruz de madeira sagrada.

Chuinda — Suindara — Coruja

Guahu - Cantos festivos e cerimonias
Guaygui - Pessoas mais idosas.

Gyura Rupa - Espacos dos passaros.

Itymby ypy - Iniciacdo das plantas.

Itymbyri - Plantas.

Jakaira -Dono das plantas.

Jaku - Jacu.

Jéara - Dono.

Jara Kwery - Dono e guardides.

Jari jusu - Grande Mé&e / primeira Mée.
Jasuka Venda Nheypurz - Surgimento dos alimentos, passaros e o batismo dos alimentos.
Jasy - Lua.

Jepota - Encantamento.

Jeroky - Canto de batismo e ceriménia

Jerosy puku - Cantos longos.

Jeruti - Juruti.

Ka’aguy Jara - dono da mata.

Kaja'a - Dona da agua, sereia.

Kotyhu - Cantos festivos.

Kotyhu aty pegua - Canto da unido e coletivo.
Kotyhu rei - Canto musicalizando.

Kotyhu vyarei pegua - Canto da tristeza e luto.
Kotyhy vya pegua - Canto da alegria.
Kuararendy - Grande primeiro sol

Lekucho - Coruja.

Lorito - Papagaio.

Ma’e rendy - Iniciacdo e surgimento de animais.
Mba’"e kuaa vusu - Grande sabio e pai.

Mba“e Kuaa Vusu / Nhanderu Vusu- O grande conhecedor/sabio do conhecimento.
Mba e Jara - Iniciagéo dos donos.

Mba e kuaa vusu, Nhane Ramdi Jusu, Nhanderu Ramdi Jusu Papa - Iniciadores celestes do
cosmo kaiowa e guarani.

Mba e Ypy - Iniciagédo da coisas.
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Mba e ypyrd mba ‘eicha joty ijypyra yvyra araka e — Surgimento das coisas da natureza do

mundo.

Mba ekuada - Conhecedor ou rezador.

Mbaraka - Chocalho de purunga, instrumento musical.
Mbairy - Néo indigena.

Mbojoa joty typa’i - Primordios do surgimento do ser kaiowa e guarani.

Mborahéi - Canto de batismo
Mborevi - Anta.
Mimby - Apito sagrado.

Mymba ka"aguy Jeupy - Iniciacdo do batismo dos animais da mata.

Mymba Mborahéi - Cantos dos animais.

Nande ru guasu - Grande pai.

Nha nderu jusu - Grande pai

Nhanderu Papa - grande primeiro rezador.
Nhanderu - Rezador.

Nhanderu Vusu - Grande pai, ou mestre pimordial
Nhamdi — Rezador / Sébio.

Nhandejara /Hasa Rusu - Jesus Cristo.

Nhanderu Vusu — Grande pai

Nhembo ‘e - Rezas

Oipapa kotyhu - Cantando os niveis do canto.
Oka rusu - Grande espaco.

Opoasya - Ser afetado pela doencas.

Paikuara - Sol.

Pa’i Tani - Pai dos ndo indigenas.

Poha - Remédios tradicionais

Rajy rusu - Filha primordial

Reko Marane 'y - Modo purificado de ser.
Rexakary - Xama

Sabor6 - Milho branco

Sarakua - Pedaco de madeira reta com ponta afiada.
Sarambi - Esparramo.

So’o ruvicha - Grande carne.

So’o Ypy - Inicio da carne.

Takua - Bambu amarelo, instrumento musical feminino.
Tata Ypy - Inicio do ndcleo elementar familiar.
Teko angagua - Modo de ser atual.

Teko araguyje - Modo de descanso sem mal.
Teko heta - Varios modos de viver.

Teko marangatu — Comportamento / modo sabio de viver.

Teko pyahu - Modelo novo de viver.

Teko ymaguare - Modo tradicional de ser.

Teko/Reko Marangatu - Modo sabio de viver e aprender.
Tekoha - Aldeia ou territorio.

Tembi 'u je 'u guasu - Grande alimento.

Tembi 'u py - Alimentacdo

Tuka rape - Caminho da roca.

Tupa jara - Dono celestial / deus.

Tupa Overava Kuéra - Deus dos trovdes / Raio.

Tupa rery - Nome de batismo.
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Tyja Rembi u - Alimento da pessoa mais idosa.

Urutau Ypy - Criador dos passaros.

Ayvu — alma.

Ynambu - Nambu

Ypy Kuéra - Familia, parentesco.

Yvagapy - Céu.

Yvy nheypy rumby mba ‘¢icha araka’e — Surgimento da terra e o universo.
Yvy pora - Pessoas.

Yvy péra ypy - Surgimento do Kaiowé e Gurani.

Yvy ypy nhepyrumby - Surgimento / inicio da terra.

Yvyra ha nhanderu vusu rembiapo, mba e joty araka’e? - Universo Terra e o grande celeste,
0 que ele fez para o surgimento do universo Terra.

Yvyra marangatu - Arvore sagrada.

Yvyra'ija — Aprendiz / aprendiz de rezador.
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