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RESUMO

O principal objetivo desta dissertacdo é refletir sobre como e em quais aspectos a Kufiangue
Aty Guasu — Grande Assembleia das mulheres indigenas Guarani e Kaiowa, em Mato Grosso
do Sul — tem contribuido para a efetivacdo de seus direitos e especificidades. Para tanto,
apontar-se-a qual o papel dessa articulacdo na construcdo de uma ordem juridica democratica,
por meio de uma abordagem antieurocéntrica, a fim de tecer uma posi¢éo que fala sobre uma
nova forma de compreender as interseccBes entre raca e género e suas implicacdes no meio
juridico, politico e social. Nesse sentido, ressalta-se que a presente pesquisa estd balizada na
teoria e estudos decoloniais. A partir destas premissas, questiona-se, inicialmente, qual a luta
das mulheres Guarani e Kaiowa em Mato Grosso do Sul no que tange a protecdo de seus
direitos e interesses? As problematicas do presente estudo, por sua vez, se fundamentam nos
seguintes questionamentos: a) Ha experiéncias de coletividades, ac¢bes estruturadas,
associacfes de mulheres indigenas no estado de Mato Grosso do Sul que buscam estabelecer
sua propria voz? b) Qual a luta das mulheres Guarani e Kaiowa em Mato Grosso do Sul e as
principais reivindicacdes feitas perante a sociedade e o0 Estado? Tem-se por hipoteses, a serem
buscadas: a) o Estado brasileiro ndo tem atendido satisfatoriamente os interesses das mulheres
indigenas Guarani e Kaiowa em Mato Grosso do Sul, sobretudo no que tange aos direitos
territoriais; b) A Kufiangue Aty Guasu — Grande Assembleia das Mulheres Guarani e Kaiowa,
apresenta papel de destaque na luta pelos seus direitos, servindo como instrumento de
mudanca social a essas minorias e; ¢) a atuacdo das mulheres Guarani e Kaiowa na Kufiangue
Aty Guasu pode ser compreendida através de um enfoque decolonial. O marco tedrico
utilizado se baseia nos pensamento de Anibal Quijano, Maria Lugones, Lorena Cabnal,
Antonio Brand, Lauriene Seraguza, entre outros. O método de analise € majoritariamente
qualitativo e tem como principal fonte os relatorios e demais eventos realizados pela
Kufiangue Aty Guasu, apés revisdo bibliografica em etnologia guarani com foco nas
mulheres. As conclusdes gerais do trabalho. Assim, compreender como € construida a
indiferenca do Estado Brasileiro em relacdo as diversas formas de violéncias e discriminagdes
sofridas pelas mulheres indigenas se constitui como passo imprescindivel na luta pela
libertacdo e para a superacdo das barreiras impostas contra essas minorias em razdo da
colonialidade do poder e da colonialidade de género.

Palavras-chave: Corpo-territério. Mulheres Guarani e Kaiowa. Movimentos sociais. Teoria
decolonial.



ABSTRACT

The main objective of this dissertation is to reflect on how and in which aspects the Kufiangue
Aty Guasu — Great Assembly of Guarani and Kaiowd indigenous women, in Mato Grosso do
Sul — has contributed to the realization of their rights and specificities. Therefore, the role of
this articulation in the construction of a democratic legal order will be pointed out, through an
anti-Eurocentric approach, in order to weave a position that talks about a new way of
understanding the intersections between race and gender and their implications in the legal,
political and social environment. In this sense, it is emphasized that the present research is
based on theory and decolonial studies. Based on these assumptions, the question is, initially,
what is the struggle of Guarani and Kaiowa women in Mato Grosso do Sul regarding the
protection of their rights and interests? The problems of the present study, in turn, are based
on the following questions: a) Are there experiences of collectivities, structured actions,
associations of indigenous women in the state of Mato Grosso do Sul that seek to establish
their own voice? b) What is the struggle of the Guarani and Kaiowa women in Mato Grosso
do Sul and the main demands made before society and the State? There are hypotheses to be
sought: a) the Brazilian State has not satisfactorily attended to the interests of Guarani and
Kaiowa indigenous women in Mato Grosso do Sul, especially with regard to territorial rights;
b) The Kufiangue Aty Guasu — Great Assembly of Guarani and Kaiowd Women, plays a
prominent role in the fight for their rights, serving as an instrument of social change for these
minorities and; c) the performance of Guarani and Kaiowa women in Kufiangue Aty Guasu
can be understood through a decolonial approach. The theoretical framework used is based on
the thoughts of Anibal Quijano, Maria Lugones, Lorena Cabnal, Antonio Brand, Lauriene
Seraguza, among others. The analysis method is mostly qualitative and its main source is the
reports and other events held by Kufiangue Aty Guasu, after a bibliographical review in
Guarani ethnology with a focus on women. The general conclusions of the work. Thus,
understanding how the indifference of the Brazilian State in relation to the various forms of
violence and discrimination suffered by indigenous women is constructed constitutes an
essential step in the struggle for liberation and for overcoming the barriers imposed against
these minorities due to the coloniality of power and of gender coloniality.

Keywords: Body-territory. Guarani e Kaiowa Women. Social movements. Decolonial theory.
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INTRODUCAO

A criacdo da Kufiangue Aty Guasu — Grande Assembléia das Mulheres Guarani
Kaiowa — oportunizou as mulheres Guarani e Kaiowa a participacdo organizada em um
conselho indigena de base desse povo nos debates e organizagdes reivindicatorios de direitos.
Para aléem de abordarem pautas do movimento indigena — a exemplo do direito territorial,
direito a saude e do direito a autodeterminacéo —, essas mulheres também tém indicado outras
demandas importantes que estdo intimamente ligadas a sua condicdo enquanto mulheres e
indigenas. Assim, “falar da mulher Kaiowa e Guarani é falar de uma extensdo de lutas, de
resisténcias, de tessituras de sobrevivéncia em 521 anos” (KUNANGUE, 2021, p. 09).

Por outro lado, as discussdes sobre a violagdo dos direitos das mulheres indigenas tém
se mostrado cada vez mais relevantes, principalmente no que tange a tentativa de garantir que
haja a adequacdo das leis de protecdo a essas mulheres e as diferentes realidades por elas
vivenciadas com respeito as suas respectivas particularidades culturais e socio-historicas. As
mulheres indigenas seguem sendo vitimas de diversas e perversas formas de exterminio, ou,
como chamaria Rita Segato (2012) “genocidio de género”.

Com essas questbes em vista, o principal objetivo desta pesquisa € compreender
como e em quais aspectos a Kufiangue Aty Guasu tem, no Mato Grosso do Sul, dos anos de
2016 a 2022, demandado uma nova abordagem na compreensao e efetivacdo dos direitos para
uma parcela institucionalmente ignorada da sociedade, ou seja, as mulheres indigenas Guarani
e Kaiowda. Ressalta-se que as Comunidades indigenas Guarani e Kaiowa abrangidas pela
Kufiangue Aty Guasu no estado de Mato Grosso do Sul, formaram o objeto deste trabalho,
enquanto as mulheres Guarani e Kaiowa que se encontram a frente dessa Assembleia e de seu
respectivo observatorio, seus modos de ser e viver, que compdem as sujeitas da pesquisa.

A presente pesquisa ndo trata de uma analise do movimento das mulheres Guarani e
Kaiowa a partir de conceitos da Antropologia; a partir de um olhar interdisciplinar entre os
campos das Humanidades, em geral, e do Direito, em particular, busco entender os
movimentos dessas mulheres dentro e fora de suas comunidades. O debate central proposto
pela pesquisa fundamenta-se nos desafios enfrentados pelas mulheres indigenas brasileiras na
comunidade juridica em assegurar igualdade no que tange ao exercicio de seus direitos
fundamentais, sob perspectivas decoloniais, analisando o modo como o direito pode ser

construido a partir de visdes multiplurais e jusnaturalistas, que sejam capazes de agregar as
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particularidades dessas mulheres enquanto seres pertencentes a um grupo duplamente
discriminado.

O marco tedrico que subsidia essa pesquisa € o decolonial. Para Walsh (2012),
vivemos em um periodo de transicdo em que 0s momentos politicos encontram-se cada vez
mais emaranhados e complexos, a exemplo do que se observa com a crise da colonialidade e a
expansao do pensamento critico que sugere rachaduras e rupturas na ordem e nos padrdes de
poder, “transi¢do” ¢ “revolu¢ao”. Neste periodo, 0 patriarcado e 0 machismo, raizes desses
séculos de desigualdade, tém sido combatidos pelo feminismo e pela cultura contemporanea,
baseados especialmente em perspectivas decoloniais (PRIORI, 2018). Na construcdo da
presente dissertacdo foram utilizados marcos tedricos a partir dos conceitos fundamentais
como modernidade, colonialidade do poder-ser-saber, colonialidade do género,
decolonialidade, interseccionalidade, interculturalidade. Da mesma forma, nos capitulos que a
compdem, foi apresentado um mapeamento sobre a producdo que se tem gerado sobre os
instrumentos (movimentos) sociais de viés decolonial, examinando e analisando a atuagdo das
mulheres indigenas dentro de espacos comuns, que no recorte escolhido focava na Kufiangue
Aty Guasu.

Com efeito, observa-se que o feminismo decolonial privilegia o pensamento
produzido a partir das margens por pessoas subalternizadas e silenciadas, comprometendo-se
com o desmantelamento da matriz das multiplas opressdes sofridas e assumindo um ponto de
vista ndo eurocéntrico das pessoas que compdem a sociedade. Assim, 0 protagonismo dessas
mulheres, no campo juridico e também politico, pode ser visto, ainda que indiretamente, como
resultado da influéncia da decolonialidade ou movimento decolonial e pela temética do
género abordada nas pautas feministas comunitarias, que visam a igualdade e equidade na
diferenca, tendo como fundamento a ideia do “coletivo” em suas agendas®. E importante
mencionar que ndo encontrei registros de autodefinicdo dessas mulheres enquanto feministas,
porguanto o feminismo decolonial serve tdo somente aporte tedrico desta pesquisa.

Metodologicamente, entendo que as mulheres indigenas sdo “capazes de produzir e
fornecer explicagdes e ressignifica¢des sobre si mesmas” (REBELO, 2015, p. 70). Refletindo
acerca de seus caminhares e historias, objetivo, com a dissertacao, valorizar os relatos obtidos
através das experiéncias destas mulheres, apos a analise da bibliografia relacionada as
mulheres Guarani e Kaiowa (AMADO; BOURLEGAT; URQUIZA, 2019; MBOY, 2018;
PEREIRA, 2020; SERAGUZA, 2018; ANZOATEGUI, 2018; OLIVEIRA, 2020; PACHECO,

! Sobre o tema, vide as obras de Rita Segato, Maria Lugones, Julieta Paredes e Lorena Cabnal.
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2013; ZIMMERMANN; SERAGUZA; VIANA, 2020; SANTOS; CORREA; MOURA, 2016;
REBELO, 2015; PEREIRA, 2020; CATELAN; URQUIZA, 2020) me esforcando, ao
maximo, para que suas falas sobre si mesmas sejam reconhecidas e devidamente expostas.
Ap0s analisar o conhecimento ja produzido, observa-se que a maioria das pesquisas
cientificas foram elaboradas tendo um objeto em comum: mulheres indigenas e suas
diferentes formas de luta, mobilizagéo e articulagdo social na promocdo de seus direitos e
assimilando a questdo do género e das diferentes formas de dominacdo as mulheres
origindrias (AMADO; BOURLEGAT; URQUIZA, 2019; ANZOATEGUI, 2017; 2018;
BARBOSA, 2019; CATELAN, 2020; CRUZ, 2020; DUTRA; MAYORGA, 2019;
GUAJAJARA; SANTOQOS, 2020; LIPPI, 2018; MBOY, 2018; OLIVEIRA, 2020; PACHECO,
2013; 2017; PEREIRA, 2020; REBELO, 2015; RODRIGUES, 2019; SANTOS; CORREA;
MOURA, 2016; SANTOS; CARVALHO, 2020; SEBASTIAO, 2014; SEGATO, 2003;
SERAGUZA, 2013; 2018; VERDUM, 2008; VERON; GUIMARAES, 2020:
ZIMMERMANN; SERAGUZA; VIANA, 2020). Ainda, é possivel observar que referidas
producdes, de maneira genérica, buscaram analisar e compreender, ainda que indiretamente,
como se ddo as experiéncias das mulheres indigenas em organizaces sociais e politicas,
dando énfase as singularidades e particularidades do movimento dessa minoria nos diferentes
estados brasileiros. Durante 0 mapeamento das teses e dissertacdes, notou-se a predominancia
de trabalhos produzidos em universidades publicas, fator que demonstra como estas
instituicGes apresentam um interesse maior em abordar questdes sociais, de género e de
violacdes de direitos humanos das minorias (AMADO; BOURLEGAT; URQUIZA, 2019;
NZOATEGUI, 2017; MBOY, 2018; OLIVEIRA, 2020; PEREIRA, 2020; REBELO, 2015;
SERAGUZA, 2013). Ainda, é possivel observar que as todas as teses e dissertacGes, de
maneira genérica, buscaram analisar e compreender, ainda que indiretamente, o ser-mulher na
sociedade e seu papel dentro dos diferentes contextos, abordando como se dao as experiéncias
das mulheres indigenas em organizacdes sociais e politicas e dando énfase as singularidades e
particularidades do movimento dessa minoria nos diferentes estados brasileiros (AMADO;
BOURLEGAT; URQUIZA, 2019; ANZOATEGUI, 2017; 2018; BARBOSA, 2019;
CATELAN, 2020; CRUZ, 2020; DUTRA; MAYORGA, 2019; GUAJAJARA; SANTOS,
2020; LIPPI, 2018; MBOY, 2018; OLIVEIRA, 2020; PACHECO, 2013; 2017; PEREIRA,
2020; REBELO, 2015; RODRIGUES, 2019; SANTOS; CORREA; MOURA, 2016;
SANTOS; CARVALHO, 2020; SEBASTIAO, 2014; SEGATO, 2003; SERAGUZA, 2013;
2018; VERDUM, 2008; VERON; GUIMARAES, 2020; ZIMMERMANN;: SERAGUZA;
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VIANA, 2020). Paralelamente, os trabalhos ressaltam a invisibilidade que as atinge em razéo
dessas mesmas circunstancias culturais e étnicas, que corroboram a imprescindibilidade de se
repensar os estudos sobre género e relacdes sociais, evidenciando que as discussdes sobre a
violacdo dos direitos humanos e fundamentais das mulheres indigenas tem se mostrado cada
vez mais relevantes especialmente na ultima década, porquanto a maioria dos trabalhos foi
desenvolvida a partir de entdo (AMADO; BOURLEGAT; URQUIZA, 2019; ANZOATEGUI,
2017; 2018; BARBOSA, 2019; CATELAN, 2020; CRUZ, 2020; DUTRA; MAYORGA,
2019; GUAJAJARA; SANTOS, 2020; LIPPI, 2018; MBOQY, 2018; OLIVEIRA, 2020;
PACHECO, 2013; 2017; PEREIRA, 2020; REBELO, 2015; RODRIGUES, 2019; SANTOS;
CORREA; MOURA, 2016; SANTOS; CARVALHO, 2020; SEBASTIAO, 2014; SEGATO,
2003; SERAGUZA, 2013; 2018; VERDUM, 2008; VERON; GUIMARAES, 2020;
ZIMMERMANN; SERAGUZA; VIANA, 2020).

Serdo expostos, nas paginas que se seguem, trechos dos textos desenvolvidos no
decorrer das Assembleias realizadas em 2012, 2013, 2017, 2019, 2020, 2021, 2022. Além
disso, o debate também sera feito a partir da analise dos mapeamentos de violéncia elaborados
por elas no ambito da Kufiangue Aty Guasu e dos trabalhos académicos elaborados por
pesquisadoras indigenas versando a respeito da luta emergida pelas mulheres Guarani e
Kaiowa no decorrer da histéria. No ponto, é importante ressaltar que a intencdo dessa se¢do
ndo € trazer a tona a totalidade dos relatérios e destrincha-los ponto a ponto, especialmente
considerando que a cada reunido as mulheres elaboram um novo documento retornando a
topicos debatidos nos anos anteriores, bem como porque ocorreram consideraveis edi¢es do
evento.

J& no terceiro capitulo o objetivo é examinar, em um primeiro momento, o atual
panorama internacional e nacional acerca dos dispositivos normativos que versam sobre os
direitos humanos e fundamentais dos povos tradicionais e das mulheres indigenas, refletindo
ainda sobre as interpretacbes das mulheres indigenas dentro dos espagos comuns,
inspecionando os argumentos basicos que tém justificado a exclusdo das mulheres onde sdo
violentados varios das seus direitos, as motivacdes que os levam a integrar e formar uma rede
de conhecimento para o beneficio de todos, de suas tendéncias de mudanca que operaram nos
processos a partir de suas interpretacbes no ambito da Kufiangue Aty Guasu a partir de um
viés decolonial.

Para tanto, a analise dos direitos humanos sera realizada partir de uma perspectiva
decolonial, de modo que, ao tratar sobre os Direitos Humanos, o texto contempla a

13



generalidade da expressdo, ou seja, se refere as diversas espécies que integram 0 mesmo
género, dando um enfoque aos interesses das mulheres indigenas Guarani e Kaiowa de Mato
Grosso do Sul. Ou seja, o texto busca demostrar a luta das mulheres do povo Guarani e
Kaiowa das areas retomadas no estado do Mato Grosso do sul e compreender como se da a
acdo politica/social das mulheres nestas assembleias, visando demonstrar os dialogos entre
referidas formas de resisténcia, bem como efetivando a hipotese de que a Kufiangue é um

instrumento importante no processo de de(s)colonizar o Brasil.
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1. POVOS INDIGENAS EM MATO GROSSO DO SUL

Amado, Boulergat e Urquiza (2019, p. 06) assinalam que os povos Guarani Kaiowa,
pertencentes ao atual estado de Mato Grosso do Sul, originalmente encontravam-se na regiao
conhecida como Itatim, abrangendo todo o territorio situado entre os rios Paraguay, Mbotetéy
(Miranda), Pira'i-Aquidaban e as terras do Xerez. Referidas etnias integram o grupo do tronco
linguistico Tupi, que por sua vez esta ligado & familia linguistica Tupi-Guarani, englobando
os Guarani-Kaiowa, os Nandeva (também conhecidos como Xiripa) e os Mbia (Mbua, Mbw4,
Mbya), advindos dos Guaranis (BRANDAO, 1990, p. 55), mas apesar de compartilharem da
mesma matriz linguistica, os povos Guarani mantinham entre si diferengas significativas,
configurando-os, deste modo, como unidades sociais e territoriais independentes
(CHAMORRO, 1999, p. 07). Os povos indigenas residentes em Mato Grosso do Sul sdo onze
(COMBES; CHAMORRO, 2015) Terena e Kinikinau; Kaiowa e Guarani; Kadiwéu; Ofaié e
Guatd; Chamacoco e Ayoreo; e Atikum e Camba.

Neste trabalho, se entendeu por bem utilizar o termo “indigena”, vez que o termo
“indio” nos remete a ideia colonialista de nominar a extensa diversidade de pessoas que aqui
habitavam, atendendo, portanto, aos objetivos do colonizador segundo seus critérios, e
ignorando sistematicamente o modo de vida e a cultura dos povos a0 mesmo tempo em que
repercutia no mundo afora um ideal negativo sobre eles.

Em que pese o emprego do termo “indigena”, € necessario estar atento para o fato de
que essa palavra, originada do latim, serve para designar populagdes autoctones ou no qual se
estabeleceram anteriormente a um processo colonizador. Ou seja, advém de um discurso
ocidental que “sugere uma pretensa e simplificada unidade identitdria que abrange povos
extremamente diversos, falantes de diferentes linguas, localizados em variados territérios e,
muitas vezes, antagbnicos” (DUTRA; MAYORGA, 2019, p. 119).

Quanto aos povos Guarani e Kaiowd, que interessam a esta pesquisa, cumpre
destacar que, embora ambos se tratem de etnias diferentes, referida marcagdo da diferenca
entre eles acaba se misturando no mundo externo?, motivo pelo qual se optou por utilizar a
nominagao “Guarani e Kaiowa”.

Os integrantes desses grupos, falantes do Guarani, se definem principalmente pelo

seu tekoha, palavra que pode ser entendida como “lugar onde eles sa0 0 que sdo, lugar que

2 As autoras Chamorro e Combé (2015, p. 302) apontam que essa mistura pode ser constatada desde casamentos
até os casos de a lideranca religiosa guarani ser kaiowa.
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promete e faz possivel o que serdo[...]”, ou, em outras palavras, tekoha trata-se do “espago
fisico, -ha, com a base material para a reproducédo fisica e cultural, teko, da comunidade
indigena que habita no lugar. (CHAMORRO; COMBES, 2015). Ja para Colman e Pereira
(2020, p. 69) o tekoha define-se como a conjugacéo de duas caracteristicas primordiais:
[[...]] tekoha conjuga duas caracteristicas centrais, uma vez que teko se refere ao
modo préprio de ser, e ha, como sufixo nominador, indica o local em que a acéo se
realiza. Resulta dai a compreensdo de que sem o espaco fisico ndo se produz o teko,
do mesmo modo que a pratica do teko é imprescindivel para sua producéo enquanto
modo de existir préprio e especifico dos povos guarani.

Na visdo dos Guarani e Kaiowa, a territorialidade ndo se limita ao carater geogréfico,
porquanto diz respeito ao seu proprio modo de ser, assumindo um sentido mais abrangente,
capaz de viabilizar a propagacdo de suas identidades no tempo-espaco.

Infelizmente, desde a invasdo dos colonizadores ao Brasil, 0s povos originarios, de
forma geral, tém perdido seus territorios e, por consequéncia, toda sua identidade, sobretudo
considerando que, como visto acima, existe uma relacéo intrinseca entre o territorio e 0 modo
de vida tradicional, incluindo-se aqui os Guarani e Kaiowa de Mato Grosso do Sul.

Chamorro e Combés (2015, p. 15) ressaltam que os ndo-indigenas, ao chegarem no
territorio até entdo habitado pelos povos originarios acabaram “[...] despojando-0S, em menos
de um século e meio, de seu ser primitivo, enquanto primeiro e primordial, para reduzi-los a
uma condicdo secundéria e dependente, tida como irrelevante e como resto.” A par dessas
consideracdes, torna-se nitido que, de modo semelhante, a ocupacdo geopolitica do estado
(anteriormente era denominado Mato Grosso®), foi marcada pela exploracdo econémica dos
povos Guarani e Kaiowa, viabilizando o cerceamento territorial e culminando no abalo de sua
autonomia politica, social e cultural.

Inicialmente, o territério tradicional dos povos Guarani e Kaiowa estendia-se, ao
norte até os rios Apa e Dourados e, ao sul, até a Serra de Maracaju e os afluentes do rio Jejui,
0s quais, somados, alcangavam 100 km (BRAND, 2004, p. 22) e abrangiam uma extensao de
aproximadamente 40.000kmz, dividida entre Brasil e Paraguai. Ocorre que, com o final da
Guerra da Triplice Alianca em 1870, somada ao processo de delimitacdo fronteirica entre o
Brasil e Paraguai em 1872, expandiu-se o mercado econdmico da regido, especialmente
voltada a extracdo de erva-mate a partir da criacdo da Companhia Mate Laranjeiras, sendo

que, para a producdo de erva-mate nos extensos campos de ervais, a Companhia apropriou-se

¥ Nessa época, o entdo estado de Mato Grosso englobava os atuais estados de Ronddnia, Mato Grosso e Mato
Grosso do Sul.
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da méo de obra dos Guarani e Kaiowd (COLMAN; PEREIRA, 2020). A partir de 1890, a
Companhia Matte Laranjeiras iniciou o processo de ‘“colonizagdo” das terras sul-mato-
grossenses, fator que evidentemente culminou na expropriacdo dos territérios indigenas
(BRAND, 1997).

Como bem delineado por Chamorro e Combés (2015, p. 08) durante o periodo de
formagdo das fazendas e outras areas, “enquanto contribuiam para a derrubada das matas, os
indigenas eram uteis e requisitados”, porém, assim que alcancaram seus intentos, as maos
indigenas — agora calejadas de trabalhar — foram consideradas dispensaveis, assim como suas
vidas. A politica de “ocupagdo” de terras até entdo consideradas vazias, somada a posterior
decadéncia da empresa Matte Laranjeiras deram ‘“espaco para os novos proprietarios rurais,
ou seja, colonos vindos de varios estados do Brasil a fim de se fixarem nestas terras.”
(LUCAS; URQUIZA, 2018, p. 13).

Além disso, a posterior reducdo das terras indigenas pelo proprio governo em
reservas tambem significou uma reviravolta no modo de ser dos Guarani e Kaiowa, pois
passaram a viver em condices totalmente diversas daquelas até entdo conhecidas por eles,
repercutindo, por conseguinte em sua cultura (CHAMORRO; COMBES, 2015, p. 307). Tal
reducdo se deu através do Servico de Protecdo ao Indio (SPI), criado em 1910, com objetivo
de demarcar terras para a ‘“populacdo” indigena e reagrupa-los (evitando que se
dispersassem), mas que culminou no confinamento compulsoério dos Guarani e Kaiowa dentro
das poucas reservas indigenas que foram demarcadas*:

[...] a chegada dos colonos da inicio a significativos conflitos entre indios e néo
indios que disputavam a posse da terra. O Servico de Protecdo ao Indio - SPI atuava
entdo no sentido de “aconselhar” os indigenas que se mudassem para as reservas.
Quando os indigenas resistiam, o préprio SPI era o encarregado de transportar 0s
indios até as reservas fazendo uso da forca: a condugdo dos indios para as reservas
foi a maneira encontrada para liberar as terras para a exploragcdo econémica, de tal
forma que a resisténcia era tomada como um ato subversivo, uma recusa a ordem,
digna de punicdo. Uma forma de puni-los era negando-lhes o acesso aos recursos
que eram entdo oferecidos pelo estado do Mato Grosso apenas aos indigenas
reservados. Nas reservas, os Guarani e Kaiowa, que nunca tinham vivido, segundo
seus costumes, organizados em um pequeno territorio, passaram entdo a enfrentar
uma série de conflitos e dificuldades como: terras deterioradas e falta de espago para

plantar, alta densidade populacional, elevados indices de violéncia e conflitos
politicos resultantes da sobreposicao de parentelas. (FRANCESCHINI, 2016, p. 13).

* Chamorro e Combés (2015, p. 305) apontam que entre os anos de 1910 e 1923 foram demarcadas 08 reservas
indigenas no estado de Mato Grosso do Sul (até entdo denominado Mato Grosso).
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Esse processo desrespeitou a diferenca étnica dos grupos ali habitantes e “o direito
inalienavel a seus territdrios tradicionais, situacdo que acarretou e ainda acarreta um grande
conflito interno” (LUCAS; URQUIZA, 2018, p. 13).

O antropdlogo Levi Pereira Marques (2004, p. 22), ao tratar sobre o assunto destaca
que:

A ocupagdo das terras tradicionais kaiowa pelas frentes de ocupagdo agropecuarias
no Gltimo século impds a essa populacao visiveis transformages em seu sistema
social, como resultado da imposi¢do de novas formas de producdo econdmica, da
perda do territorio, de alteracfes nos padr6es demograficos e de residéncia.
Ocorreram também modificagcBes na relagdo entre os sexos e nos modelos de
casamento. Estes problemas resultam da interacdo necessaria e compulsdria com as
outras populagdes do Estado Nacional.

Lucas e Urquiza (2018, p. 12), por sua vez, assinalam que a criacdo da Colonia
Agricola Nacional de Dourados® (CAND) entre os anos de 1943 e 1948, também foi outro
fator que impactou a vida dos Guarani e Kaiowd, marcando a luta dessas comunidades na
manutencdo de seus territdrios, em contrapartida a politica de ocupacdo das regides por
colonos e outros individuos. Com a implantacdo da CAND, muitos territorios tradicionais da
regido da grande Dourados foram invadidos pelos colonos e migrantes, que, arbitrariamente,
violaram as regras de ética estabelecidas em prol das comunidades originarias dessa regido, ja
que se permitiu a “a concessao de titulos publicos a particulares com o intuito de ocuparem as
‘terras devolutas’, em nome do desenvolvimento nacional” (LUCAS; URQUIZA, 2018, p.
12).

Colman e Pereira (2020, p. 60) apontam que, no final de 1960, o processo de
expulsdo dos indigenas das aldeias propiciou o confinamento dos individuos em reservas,
pois, ao serem expulsos de suas terras, sem ter para onde ir, os Guarani e Kaiowa, em sua
maioria, se viram obrigados a se recolherem nas reservas para sobreviverem:

A partir do final da década de 1960, a maior parte das aldeias foi efetivamente
desarticulada e expulsa de seus territorios, acentuando-se o processo definido por
Brand como “confinamento” nas reservas [...] 0 confinamento teria uma expressao
territorial e perceptivel, mas agregaria também um confinamento no proprio modo
de ser, no teko, em especial, no impedimento da manifestacdo da palavra - fie’é. A
introducdo do cultivo mecanizado da soja, trigo e milho provocou o fim da maior

parte das “aldeias refugio” situadas nos fundos das fazendas, nas quais os Kaiowa e
Guarani resistiram por varias décadas.

> A Col6nia, criada durante o governo de Getulio Vargas, abrangia a area correspondente & atual regido da
“Grande Dourados”, composta pelas cidades de Dourados, Fatima do Sul, Vicentina, Jatei, Douradina, Gloria de
Dourados e Deodéapolis e tinha como objetivo receber imigrantes e colonizar o territdrio.
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De igual forma, para Mota (2017, p. 64) o tekoha passou a ser ressaltado pelos
Guarani e Kaiowa neste periodo, quando a perda de seus espacos étnicos se intensificou,
agregando também o confinamento do proprio modo de ser de referidos povos, vez que, em
sua visdo, as reservas serviram para “desestruturar o ethos Guarani ¢ Kaiowa ao impor-lhes o
modo de viver dos ndo indigenas — os karai”.

Retiraram-lhes de seus tekoha, obrigaram-lhes a ignorar sua memdria e roubaram-
lhes a liberdade “empobrecendo-a ndo sé de bens, mas também do tesouro de ser diferente em
igualdade de direitos com os outros.” (MELIA, 2015, p. 16). Inevitavelmente, os povos
Guarani e Kaiowa, legitimos habitantes do espago sul-mato-grossense observaram, pouco a
pouco, a perda de seus territérios, de modo que suas identidades, foram transformadas “a
partir destes referenciais de colonizacdo e [[...]] deram énfase a um processo de transformacéo
cultural cujos componentes centrais foram o controle, a dominacdo e o poder exercido pelo
Estado colonial.” (PACHECO, 2017, p. 103).

Como se vé dos elementos acima, ocorreram abruptas e intensas transformacdes que
foram impostas aos Guarani e Kaiowa4, aos seus territorios e, indubitavelmente, aos modos de
producdo de seus coletivos. Por muito tempo (e ainda nos dias atuais), as frentes extrativistas
e agropastoris avancaram sobre o estado de Mato Grosso do Sul, “consolidando-se com a
instalacdo de fazendas, sobrepostas aos territérios de ocupagdo tradicional indigena,
resultando na expropriacdo dos territérios da maior parte das comunidades.” (COLMAN;
PEREIRA, 2020, p. 72).

Embora as histdrias contadas e disseminadas tentem a demonstrar que existiu uma
“descoberta” heroica, em um espago por densas vegetacOes e onde somente se assomavam
alguns poucos individuos ferozes e assustadores, é certo que tal cronica foi criada como
subterfligio para encobrir o real objetivo desejado pelos colonizadores, que era de “integra-los
a novas formas de colonialidade e de trabalho colonial ou fazer com que eles fugissem para o
mais longe possivel.” (CHAMORRO; COMBES; 2015, p. 15). Bueno (2012, p. 22) assevera
que dentre todos os dramas vividos pelos indigenas brasileiras, 0 mais rumoroso tem sido o do
suicidio coletivo dos Guarani e Kaiowa em Mato Grosso do Sul. Porém, mesmo sofrendo com
varias discriminacdes e violagcbes perpetuadas pelos colonialismos, imperialismos e
reducionismos, os Guarani e Kaiow4 resistiram, buscando manter suas raizes bem fincadas
em seus territorios, demonstrando “uma incrivel capacidade de sobrevivéncia e resisténcia”

(PACHECO, 2017, p. 106), vez que “[...]lograram preservar uma surpreendente uniformidade
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de lingua, organizagdo social e sistema de vida — o fiande reko "nosso modo de vida" dos
Guarani.” (BRANDAO, 1990, p. 54).

De acordo com o relatorio da Comisséo Interamericana de Direitos Humanos
(CIDH), no recenseamento de 2010, no Brasil foram registradas 817.963 pessoas indigenas
pertencentes a 305 diferentes etnias e 274 distintas linguas em nosso pais. J& segundo dados
disponibilizados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), em 2010, o Mato
Grosso do Sul apresentou a segunda maior populacdo indigena do pais (CHAMORRO;
COMBES, 2015, p. 307), vez que, do total de 817.963 indigenas do pais, 73.295 individuos
estdo domiciliados nesse estado, atras apenas do Amazonas, que soma 168.700 habitantes que
se autodeclaram indigenas.

Ainda gue por um lado grande parte dos povos Guarani e Kaiowéa tenha conseguido
sobreviver aos processos acima mencionados, de outro, assim como ocorreu as tantas
comunidades tradicionais, foram sujeitos que se predestinaram a incorporagdo progressiva e
forcada a sociedade ocidental, sofrendo inimeras discriminacgdes e limitacdes de seus direitos
mais essenciais, razao pela qual diversas organizacdes e redes da sociedade civil, nacionais e
internacionais, ja registraram e apresentaram dendncias a esse respeito. Clavero (2011)
relembra que, ja em 2008, quando o relator especial das nacGes unidas, James Anaya, esteve
em terras brasileiras para verificar a situacdo dos direitos humanos e liberdades fundamentais
dos povos indigenas, deu-se grande enfoque ao caso das comunidades Guarani e Kaiowa, vez
que, segundo o sobredito relator, ambas as etnias eram as mais expostas a violéncias e
assédios, incluindo-se altas taxas de homicidios que caracterizavam uma verdadeira crise
humanitaria. Posteriormente, no relatério emitido em 2021, ou seja, na década seguinte, o
CIDH também manifestou preocupagdo com a situacdo dos povos Guarani e Kaiowé no
estado de Mato Grosso do Sul. No documento, elaborado por varios profissionais e defensores
dos direitos humanos, a Comissao alertou para o cenario humanitario critico vivenciado por
essas etnias, descrevendo que a gravidade desta situacdo é decorrente, em grande parte, da
violagdo de seus direitos territoriais, tema que sera abordado de forma mais concisa
oportunamente. Similarmente, anualmente o Conselho Indigenista Missionario (CIMI)
apresenta relatorio aprofundado sobre as diversas formas de violéncia envolvendo 0s povos
indigenas brasileiros, indicando um maior indice de violagcOes aos direitos fundamentais e
humanos desses individuos em Mato Grosso do Sul (MS). Esmiucando os dados

apresentados, observa-se que houve aumento no desrespeito a dignidade dos povos e, por
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outro lado, diminuicdo no fomento as politicas publicas que visavam a protecdo dos interesses
dos indigenas.

Em verdade, € evidente que no Brasil, semelhante ao que ocorreu em praticamente
toda Ameérica Latina, foi alvo do desprezo pela diversidade (sobretudo cultural) em
detrimento do enriquecimento dos colonizadores e de seus ideais etnocéntricos. Ou seja, a
formacdo da cultura brasileira (juridica, social, epistemoldgica) se deu pela importacdo de
valores europeus para sua realidade, por meio da imposicdo dos colonizadores e resisténcia
dos povos originarios, em favor da expansdo eurocéntrica, gerando um apagamento das
formas de existéncia consideradas “ultrapassadas” e fortalecendo uma “sensibilidade de
mundo” quase sempre negativa dos povos indigenas. Pacheco (2017, p. 102) indica que ha
uma “postura ideoldgica predominante de que os indios ‘ndo contam’ para o futuro,
considerando-0s como uma excrescéncia arcaica, marcados por uma perspectiva de fatalidade
e extin¢do.” (PACHECO, 2017, p. 103). O atual cenario de Mato Grosso do Sul é exemplo
dessa viséo, porquanto ndo ha duvidas de que o integracionismo (ou simplesmente visto como
uma tentativa de embranquecimento), realidade ligada a aculturacdo e assimilacdo, assumiu
dissimuladamente o teor de politica publica, resultando na manutencédo do racismo sistematico

em desfavor dos povos indigenas.
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1.1 Colonialidade e povos originarios: reflexdes decoloniais sobre os Guarani e Kaiowa

Em sua obra Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina (2005), o
sociologo peruano Anibal Quijano trouxe um posicionamento critico acerca da chamada
“modernidade capitalista”. Segundo Quijano, a modernidade teve seu nascimento
concomitantemente a conquista colonial da América; assim, a colonialidade (do poder, saber,
ser) € constitutiva da modernidade, responsavel por estruturar as relacbes de poder na
atualidade. Ainda de acordo com o socidlogo, a colonialidade se trata de um elemento
material de exploracdo, de formatacdo ideacional e identitaria, baseada na ideia de
hierarquizacao racial, na qual os brancos/europeus seriam superiores, ao passo que 0s demais
povos (sobretudo negros e indigenas) eram excluidos e explorados.

A raca e a identidade racial foram estabelecidas como instrumentos de classificagéo
social basica da populacdo, que na América se transformou em uma maneira de outorgar
legitimidade as rela¢des de dominagao impostas pela “conquista”, convertendo-Se no primeiro
critério basico para classificar a populacdo: “Essas construcfes intersubjetivas, produto da
dominagdo europeia, foram assumidas como fend6meno naturalizado e ndo um processo das
conflitividades historicas do poder.” (SOUZA; PEREIRA, 2020, p. 437).

N&o ha como se olvidar de que a maneira como o padrdo de poder (do ser, saber) foi
apropriado e estabelecido reproduziu as dindmicas coloniais mesmo com o passar do tempo,
“seja a custa das relagdes do controle do trabalho, da producdo do conhecimento ou das
hierarquias criadas para inferiorizar determinados grupos e individuos em relagdo a outros”
(KOGACHI, 2018, p. 07), a exemplo dos brancos x indigenas, homens x mulheres.

Bedia (2014), por sua vez, destaca que até mesmo as reformas liberais do final do
século XIX serviram para reforcar o imaginario racista e patriarcal, atualizando-o com novas
leis e codigos de comportamento, fundados numa nogdo de "direitos humanos” que era
ancorada na subjugacdo de mulheres, indigenas, negros e pobres, o que se verifica por meio
de restricBes, obliteracdes ou arcaismos das leis e uma infinidade de préaticas diarias que
acabaram negando suas proprias nocfes de direitos humanos, e sua aplicabilidade a certos
grupos, especialmente do sexo feminino.

Ja Lia Pinheiro Barbosa (2019, p. 218) nos chama atencdo para a gritante
invisibilidade juridica no que concerne as indigenas, destacando que essa préatica é, do ponto
de vista decolonial, um mecanismo de reproducdo de toda negacdo histdrica de direitos, esta,

por sua vez, intrinsicamente ligada a logica estrutural de apropriacdo dos territorios, baseada
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no processo de erosdo dos direitos “tradicionais” das mulheres e de sua participagdo nos
sistemas de terras comunais.

A exclusdo de minorias marcadas pela raca ou pelo género pode ser vista como uma
consequéncia do modo de pensar dicotdmico, que demanda uma situacdo de homogeneidade
social (RODRIGUEZ, 2017), da chamada “colonialidade do poder”, fendmeno responsavel
pela producdo de obsticulos que tornaram, aos olhos da comunidade geral, inexistentes as
necessidades e as aspiracdes dos povos cujas formas de saber foram objeto de destruicao,
justificando tais acdes com base em valores universais racionais de uma “raga”, de um sexo e
de uma classe social.

Uma abordagem diferente do colonialismo surge com a teoria proposta por Maria
Lugones no artigo “Hacia um feminismo decolonial” (2011)°. No texto, a sociéloga feminista
investigava a interseccdo entre racga, classe, género e sexualidade, visando compreender a
indiferenca dos homens quanto as violéncias sofridas pelas mulheres ndo-brancas (negras,

indigenas, pobres), vitimas da colonialidade do poder.

Frente al Sistema Moderno Colonial de Género (que opera a través de la
Colonialidad de Género), Lugones hace una propuesta transformadora que pretende
incidir en sistemas de opresion imbricados: el sistema colonial y el patriarcal. Esta
resistencia se ejerce desde vinculos de solidaridad préactica entre las victimas de la
dominacién colonial. En este sentido, al presentar una propuesta que parte de dos
sistemas de opresion (racismo y patriarcado) que operan com toda su fuerza en
Latinoamérica, asi el feminismo decolonial inicia con el auto reconocimiento de la
situacion de opresién y en la posibilidad de rebelarse a ella, de manera colectiva. El
feminismo decolonial es pues, la posibilidad de las mujeres colonizadas de vencer a
la colonialidad de género. (MUNOZ, 2017, p. 26).

Com Lugones, houve a insercdo da categoria género no pensamento decolonial, até
entdo delimitado a exploracao do etnocentrismo colonial e da classificacao racial universal.

A modernidade hegeménica é assim constituida por uma série de praticas politicas e
retoricas que, em linhas gerais, tém sido realizadas de forma anéaloga pelos diversos sujeitos
que, em tempos e lugares diversos, desempenharam o papel de dominador (0 que ndo é
diferente do “modernizador”). Nesse contexto, pode-se considerar que surgem e sao criadas as
leis - e o proprio Direito -, que “configurando-se como uma &rea endurecida e um campo
conservador, desenvolvem-se na logica autoritaria e colonial”, ndo h4 como negar que a
estrutura juridica do Brasil, direcionada pelos fundamentos do pensamento colonial, apesar de

dita democratica, foi — e ainda & — moldada por um cenario de disparidade de género.

® Na construgdo da presente dissertacdo foi utilizada a verséo traduzida do referido artigo, datado de 2014.
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Em sua pesquisa, Clara Mboy Jegue pontua veemente que seus parentes foram
“doutrinados, desrespeitados, massacrados, escravizados. As mulheres sofriam mais ainda nas
méos dos estupradores estrangeiros e sofriam agressoes fisicas e morais e muitas etnias foram
extintas.” (2018, p. 30).

Guajajara e Santos (2020, p. 105) também identificam que os histéricos de
colonizagdo afeicoam e agravam as diversas vulnerabilidades e o panorama das desigualdades
no Brasil. Para as autoras, nos “silenciamentos” permeados pela ideologia integracionista, as
categorias de género e etnia sdo tém impactos reais no contexto indigena.

Considerando o histérico de usurpacdo dos corpos e territérios dos povos originarios
pelos colonizadores e com a manutengdo do carater colonizador em nosso pais, é nitido que
ainda hoje “muitas s@o as barreiras que distanciam a democracia brasileira de conquistar sua
plenitude, a manuten¢do do machismo estrutural é uma delas.” (SOARES, 2020, p. 208),
cenario onde as mulheres colonizadas (negras, indigenas, pardas), “sdo inferiorizadas pelo
capitalismo global e sofrem a violéncia do Estado, do patriarcalismo e, mais ainda, de um
patriarcado branco” (SOUZA; PEREIRA, 2020, p. 435).

De mais a mais, verifica-se que os direitos e a garantia da mulher indigena divergem
da realidade sobre 0 que esta em vigor para as mulheres ndo marginalizadas (no geral brancas,
com boas condicdes financeiras e aceitagéo social) o que faz com que, em diversos contextos,
as mulheres indigenas ndo possuam meios diretos para proteger realmente seus direitos
(RODRIGUES, 2019).

Partindo disso, € indiscutivel que nosso pais e, no recorte sugerido para este trabalho,
0 estado de Mato Grosso do Sul, demanda uma nova abordagem na compreenséo e efetivacao
desses direitos para uma parcela institucionalmente ignorada da sociedade, ou seja, as
mulheres indigenas Guarani e Kaiowda, pois em que pese todas as conquistas por elas
alcancadas, verifica-se que esses grupos continuam a ser marginalizados — especialmente
pelos governantes e representantes politicos — como sujeitas passivas nos processos de tomada

de decis@es dentro e fora de seus territorios.

1.1.1 Perspectivas de género nas comunidades indigenas

A presente pesquisa ndo se propde a fazer uma analise pormenorizada acerca da
questdo de género na perspectiva indigena, nem da (in)existéncia de um movimento feminista

entre as mulheres Guarani e Kaiowa. Entretanto, parece adequado que sejam apresentadas
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algumas consideragdes sobre o tema, uma vez que as configuragcdes das personagens desse
estudo apontam para uma analise de questdes que perpassam o universo da mulher indigena e
sua relacdo com a sociedade, incluindo-se aqui 0s homens.

Inicialmente, ao analisar a tematica do género e a diferenca entre homens/mulheres
e/ou a logica do sistema feminino/masculino dentro das comunidades indigenas, Segato
(2003; 2012) problematiza como o encontro colonial afetou a vida das mulheres indigenas e
como as consequéncias desse encontro se cristalizam e se reproduzem no Estado, pois para ela
0 Qgénero existia antes da conquista, 0 que vem a seguir ¢ uma infiltracdo negativa do
modernidade na comunidade. Ao tratar sobre a dominag&o masculina aos corpos-territorios’
das mulheres, a autora assinala que em muitas comunidades indigenas, a violéncia aparenta
ser algo “aprendido” com o homem branco, identificando ainda que os homens indigenas que
interagem em maior grau com a sociedade “dominante” sdo os que aparentam ter sido mais
afetados pelo machismo. Ou seja, fundamenta que o apagamento das mulheres é percebido
como produto do processo colonizador.

Assim, embora Segato reconheca a existéncia de relagdes de género nas sociedades
“pré-intrusdo”, levanta a chamada categoria de patriarcado de baixa intensidade, insistindo
que este sistema reproduzido pelos indigenas era diferente dos europeus. Com esta discusséo,
a autora buscou dar ao género um status tedrico e epistémico na critica decolonial, util para
“entender outros aspectos da transformagdo além da ordem suposto moderno/colonial nas
comunidades ancestrais” (MUNOZ, 2017, p. 50).

No Mato Grosso do Sul, os debates em torno do género e patriarcado merecem um
tratamento geografica, historica e etnicamente localizado. Anzoategui (2017, p. 97), alinhada
com Seraguza (2013), entende que o conceito de género comumente disseminado pelo
feminismo ocidental carece de relativizacdo quando observado dentro do contexto indigena,
razdo pela qual as tematicas envolvendo o assunto necessitam também ser analisadas de forma

mais atenta pelos pesquisadores:

O género é construido e ndo dado, o conceito classico de género, que aborda
diferencas socioculturais existentes entre os sexos masculino e feminino, que se
traduzem em desigualdades econdmicas e politicas, colocando as mulheres em
posigdo inferior a dos homens nas diferentes areas da vida humana (TELES, 2002),
ndo pode ser aplicado aqui. O género deve ser analisado pelas multiplas
configuracdes de poder existentes em contextos histéricos e culturais especificos.[...]

Embora ndo divirja diretamente as nocBes de Segato, Seraguza esclarece que

anteriormente ao contato dos povos originarios com os nao-indigenas, ndo existia, entre 0s

" A nogdo de corpo-territorio sera melhor abordada em momento especifico.
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Guarani e Kaiowd, uma relacdo de poder entre homens e mulheres, ou ainda uma acepcgéo de
que o sexo masculino era superior ao feminino, mas sim que nestas comunidades as partes se
tratavam de “opostos equivalentes assimétricos”, cada qual exercendo uma funcdo que
complementava a atuacdo do outro em diferentes contextos. Anteriormente nao havia uma
ideia de superioridade entre ambos, mas unicamente uma diferenga nas atividades exercidas
por cada um, as quais se complementavam, sem, todavia, se excluirem. Assim, a autora parte
do pressuposto de que os Guarani e Kaiowa possuem modelos equitativos de género, vez que
homens e mulheres se complementam em suas tarefas dentro da familia e na sociedade.

Seraguza também aponta que, ndo obstante a colonizacdo tenha, de fato, acarretado
modificacbes aos modos de ser dos Guarani e Kaiow4, as atividades politicas das Guarani e
Kaiowa perpassam a esfera que denominamos de privado, razdo pela qual ndo devem ser
analisadas pela logica “comum”, ou seja, eurocentralizada. Anzoategui complementa esse
entendimento, dispondo que as indigenas se encontram nos dois ambientes, tanto publicos
quanto privados, ao passo que os homens complementam os papeis por elas exercidos:

[...]A etnologia cléssica sobre os Guarani e Kaiowa pontua que se destina & mulher
Guarani e Kaiowa cuidar da familia, organizar a parentela, educar os filhos,
alimenta-los, sendo ela quem fica no tekoha enquanto os homens, trabalham fora na
—changa. Numa conjuntura atual, podemos dizer que ¢ ela quem enfrenta também
os ataques das milicias armadas, a fome, as ordens judiciais de reintegracdo de
posse, as violéncias do dia-a-dia, sem o minimo de acesso a direitos fundamentais,
como saulde, educacdo e dignidade humana. Sem contar com a violéncia doméstica,
bem como a violéncia de género (estupros, lesbes corporais por parte dos pistoleiros,
feminicidios) que podem vir a sofrer, cujas pesquisas ainda séo incipientes. (2017, p.
109).

A partir das discuss@es levantadas, o presente trabalho segue o pressuposto de que a
diferenca entre homens e mulheres Guarani e Kaiowad ndo deve ser necessariamente
imaginada em termos de superiordade, a fim de escapar da viséo etnocéntrica de medir o valor
de ambas as categorias tendo como base a mesma ideia das diferencas aplicada nas demais

sociedades. Conforme prossegue Anzoategui:

[...] fechar a leitura da proeminéncia das liderangas e do cendrio publico como
convergindo para os homens, é desmerecer os ditos, feitos e siléncios das mulheres
tdo invisibilizadas pelos discursos internos e externos, a depender do contexto. Mas
mais do que isto, desconsiderar este protagonismo é nos fechar em nossas préprias
I6gicas pautadas num individualismo que acentua a prevaléncia da terra como coisa
que possuimos e que ndo nos possui. (2017, p. 95).

E necesséario, por outro lado, ter em vista que a colonizacio e a repressio
reestruturaram estes papéis equitativos. Ou seja, deve-se considerar que a relacdo havida entre
os Guarani e Kaiowéa com os colonizadores “rompeu em parte com a cultura equitativa dos
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povos indigenas, causando uma ruptura do equilibrio dos papéis entre homens e mulheres”
(MONTEIRO, 2018, p. 106).

Conforme explica Almeida (2021, p. 38-40), na visao dos povos Guarani e Kaiowa:

Os nossos géneros, homens e mulheres Kaiowa e Guarani, sdo herdados do Nosso
Pai (Ore Ru), de Nosso Pai Principio (Xiru), nossos Deuses e das Nossas Méae (Ore
sy), Nossa Primeira Mae que Xiru fez surgir do préprio enfeite da roupa tradicional,
do poxito. Xiru é o comego das nossas existéncias aqui no mundo. Ele é um Deus
muito poderoso que criou a terra e 0 espaco sideral, também criou a natureza, junto
com 0S Seres vivos e animais primatas, o inicio de bichos e aves e outros.

Depois da chegada houve grande mudanca na organizagdo dos povos indigenas.
Antes todas as atividades se dividiam de acordo com o género, os homens ficavam
com as atividades mais pesadas como cacas e pescas, traziam lenha, faziam as rogas,
faziam as casas e traziam os alimentos para as mulheres. Este era um dever do
género masculino.

Nesse sentido, utilizando género e destacando o viés social e construido do termo,
busca-se discutir a posi¢cdo do elemento mulher em sociedade ou mesmo de se repensar 0“ser
mulher”. Evidentemente, entendendo-se que o género € parte da cultura de um povo, ndo ha
como se olvidar de que a questdo da colonialidade imposta ao Brasil afetou a relagcdo entre
género e a organizacdo cultural dos individuos que aqui se encontravam (PACHECO, 2017;
SEGATO, 2012).

No caso das mulheres Guarani e Kaiowa de Mato Grosso do Sul, o significado do
género apresenta um carater social, pois ndo é abordado apenas com base em um aspecto
biolégico (sexo feminino x masculino), mas também engloba o elemento racial como
definidor do papel exercido pelo ser mulher dentro da sociedade tanto indigena quanto ndo

indigena.

1.1.2 O ser mulher Guarani e Kaiowa

No ambito dos estudos etnograficos que tratam sobre povos integrantes a etnia
Guarani do estado de Mato Grosso do Sul, as mulheres sdo apresentadas brevemente e, em
grande parte das etnografias, sdo concebidas a partir de suas relacdes com o0s outros, através
das descri¢cOes da vida social e nos sentidos cosmologicos e evidenciando a escassez de
recursos tedricos e bibliograficos acerca da tematica feminina (SERAGUZA, 2013, p. 22).

De modo semelhante, Pereira (2004, p. 24) expde que:

A despeito da vasta produgdo bibliografica sobre os Guarani, persistem

significativas lacunas, especialmente no que se refere aos principios de ordenamento
sociologico e da relagdo que esses principios estabelecem com a cosmologia. A
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etnografia especifica sobre os Kaiowa acompanha a tendéncia da etnografia guarani,
em que a vertente predominante tem se concentrado no plano do discurso
cosmoldgico e da religido, mas apresenta um significativo siléncio acerca de outros
aspectos da vida social.

Ja nas linhas da historia de nosso pais, ndo raras vezes, nota-se a existéncia de relatos
de violéncia cometidos contra mulheres dos povos indigenas. Tal afirmacdo se deve ao fato de
que desde a colonizacdo, as mulheres originarias foram alvos diretos no processo de
dominacdo, periodo no qual tiveram seus corpos-territérios explorados de varias maneiras
diferentes, seja materialmente (através da expropriacdo territorial), até violéncias simbolicas,
psicoldgicas e fisicas (apagamento das culturas e identidades tradicionais, abusos sexuais e
agressoes).

Consoante explica Haesbaert (2020) a nogdo de “corpo-territorio” se trata de um
termo empregado ndo apenas no sentido literal da palavra, mas também com carater
especialmente simbolico quando observado a partir de uma perspectiva decolonial, ja que foi
relacionado a literatura da América Latina. Conforme dispde, em grande parte das vezes cabe
aos indigenas e as mulheres utilizarem a expressdo como uma forma de luta, tratando o
territério como corpo — indigenas reivindicando seus direitos aos territdrios geograficos e
mulheres reivindicando seus direitos a autonomia e protecdo do préprio corpo, num sentido
figurado da palavra “territorio”. Nesse aspecto, tratando-se de mulheres E indigenas, é
primordial compreender e refletir criticamente sobre qual o sentido dado ao territdrio
geografico e o papel do corpo-mulher na sociedade.

Sem duvidas, aos corpos das mulheres indigenas tém sido negados direitos basicos
previstos na Constituicio de 1988, em tese consagrados a todos os brasileiros.
Especificamente no Brasil, percebemos que a classe e a raga sdao marcadores ligados aos
processos sociais e, tratando-se de mulheres, o tema passa a incluir também o “género” como
fator de suma importancia nas diferencas experimentadas pelos individuos dentro do sistema
colonialista. Dentro de tal cenério, a luta pelo reconhecimento de seu direito pelos territrios
tradicionais torna-se fator indissociavel para alcancar a igualdade e efetivacdo de outros
direitos essenciais a sua propria existéncia fisica e espiritual, razdo pela qual elas lutam para
serem soberanas de seus corpos e territdrios, pensando neste elemento ndo apenas como
espaco geografico, ou meramente um monte de terra, mas sim como um local onde se
construiu e se constrdi toda a historia de um povo.

Por outro lado, Catelan e Urquiza (2020) assinalam, dentro de um estudo envolvendo

questdes de género e povos indigenas, que é preciso atentar-se para o fato de que os binbmios
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ocidentais sdo, em alguns casos, distintos da realidade tradicional, razdo pela qual néo
necessariamente serdo utilizados para a analise das mulheres Kaiowa.

Clara Mboy (2018) explica que posteriormente a chegada dos invasores, houve
grande mudanca na organizacdo dos povos Guarani e Kaiowa, vez que até aquele momento
todas as atividades se dividiam de acordo com o género, de modo que os homens ficavam
com as atividades mais pesadas (cagas e pescas, traziam lenha, faziam as rocas, faziam as
casas e traziam os alimentos para as mulheres), enquanto as mulheres eram destinadas
atividades mais leves “como cuidar dos filhos, ser a dona da casa, fazer comidas e cuidar dos
pertencem dos seus maridos e familia”, 0 que ndo implica na afirmacao de que referidas agoes
sdo de menor importancia dentro de sua realidade.

Seraguza (2013), por seu turno, defende que do ponto de vista historico, essas
mulheres foram e sdo vinculadas ao universo do parentesco, assumindo uma posicao de
destaque na manutencdo do grupo familiar e na alimentacdo dos parentes, vez que a elas cabe
o cuidado do “fogo doméstico”.

De acordo com Pereira (2004, p. 59) “o fogo [...] € 0 espago de transformacéo e
consumo dos alimentos, mas também é o espaco de sociabilidade intima e livre para os seus
integrantes.” Em seu livro publicado em 2016, o autor retoma a questdo do fogo doméstico,
demonstrando a sua importancia para a manutenc¢do da vida dos integrantes da etnia Kaiowa
(p. 24-25):

Che ypyky kuéry é como o Kaiowa se refere ao grupo de parentes proximos,
reunidos em torno de um fogo doméstico, onde sdo preparadas as refei¢des
consumidas pelos integrantes desse grupo de corresidéncia. [...] O fogo constitui o
médulo organizacional minimo no interior do grupo familiar extenso ou parentela,
composta por varios fogos, interligados por relages de consanguinidade, afinidade
ou alianca politica. O pertencimento a um fogo é pré-condicdo para a existéncia
humana entre os kaiowa. O fogo prepara os alimentos, protege contra o frio e em
torno dele as pessoas costumam se reunir para tomar mate ao amanhecer e ao
anoitecer. Para o Kaiowa, é impensavel a condicdo de salde fisica e estabilidade
emocional fora da sociabilidade livre e descontraida que ocorre no circulo de
parentes proximos. No fogo deve prevalecer a amabilidade, as pessoas devem se
sentir confortaveis e a vontade umas com as outras. Quando isto ndo ocorre, o fogo
se desarticula.

Os Kaiowa percebem o fogo doméstico como um mdédulo. A circulagdo das pessoas
entre fogos permite que o fogo esteja sempre passando por transformagfes na sua
forma e composicdo. Sua importancia estd ligada diretamente a existéncia de
procedimentos de cooperagdo mitua, que deve existir entre pessoas que se
consideram parentes préximos e que, por opgao ou por determinadas circunstancias
e/ou contingéncias, vivem juntas. A definicdo de quem sdo essas pessoas passa por
arranjos politicos entre um conjunto de fogos e, em nivel mais geral, articula-se com
os padrdes de estruturacdo da parentela.
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Assim, analisando as pesquisas que abordam os aspectos sociolégicos dos Kaiowa,
logo se verifica que a maioria dos integrantes de referida etnia se organiza e interliga a partir
do chamado “fogo doméstico”, que comporta grande dinamismo quanto a sua estruturagao e
funcionamento. Contudo, consoante expde Seraguza (2013), em que pese a generalidade dos
estudos etnogréficos analisar as praticas cotidianas das mulheres nos afazeres domésticos
como sendo de menor prestigio, dentro da cultura Guarani e Kaiowa tal fato implica na
ocupacdo de espacos tdo importantes quanto aqueles “indicados” aos homens, especialmente
porque elas sdo as responsaveis pela preservacao dos modulos organizacionais denominados
fogos domésticos. Complementando as afirmagfes acima, Ciccarone apud Rebelo (2016, p.

102) também destacam que:

[...] a agricultura Guarani tradicionalmente feminina adquire o marco de uma agao
criadora, por meio da transformacdo cultural do mundo natural, garantindo a
construcdo do tekoa e das condi¢Bes de reproducdo da sociedade. A relagdo com a
terra mostra que ao plantar, ela (a mulher) ndo apenas garante a continuidade das
sementes das variedades guarani, mas também domestica um espago para viver de
acordo com o modo de ser Guarani, garantido assim a existéncia do seu grupo e
transformando-o em um tekoa.

A partir dessas perspectivas, Vé-se que a questdo do “alimentar”, em verdade, esta
relacionada a experiéncia vivida, indicando um “conhecimento acumulado, pois quem nutre
tem um papel fundante, além do que as conversas domésticas incluem as opinides e as
sugestoes das mulheres aos lideres”. (SERAGUZA, 2013).

Pereira argumenta que (2004, p. 54):

[...] os Kaiowa seguem morando em fogos, sempre controlados por mulheres, o que
Ihes assegura o poder de unir e alimentar seus integrantes. Sem mulher ndo ha fogo,
reconhecem os Kaiowa. Assim, ele esta associado a uma horizontalidade sociolégica
focada na conjugalidade, que, a cada momento, institui e organiza a vida social das
pessoas, impondo ritmo e sentido a vida cotidiana. Remete também aos principios
cosmoldgicos e aos eventos fundadores da humanidade kaiowa, pois a conduta dos
integrantes do fogo, principalmente do casal, deve se espelhar na conduta dos

deuses, que, de forma semelhantes aos humanos, vivem junto com suas esposas e
filhos ao redor de seus fogos nos diversos patamares celestes.

Assim, constata-se que as mulheres Guarani/Kaiowa se destacam pela condicéo de
guardids das tradicOes e costumes de suas etnias, apresentando papel importante na
manutenc¢do dos costumes e valorizacdo da propria cultura.

Ainda em seus estudos, Seraguza discorre que as mulheres Kaiowa exercem
atividade laborativa em ambitos publicos, como escolas, bem como que sdo conhecedoras dos
remedios tradicionais e parteiras, reconhecidas, deste modo, pelo coletivo, pela sua

potencialidade xamanica e praticas rituais. A antropdéloga observou ainda que todas mantém
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relagOes sociais entre si e compartilham, no dia-a-dia, atividades conjuntas, ao passo que “os
homens kaiowa sdo condenados a dependéncia do fogo doméstico controlado pelas
mulheres.” (2013, p. 40). Ou seja, as vidas dessas mulheres possuem inGmeras
responsabilidades na esfera coletiva e no cuidado aos parentes, reforcando “sua condi¢do de
outro, de portadora de alteridade radical, mas também privilegiando sua condicdo de
reprodutora da vida social.” (SERAGUZA, 2013, p. 41).

Veron e Guimardes (2020, p. 116), por sua vez, apontam que em suas experiéncias
com as mulheres Kaiowa, entenderam que elas sdo consideradas guardids de saberes proprios,
tendo plena responsabilidade em de transmitir tais ensinamentos e manter o fogo doméstico:

Elas sdo guardids da dindmica da vida e da sociabilidade que mantém vivo o tekoha,
local onde viveu seus antepassados, territério onde constroem suas casas, acendem
os fogos, plantam,cantam e rezam. Continuam fazendo florescer os valores
coletivos, a esséncia da vida,fortalecida por esse ensinamento, que vdo dinamizar o
nhandereko, o bom modo de ser. Ao redor do fogo doméstico, elas colocam as

folhas de nhandytay verde para que a fumaga se espalhe para que toda a familia
possa sentir o cheiro e sentir-se bem. Esse fogo familiar ndo pode apagar, ele

mantém o tecido da vida social Kaiowa.

Evidente que ndo apenas nas etnias Guarani ¢ Kaiowa, mas na generalidade do “ser
indigena” a figura da mulher apresenta um carater extremamente importante. Mais do que
isso, o papel das mulheres indigenas €, sem sombra de duvidas, essencial para o
desenvolvimento regional, para o intercambio de diferentes culturas e para a preservacao do
meio ambiente. Porém, mesmo ap06s séculos, as mulheres indigenas seguem sendo
discriminadas e violentadas e, em Mato Grosso do Sul, segundo estado brasileiro com o maior
namero de indigenas, as mulheres Guarani e Kaiowa encontram-se entre as mais atingidas
pelas diversas formas de violéncias®.

De acordo com informacdes da Ouvidoria Nacional de Direitos Humanos (ONDH)
entre os meses de julho de 2020 e dezembro de 2021 foram registradas centenas de violagoes
a direitos civis e politicos, sociais, a integridade fisica, psiquica, contra a liberdade e vida das
mulheres. Desse numero, ao menos 150 violagBes tiveram como vitimas mulheres indigenas
em Mato Grosso do Sul.

Também no relatorio emitido pela CIDH, a Comissdo chamou atencdo para as

violéncias de género experimentadas pelas mulheres brasileiras, destacando a necessidade de

8 De acordo com o site “A Publica”, em 2017 o MS foi considerado o estado com maior nimero absoluto de
violéncia sexual contra mulheres indigenas, apresentando quase o dobro dos registros de qualquer um dos
estados da Amazodnia brasileira. Disponivel em: https://apublica.org/2019/10/a-luta-das-guarani-e-kaiowa-na-
regiao-mais-perigosa-para-mulheres-indigenas-no-pais/#Link2.
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se atentar aos multiplos fatores estruturais que interferem nos niveis e tipos de discriminacdes,
sendo grande parte deles baseados no machismo, patriarcalismo e de estere6tipos sexistas.

Para Crenshaw (2002) a interseccionalidade apresenta varios eixos de dominacéo que se
cruzam, consoante se verifica nas questdes de raca, género e classe social, as quais condicionam, de
forma estrutural e organica, alguns grupos, sobretudo as mulheres de cor, a producédo e reproducédo de
desigualdades sociais dentro de determinada sociedade, tendo em vista que sdo mdltiplos eixos de
subordinacdo aptos a interferir na vivéncia do individuo, existindo entre eles uma interseccao.

No caso das mulheres indigenas, a categoria “género” também se relaciona com
diversas outras identidades e marcadores sociais (raga, por exemplo), contribuindo com a
vulnerabilidade particular de referido grupo, razao pela qual considera-se que elas sdo sujeitas

a maiores discriminacdes e tentativas de dominacao:

A discriminagdo interseccional é particularmente dificil de ser identificada em
contextos onde forgas econémicas, culturais e sociais silenciosamente moldam o
pano de fundo, de forma a colocar as mulheres em uma posi¢do onde acabam sendo
afetadas por outros sistemas de subordinagdo. Por ser tdo comum, a ponto de parecer
um fato da vida, natural ou pelo menos imutavel esse pano de fundo (estrutural) E,
muitas vezes, invisivel. O efeito disso E que somente o aspecto mais imediato da
discriminagfo. E percebido, enquanto que a estrutura que coloca as mulheres na
posicdo de permanecerem sob tal subordinacdo permanece obscurecida. Como
resultado, a discriminacdo em questdo poderia ser vista simplesmente como sexista
(se existir uma estrutura racial como pano de fundo) ou racista (se existir uma
estrutura de género como pano de fundo). Para apreender a discriminagdo como um
problema interseccional, as dimensGes raciais ou de género, que sdo parte da
estrutura, teriam de ser colocadas em primeiro plano, como fatores que contribuem
para a producédo da subordina¢do. (CRENSHAW, 2002, p. 176)

A autora ainda assinala que embora a Declaragdo Universal tenha garantido a
aplicacdo dos direitos humanos sem distingao de género “a prote¢ao dos direitos humanos das
mulheres foi comprometida a medida que suas experiéncias poderiam ser definidas como
diferentes das dos homens” (CRENSHAW, 2002, p. 172). Deste modo, em razdo do momento
em gue estamos inseridos - sobretudo com a dimensao extrema alcangada pela violéncia - “se
torna imprescindivel trazer a tona uma reflexdo sobre as diversas formas de violéncias e
discriminagdes que se tém desenvolvido entre os géneros”.

De fato, a interseccdo dessas fontes de discriminagdo cria camadas sobrepostas de
violagdes aos seus direitos humanos, impondo inimeros empecilhos as mulheres indigenas
para que possam gozar de seus direitos civis, politicos, econdmicos, sociais e culturais, bem
COmo para Seu acesso & justica, sobretudo considerando que o direito tem servido para
reproduzir as normas sociais de desigualdade de raca e género.

Consoante assinala Rodrigues (2019) os direitos e a garantia da mulher indigena

divergem da realidade sobre o que esta em vigor para as mulheres ndo marginalizadas (no
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geral brancas, com boas condigdes financeiras e aceitacdo social) o que faz com que as
mulheres indigenas ndo tenham voz para garantir realmente seus direitos. A partir dessas
premissas, 0S organismos internacionais e entidades, 6rgdos e outros atores nacionais de suma
importancia passaram a buscar medidas e estratégias especificas para atender os interesses das
mulheres tradicionais.

Hoje, as discussbes sobre a violagdo dos direitos das mulheres indigenas tem se
mostrado cada vez mais relevantes, principalmente no que tange a tentativa de garantir que
haja a adequacdo das leis de protecdo a essas mulheres, as diferentes realidades por elas
vivenciadas, com respeito as suas respectivas particularidades culturais e socio-histéricas.

Estas, evidentemente, tém atingido mais abruptamente as mulheres Guarani e
Kaiowa, seja fisicamente, com espancamentos, estupros, agressdes e afins, ou mesmo atraves
da chamada violéncia simbdlica, que, na verdade, mascara fortes desigualdades. Diante disso,
0 assunto passou a repercutir com maior intensidade nos cenarios publicos. Em 2021, a
violéncia contra meninas e mulheres indigenas, assim como o enfrentamento ao uso de alcool
e drogas em aldeias em Mato Grosso do Sul foram temas discutidos em audiéncia publica, no
municipio de Dourados/MS, ocasido em que estiveram presentes representantes do Ministério
da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos (BRASIL, 2021).

Segato (2012, p. 33) nos questiona como “as mulheres indigenas podem lutar pelos
seus direitos especificos como mulheres, sem que isso prejudique sua luta pelos direitos dos
seus povos?” Sobre essas dificuldades, Lippi (2018) expde que referido grupo tem articulado
estratégias politicas para denunciar as formas de subalternizacdo, tornando tanto 0 movimento
feminista quanto o indigena mais “receptivos” as suas demandas especificas enquanto
mulheres indigenas, a fim de fazer avancar seus direitos especificos em instancias locais,
domesticas e internacionais. Em nosso pais, a participagdo das mulheres indigenas “nos
espacos publicos de discussdo politica em interlocu¢do com as instituigdes ndo indigenas” e a
institucionalizacdo de outras organizag6es sociais e politicas de mulheres indigenas aumentou
significativamente (DUTRA; MAYORGA, 2019, p. 114). Indmeros sdo os exemplos de
mulheres que lutam pelo desenvolvimento de um Brasil mais democratico e igualitario para
todas as pessoas, dando énfase, sobretudo as demandas dos povos originarios. No mapa
abaixo, € possivel identificar as associacbes de mulheres indigenas fundadas entre 1987 e
2019, presentes em todas as regides do pais, em 21 estados:
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Figura 1. Mapa exemplificativo das organizagdes nacionais de mulheres indigenas existentes
no Brasil em 2021
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(Fonte: ISA, 2021)
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No mapa, podem ser visualizadas 85 organizagdes de mulheres indigenas e 7
organizagOes indigenas com Departamentos de Mulheres, totalizando 92 organizacdes, dentre
as quais temos a Kufiangue Aty Guasu.

Para além das organizacgdes sociais nacionais, destaca-se, em ambito internacional, a
atuacdo das mulheres indigenas na Conferéncia de Pequim sobre a Mulher, que ocorreu em
1995. Na época, as mulheres indigenas, entendendo que o texto da Plataforma de Acdo de
Pequim ndo dialogava com as necessidades dessas mulheres, publicaram, informalmente a
chamada Declaracdo das Mulheres Indigenas, trazendo vérias demandas especificas enquanto
mulheres e indigenas (LIPPI, 2018). A autora destaca que, embora essas mulheres tenham
sido espremidas entre 0 machismo da justica local indigena e o racismo do movimento
feminista, passaram a atuar e dialogar com as autoridades internacional e nacional para atingir
seu objetivo em nivel subnacional. Citando como exemplo, a autora relembra que as indigenas
mobilizaram a linguagem da Convencédo das Nacdes Unidas sobre a Eliminacdo de Todas as
Formas de Discriminacdo contra a Mulher (CEDAW) e a da Declaracdo dos Direitos dos
Povos Indigenas de forma interseccional para fazer suas demandas especificas enquanto
mulheres indigenas avancarem na redacdo da Constituicdo Plurinacional do Equador.

Especificamente entre o povo Guarani e Kaiowa de Mato Grosso do Sul, hd um
movimento de mobilizacdo da participacdo feminina na estrutura social e politica no Cone Sul
do Estado, em que as mulheres pertencentes a essas etnias tém articulado seus conhecimentos
tradicionais e narrativas dos ancestrais como elementos que corroboram para sua presenga em

espacos até entdo impensados.
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2. TECENDO OUTRAS VISOES SOBRE DIREITOS HUMANOS

No artigo intitulado “What are Human Rights? Four schools of thought” Dembour
(2010) discorre acerca das principais correntes tedricas que dizem respeito aos estudos
envolvendo os chamados “direitos humanos”. Segundo a autora, um dos elementos que
qualificam os debates acerca dos direitos humanos esta intimamente ligado ao pertencimento
a determinada corrente ou escola de pensamento, de modo que diferentes autores, mesmo
tratando sobre 0 mesmo assunto, apresentam teorias divergentes sobre eles. Diante disso, para
Dembour existem quatro escolas de pensamento, que podem ser sintetizadas em a) escola
natural; b) escola deliberativa; c) escola de protesto e; d) escola do discurso. Posteriormente, a
autora indica quais sdo os estudiosos dos direitos humanos de cada escola, que serdo descritos
a sequir.

No que tange a primeira escola, depreende-se que ela é caracterizada pela
universalidade dos direitos humanos, derivada de seu carater natural. Deste modo, para 0s
adeptos dessa corrente, os direitos humanos séo direitos tidos como absolutos, inalienaveis e
incontestaveis. Assim, os direitos humanos ndo necessitam de qualquer reconhecimento social
para a existéncia e validade, pois subsistem por si s6. Entretanto, em que pese a importancia
dessa visao para o surgimento e amadurecimento das pesquisas acerca dos direitos humanos,
torna-se necessario revisa-la partindo de outras justificacbes. Nesse sentido, alguns autores
trazem criticas muito interessantes sobre a legitimacdo dos direitos humanos na sociedade.
Exemplo disso € o filsofo Joaquin Herrera Flores, responsavel por nos apresentar uma visdo
muito aprofundada, sob as perspectivas socioldgica, historica e contextual desses direitos,
identificando-os através dos processos de lutas sociais e do empoderamento politicos dos
seres humanos.

Por sua vez, a escola deliberativa ndo parece acreditar na naturalizacdo dos direitos
humanos, mas sim afirma que tais direitos sdo fruto do contrato realizados pelos proprios
seres humanos. Consequentemente, os autores dessa escola acreditam na impossibilidade de
se “possuir” direitos, de modo que os direitos humanos nao sdo realizados através da posse,
mas através de um determinado modo de ac¢éo politica, a exemplo do que ocorre nos estados
democraticos. Nota-se entdo, certo distanciamento e desinteresse desses autores em encontrar
uma conceituacgao do que viriam a ser os direitos humanos.

Diversamente, a escola de protesto determina o conceito de direitos humanos com

base em uma filosofia marxista, pois para eles os direitos humanos estariam ligados a
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necessidade de reparacédo das desigualdades sociais. Ndo obstante a isso, 0s estudiosos desta
corrente consideram que, mesmo com a preexisténcia de determinados direitos inerentes a
cada individuo, seria necessario que aqueles que alcancassem a protecdo de seus interesses,
fossem capazes de buscar, também, os direitos inerentes aos seus pares, ou seja, as outras
pessoas. Contudo, tal fundamentacdo ndo parece das mais acertadas quando confrontada com
a realidade em que nds vivemos, a qual € marcada pela individualidade e pelo egoismo, que
inviabilizam a expansao de uma visdo mais “coletivista” acerca dos direitos humanos.

Para os adeptos da corrente acima, ha sempre que se questionar a realidade, visando
analisar se, de fato, os direitos humanos estariam sendo efetivados e resguardados, sobretudo
porque a maioria desses pensadores tende a desconfiar dos mecanismos criados (incluindo a
prépria lei) que em tese, serviriam em beneficio exclusivo da elite. A despeito dessas
afirmacoes, € forcoso reconhecer que ha, de certa forma, uma tendéncia das classes mais altas
em se beneficiar dos instrumentos que concretizam a tutela dos direitos humanos em proveito
proprio, deixando de lado a imprescindibilidade de se atentar aos clamores das classes menos
favorecidas (socialmente e economicamente), razdo pela qual torna-se imperioso analisar no
plano fatico como os direitos tem sido resguardados.

Dembour também ensina sobre a chamada “escola do discurso”, a qual adota a
posicdo de que os direitos humanos ndo existem no plano concreto. Em verdade, os
defensores dessa teoria questionam qualquer afirmacédo de que os direitos humanos podem ser
resguardados, ante a diversidade de formas morais na sociedade humana ao longo do tempo e
do espaco. Somado a isso, parte desses pesquisadores “niilistas” defendem que tais direitos
serviriam, sobretudo, para justificar as reivindicac@es politicas dos individuos, e ndo para por
fim a todos os males que assolam as sociedades.

A autora ainda apresenta exemplos de pesquisadores de cada recorte teérico, dando
como exemplos aqui o cientista politico Jack Donnelly, que insere os direitos humanos
universalizados como conceitos utdpicos ao mesmo tempo que 0s considera como préaticas
reais (escola naturalista); Sally Mary, sociologa, que entende os direitos humanos como uma
pratica cultural, ou seja, como meio de produzir novos entendimentos e acBes (escola
deliberativa); Neil Stammers, cientista politico, que encara o surgimento historico e o
desenvolvimento dos direitos humanos a partir do contexto das lutas do movimento social
contra relagdes existentes e estruturas de poder (escola de protesto) e Wendy Brown, teorica
que defende a ideia de que os discursos acerca da existéncia de direitos humanos poderia ser
resumida a uma politica de organizacdo do espago politico, muitas vezes com o objetivo de
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monopolizéa-lo (escola do discurso). Finalmente, a partir de tais premissas, a autora explica
que todas essas escolas de pensamento podem ser configuradas como “weberianas”, o que
significa dizer que nenhuma delas consegue descrever precisamente esses processos de
pensamento, se tratando entdo de meros elementos teoricos.

Com efeito, ao utilizar as consideracGes feitas pela autora na pratica académica e
cientifica, se torna mais “facil” identificar quais sdo as igualdades e diferengas tedricas que
permeiam as ideias propostas pelos pesquisadores. Todavia, ndo ha como perder de vista o
fato de que todo conhecimento € Unico, sendo entdo praticamente impossivel sintetiza-lo em
uma Unica visdo, ou seja, partindo de uma generalidade. Diante disso, é preciso levar em
consideracdo as particularidades trazidas por cada estudioso, sob pena de perdermos a
esséncia das questdes por ele levantadas. Ademais, € sabido que o estudo dialogado entre os
inimeros autores existentes possibilita a construcdo de um conhecimento e de um
entendimento muito mais enriquecedor a respeito do objeto estudado, como é o caso dos
direitos humanos.

Embora ndo se olvide da relevancia das teorias acima e, especialmente daquela
voltada a visdo tradicional dos direitos humanos, ha que se pontuar que para a construcao e
efetivacdo dos direitos humanos, a mera afirmagéo de que sua existéncia e reconhecimento
sdo suficientes ndo tem se mostrado satisfatdria. Tal fato se da porque busca pela positivacao
dos direitos se resume em conquistar apenas o direito de té-lo escrito ou reconhecido em um
documento, quando, em verdade, é imprescindivel que haja uma implementacdo mais efetiva
por parte do Estado, este em grande parte das vezes requerida pelos integrantes de diferentes
movimentos sociais, a exemplo dos povos indigenas e das mulheres de cor.

Neste viés, questionam-se os fundamentos tradicionais dos direitos humanos,
porquanto foram alocados no ambito da concepcdo hegemdnica da natureza humana,
repensando-os a partir de uma abordagem descolonial de referidos direitos e de uma
formulacdo contra-hegeménica capaz de incluir a dignidade de vida dos sujeitos subalternos
no atual contexto social. Tomar um enfoque mdaltiplo para as diversas questdes dos Direitos
humanos importa na pratica de compartilhar inquietacGes em perspectivas criticas, buscando-
se aprofundar os estudos sobre referido tema ao mesmo tempo em que devemos aproxima-la
da realidade e, neste viés, € indubitavel observar os preceitos de Joaquin Herrera Flores, para
quem “os direitos humanos, como fendmeno juridico e politico, encontram-se permeados por
interesses que ndo podem ser entendidos separadamente do contexto social e cultural que
estéo inseridos.” (CASTILHO, 2013, p. 102).
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Entrementes, na obra “A reinvengao dos direitos humanos”, Flores (2009) expde uma
nova perspectiva acerca dos direitos humanos, compreendendo-os para além do mero
reconhecimento simbdlico e sinalizando sua intrinseca relagdo com 0s movimentos sociais.
Destarte, ao refletir sobre a definicdo dos direitos humanos no presente contexto em que
vivemos, o autor assume uma postura materialista, defendendo que a teoria critica dos direitos
humanos necessita ser contextualizada a partir das praticas sociais “emancipatorias” e de
resisténcia, concluindo, portanto, que os direitos humanos séo resultados provisérios das lutas
sociais, a exemplo do que se verifica nos movimentos dos povos indigenas, feministas e
outros.

Portanto, o pensamento de Herrera Flores dialoga diretamente com as formas de
resisténcia e de construcdo do poder popular das mulheres indigenas que se expressam como
lutas por direitos humanos na Modernidade ocidental, evidenciando, por conseguinte, 0sS
limites e as potencialidades do pensamento critico do direito enquanto uma proposta
decolonial para os direitos humanos.

2.1 Entre a lei e a espada: contextualizando o cenério dos direitos humanos na realidade
das mulheres indigenas no Brasil

Para Moura e Martins (2016), atualmente os Direitos Humanos (e consequentemente
seus contetidos) sdo reconhecidos como complexos e controversos, vez que se encontram num
campo de batalhas continuas entre I6gicas opressoras e designios de emancipacdo social. De
igual modo, no decorrer da sua historia, os direitos humanos tém sido caracterizados por uma
lacuna entre a producdo de um discurso dito universalista de defesa de uma dignidade inerente
a todo o ser humano e a (re)producdo de um cenario critico eivado por injusticas sociais e pela
manutencdo das diversas expressdes dos colonialismos que ainda definem as assimetrias entre
0 Norte e o Sul Global, a exemplo do gque se constata a partir das desigualdades de género que
afetam sobremaneira as mulheres indigenas.

Santos e Carvalho (2020) expGem que na Carta das Nagdes Unidas, publicada em
1945, foi estabelecida a igualdade de direitos entre homens e as mulheres, sendo considerada,
deste modo, como um marco na protecdo dos direitos das mulheres, posto que o organismo
comecou, de fato, a tratar sobre questdes de género desde entdo, visto que referido tema
anteriormente pertencia unicamente ao &mbito doméstico dos Estados.

Os autores apontam que existem instrumentos e normas internacionais que

reconhecem e garantem os direitos e liberdades fundamentais das mulheres, refletindo,
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mesmo que teoricamente, as necessidades, desejos e demandas dos diferentes movimentos de
mulheres através nivel global que os instrumentos internacionais e 0os mecanismos de direitos
0s humanos tornaram invisiveis. Alguns instrumentos internacionais como As Declaracdes,
Acordos, Conferéncias e Pactos Relevantes.

De acordo com Mufioz (2017) foi na Primeira Conferéncia Mundial sobre a Mulher,
realizada em 1975, que os Estados-membros da ONU se comprometeram a pactuar esforgos
para a plena incorporacdo da mulher ao desenvolvimento, incluindo-se a busca pela
eliminacdo da discriminacdo de género de mulheres. Em 1979, a Assembleia Geral das
NagOes Unidas aprovou a Convengdo sobre a Eliminagdo de todas as formas de
Discriminacdo contra as Mulheres (CEDAW, na sigla em inglés), que passou a valer como
tratado em 1981. Até 2013, cerca de 187 paises ratificaram a Convencdo. Nesse documento,
ressaltou-se acerca da imprescindibilidade de eliminacdo de todas as formas de racismo,
discriminacdo racial, colonialismo, neocolonialismo, agressdo, ocupagdo e dominacao
autoridades estrangeiras e interferéncia nos assuntos internos do Estados. Alguns anos mais
tarde foi promulgada a Quarta Conferéncia Mundial da Mulher, em Beijing, ocorrida na
Plataforma de Acédo de Pequim, tendo como objetivo garantir esforcos para alcancar direitos
iguais direitos de todas as mulheres e meninas de raca, idade, lingua, origem étnica ou
tradicional (indigena).

Ja em 1992, com o aumento gradativo das discussdes envolvendo a necessidade de
preservacdo do meio ambiente em ambito global e suas varias facetas — incluindo-se neste
meio o debate acerca dos direitos dos povos originarios —, foi realizada a segunda conferéncia
das NagOes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento, que ficou mundialmente
conhecida como Eco-92, ocorrida em territorio brasileiro, no estado do Rio de Janeiro. O
evento repercutiu em grandes escalas e inseriu definitivamente a tematica do meio ambiente
na agenda nacional e global, buscando jeitos de conciliar o desenvolvimento socioeconémico
com a conservacdo e protecdo dos ecossistemas e biomas da Terra (desenvolvimento
sustentavel). Contudo, a Convencéo da Diversidade Biologica (CDB) passou a ter vinculagédo
juridica nacional somente em 1998, tendo como objetivos principais a conservagdo da
diversidade bioldgica, a utilizacdo sustentavel de seus componentes e a reparticdo justa e
equitativa dos beneficios derivados da utilizacéo dos recursos.

Em 1994, no Brasil, foi apresentada e aprovada a Convencdo Interamericana para
Prevenir, Sancionar e Erradicar a Violéncia contra as mulheres ou também chamada

"Convencao de Belém do Para”, que ¢ um instrumento que as mulheres indigenas tém para
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erradicar a violéncia contra a mulher. Referido documento reconhece “que a violéncia contra
as mulheres transcende todos os setores da sociedade independentemente de classe, raga ou
etnia, nivel renda, cultura, nivel educacional, idade ou religido.”

Segundo Santos e Carvalho (2020) com o desenvolvimento da Convencdo pela
Comissdo Interamericana de Mulheres (CIM) da Organizagdo dos Estados Americanos
(OEA), passaram a ser adotadas e estabelecidas acGes regionais visando o encontro de
estratégias para o combate sistematizado a violéncia de género, resultando no tratado que
reconheceu que “a violagdo dos direitos das mulheres constitui violagdo de direitos humanos e
fundamentais, bem como limita o gozo dos referidos direitos.” (2021, p. 419).

Posteriormente, foi elaborada a Convencéo n° 169 da Organizagdo Internacional do
Trabalho (OIT) sobre Povos Indigenas e Tribais. A Convencao dispde que 0s povos indigenas
e tribais deverdo gozar plenamente dos direitos humanos e liberdades fundamentais, sem
obstaculos nem discriminacdo, bem como que as disposi¢des da referida Convencdo serdo
aplicadas sem discriminacdo aos homens e mulheres desses povos.

Em janeiro de 2003, foi criada a Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres da
Presidéncia da Republica, que apresentou status importante de ministério, inaugurando, por
conseguinte, novas maneiras de formular, coordenar e articular as politicas que promovessem
a equidade entre mulheres e homens, especialmente apds a realizacdo da | Conferéncia
Nacional de Politicas para as Mulheres (I CNPM), em 2004, evento que mobilizou
aproximadamente 120 mil mulheres na discussdo de propostas para assegurar os direitos
humanos e fundamentais de referido grupo.

Especificamente quanto ao Mato Grosso do Sul, ha que se mencionar a elaboragédo
do I Plano Estadual de Politicas Publicas para as Mulheres de Mato Grosso do Sul (BRASIL,
2023), somente em 2021, que se configurou como um mecanismo de institucionalizacao,
estabelecendo prioridades para o governo Estadual e reafirmando os principios orientadores
anteriormente previstos por ocasido da politica nacional para mulheres.

Durante o ano de 2007, o Brasil ratificou a Convengéo sobre a Protecdo e Promocéo
da Diversidade das Expressdes Culturais (Decreto n.° 6.177, de 1° de agosto de 2007),
estabelecendo, entre outras medidas, a protecdo e promocdo da diversidade das expressoes
culturais, a criagcdo de condicOes para que as culturas se expandam livremente; a promogéo do
respeito e consideracdo pela diversidade das expressfes culturais; o reconhecimento da
importancia do vinculo entre cultura e desenvolvimento para todos os paises, sobretudo

aqueles em desenvolvimento.
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Em 2010, visando garantir a populacdo negra a efetivacdo da igualdade de
oportunidades, o governo federal instituiu a Lei n.° 12.288/2010, tratando-se do Estatuto da
Igualdade Racial, que prevé, por exemplo, a defesa dos direitos étnicos individuais, coletivos
e difusos e o combate a discriminacao, e todas as formas de intoleréncia étnica.

Denota-se, com base nas informagdes acima, que os Encontros Internacionais de
Mulheres Indigenas tém enfatizado a importancia politica da as necessidades e experiéncias
especificas das mulheres indigenas, trazendo discussdes acerca do tema para o interior dos
Estados. De fato, ainda que timidamente, as demandas das mulheres indigenas comecam a
estar presentes nas agendas globais de organizagdes internacionais e nos debates de toda
sociedade.

E certo que os direitos constitucionalmente garantidos aos povos indigenas,
embasados pela Convencdo 169 da OIT e pela Declaragdo das Nagdes Unidas sobre os
Direitos dos Povos Indigenas (2007) - também assinada pelo Brasil e focada na figura da
autodeterminacdo desses povos -, resguardam os direitos de referidas minorias. No ponto,
cumpre assinalar que tramita no Congresso Nacional ha quase vinte anos o projeto de um
novo Estatuto dos Povos Indigenas, propondo-se a reconhecer de maneira mais ampla e direta
a autonomia dos povos, assegurando meios para protecdo de seus modos de vida.

Nesse sentido, extrai-se que no caso brasileiro existem postulados ndo apenas
constitucionais que reconhecem os direitos dos povos indigenas de uma forma ampla, sem,
contudo, abordar nuances de género, mas que foram dados gracas ao trabalho conjunto das
mulheres do pais e da institucionalidade, viabilizaram a emissdo de acbes afirmativas em
diversos ambitos. Sem duvidas, por um longo periodo, 0s preceitos juridicos e sociais ndo se
atentaram a imprescindibilidade das mulheres em acessarem seus direitos, evidenciando, neste
viés, que a atual aquisicdo pode ser entendida como resultado de muitos movimentos de luta
“essenciais para a expansdo e até mesmo para uma mudanca de olhar sobre a compreensao
dos direitos humanos enquanto pratica da alteridade.” (SANTOS.; CARVALHO.; 2020, p.
423).

Ainda que de forma incipiente, constata-se que o Brasil dispde de instrumentos de
protecdo para enfrentar e proteger os direitos das mulheres. Com a aprovagéo da Convencéo
do Para, e com a consequente movimentacdo das Organizacdes Governamentais (ONGS)
feministas perante a entdo Secretaria de Politica para as Mulheres (SPM), se tornou possivel a
edicao da Lei n°11.340/2006, também conhecida como “Lei Maria da Penha”. Sobre o tema,

Santos e Carvalho (2020, p. 427) ressaltam que os reflexos desta inovagdo juridica e
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normativa constituem “importantes subsidios para o trato da questdo do combate a violéncia
contra a mulher no Pais, porque ddo visibilidade ao tema e reforcam a necessidade de
mudanca dos status quo.” Na visdo dos autores, a Comissdo Interamericana de Direitos
Humanos tem sido importante na elaboracdo de um diagnostico sobre a situacdo das mulheres
indigenas no continente, porquanto é ferramenta capas de proporcionar a observancia e a
defesa dos direitos humanos desses grupos.

Com efeito, em meados de 2017, apds estudar e verificar a realidade das mulheres
indigenas da América Latina, a CIDH, em seu relatorio, apresentou uma série de preceitos
(principios) considerando-os indispensaveis para “guiar a acdo dos Estados na efetivagdo das
medidas necessarias a protecdo contra a violéncia por elas sofrida.” (2020, p. 431). Tais
balizas estdo elencadas em sete categorias, quais sejam a) atrizes empoderadas; b)
interseccionalidade; c) autodeterminacdo; d) participantes ativas; e) incorporacdo de suas
perspectivas; f) indivisibilidade; e g) dimenséo coletiva/holistica.

Referidos principios ou balizas buscam incorporar em todas as leis e politicas que
afetam mulheres indigenas uma abordagem holistica para abordar as multiplas e interligadas
formas de discriminacdo que enfrentam, entendendo a mulher indigena como sujeitos de
direito e ndo simplesmente como vitimas. Ao mesmo tempo, implica no reconhecimento de
que a discriminacdo contra as mulheres com base no sexo e no género esta ligada de forma
indivisivel a outros fatores, como raca, origem étnica, religido ou crenca, satde, status, idade,
classe, orientacdo sexual e identidade de género, e que a sobreposicdo de varias camadas de
discriminacdo - interseccionalidade - gera uma forma de discriminacdo agravada, e motivos
pelos quais o efetivo respeito do direito dos povos indigenas a autodeterminacdo, aos seus
territorios e recursos e a uma vida livre de racismo é condicdo para a garantia do direito de
mulheres indigenas a uma vida sem nenhuma forma de discriminacdo e violéncia.

No mesmo relatorio, a fim de prevenir eventuais discriminagdes e violagdes aos
direitos das mulheres indigenas, a CIDH prop6s varias medidas a serem observadas pelos
Estados, entre elas, a busca pela formulacéo e ado¢do de um plano de acdo voltadas a eliminar
preceitos normativos e juridicos nacionais incompativeis com 0s principios regentes acima
mencionados, promovendo um “enfoque holistico” na compreensao das diferentes expressoes
de discriminacdo, pautado na interseccionalidade e na aplicagdo de uma perspectiva

intercultural® e de género em todas as analises acerca das multiplas formas de violéncia

% Castilho (2013,p.170) complementando os pensamentos de Walsh (2007; 2012) expde que a interculturalidade
denota suma importancia na analise social, porque possibilita identificar e perceber aquilo que tem sido
construido a partir das resisténcias ao colonialismo e a colonialidade pela visdo dos povos dominados.
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perpetradas contra as mulheres indigenas, criando, para tanto, espagos nos quais seja viavel a
comunicagdo efetiva entre 0s mecanismos judiciais do Estado e os das comunidades
tradicionais, para assegurar-lhes maior protecao neste ambito.

O documento ainda reconhece explicitamente o direito das mulheres indigenas a uma
vida digna, o que se da especialmente a partir do fornecimento de servigos basicos, como
salde, educacao e seguranca para que usufruam livremente de seus territorios com autonomia
e harmonia, além de formular estatisticas detalhadas e organizadas quanto aos dados de
violéncia e outras situacOes de discriminacao contra as mulheres indigenas, implementando,
sempre que necessario, medidas diferenciadas para a protecdo dos direitos dessas minorias,
mormente ante o risco acentuado que correm.

N&o obstante o reconhecimento dos avangos registrados na legislacdo, e
corroborando o cenario narrado pelas mulheres indigenas, no relatério emitido em 2021 a
CIDH considerou extremamente grave e preocupante a situacdo dos povos e comunidades
indigenas do Brasil, apontando, por outro lado, o indice elevado de projetos totalmente
contrarios aos preceitos supracitados.

Aqui, repensando a acdo dos instrumentos estatais, chama atencdo o fato de que
embora existam varios Orgdos presentes durante as assembleias, o que a principio
demonstraria uma preocupacdo em intervir sobre os problemas que conduzem a episodios de
violéncia envolvendo as mulheres e meninas indigenas, extrai-se dos relatérios e documentos
elaborados durante as assembleias e outros eventos que as interlocutoras indigenas
usualmente ndo se sentem amparadas e contempladas pelo poder publico.

Assim, sdo inimeras formas de genocidio e epistemicidio’®, negacdo de direitos,
geografica, identitaria e criminalizagdo do povo Guarani e Kaiowa, que segue de geragdo em

geracdo. E essa situagdo se agravou com a chegada do governo Bolsonaro ao poder:

Das 1299 terras indigenas no Brasil, 832 (64%) delas estdo com procedimentos de
demarcacéo paralisados e as demais, em geral, encontram-se invadidas. Ou seja, 0
contexto é de violéncia cotidiana, tanto daqueles que vivem em terras demarcadas
quanto daqueles que lutam por elas. A antipolitica indigenista de Bolsonaro
vulnerabilizou as comunidades do sul ao norte, porque, para além das demandas
fundiarias, promoveu-se o esvaziamento das acdes assistenciais, comprometendo a
subsisténcia das familias e suas condi¢fes nutricionais, de salde e educagdo. [...] O
governo Bolsonaro, de forma simultdnea, ataca a natureza, expandido a devastacéo;
ataca os povos originarios, destruindo seus direitos, suas terras e suas vidas; e
promove acles que relativizam os impactos da pandemia que mata cotidianamente,
desde abril do ano de 2020, centenas de pessoas. Ou seja, ha no pais, com o siléncio
dos poderes publicos, uma organizacdo, por dentro do governo, que ataca,
articuladamente, todas as formas de vida. [..] O discurso d presidente é

19 para melhor compreenséo do tema, vide o capitulo anterior.
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complementado também por acgBes praticas que favorecem os interesses das
mineradoras. Além do desmonte dos 6rgdos encarregados d fiscalizacdo e da
protecdo as terras indigenas, o governo federal apresentou ao Congresso Nacional,
no inicio de 2020, o Projeto de Lei (PL) 191, que pretende legalizar a mineragdo a
exploracdo de petréleo e gas e autorizar a geracdo de energia hidrelétrica dentro de
terras indigenas. Embora sua tramitacdo ndo tenha avancado, em grande medida
devido a mobilizacdo dos povos indigenas, o projeto atua como uma carta de
intencBes — um sinal enviado aos invasores, desde Brasilia, de que o governo federal
endossa suas agdes criminosas e pretende legaliza-las. (CIMI, 2020, p. 18-19).

Especificamente durante o ano de 2020, o CIMI identificou que o segundo ano do
governo de Jair Bolsonaro significou para os povos originarios um panorama muito insensivel
guanto aos seus direitos, territorios e vidas, particularmente aquelas que foram afetadas pela
pandemia da Covid-19, atestando que houve uma clara omissdo do governo federal em
estabelecer um plano coordenado de protecdo as comunidades indigenas, ocasionando o alto
namero de ébitos e maior indice de propagacéao do virus (2020, p. 15):

Em muitas aldeias, a pandemia levou as vidas de ancides e ancids que eram
verdadeiros guardibes da cultura, da histéria e dos saberes de seus povos,
representando uma perda cultural inestimavel — ndo s6 para os povos indigenas
diretamente afetados, mas para toda a humanidade. Segundo dados da Articulacdo
dos Povos Indigenas do Brasil (Apib), mais de 43 mil indigenas foram contaminados
pela Covid-19 e pelo menos 900 morreram por complicacdes da doenca no ano de
2020. A falta de apoio para a instalacdo de barreiras sanitarias nas terras indigenas, a
interrupgdo ou omisséo no fornecimento de cestas basicas e de materiais de higiene,
necessarios para garantir condiges basicas de protecéo e prevengao contra a Covid-
19, foram alguns dos casos recorrentes.

Diante do descaso e da irresponsabilidade do governo federal, as deputadas Rosa
Neide e Joénia Wapichana propuseram o Projeto de Lei (PL) n° 1142, que previa
medidas urgentissimas de apoio aos povos indigenas diante da pandemia do
coronavirus. Este PL foi aprovado na Camara e no Senado e submetido a sancéo do
presidente da Republica, que vetou 16 dos 25 artigos aprovados, inclusive os que
possibilitavam a reserva de leitos hospitalares, transporte de indigenas,
medicamentos e até distribuicdo de &gua potavel. Os vetos presidenciais foram
derrubados no Senado e o PL 1142, transformado na Lei Ordinaria n® 11.021/2020,
que foi totalmente ignorada pelo governo.

Além disso, nas assembleia realizada em 2019, as conselheiras denunciaram com
afinco as praticas anti-indigenistas que avangam especialmente no ambito legislativo, com a
apresentacdo de inumeros projetos de leis que evidentemente trazem consequéncias
desastrosas aos povos indigenas, traduzindo uma nitida tentativa de genocidio contra os

corpos desses individuos:

Estamos enfrentando um governos que vem retirando todos os nossos direitos legais,
nos impedindo de existir, vendendo tudo o que é nosso, privatizando a terra que nos
resta, acabando com o meio ambiente, aos olhos do capitalismo tudo virou
mercadoria, se esquecem que todos 0s recursos naturais também acabam e a vida no
planeta esta ameacada. As politicas anti-indigenas avangam no congresso nacional.
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Aplicar a tese do marco temporal é a morte do povo Guarani e kaiowa, ¢ invalidar os
nossos direitos pela demarcagéo de terras indigenas. (KUNANGUE, 2019, p. 03).

De fato, segundo informagdes do CIMI (2020, p. 09), o governo de Jair Bolsonaro
representou, sobretudo durante 2019 “a continuidade e o aprofundamento de um cenario
extremamente preocupante em relagdao aos seus direitos, territorios e vidas” sendo tal omissao
constatada também no ano seguinte, ou seja, no contexto pandémico que assolou o pais.

E necessario apontar que a indevida construcdo de um aparato eficaz por parte do
Estado contra o conjunto de violéncias acima mencionadas é vista como uma forma de tentar
apagar e exterminar 0s povos indigenas, expressando a ideia de que inexiste uma “forte
punicgdo ou investigacdo da violéncia perpetrada, e contribui para a ideia de forma contraria ao
direito de viver sem violéncia e discriminagdo.” (SANTOS.; CARVALHO.; 2020, p. 431), ou
seja, evidentemente pode ser entendida como uma expressao do colonialismo.

No caso brasileiro, os discursos da desumanizacdo e inferiorizacdo de varios povos
permanecem hegemdnicos (em varias oportunidades de maneira explicita pelos governantes e
representantes  publicos), reafirmando o0 pensamento que se criou sobre a
superioridade/modernidade, no sentido de que determinados grupos possuem o direito e a
autorizagdo para falar por seus “inferiores”, estabelecendo quais sdo suas fraquezas, falhas e
defeitos a serem corrigidos, o que demonstra “como a produ¢ao do conhecimento (leia-se do
direito) é colonizada e se manteve estavel devido a matriz de poder colonial que determina
uma forma especifica de poder.” (KOGOCHI, 2018, p. 45).

Outrossim, consoante disposto acima, evidencia-se que luta das mulheres indigenas e
dos povos tradicionais, de uma forma geral, € para cumprir e respeitar os direitos
constitucionalmente reconhecidos a referidos grupos, entre eles, o disposto no artigo 67 da
Constituicdo Federal, que delimita a demarcagdo dos territdrios tradicionais em cinco anos,
além dos preceitos estampados no artigo 231 e seguintes, que prevé, por exemplo o direito
originario as terras que tradicionalmente ocupam. Porém, a realidade estd longe desse
horizonte.

Para Clara Mboy, da etnia Guarani, os planos governamentais tém desencadeado o
esbulho sistematico das areas indigenas, pois as praticas estatais, em vez de auxiliar 0s povos,
protegendo seus interesses, tém dificultado o acesso de referidos grupos ao direito e a justica,
beneficiando, por outro lado, os interesses dos latifundiarios e fazendeiros:

Hoje estamos nos humilhando no Congresso e pedido de hovo um pedaco das nossas

terras para ser demarcados. Ndo temos nada a leis que garante a devolucdo das
nossas terras por direito, que tinha que vim pedir um pedaco de terra aqui era os
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europeus, ndo nos povos nativos. Quantas vezes fomos mal recebidos em Brasilia,
nunca tivemos didlogo com nenhum Presidente da republica. Sempre fomos
recebidos com tropas de choque, bala de borrachas, spray de pimenta na cara e
bomba. Nunca fomos ouvidos por quem estd no “comando” desse pais. Sempre
fomos rebaixados e as nossas lutas pela terra sempre foi visto como problema em
Brasilia. Para ficar ainda mais complicado para povos nativos para recuperar as suas
terras, criaram a bancada ruralista, que manda e desmanda no Congresso. Enquanto
a bancadas ruralista estiver no comando vai ficar muito dificil de recuperar as nossas
terras que foram saqueados pelos latifundiarios. (2021, p. 85).

A pesquisadora indigena também defende que os politicos tém apresentado projetos
de leis que visam garantir mais a posse da terra para eles, branco, ruralistas, falsos donos da
terra. Para ela, enquanto ndo houver a compreensdo de que 0s europeus invadiram as terras
indigenas, saindo dos seus paises, em busca de riquezas, bem como que 0s povos indigenas
nativos sdo, de fato, os verdadeiros donos das terras hoje objeto de demarcacdo, sempre
haveré conflitos, brigas e mortes por defender o que é tido como essencial aos povos Guarani
e Kaiowa: o tekoha.

Um exemplo nitido de concretizacdo da politica anti-indigena que assola 0s espacos
publicos e decisorios pode ser retirado da proposta de emenda constitucional n° 215-A/2000,
apresentado pelo entdo Deputado Almir S& e outros, e tendo como principal “objetivo”
modificar o texto constitucional, outorgando ao Congresso Nacional a competéncia exclusiva
para aprovar a demarcacdo das terras indigenas, além de ratificar as demarcacles ja
homologadas pelo Poder Executivo e prevendo também, que os critérios e procedimentos
relativos a demarcacéo das terras indigenas sejam regulamentados por lei.

Em resumo, o projeto proibe a ampliacdo de areas demarcadas e dificulta o
reconhecimento de novos territorios em beneficio dos povos originarios. Referido texto traz a
tona ainda a figura do Marco Temporal que implica no reconhecimento de que 0s povos
indigenas e Quilombolas somente teriam direito a terra se ja a estivessem ocupando em 5 de
outubro de 1988, data da aprovacédo da Constituicdo Brasileira.

Além da iniciativa anteriormente mencionada, o governo federal apresentou, em
meados de 2020, em plena pandemia, perante o Congresso Nacional, no inicio de 2020, o
Projeto de Lei (PL) 191, que pretendia, entre outras medidas, legalizar a mineragéo, a
exploracdo de petroleo e gas e autorizar a geracdo de energia hidrelétrica dentro de terras
indigenas. A despeito de sua tramitacdo ndo ter rendido frutos, sobretudo devido a grande
mobilizacdo dos povos indigenas, referido projeto exprime as reais de que o governo federal
endossa as a¢Bes criminosas contra 0s povos originarios e pretende legalizé-las

Assim, ante todo cenario exposto, ndo ha davidas de que o quadro social em que as

mulheres Guarani e Kaiowa estdo inseridas é altamente critico e encontra-se marcado por
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maltiplas formas de violéncias que sdo cometidas de maneira sistematica e generalizada por
varios atores, entre eles, o Estado e os proprios homens indigenas, que, tém se aproveitando
da suscetibilidade acentuada desse grupo a toda forma de arbitrio, sobretudo ante a
modificacdo do papel que desempenhavam dentro das comunidades e das interferéncias
causadas pelo contato com a sociedade ndo-indigena.

Consequentemente, neste labirinto de violagdes histéricas, evidencia-se que a
elaboracdo dos sistemas juridicos de paises tidos como periféricos, a exemplo do Brasil,
“pode ser identificada como um ponto de partida para se pensar em que aspectos a
colonialidade do poder, do saber e do ser influenciam na compreensdo e concepcdo dos
direitos humanos”. (CASTILHO, 2013, p. 74).

2.2 As violéncias contra as mulheres Guarani e Kaiowa em Mato Grosso do Sul

Definir violéncia ndo € uma tarefa facil. Essa pequena palavra engloba muitos outros
sentidos, podendo, assim, ser verificada sob aspectos diversos, especialmente sociais e
culturais, bem como através de enfoques e categorias de analise préprias, a exemplo das
categorias de género e raca.

Em um aspecto geral, pode-se observar que a violéncia imposta aos Guarani e
Kaiowa se deu através da forma fisica bem como através da violéncia simbdlica, vez que a
sociedade nacional — incluindo-se o Estado brasileiro — impds aos povos originarios um
“completo ocultamento em sua alteridade, para assim negar-lhe o estatuto de comunidade
organizada a partir de suas formas préprias de sociabilidade [...]”. (GAVILAN, 2021). Esse
processo de negac¢do do outro e de desconsideracdo da diferenca em razdo de sua etnia passou
a ser denominado “etnocidio”. Ao abordar o tema, Pierre Clastres (1980) explica que,
diferentemente do que ocorre no genocidio, essa forma de destruicdo ndo aponta para a morte
fisica do homem indigena, mas sim para sua cultura, tradi¢do, ou seja, do seu modo de vida
tradicional.

O genocidio, por seu turno, pode ser compreendido como “o processo lento da morte
e da existéncia dos povos”, concretizando-se pelo conjunto de politicas antindigenas que estdo

atacando os corpos dos indigenas:

O genocidio é o processo lento da morte e da existéncia dos povos. Os povos
indigenas estdo morrendo sem perceber, o genocidio é o conjunto de politicas
antindigenas que estdo nos atacando. Morremos nao s6 pelas armas de fogos (faca e
outros tipos de arma), muitos estdo fazendo suicidio sem perceber e sentir a dor.
Desde a chegada dos europeus sofremos processo de genocidio até agora. N&do
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morremos s6 com a perda das nossas terras, morremos lentamente com a extingéo
das etnias, espirituais, religido, principalmente com a intervencgéo da cultura que nos
consome sem percebermos que estamos extinguindo as nossas culturas quando
compartilhamos da cultura dos europeus. Ja fomos extintos de varias formas, com
perda dos nossos territérios, fomos expulsos dos nossos lugares tradicionais, ja ndo
podemos exercer parte de nossa cultura, como costumes, alimentacdo, vestimentas.
(ALMEIDA, C.; 2021, p. 28).

Nesse sentido, conforme destacado no Atlas da Violéncia de 2021, é preciso
entender a violéncia contra os povos indigenas como um fenémeno complexo, ndo sendo
apenas ligada ao fisico, mas também apresentando um viés simbolico, imbricado em diversos
fatores que se manifestam de diferentes maneiras e intensidades, a exemplo da colonialidade,
que é tida como instrumento de controle, poder e exterminio dos povos:

Com efeito, a violéncia simbdlica expressa-se primariamente n linguagem como
instrumento de acdo e poder [..] Embora as conexfes causais entre violéncia
simbdlica e fisica ndo sejam diretas ou lineares, a violéncia letal encontra suas
condi¢cBes em contextos de conflitos e onde os direitos dos povos indigenas sdo
relativizados e descontruidos simbolicamente, sobretudo com o uso de meios de
comunicagdo eficientes na propagacdo de discursos antagbnicos aos ideais de
interculturalidade e pluralismo cultural, incluindo nesse contexto as conhecidas Fake
News. Essa violéncia simbolica primaria, que permanece latente, articulada, € a base
sob a qual se ergue a violéncia aberta e crua vivida pelos povos indigenas, violéncia

fisica e mesmo o etnocidio, extremos de violéncia que ndo se coadunam com 0
Estado Democrético de Direito. (IPEA, 2021, p. 89).

Especificamente no que tange a violéncia de género, deve-se observar que a
violéncia exercida contra as mulheres indigenas nas diferentes fases do seu ciclo de vida
infancia, juventude, idade adulta e velhice é um tema que surge de forma recorrente e ndo se
refere apenas ao abuso fisico e agressfes sexuais, como muitas vezes se acredita, mas
considera-se como tal qualquer comportamento que implique violacdo de seus direitos, ndo é
apenas o abuso carnal, mas também a violacdo desses direitos.

No ponto, a definicdo trazida pela Convengéo Interamericana para Prevenir, Punir e
Erradicar a Violéncia contra a Mulher, também conhecida como Convencéo de Belém do Para
dispde, em seu primeiro artigo, que a violéncia se trata de “qualquer ato ou conduta baseada
no género que cause morte, dano ou sofrimento fisico, sexual ou psicoldgico a mulher, tanto
na esfera publica como na esfera privada.” (BRASIL, 1994).

Ao interpretar os dispositivos acima, a CIDH (2017, p. 60) interpretou o termo de
forma abrangente, incluindo & concep¢do de violéncia, elementos que integram as

particularidades do “ser mulher indigena”. Vejamos:

Segun la interpretacion de la CIDH, el articulo 2 de la Convencion de Belém do Para
incluye la violencia obstétrica y espiritual entre las formas de violencia contra la
mujer, dada su prevalencia en el hemisferio. La violéncia obstétrica abarca todas las
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situaciones de tratamiento irrespetuoso, abusivo, negligente, o de denegacion de
tratamiento, durante el embarazo y la etapa previa, y durante el parto o postparto, en
centros de salud publicos o privadosl66. Esta violencia se puede manifestar en
cualquier momento durante la prestacion de servicios de salud materna de una
mujer, mediante acciones como la denegacién de informacién completa sobre su
salud y los tratamientos aplicables; la indiferencia al dolor; humillaciones verbales;
intervenciones médicas forzadas o coaccionadas; formas de violencia fisica,
psicoldgica y sexual; practicas invasivas; y el uso innecesario de medicamentos,
entre otras manifestaciones. La CIDH ha recibido informacion indicando que
mujeres indigenas en la regién han sido obligadas a dar a luz en posicién supina en
vez de vertical; han sufrido incidentes de esterilizaciones forzadas; y mujeres que
han sido atadas durante el partol67. La violencia espiritual, por su parte se
manifiesta cuando actos de violencia o de discriminacidn contra mujeres indigenas
se perciben no sélo como un ataque individual contra ellas, sino como um dafio a la
identidad colectiva y cultural de las comunidades a las que pertenecenl168. En este
sentido, la CIDH ha entendido las barreras a la obtencion del estatus indigena en
Canada como violencia cultural y espiritual en contra de mujeres indigenas.

A sobredita convencdo ainda ilustra as diversas formas de manifestacdo da violéncia,
entendendo que a violéncia contra mulher abarca as dimens@es a) fisicas, b) sexuais e c)

psicoldgicas, assim designadas:

a. ocorrida no ambito da familia ou unidade doméstica ou em qualquer relacéo
interpessoal, quer o agressor compartilhe, tenha compartilhado ou ndo a sua
residéncia, incluindo-se, entre outras formas, o estupro, maus-tratos e abuso sexual;
b. ocorrida na comunidade e cometida por qualquer pessoa, incluindo, entre
outras formas, o estupro, abuso sexual, tortura, tréfico de mulheres, prostituicao
forgada, seqiiestro e assédio sexual no local de trabalho, bem como em institui¢des
educacionais, servicos de salde ou qualquer outro local; e

c. perpetrada ou tolerada pelo Estado ou seus agentes, onde quer que ocorra
(BRASIL, 1994).

Ja para as mulheres indigenas, o termo apresenta um carater diverso daquele
usualmente empregado. Conforme exposto pela organizacdo da Kufiangue nos relatorios
intitulados Corpos Silenciados, Vozes Presentes (2020a, p. 09), “a violéncia ¢ uma palavra
que os ndo indigenas (karai) utilizam para se referir a quebra de um pacto/acordo social, a
partir de uma visdo ocidental” entretanto, ¢ um conceito que ndo possui traducdo na lingua
Guarani e Kaiowa. As mulheres afetadas insistem que a violéncia atinge a todos e que sua
erradicacdo depende, no entanto, da auto organizacao das vitimas, 0 que se infere através das
Assembleias, lugar onde sdo abordadas diferentes situagbes enquadradas como formas de
“violéncia”.

Ao tratarem da questdo diretamente com as mulheres Guarani e Kaiow4, as autoras

Zimmermann, Seraguza e Alves Viana (2015, p. 123) atestam que

as violéncias perpetradas contra as mulheres destes coletivos étnicos sdo decorrentes
de processos de violagbes de seus povos, as profundas modificacfes com o contato
ndo indigena, recolhimento das populagdes em reservas pequenas, a degradacao da
paisagem natural e a introducdo de drogas e bebidas alcodlicas nestas comunidades.
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Chamorro e Nichnig (2021, p. 20), por outro lado, questionam se a ideia de posse dos
corpos das mulheres e a consequente violacdo aos seus direitos seriam reflexos da heranca

colonial ou ndo:

Estaria este sentimento presente na cultura indigena ou se trata de um reflexo do
contato com a cultura ocidental? As hierarquias de género e o machismo que
refletem em praticas violentas sdo muitas vezes naturalizacBes das relacBes entre
homens e mulheres indigenas. Segundo Chamorro, em entrevista concedida a mim,
as violéncias ndo se ddo somente no &mbito familiar e doméstico, mas também os
proprios lideres das comunidades séo autores de violéncias. N&o raro, elas sofre
retaliagbes dos lideres da comunidade, para quem o direito das mulheres ndo se
aplica as mulheres indigenas. Para eles, o natural é que as mulheres ndo lutem pelos
seus direitos.

Por tais motivos, a violéncia contra a mulher indigena é tema complexo e ha muitos
aspectos que devem ser levados em consideracdo no que diz respeito a realidade dessas
mulheres. Mufioz (2017) assenta que, para além dos fatores que afetam todas as mulheres,
mulheres indigenas e afro-colombianas tém que lidar com uma histéria de escravidao e anos
de tolerancia da violéncia contra elas, as quais se somam as percepcdes racistas que incluem
uma série de esteredtipos sobre seus corpos fisicos.

Tanto é assim que, ap6s diversas pesquisas e estudos, o Comité da Convencéo da
ONU para a Eliminacdo de Todas as Formas de Discriminacdo contra a Mulher (CEDAW)
reconheceu a relacdo intrinseca entre os direitos individuais das mulheres e meninas indigenas
e 0s seus direitos coletivos, devido a relacdo especial que trazem com suas terras, territorios,
bens naturais, a espiritualidade, sua ciéncia, tecnologia e conhecimentos tradicionais.

Através da publicacdo da Recomendacdo Geral No. 39, o Comité exp0s a ocorréncia
de inimeras violacdes e abusos de direitos humanos que alcancam as vidas das mulheres e
meninas indigenas, chamando atengédo para a necessidade de demandar a participacéo efetiva
e significativa dessas minorias nos processos de tomada de decisdo e sua inclusdo pelos
Estados, com devido respeito a suas culturas, identidades e tradi¢cGes. Assim, para se entender
praticas de violéncia contra a mulher indigena, € preciso também observar a cultura, os
costumes e as crengas dos povos indigenas.

Mufioz (2017) nos atenta para o fato de que a discriminagéo se expressa no exercicio
de diversas formas de violéncia contra mulheres e meninas, por vezes evidentes e com
consequéncias visiveis como em casos de abuso fisico, outras vezes escondido e com
impactos que ndo sdo percebidos a olho nu, como restri¢cbes, zombarias e piadas degradante,
ignorancia, humilhacdo, abuso psicologico, mas que vao esgotando a confianca das mulheres

em si mesmas e em suas chances de vida valioso.
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A autora pontua que como consequéncia da discriminacdo, mulheres e meninas tém
menores oportunidades que os homens para acessarem beneficios e oportunidades para
desenvolvimento pessoal e social, e estdo em sua maioria expostos a situacdes de maus-tratos,
opressdo e violéncia nos diversos espacos, sem que haja sequer uma sanc¢do social contra
esses comportamentos.

Ao abordarem o tema da violéncia nos documentos finais de suas assembleias, as
integrantes da Kufiangue tém, usualmente, afirmado que a violéncia se traduz na forma abaixo
mencionada (KUNANGUE, 2020a, p. 09):

Espancar/bater nas mulheres Kaiowa e Guarani, xingamento, negacdo de direito,
ameaca a vida/existéncia, o paradigma de que a natureza precisa gerar lucro, afirmar
que uma crianga tem prazer de ser estuprada ou durante o estrupo, expressar que as
pessoas indigenas sé gera prejuizo para o desenvolvimento da economia do estado,
que somos invasores das terra e ndo plantamos: tudo isso também € violéncia contra
0S NOSSOS COrpos.

Também destacam que, em entrevista com algumas mulheres das comunidades, a

concepcao/percepcao das violéncias é a seguinte (KUNANGUE, 2020, p. 10):

A violéncia tem varios significados, varios jeito de se pronunciar, acontecem
terrores tortura psicologica, violéncia fisica, violéncia moral, violéncia patrimonial,
espancamentos e perseguicBes, e os machista querer calar a boca das mulheres, nos
chingam, ofendem, ndo deixa as mulheres livres fazer o que elas quiserem.

Eu considero a violéncia como extremamente complicado, porque varias mulheres
ndo pensam igual existem mulheres que sofrem violéncia todos os dias mas ela ndo
sabe que isso é uma violéncia por exemplo todos os dias as mulheres sofrem maus
tratos de palavra do seu préprio marido familia e pela luta que as mulheres tém a seu
dia a dia.

Geralmente violéncia é uma palavra que tem bastante significado, mas ha varios
modos de entender as tantas violéncias, uma delas é a violéncia fisica e a verbal, que
s80 muito praticada dentro da aldeia. Sim, como liderangas da aldeia ja sofri sim
violéncia dos proprios da comunidade e dos préprios colegas assim fisicamente e
tanto verbal mas como sou professora e liderangas eu sei como agir com isso.”

Devido ao papel singular das mulheres indigenas a violéncia contra elas, perpetrada
em diferentes contextos, as prejudica no d&mbito fisico, cultural e espiritual (CIDH, 2017) e,
conforme sera visto nas proximas secdes, as mulheres indigenas, alem de defenderem o
“territorio-terra”, também defendem seus corpos-territorio, pois no interior de suas proprias
comunidades e do movimento indigena, elas tém de lutar contra incalculaveis ataques, como
violéncia psicoldgica, sexual, imposi¢des de pensamentos e das dirigéncias masculinas.

Para Clara Mboy Jague “a luta das mulheres indigenas Guarani e Kaiowa ndo € so a
luta pela demarcacéo da terra, mas também pela salde, educacdo e para o bem da populagéo
indigena das areas de retomadas.” (2018, p. 16). A questdo ¢ complexa e “se complica ainda
mais quando inserida no debate envolvendo nog¢des como ‘direitos individuais’ e ‘direitos
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coletivos’; ou ‘direitos universais’ e ‘direitos culturais’”(VERDUM, 2008, p. 12), comumente
presentes nos debates sobre direitos e outras tematicas indigenas.

Infelizmente, ainda que sujeitas a formas especificas de violéncia e discriminacéo —
tanto individuais quanto coletivas — atualmente ndo existe na ONU uma norma especifica para
protecdo e promogdo dos direitos humanos das mulheres e meninas indigenas, contudo,
visando modificar tal realidade, a Recomendacdo Geral n. 39, negociada desde 2004, busca
aperfeicoar e aprofundar a interpretacdo da extenséo dos direitos reconhecidos na CEDAW as
mulheres e meninas indigenas.

De forma semelhante, vé-se que nosso pais segue em passos lentos no tratamento da
questdo da discriminacdo contra a mulher indigena, sobretudo no que tange a elaboragdo e
aplicacdo de politicas publicas, o que dificulta a protecdo dos direitos dessa parcela da
populacdo e inviabiliza a eliminacdo das violéncias.

Assim, a partir de uma perspectiva de género, se observou situacdes de violéncia
contra mulheres indigenas no cone-sul de Mato Grosso do Sul, sendo que, a partir dos debates
propostos nas assembleias da Kufiangue Aty Guasu, das reivindicacbes e dendncias
apresentadas em documentos e relatorios, tornou-se possivel levantar necessidades e caréncias
das mulheres e meninas Guarani e Kaiowa nesse estado, as quais serdo elencadas nas linhas

abaixo.

3. CONSTRUINDO ESPACOS DE LUTA: A KUNANGUE ATY GUASU

Como visto no capitulo anterior, durante todo periodo de discussdo e mobilizacédo das
mulheres indigenas ‘“houve um amadurecimento da consciéncia politica, buscando sua
autonomia” (VERDUM, 2008, p. 68). Por outro lado, também se pode considerar que as
inimeras formas de violéncia, controle de poder e colonialismos contra as mulheres indigenas
tornaram-se fatores que engrenaram a organizagdo de movimentos e grupos especificos,
resultando entdo na criacdo de pautas politicas e sociais articuladoras de referidas minorias
(SANTOS, I.; 2017, p. 70), trazendo uma outra dimens&o politica de seus corpos-territérios*.

Assim, com um amadurecimento da consciéncia politica, as mulheres indigenas
perceberam a imprescindibilidade de se unirem para que a luta pelos direitos se traduza em

conquista efetiva (MONTANHA, 2019), vez que elas tém se insurgido contra as

11 santos e Ferreira (2022) assinalam que a nogdo de corpo-territério apresenta uma profunda relagdo entre o
corpo da mulher e as outras teias ontolégicas que permeiam o Universo, de modo que, embora seja visto como
suporte para as experiéncias individuais, ele ndo ¢ individual, mas esta “alocado em uma rede de relagdes
intrinsecas e coletivas”.
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discriminacdes raciais e de género enfrentadas todos os dias, ganhando visibilidade e espaco
como liderangas sociais, 0 que demonstra a importancia do movimento na protecédo de direitos
dos grupos minoritarios.

Com a institucionalizacdo das demandas das mulheres indigenas, liderancas
indigenas femininas passaram a frequentar, cada vez mais, reuniBes nacionais e
internacionais, 0 que propiciou a consolidacédo e a articulag@o de suas organizagdes (DUTRA;
MAYORGA, 2019, p. 123). Porém, se por um lado as associacdes indigenas tém servido
como instrumentos politicos e sociais de luta de uma classe social com pouca visibilidade no
pais, por outro, elas tém sido ameacadas e discriminadas pelo Estado em suas trés funcgoes,
pelos empresarios, politicos, fazendeiros e pelos proprios parentes.

Iranilde Barbosa dos Santos, pertencente ao povo Macuxi, ao analisar as experiéncias
coletivas de mulheres no combate a violéncia, aponta que os 6rgdos atuantes na defesa dos
interesses dos povos indigenas em nosso pais, vistos como verdadeiros aliados de seus
direitos, “ainda possuem um timido envolvimento no combate as violéncias praticadas contra
as mulheres indigenas” (2017, p. 73). A autora pontua que a defesa das mulheres indigenas
contra a violéncia também tem sido pouco tratada em instancias estatais responsaveis por
elaborar e fazer executar politicas publicas indigenistas, como o Conselho Nacional de
Politica Indigenista (CNPI).

Lucia Pereira (2020, p. 28-29) narra que antes da criacdo da Kufiangue, as mulheres
ndo eram ouvidas dentro das comunidades e os homens dominavam as reunides, deixando de
lado o debate sobre pautas que interessam ao género feminino:

A assembleia da kufiangue sempre encoraja as mulheres para levantarem a bandeira
contra todos os tipos de violéncias e que enfrentam os maiores desafios em busca
dos seus direitos. Antes, a Reserva era 0 espaco dominado pelos homens, eles
mandavam e desmandavam, muitas vezes silenciando as vozes das mulheres. Nesse
espaco de masculinizagdo das rela¢fes, muitas mulheres sofriam e continuam
sofrendo agressdes e até morrem com as violéncias domésticas. Normalmente elas

silenciavam quando passavam pelas violéncias morais, fisicas e/ou psicologicas.
Muitas também desconhecem a lei ou a consideram de dificil acesso.

Ao dialogar com Dona Helena - uma das protagonistas mais antigas da Kufiangue -,
Azoategui (2017, p. ) expds “que antes, nas Aty Guasu (Grande Assembleia dos Guarani e
Kaiowa), as mulheres ndo podiam falar, e que frequentavam apenas para acompanhar 0s
maridos.”

Considerando que a maioria dos espacos tradicionais de expressdo politica estava
fechada (incluindo-se as préprias mobilizacdes desenvolvidas no interior das reservas
indigenas) e segue dificultando o acesso das mulheres aos seus direitos, as Guarani e Kaiowé
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passaram se organizaram a partir de mecanismos alternativos de resisténcia, fundamentando-
se, sobretudo, em suas préprias identidades e particularidades, que as constituiam enquanto
sujeitos coletivos (indigenas) e politicos (mulheres). Hoje, as mulheres tém estado presentes
nas areas de retomada, mostrando sua forca e, sobretudo pés a criacdo da Kufangue, as
mulheres Guarani e Kaiowa passaram a participar, de forma mais ativa, dos debates e
organizacdes reivindicatorios de direitos. Porém, além de abordarem pautas do movimento
indigena, a exemplo do direito territorial, direito a salde e do direito a autodeterminacéo,
essas mulheres também tem indicado outras demandas importantes, que estdo intimamente
ligadas a sua condicdo (enquanto mulheres e indigenas).

A partir da leitura do trabalho de Tonico Benites (2014), é possivel extrair que,
anteriormente a criacdo da KAG, 0s povos pertencentes as etnias Guarani e Kaiowa se
organizavam através da chamada Aty Guasu “Assembleia Geral do povo Guarani e Kaiowa”.
Benites (2014, p. 23), que é representante dos professores indigenas e das terras indigenas em
conflito, assinala que o Aty Guasu ¢ visto pelas liderancas “como uma grande assembleia dos
Guarani e dos Kaiowa, algo fundamental para a manifestacdo e a manuten¢do do modo
indigena Guarani e Kaiowa.” Em sua tese, 0 autor explica que em decorréncia do processo de
dispersdo das familias extensas dos territdrios, as liderancas e outros membros das familias
indigenas passaram a se mobilizar e criar diferentes estratégias para planejar o retorno e a
recuperacdo dos territorios perdidos, cenario em que nasceu a Aty Guasu.

Embora haja certo imbroglio quanto ao inicio exato da assembleia, Benites destaca
que o aspecto politico do Aty Guasu somente floresceu em meados de 1980, sendo que,
durante os anos, 0s ativismos foram se ramificando e se especificando de acordo com as
pautas abordadas, a exemplo da Aty Guasu dos Jovens (RAJ, Retomada Aty Jovem), Aty
Guasu das criangas (Mitd) e Aty Guasu dos Professores e liderangas Guarani e Kaiowé
(ANZOATEGUI, 2018).

Dito isso, ndo diferindo do que ocorreu em outros estados brasileiros, emergiu nas
terras sul-mato-grossenses um espago de resisténcia, denominado “Kufiangue Aty Guasu”,
que significa “A Grande Assembleia das Mulheres Guarani ¢ Kaiowa”, criada com o objetivo
de promover espacos de mobiliza¢do, onde as mulheres “reivindicam suas lutas enraizadas as
lutas politicas de suas organizacdes, construidas em coletivo e em pares” (BARBOSA, 2019,
p. 208). Desta forma, como resposta as tantas perseguicdes, demonizacdes e violéncias, as

mulheres Guarani e Kaiowa passaram a ser “porta-vozes de suas caminhadas”.
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Com sede em Dourados/MS e iniciada em 2006 — mesmo ano em que ocorreu o |
Encontro Nacional das Mulheres Indigenas em Brasilia — a Kufiangue Aty Guasu foi realizada
no territério de Nhanderu Marangatu, municipio de Anténio Jodo (MS), a partir da
insurgéncia coletiva das mulheres Guarani e Kaiowa, que visavam dar énfase em demandas
politicas Unicas, que respeitassem o carater Unico das indigenas que residem na Reserva
Indigena de Dourados e regibes proximas, permitindo que elas se desenvolvessem
politicamente e fortalecessem suas guerreiras, mantendo sua tradi¢cdo e particularidades
através de encontros, oficinas e atividades realizadas. E este espaco o espaco em que elas se
socializam e discutem as demandas de seu interesse, de forma que os resultados venham a ser
satisfatorios e atendam as especificidades exigidas (MOURA; CORREA; SANTOS, 2016).

Embora a Kufiangue Aty Guasu tenha comecado, de fato, em 2006, as vozes das
mulheres Guarani e Kaiowd em Mato Grosso do Sul ja estavam ecoando em suas
comunidades muito antes desse periodo, posto que elas sempre estiveram lado a lado dos
homens, reafirmando o compromisso de lutar contra as variadas maneiras de violéncias que
inviabilizam suas identidades.

Atualmente, cerca de cinquenta e quatro mulheres integram a equipe da KAG,
representando quarenta e um territorios. Na pagina oficial da organizacdo (KUNANGUE,
2023), bem como no mapeamento de violéncias emitido em 2021, foram apresentadas nove
conselheiras, entre elas, mulheres pertencentes as etnias Guarani e Kaiowa, residente nos
tekohas proximos a Dourados (MS). Além disso, da-se especial atencdo as nhandesys. Estas,
além de serem vistas como exemplos pelas mais novas, também assumem papel de
importancia na caminhada em razdo de sua sabedoria e pela forga de suas rezas e cantos. Ao
comentar sobre a confianga depositada nessas mulheres, Kufia Jeguaka Poty Rendy’i relata
que:

[...] com a forca das nhandesys, tem dado muita forca ensinando as mulheres jovens
a se defender através do canto e da reza, ensinando remédio de cura tradicional para
a cura do nosso corpo, e também palavras de fortalecimentos sabias que sempre nos
orienta nessa caminhada. Elas tem sido grande incentivadora na defesa do nosso

corpo, territorio e pela sobrevivéncia dos nossos povos que vem sofrendo grande
violacéo de direitos humanos. (KUNANGUE, 2021, p. 27).

Como se vé, muitas sdo as linhas que tecem a historia das mulheres Guarani e
Kaiowa e, embora cada uma tenha sua vivéncia e experiéncia singular, todas estdo ligadas,
coletivamente, pelo mesmo desejo: “trazer a violéncia contra a vida das mulheres do nosso
povo [...] dar voz a elas, trazer a dor, a indignacdo, a impoténcia, a tristeza, o choro e a

resisténcia delas ha 519 anos.” (KUNANGUE, 2019, p.03). Neste ponto, Urruth (2018)
57



assinala que as narrativas das mulheres Kaiowa sdo transpassadas de muitos sentidos, e que
ecoam especialmente na luta pela demarcagdo de seus territorios, em que elas se definem
como guerreira, umas das razdes pelas quais as discussdes sdo voltadas principalmente para
referida problematica.

Anzoategui (2018), por sua vez, ao analisar a dinamica da Kufiangue define que,
semelhantemente ao que ocorre na Aty Guasu, outras demandas sdo analisadas: salde,
educacdo, seguranca e sustentabilidade. Entretanto, a autora pontua que também sao
discutidas demandas voltadas apenas para as mulheres, como a violéncia doméstica, a
seguranga nos tekoha e a questdo das criancas indigenas retiradas do fogo doméstico e
colocadas em instituicdes governamentais de acolhimento.

A cada ano e em territorios diversos, uma assembleia é realizada, oportunidade na
qgual as meninas e as mulheres Guarani e Kaiowa buscam respeitar seus conhecimentos
tradicionais, além de discutirem de que forma o conhecimento e ensinamento advindos de
nos, brancos, karais, se envolvem no modo de ser indigena. Elas tencionam as interpretacdes
sobre a realidade que insistem em lhes rejeitar, repisando o compromisso com a vida e o bem
viver.

De acordo com as préprias integrantes da Assembleia, objetiva-se registrar as
demandas das mulheres, a fim de que elas sejam ouvidas e atendidas. Ou seja, “visa dar
visibilidade e tornar sofrimento em narrativa, socializando as tantas violéncias sofridas pelas
mulheres Guarani e Kaiow4 no contexto atual.” (KUNANGUE, 2019, p. 03). Nesse sentido, a
criacdo da Kufiangue propiciou as Guarani e Kaiowa um mecanismo de combate contra todo
desrespeito e negligéncia vivenciado por elas durante tantos anos e que nunca foram

efetivamente contestados:

[...] estas assembleias Aty Guasu tém um papel de grande relevancia. Sdo eventos
importantes para os Guarani e Kaiowa, que esperam ansiosos pela sua realizacéo.
Sao momentos de “representagdes de cultura”, estes povos, de certa forma, exibem
suas tradicdes tornando-se conhecidos (fazendo-se visiveis). Estas assembleias
constituem-se em pontos centrais de discussdes e apresentacdo de propostas sobre as
novas demandas Guarani Kaiowa, que conforme ja foi demonstrado, geralmente sdo
discutidos os problemas que mais os afligem naquele momento. (PACHECO, 2017,
p. 110)

As organizadoras dos encontros ressaltam a participacdo de diferentes geracdes de

pessoas, apontando para a “seriedade e reconhecimento da luta das Mulheres indigenas”:

E uma assembleia organizada por mulheres conselheiras da Kufiangue Aty Guasu,
onde as representantes de varias comunidades tém voz, espaco, participagdo e
decisdo. O publico da Assembleia sdo: Nhandesys (Ancids-Jary) e Nhanderus
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(Ancidos-Namdi), jovens, rezadores, criancas, movimentos sociais, ativistas,
imprensa internacional e nacional, Universidades, pesquisadores e apoiadores. A
presenca de autoridades regionais, estaduais e federais, interligadas as questdes
indigenas, bem como das organizacdes indigenistas também se faz presente na
plendria, recebendo as demandas da Kufiangue Aty Guasu. O publico da Plenéaria
varia entre 400 e 600 pessoas, um espaco de protagonismo e discussdo de temas de
alta relevancia para as comunidades indigenas. A Kufiangue Aty Guasu é um dos
Unicos espacos, onde se renem mulheres Kaiowa e Guarani, representantes de
todos os Tekoha para didlogo e discussdo dos direitos e demandas delas.
(KUNANGUE, 2021, p. 08).

Durante as plenarias, atenta-se para as diversas demandas das mulheres indigenas,
trazendo elementos para discussdo, socializacdo e reflexdo acerca dos avancos e empecilhos
na aplicagdo e efetivacdo de direitos das mulheres Guarani e Kaiowd, sempre trazendo a tona,
de forma direta, as vozes dessas mulheres ao debate.

E interessante notar que os homens s&o convidados a comparecerem e escutarem 0s
relatos das mulheres acerca de problemas que também os envolvem diretamente,
especialmente porque as Guarani e Kaiowa sdo protagonistas nas lutas territoriais,
reivindicando interesses de seu povo, atuando lado a lado com seus companheiros. Desse
modo, o debate de mulheres indigenas e a presenca de ndo indigenas é capitaneada pelas
liderancas femininas, responsaveis por redigir os documentos e relatérios oficiais. Nao apenas
a comunidade indigena é chamada a ouvir o compartilhamento de experiéncia dessas
mulheres, vez que outros atores sociais, de fora dos territdrios, tais como defensores,
promotores, representantes de organizacfes nao-governamentais (ONGs) e pesquisadores,
participam dos encontros e tomam conhecimento das violéncias e discriminacdes sofridas por
elas.

Durante a X Assembleia da Kufiangue Aty Guasu, que ocorreu em outubro de 2022,
as organizadoras do evento homenagearam mulheres ndo-indigenas que contribuiram, de
alguma forma, para o avanco de suas lutas, e que seguem lhes auxiliando no enfrentamento a
violéncia, construindo caminhos por um mundo mais humano onde caibam as especificidades
das mulheres de cor.*

A partir dos relatorios emitidos durante as reunifes, é possivel perceber que, no
decorrer dos anos, as ag0es da KAG foram viabilizadas pelo apoio e parcerias externas que
fomentaram a estruturacdo de atividades para aléem das comunidades indigenas, voltando o
olhar da sociedade para as problematicas enfrentadas pelas mulheres Guarani e Kaiowa de

Mato Grosso do Sul. Além disso, a Assembleia alcancou gradativamente um maior indice de

12 As homenageadas foram Fabiana Assis Fernandes, Raffaela Fryer Moreira, Neyla Mendes, Simone Becker,
Daniele de Sousa Osério, Kelly Cristina Alves, Paula Rodrigues, Katiuscia M. Galhera, Liana Lima e Laura
Gislot.
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autoridades publicas e organismos internacionais, a exemplo de defensores dos Direitos
Humanos, membros do Ministério Publico Federal e Estadual, do Nucleo Institucional de
Promocéo e Defesa dos Povos Indigenas e da Igualdade Etnica Racial (Nupiir)/ Defensoria
Publica Estadual e da Unido, Coordenadoria Estadual da Mulher em situacdo de violéncia
doméstica e familiar do Tribunal de Justica do Mato Grosso do Sul (TIJMS), Instituto de
Desenvolvimento e Cultura (IDAC), Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e Organizagao
pelo Direito Humano a Alimentacdo e a Nutricdo Adequadas (FIAN Brasil). Assim, a
Kufiangue Aty Guasu passou a articular com uma ampla rede nacional e internacional de
mulheres de outras etnias, artistas, organizages e ativistas, ganhando espaco.

No ponto, merece destaque a articulagdo promovida entre a Kufiangue e a ANMIGA,
posto que referida unido de esforcos certamente resulta em uma maior visibilidade em ambito
nacional para as lutas travadas pelas mulheres indigenas Guarani e Kaiowa em Mato Grosso
do Sul. Também através das Assembleias, as conselheiras e colaboradoras almejam atingir,
nos préximos cinco anos, varias iniciativas e metas (KUNANGUE, 2023), como a construgdo
das chamadas oga pysy*®, expansdo da medicina tradicional, da satde comunitaria e do
projeto farmécia viva; a ampliacdo das redes de apoio, com a manutencdo do observatério e o
aumento no numero de integrantes da equipe multidisciplinar; continuacdo dos relatérios de
mapeamento de violéncia e levantamento de dados das mulheres indigenas; além de viabilizar

0 registro da memdria oral das ancias.

3.1 Construindo meios para ecoar as vozes das mulheres: a importancia dos Relatdrios
Finais e dos Mapeamentos na analise das categorias de violéncia

Uma das mais eficazes ferramentas criadas pelas mulheres Guarani e Kaiowa para
denunciar ¢ expor, através do método “convencional”, as mazelas que as afligem, sdo os
relatérios finais das Assembleias, em que as conselheiras detalham quais foram os assuntos
pontuados durante a sessdo, registrando suas demandas de forma sistematizada, a fim de
posteriormente reivindica-las perante a sociedade nao-indigena, sobretudo as autoridades.

As Guarani e Kaiowd também tém construido um “mapeamento da violéncia”
(KUNANGUE, 2022a). No documento, que vem sendo elaborado pelas proprias mulheres

dessas etnias desde 2020, com o apoio de instituicdes ndo governamentais e militantes do

13 0 termo Oga Pysy se refere as casas cerimoniais Guarani e Kaiow4 voltadas para praticas rituais sagradas.
Disponivel em: https://www.kunangue.com/copy-2-of-emkp-documenting-oga-pysy.
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movimento, sdo abordadas as inUmeras violéncias que ocorrem nos territorios indigenas e

atacam diretamente as indigenas residentes no Cone Sul do estado de Mato Grosso Do Sul:

O relatdrio com dados sobre as violéncias contra as nossas vidas contém materiais
colhidos em diversos territdrios indigenas Kaiowa e Guarani. Com uma narrativa
coletiva escrita pelas conselheiras da Kufiangue Aty Guasu, tem dados colhidos ao
longo dos Gltimos quatro anos (2017 a 2020) e foi langado em audiéncia publica. Na
modalidade live, falamos abertamente sobre as varias formas de violéncias que
sofremos por parte do Estado, dos karais (ndo indigenas) e, também, dos nossos
préprios parentes. (KUNANGUE, 2021, p. 05).

Com o objetivo primordial de expor e detalhar como se da a lutas das mulheres e
familias de Terras Indigenas, bem como a fim de divulgar os dados e apresenta-los as
autoridades competentes nas diferentes esferas estatais (municipal, estadual e federal) e nos

trés “poderes” (legislativo, judiciario e executivo), as autoras pontuam que:

A nossa luta infelizmente teve que seguir os moldes Karai, hoje temos que dialogar
com o estado através de documentos, precisamos escrever na lingua Karai. Dessa
forma mapear e indexar um banco de dados especifico das lutas das liderangas
mulheres através de tecnologia apropriada, servirdo de base para realizagdo dos
apoios as demandas das mulheres, e sobretudo para a realizagdo de denlncias
consistentes de violéncias contra as mulheres indigenas.

As atividades programadas de consulta e acesso aos processos investigativos em
andamento nos 6rgdos competentes, tais como Ministério Publico Estadual, Federal
e Justica Estadual e Federal tém por objetivo acompanhar e mapear o atendimento as
demandas, denlncias indigenas, bem como verificar as fases em que se encontram
as investigacdes dos crimes cometidos contra as mulheres indigenas, sobretudo, em
relacdo as demandas das suas familias.

Durante a visitagdo in loco as terras indigenas em litigio, as liderangas femininas
foram escutadas, suas demandas acolhidas e denlncias mais urgentes e
encaminhadas imediatamente as autoridades governamentais competentes e ao
Ministério Publico Federal para que fossem tomadas as devidas providéncias em
carater de urgéncia. Por fim, através deste levantamento da situacdo das mulheres e
familias nas areas indigenas, foram sugeridas também a realizacdo de encontro ou
reunido das mulheres vitimas de violéncia juntamente com as liderancas de
Kunéngue Aty Guasu para debater os temas preocupantes e buscar solucdes legais
juntos aos orgdos competentes para que as demandas das mulheres indigenas
Guarani e Kaiowa sejam socializadas, visibilizadas, divulgadas e por fim efetivadas.
(KUNANGUE, 2021, p. 06-07).

Em sua pagina oficial, a Kufiangue Aty Guasu destaca que € a Unica organizacdo de
mulheres Guarani e Kaiowa a produzir o mapeamento de dados de violéncia contra suas
meninas e mulheres. O trabalho, feito “a passos de formiguinha”, ¢ construido de forma
coletiva, e foi desenvolvido, sobretudo, “a partir de relatos, contatos e vivéncias de trés anos
com mulheres Guarani ¢ Kaiowa liderancas de frente de diversos Tekoha do Cone Sul de MS”
(KUNANGUE, 2021, p. 06), incluindo aquelas que compdem o conselho da Kufiangue Aty
Guasu. Desde o inicio do projeto, as organizadoras destacaram que 0 mapeamento continuaria

apos a conclusdo da primeira etapa, bem como que seguiriam sistematizando os tipos de
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violéncia contra as mulheres, além de identificar a situacdo das familias vitimas de violéncias
nas aldeias/Reservas e nas Terras Indigenas em situacdo de conflito. De fato, a manutengdo do
trabalho pode ser observada com a publicacdo do Il e IIl modulos, tendo este ultimo sido
lancado em 25 de novembro de 2022, data em que ocorreu a Ultima reunido da Kufiangue, em
celebracdo ao Dia Internacional de Eliminagéo da Violéncia Contra a Mulher.

A partir das narrativas expostas, observa-se que foi dada atencdo especifica para as
diversas demandas das mulheres indigenas, trazendo elementos para discussdo, socializagéo e
reflexdo acerca dos avancgos e empecilhos na aplicacéo e efetivacdo de direitos das mulheres
Guarani e Kaiow4, contudo sempre trazendo a tona, de forma direta, as vozes dessas mulheres
ao debate.

Ainda, vé-se que as mulheres Guarani e Kaiowa tém de enfrentar inimeras formas de
opressao e atos de violéncia, seja pelos karai, incluindo fazendeiros, funcionarios de 6rgaos
publicos e missionarios, seja por seus proprios pares, no interior das reservas e territorios,
bem como que as mulheres presentes na Assembleia discutem amplamente e apresentam
articulacGes politicas e taticas eficazes para recuperar e reocupar os seus tekohas, temas que

serdo esmiucados abaixo.

3.1.1 As diversas faces da violéncia estatal: racismo estrutural, discriminacdo dos saberes
tradicionais e desconsideracdo da autonomia dos povos nas tomadas de decisao

Analisando a histéria do Brasil, logo se nota que caracteristicas agrarias e de
latifundio sempre marcaram o pais e hoje causam distor¢cdes econémicas, politicas, sociais,
culturais e ambientais, produzindo um cenério hostil para a garantia dos direitos humanos da
maior parte da populacdo e que expressam de modo muito nitido varias formas de
colonialismos. Essa situacdo afeta de distintas formas a vida das mulheres indigenas, vez que,
consoante relembra Crenshaw (2002) sofrem a influéncia das interseccionalidades de classe,
raca, etnia e orientacdo sexual, além de outros marcadores. Igualmente, com invasdo dos
colonizadores e, a partir de entdo, por todo o periodo que se segue até a promulgacdo da
Constituicdo Federal (CF) de 1988, o contato com a sociedade envolvente fez-se uma
constante na sociedade brasileira.

A partir da leitura dos relatérios e do mapeamento realizados, percebe-se que, na
visdo das mulheres indigenas, a maior violéncia contra seus corpos-territorios e contra a vida
de seus parentes advém do Estado brasileiro através do Judiciario, Executivo e Legislativo: a

violéncia se trata, em muito, de violéncia de Estado. Para as mulheres Guarani Kaiowa, o
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poder de decidir esta na mdo de cada um de seus representantes, o que leva a concluséo de
que parte da luta destas mulheres esté inserida no ambito institucional e partidario. Contudo,
h& também o diagnostico de omissdo do Estado, ou seja, o retorno estatal as demandas é

baixo:

O governo brasileiro e seus poderes legislativo, executivo e judiciario a cada
momento criam novas propostas de leis que de forma inconstitucional atinge
diretamente a vida dos povos indigenas. Hoje a nossa luta e 0 nosso grito é pela
demarcacdo de nossas terras tradicionais, pela vida as mulheres indigenas, pela
protecdo das nascentes, rios, florestas, animais e pelo direito de existir.
(KUNANGUE, 2019, p. 08)

De fato, a atuacdo do poder publico perante a condicdo dos indigenas tem se
configurado, nos ultimos dez anos, em um cenario de precarizacao dos direitos desses grupos
nos mais variados ambitos (salde, educagdo, saneamento bdsico, previdéncia social,
assisténcia social, etc.), sendo a auséncia de demarcacdo de seus territorios uns dos fatores
que propiciam a situacdo acima, mantendo a exclusdo dos povos originarios da sociedade, em
uma verdadeira violéncia material e simbdlica.

Em praticamente todas as edi¢es da Kufiangue, as mulheres debateram sobre as
diversas faces da violéncia estatal, produto do processo colonizador que segue a passos longos
até os dias atuais e assola a vida de todas as populagdes originarias do pais, negando-lhes a

existéncia e apagando suas identidades, notadamente as ac6es advindas do Poder Legislativo:

Repudiamos as proposic¢6es do Poder legislativo, tal como a PEC 215, onde o poder
legislativo pretende usurpar a competéncia da Unido em demarcar nossas terras
tradicionais. O Projeto de lei n. 1.610 que pretende liberar a mineragdo em nossas
terras. A Constituicdo Federal nos garante o usufruto exclusivo de nossas terras, ndo
aceitamos 0 governo e outras empresas explorar nossas riquezas de maneira
inadequada, destruindo nossa natureza. Repudiamos novamente a Portaria n. 303 da
AGU que de maneira descarada adota condicionantes flagrantemente
inconstitucionais, violando nossos direitos conquistados com muita luta. Sabemos
que o sofrimento e a violéncia do povo indigenas Kaiowa e Guarani é histérica, mas
ja chegou no ponto de dizer chega de atrocidade, perversidade, morosidade em todos
0s sentidos contra indigenas inocente. Vamos cada vez mais se organizar e exigir o
nosso direito dos Poderes legislativo, executivo e judiciario. Queremos que seja
respeitados o que garante nossa Constituicio Federal. (KUNANGUE, 2013, s/p).

O governo brasileiro e seus Poderes Legislativo, Executivo e Judiciario a cada
momento criam novas propostas de leis que de forma inconstitucional atingem
diretamente a nossa vida. Hoje a nossa luta e 0 nosso grito é pela vida, pela
demarcacdo de nossas terras tradicionais, pela vida das mulheres indigenas, pela
protecdo das nascentes, rios, florestas, animais e pelo direito de existir.
(KUNANGUE, 2019, p. 15).

Também resta evidente que as Guarani e Kaiowa ndo concordam com a exploragédo
de suas terras e sdo contrarias as iniciativas legislativas que ferem seus corpos-territérios e seu

modo de vida, a exemplo da proposta de emenda constitucional n® 215/000 (que trata sobre a
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possibilidade de transferéncia da competéncia de demarcacdo destas do Poder Executivo para
0 Congresso Nacional, dando a este Ultimo ente a prerrogativa, ndo somente de criar, mas
também de modificar os limites das Tls ja demarcadas), do Projeto de Lei n° 6.670/2016 (visa
flexibilizar as regras para a aplicacdo de pesticidas no Brasil).

Também ha o Projeto de Lei n° 490 (atualmente tramitando com o nimero PL
2.903/2023), que delibera, dentre outros assuntos, sobre o Marco Temporal. No ponto, é
importante ressaltar que referido projeto foi aprovado pela Camara de Deputados em maio de
2023, estando pendente de apreciacdo pelo Senado Federal.

Ainda durante as plenarias de 2017 e 2019, as mulheres relataram preocupacao e
insatisfacdo com a postura adotada pelos governos (federal, estadual e municipal), vez que,
segundo informado por elas, ndo h& observacdo e inclusdo da vontade de seus povos na
tomada de decisbes que englobam seus interesses, fato que vem ocorrendo em muitas pautas.

Como se vé, as mulheres tém exigido a Consulta Prévia, Livre e Informada as
comunidades Guarani e Kaiowéa sobre todas as decisdes que envolvem diretamente 0s povos
indigenas. Esse direito encontra-se expressamente previsto na Convencédo 169 da OIT, que em
seus primeiros artigos dispde que é obrigacdo e dever dos Estados protegerem 0s povos e
comunidades tradicionais, incluindo-se, portanto, os indigenas. Esse dever implica na
protecdo efetiva de suas terras, organizacfes, modos de ser e 0 meio ambiente em que vivem.
Paralelamente, os dispositivos normativos delimitam que as acOes estatais devem ser
realizadas com a concreta e direta participacdo desses povos e comunidades, de acordo com
0s seus desejos e interesses. Deste modo, conclui-se que o direito a Consulta Livre, Prévia e
Informada é elemento indissocidvel ao direito a autodeterminacdo, sendo este, por sua vez,
dever do Estado enquanto instituicdo responsavel por resguardar os interesses especiais dos
povos tradicionais:

A autodeterminacdo € reconhecida pelo artigo 4°, 1, da Convencdo, que impde ao
Estado o dever de salvaguardar os direitos materiais e imateriais inerentes a vida em
dignidade e de forma mais clara, nos artigos 6° e 7°, que tratam da consulta livre,
prévia e informada sobre qualquer situacdo que envolva previsdo de medidas
legislativas ou administrativas suscetiveis de afeta-los diretamente, além de
estabelecer meios para que 0s povos interessados possam participar livremente na
tomada de decisdes. Conforme dispde o item 1 do artigo 7°, é assegurado aos
indigenas e quilombolas o direito de escolha de acordo com suas prioridades no
processo de desenvolvimento em atividades que afetem seus modos de vida, “[...]

bem como as terras que ocupam ou utilizam de alguma forma, e de controlar, na

medida do possivel, o seu proprio desenvolvimento econdémico, social e cultural.”
(HELD.; BOTELHO, 2017, p. 404).

Esses direitos a autodeterminagdo implicam outro direito também 6bvio, o de serem
consultados sempre que qualquer medida, ato ou acdo da sociedade hegeménica
possa interferir no ser social ou sua territorialidade. Esta consulta esta expressa na
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CEINNT3

Convencéo n. 169 da OIT com os adjetivos de “prévia”, “livre”, “informada” e “de
boa-fé”. Estes adjetivos, embora explicitos na Convengao, fazem parte do proprio
conceito de consulta e estdo na esséncia dos direitos estabelecidos e reconhecidos
[..]. (FILHO.; et al., 2019, p. 22).

Ocorre que, embora seja uma obrigacdo do Estado, as medidas de consulta as
comunidades ndo tém sido observadas nos processos de tomada de decisdo, deixando a
margem das politicas publicas e outras acfes governamentais (seja na esfera federal, estadual
ou municipal) a vontade dos reais protagonistas desses atos, ou seja, 0s povos indigenas.
Durante a votacdo da PL 490, por exemplo, a reinvindicacdo de parlamentares sobre a
Consulta Livre, Prévia e Informada foi solenemente ignorada (BRASIL, 2023). Diante disso,
as mulheres da Kufiangue tem se insurgido, ecoando suas vozes e buscando meios para, de
fato, serem ouvidas.

Especificamente no relatorio final da Assembleia ocorrida em novembro de 2022, as
mulheres requereram, entre outras medidas, a possibilidade de participarem ativamente da
construcdo da pauta dos Protocolos de Consulta e Consentimento Prévio, Livre e Informado,
tratando-se, portanto, de um documento tecido pelo proprio conselho da Kufiangue, a partir da
referida Convencgéo sobre as formas e processos nos quais elas, as mulheres, querem ser
consultadas, a fim de resguardar suas culturas, tradi¢cdes e organizagéo social.

Paralelamente, ao abordar as implicacdes quanto ao direito a terra, a CIDH alertou
para a “interpretacdo restritiva que esta sendo feita com relagdo ao direito a consulta livre,
prévia e informada sobre medidas que possam afetar 0os povos indigenas.” (2021, p. 34). Além
disso, o interesse pela educacdo e conquista de espacos nas universidades publicas também
foram temas que tiveram forte apelo nas assembleias. Entretanto, conforme denunciado desde
2013, para as mulheres, o racismo e a discriminacdo tem inviabilizado a concretizacdo desses
objetivos, narrando que referidas praticas tém sido propagadas pelos servidores de 6rgaos e
entidades publicas.

Estamos cansados de sermos chamados de sujos e fedidos por alguns profissionais
da saude e da educagfo. E necessario que a Justica e o governo combatam esse
racismo que sofremos, criando campanhas de conscientizacdo e punindo 0s
servidores que ajam com preconceito. (KUNANGUE, 2013, s/p)

Dentro desses contextos, elas propdem a definicdo de politicas mais eficazes para as
escolas indigenas, que enfrentam sérios problemas como a dificuldade de acesso ao interior
das comunidades e as instituicdes localizadas em outras cidades, distantes de seus territorios.
Requisitaram a melhoria na qualidade alimentar nas escolas, de acordo com o0s habitos
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alimentares de cada povo, além do desenvolvimento de cursos de formacdo e capacitacdo de
professores e auxilio aos alunos de ensino superior.

Sem duvidas, o Estado brasileiro tem demonstrado agdes ainda muito incipientes
voltadas para essa parcela da populacdo, porquanto sdo agbes pulverizadas entre 0s
ministérios, e muitas vezes, embora tenham como um de seus alvos as mulheres indigenas,
ndo ha programas ou 6rgdos oficiais especificos para esses fins. (VERDUM, 2008, p. 39).
Evidentemente, o apoio das instituicdes governamentais e ndo-governamentais sdo de
fundamental importancia para o avanco da luta e garantia da efetivacdo dos seus direitos
(VERDUM, 2008, p. 48).

Assim, ao debaterem sobre temas que lhes atingiam diretamente nas plenéarias de
2012, 2013, 2017, 2018, 2019, 2020 e 2022 as mulheres requisitaram, entre outras medidas,
que suas praticas tradicionais (religiosas, culturais, alimentares ou medicinais) fossem
reconhecidas e respeitadas, que seus corpos-territorios fossem protegidos da fome, das
doencas, das violagdes fisicas e psicologicas sofridas pelos 6rgdos publicos. A seguir,

realizamos a sistematizacdo da busca por direito por principais topicos.

3.1.1.1 Saude indigena e a importancia dos saberes tradicionais

Para Clara Mboy (2018, p. 97) “As crengas e supersti¢des indigenas Kaiowa e
Guarani sdo os ensinamentos milenares dos nossos ancestrais [...] ndo sdo terrestres, por isso
muitos deles sdo sagrados.” Tais ensinamentos sempre repercutem através das geracgdes,
guardados nas memorias de cada ser, especialmente dos mais experientes, como
rezadores(as). Nesse aspecto, um tema muito debatido durante as assembleias diz respeito a
salde no olhar da mulher Guarani e Kaiowa. Em suas falas, as indigenas relatam suas
caminhadas e modos de ser no &mbito da salde, enfatizando a importancia da medicina e dos
saberes tradicionais e as dificuldades enfrentadas nas tentativas de construir um didlogo
reconhecido e respeitado pelos organismos de salde que operam em seus territorios, além das
dificuldades em manter os costumes ante a destrui¢cdo da natureza.

E sabido que as mulheres indigenas sempre ocuparam um lugar central no campo da
saude, atuando ndo somente como mantenedoras e cuidadoras nas comunidades, mas também
como especialistas tradicionais. Ao discorrer sobre 0 modo de ser da mulher Guarani e
Kaiowa, Lucia Pereira (2020, p. 29) destaca que falar sobre kufia reko auxilia e viabiliza a

compreensdo do cuidado que as mulheres propiciam a parentela e a comunidade.
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Esta realidade ultrapassa os limites da Reserva, indo mais além do cuidado do
sistema de salde e outras formas de intervencBes presentes na Reserva. Com as
transformacdes, houve impacto, provocando um choque muito grande: de um lado, o
tradicionalismo e, do outro, 0 novo modo de ser - teko pyahu, que apresenta novos
estilos de vida, utilizando-se de diversos recursos, como a escola, a midia digital, a
TV. Nesse sentido, é possivel falar em kufia reko ymaguare - um modo de ser
mulher tradicional, vivenciado principalmente pelas mulheres mais velhas, e um
novo modo de ser mulher - kufia reko pyahu, sendo que ambos convivem nas
familias, muitas vezes de modo tenso, marcando geracdes de mulheres.

Ao tratar sobre o papel das parteiras ou xdmas dentro das comunidades, Levi Pereira
(2016) explica que na etnia Kaiowa, ha certas mulheres com prestigio elevado, e cuja atuacao

se mostra imprescindivel para “levantar a parentela'®”. Essas figuras, denominadas “jar}'/i”15

ou “ha’y” atuam sobretudo na cura de enfermidades e na indicagdo de remédios. Além disso,
elas sdo responsaveis por administrarem a economia doméstica, coordenarem 0s encontros
religiosos, politicos e as plenérias. Vé-se, desta maneira, que elas compdem uma parte da
populacdo culturalmente diferenciada e, assim, torna-se necessaria a criacdo de agendas
politicas de salde adequadas aos multiplos contextos dos quais elas fazem parte, vez que as
medidas atualmente aplicadas ndo contemplam o enfoque de género adequadamente.

Elas tém enfrentado ataques sistematicos aos seus modos de vida e saberes
tradicionais, razdo pela qual requereram, em varias oportunidades, que seus conhecimentos
medicinais fossem valorizados, sobretudo nos cuidados despendidos as gestantes durante toda
gravidez e posteriormente no atendimento inicial aos recém-nascidos, atentando-se sempre
quanto a imprescindibilidade de possibilitar a essas mulheres a experiéncia mais proxima as

suas realidades e modos de ser indigena.

* Saude:

- Incentivamos o parto normal e humanizado com apoio de parteiras indigenas e
remédios tradicionais para as mades em hospitais que atendem os nossos Tekohas. O
parto cesareo tem sido uma frequéncia e deixado muitas sequelas nas mulheres
indigenas Guarani e Kaiowa;

- Exigimos a valorizagdo da medicina tradicional, por isso necessitamos da
demarcacdo de nossas terras para manter a nossa medicina tradicional em nossas
casas, nas matas, proximos os rios, agudes e nascentes. (KUNANGUE, 2017, 04).

e Ter recomendacdes do pohd fiana (medicina tradicional) nos postinhos pelas
Nhandesys/parteiras e nhanderus, eles também sdo médicos tradicionais;

Y Ppara Pereira, as comunidades guarani e kaiow4 sdo levantadas por seus lideres religiosos, assim como, por
exemplo, as rogas sdo levantadas por seus agricultores e as parentelas, por seus cabegas. Ou seja, sugere-se que
os tekoha, entendidos como estruturas populacionais contingentes, indutivas, ndo segmentares e essencialmente
historicas, sdo dadivas de seus lideres religiosos.
150 autor também explica que a jaryi é, geralmente, a esposa do tamdi. Essas expressdes podem ser traduzidas
por avé e avd e, como vocativo, elas podem indicar tanto a posicao de parentesco como do articulador da
parentela.
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e No6s mulheres guarani e kaiowa sabemos como ter e cuidar de nossos filhos, a reza
€ muito importantes para a salde da mulher indigena e para o crescimento saudavel
da crianca. Enquanto mulher indigena e mée, ainda sofremos muito nas maos dos
médicos ndo indigenas, sendo que as parteiras e nhandesy tém reza e remédio para a
mulher indigena na hora do parto, para sofrer menos no momento do nascimento da
crianca mas o hospital ignora estes cuidados. Os hospitais precisam respeitar a
medicina tradicional e o trabalho das parteiras indigenas;

e Incentivamos o parto normal e humanizado com apoio de parteiras indigenas e
remédios tradicionais para as mdes em hospitais que atendem os nossos Tekohas.
(KUNANGUE, 2019, p. 10).

Atualmente a medicina do ndo indigena avanga sobre o corpo da mulher indigena, o
espaco estranho do hospital assusta, as violéncias obstétricas continuam quando
vidas ddo vidas a vidas. A medicina do ndo indigena tem uma concepc¢do diferente
do nosso olhar Guarani e Kaiowa, é pouco valorizada, mas cura de verdade, por que
¢ acompanhada da massagem, da reza, da escuta, dos chds que antes passam por
cuidados tradicionais e ndo se cobra para este cuidado. E por essa medicina que
lutamos, é pelo fortalecimento dela. O cuidado tradicional renasce pelas méos das
mulheres guarani e kaiowa, as jarys, pelo cuidado e em defesa da vida delas que a
Kufiangue Aty Guasu luta. H4 uma grande preocupacdo com o futuro de nossas
filhas(os), netas(os), de nossas criangas, o que sera da vida das mitd kuera/criangas
com tudo sendo destruido. Elas irdo sofrer muito, precisam aprender as rezas
emergencialmente para resistir, pois as mulheres do conhecimento tradicional ja
estdo idosas e partindo. As parteiras Guarani e Kaiowd pedem espaco e
reconhecimento em todos os lugares. A medicina ndo indigena precisa ser escuta da
medicina Guarani e Kaiowa4, valorizar as parteiras é o fortalecimento de quem cuida
de vidas e vidas nos importam muito. (KUNANGUE, 2019, p. 12)

Alem disso, a Kufiangue Aty Guasu identificou violéncia obstétrica recorrente contra
mulheres indigenas em hospitais. Segundo relatado, o atendimento médico oferecido durante
0 parto, bem como no periodo pré e pés-natal, é também caracterizado pela falta de cuidados
apropriados e informacBes, comentarios intrusivos, intervencGes nao autorizadas que
desrespeitam as sensibilidades e necessidades culturais indigenas. Mesmo depois de varias
denuncias, os profissionais de salde que perpetuam esse tipo de violéncia ndo foram punidas.

Segundo relatado, os cuidados e outros “modos” de vida tradicionais voltados para o
bem-estar e a saude da comunidade estdo diariamente sob ameacados em razdo das
perseguicOes e tentativas de apagamento de suas experiéncias culturais, havendo inclusive
casos de ameacas as vidas das mulheres Guarani e Kaiow4, que por vezes sdo perpetradas por
liderancas masculinas, membros de igrejas e das proprias instituicbes de satde indigenista,
que negam a atuacdo das parteiras e das nhandesys.

Analisando o papel das mulheres, frequentemente mais velhas, simbolizam a
sabedoria ancestralizada com o passar dos anos e transmitem ndo apenas conhecimento sobre
remédios e procedimentos a serem adotados durante toda a gestacdo, mas também forca as
demais, sobretudo através dos cantos sagrados e das rezas. Entretanto, com a escassez dos
recursos naturais, tem se tornado cada vez mais dificil obter remédios tradicionais

encontrados em florestas e rios.
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A parteira convida o ndo indigena a procurar, conhecer e valorizar a medicina
tradicional Kaiowa e Guarani, bem como fortalecer [e] proteger 0s recursos naturais,
que é de onde vem os remédios tradicionais (rios e florestas). Na
perspectiva/experiéncia de auto cuidado delas, os remédios tradicionais séo
melhores que os farmacéuticos: algo que toda mulher precisa conhecer para fazer o
cuidado com o seu corpo. Elas relatam que, atualmente, os partos cesareos
aumentaram em comparacdo a época em que elas se tornaram maes. As mulheres
narram que elas ndo precisavam recorrer a uma sala de cirurgia e afirmam que a
medicina tradicional nunca violou o corpo de uma mulher Kaiowa e Guarani: “O
que viola s8o os tantos remédios de laboratorios”. Elas afirmam que o karai segue
destruindo e envenenando o qu resta da natureza: varias plantas medicinais deixaram
de existir nesse exterminio do meio ambiente e as que restam estdo quase extintas.
(KUNANGUE, 2020, p. 07).

A fim de modificar esse cenario, as mulheres exigem, desde 2012, a criacdo de
politicas publicas e outros aparatos materiais capazes de auxilia-las, a exemplo do aumento de
centros de apoio médico dentro das aldeias (Criacdo de CAPs, CREAS, CRAS e Posto de
Salde), dando énfase a necessidade de servicos ambulatoriais e de urgéncias nos polos das
comunidades, além de demonstrarem grande preocupacdo com a estruturacdo dos Orgaos e
entidades indigenistas (SESAI, FUNAI, FUNASA), com a possibilidade de contratacdo de
servidores publicos ndo-indigenas por meio de concursos feitos aos moldes karai.

Ainda, requisitam a melhoria na distribuicdo e gestdo de recursos por parte das
prefeituras, a fim de que os municipios atendam as demandas das comunidades indigenas que
estdo em suas areas de abrangéncia, buscando, para tanto, a criacdo de postos de saude nos
acampamentos, tendo assegurados sua estrutura de recursos humanos, material e saneamento
basico.

Além disso, as mulheres Guarani e Kaiowa pugnam pela implantacdo e
implementacdo de mecanismos adequados a fim de monitorar e avaliar os impactos
ambientais dos projetos de monocultura e uso indiscriminado de agrotoxicos que atingem
diretamente suas comunidades causando intoxicacdes, envenenamentos e mortes, requerendo
0 acesso a agua de qualidade e em quantidade suficiente em para vida das pessoas que estao

nas aldeias:

Queremos atendimento a sadde da mulher indigena. Muitas pessoas estdo morrendo
diante da morosidade do atendimento a salide indigena. Falta atendimento especifico
em nossa comunidade, pessoas preparadas para atender o indio. Muitas vezes, sO
temos remédio ou conducdo para o hospital quando temos condi¢es de pagar nos
mesmos por eles. Alguns polos-base, como o de Paranhos, tem uma cota muito
baixa de combustivel para os veiculos e ambulancias. E preciso aumentar essa verba
onde hoje ela é completamente insuficiente. Ainda, o combustivel ndo deveria ser
transportado por nés mesmos, fato que ja foi denunciado pelo Ministério Publico
Federal. Exigimos também que os tekoha que fiquem muito distantes dos polos-base
tenham uma ambulancia e motorista proprio que fique integralmente na aldeia.
Quando a Funasa foi extinta e foi criada a Sesai, esperava-se o fim da burocracia e
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da necessidade de autorizagdo de Brasilia para o uso das verbas da satde indigena.
Mas essa agilidade ndo veio. (...) Também, apontamos nossa preocupagdo com o
concurso previsto para os servidores da saude indigena. Serd que nos indigenas
vamos ter como competir com um branco nesse concurso? NGs queremos um
concurso diferenciado entre indigenas e ndo indigenas. Exigimos que seja garantida
a permanéncia dos funcionarios que sejam avaliados positivamente pela
comunidade, através do conselho local e do Aty Guasu e APIB. Tudo quem deve
decidir é a comunidade e o movimento indigena. Tem que fazer valer a forca.
Queremos um concurso para aumentar a participacdo indigena e a qualidade do
nosso trabalho da salde, e ndo para eliminar os funcionarios indigenas. Também,
queremos mais formacao para esses servidores. Algumas vezes, quando procuramos
prefeitos ou servidores municipais, somos informados de que os governos estadual
ou federal “cortaram” verbas e até medicamentos para os indigenas. Queremos
saber quem sdo os verdadeiros responsaveis pelo abandono que sofremos em relagéo
a isso. (KUNANGUE, 2012, s/p).

Como se V&, a saude das mulheres indigenas, especialmente nas areas retomadas €
muito precaria, pois la elas correm altos riscos de adquirir doencas que ndo sdo conhecidas
pelos rezadores. Além disso, as mulheres morrem sem receber o devido atendimento médico e
muitas vezes sdo discriminadas pelos proprios “profissionais” da satde por serem indigenas e
ndo sdo bem atendidas nos hospitais.

Sobre o tema, Clara Almeida (2021, p. 16) afirma que muitas Guarani ¢ Kaiowa “ja
foram a ébito dentro do hospital do estado do Mato Grosso do Sul de vérias maneiras, na
cirurgia, ou medicamentos inadequados para a saude das mulheres.” Segundo a pesquisadora,
em grande parte das vezes a negligéncia é maior do que o bom atendimento para 0s povos
Kaiowa e Guarani, razdo pela qual as lutas das mulheres também sdo pelos atendimentos
adequados nestas areas, ou seja, de atendimentos especificos, proprios tanto dentro quanto
fora das comunidades.

3.1.1.2 O enfrentamento da COVID-19 pelas mulheres Guarani e Kaiowa

Ao analisar as reinvindicages das mulheres Guarani e Kaiowa é possivel notar que
ha tempos os 6rgdos de protecdo aos direitos indigenas, a exemplo da SESAI e FUNALI, j& ndo
conseguiam desempenhar, de forma satisfatoria, suas fungdes para com 0s povos originarios,
sobretudo em razdo dos diversos cortes orcamentarios, déficit de servidores, alteracoes
constantes dos cargos de direcéo.

Ao se deparar com o cendrio de crise sanitaria, 0 Estado ndo conseguiu prover sequer
as demandas minimas (como a distribuicdo de méascaras). Consequentemente, a situacao se
agravou, expondo a vulnerabilidade e letalidade do coronavirus nas comunidades indigenas,
sendo que ndo houve uma acdo rapida e eficaz por parte destes 6rgdos para o planejamento e a

execucdo de medidas protetivas e preventivas:
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[...] para além do isolamento social que consiste em uma das principais medidas de
prevencdo (o que os proprios povos indigenas ja estavam fazendo), era preciso ainda
a distribuicdo de méscaras, alcool em gel, distribuicdo de materiais de higiene,
facilitacdo do acesso a agua potavel, disponibilizacdo de meios de transporte para o
deslocamento de indigenas doentes, apoio financeiro e alimentar, dentre outros.
(GUAJAJARA, 2020, p. 109).

Segundo levantamento realizado pela Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil
(APIB), ainda em 2020 foram confirmados cerca de 29.824 casos de indigenas infectados com
COVID-19 no Brasil, afetando ao menos 156 povos e ocasionando 785 o6bitos até o dia 3 de
setembro, sendo que, no Mato Grosso do Sul, o Conselho do Povo Terena registrou, até o dia
1° de setembro de 2020, 1.692 indigenas atingidos pelo virus, e 52 mortes (FORSACHES,
2020).

Na tentativa de protecdo frente a negligéncia estatal, os Guarani e Kaiow4, se auto-
organizaram em mais de 73 barreiras sanitarias: “Isolamento para quem? Vocé deve se
perguntar. Quem tem o privilégio de ficar em casa?” esses foram questionamentos levantados
pelas conselheiras da Kufiangue no mapeamento da violéncia realizado em 2020. De acordo
com as mulheres, o Estado se escondeu atréas de praticas econdmicas abusivas e liberais, e que
violam ainda mais as vidas indigenas por considerar a pandemia “apenas uma gripezinha”. No
ponto, cumpre relembrar que, apos decisdo exarada pelo Supremo Tribunal Federal,
declarando a competéncia concorrente entre todos 0s entes estatais para a tomada de
providéncias sanitarias no combate a COVID-19, o governo federal instituiu o programa
Previne Brasil, através da Portaria n® 2.979, sendo estabelecido um novo modelo de
financiamento de custeio da Atengdo Priméaria a Salde para pessoas em vulnerabilidade,
incluindo-se populacédo indigena no contexto urbano.

Com efeito, em maio de 2020, ou seja, apds a disseminacdo do virus da COVID, a
Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI) desenvolveu, entre outras medidas, a chamada
Unidade de Atencdo Primaria Indigena (UAPI), visando o fortalecimento de servicos de
atencdo primaria & saude indigena no atendimento da populacdo abrangida pelos Distritos
Sanitarios Especiais Indigenas (DSEI)®, respeitando suas especificidades culturais. Além

disso, através da Portaria n°® 36/2020, a SESAI instituiu o “Comité de Crise Nacional para

1% De acordo com Decreto n° 9.795, de 17 de maio de 2019, compete aos Distritos Sanitarios Especiais Indigenas
planejar, coordenar, supervisionar, monitorar, avaliar e executar as atividades do Subsistema de Atencdo a Salde
Indigena, no ambito de suas competéncias, observadas as praticas de salde e as medicinas tradicionais e a sua
integracdo com as instancias assistenciais do Sistema Unico de Satde na regido e nos municipios que compdem
cada Distrito Sanitario Especial Indigena.
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planejamento, coordenacdo, execugdo, supervisao e monitoramento dos impactos da covid-19
no dmbito da Satde dos Povos Indigenas”.
Todavia, ndo obstante as medidas adotadas pela secretaria federal, subordinada ao
SUS e ao Ministério da Saude, ndo ha como se olvidar de que a situacdo nos estados e
municipios ndo foi tratada de forma eficaz pelos chefes e representantes dos poderes estatais.
Assim, reunidas no Tekoha Katu Potrerito, em Japord/MS, as mulheres Guarani e Kaiowa
enfatizaram a intensificacdo das violéncias e o silenciamento de suas vozes dentro dos
territérios, ante o cenario pandémico, fator que dificultou a atuacdo das conselheiras,
ressaltando a necessidade de fortalecimento da autonomia de comunidades indigenas nos
termos da sua prépria saude, o que diminuiria a necessidade de dependéncia governamental
(especialmente durante a pandemia de COVID):
O distanciamento social, conforme recomenda as organizagdes de saude, na préatica
tornam os territérios indigenas e a voz das mulheres Kaiowa e Guarani cada vez
mais silenciadas. A cada visita nas comunidades onde levavamos ajudas
humanitéarias, eram compartilhados conosco situa¢fes de violéncias contra as
mulheres, meninas, criangas, jari (mulheres mais experientes que auxiliam no parto),
parteiras e nhandesy (rezadoras). Tentamos acompanhar e dar apoio de longo prazo,

mas as nossas condicdes frente as imensas demandas das comunidades eram
precarias (KUNANGUE, 2020, p. 03).

Para tratar sobre o assunto, chamaram a plenaria uma de suas companheiras, que
relataram diversas dificuldades sofridas no enfrentamento 8 COVID-19 (KUNANGUE, 2020,
p. 05):

Nossa convidada especial, Indianara Ramires Machado, representante da Acéo de
Jovens Indigenas de Dourados (AJl), traz relatos de como é fazer o enfrentamento
ao Covid-19 na Reserva Indigena mais populosa do Brasil. Indianara coordenou
equipes de saude em territdrios Kaiowa e Guarani com mais casos de Covid-19 e
mais Obitos do Cone Sul de MS, desde margo de 2020. Ela relata sobre a maior
exposi¢do das mulheres (maioria das pessoas infectadas pelo coronavirus) e alerta
para o autocuidado dos povos indigenas, para ndo trazerem o virus para os tekohas.
A enfermeira do povo Kaiowa defende que o didlogo salva vidas e relembra dos
fortes problemas da escassez de dgua em plena pandemia nas comunidades Kaiowa
e Guarani que ela atende. Nossa convidada Telma Taurepang afirma que precisa

lutar contra o governo federal para reivindicar &gua, resgate das medicinas
tradicionais e demarcacao das terras.

Infelizmente, as narrativas acima mostram apenas um dos inumeros casos de
violéncia e omissdo estatal no decorrer da pandemia, 0s quais, somados a situacdo desumana e
indigna experimentada pelos Guarani e Kaiowa no Mato Grosso do Sul, criaram um cenario
propicio para o resultado nefasto que lhes alcangou.

Bernardi (2020) relembra que até o fim de margo, o governo federal havia cancelado
0 envio de cestas basicas para as comunidades, ou seja, piorando ainda mais a vida dessas
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pessoas, aumento niveis de desnutricdo. Além disso, a falta de emprego e espaco para
manutencdo de areas de plantacdo para subsisténcia e outros aparatos que poderiam ter sido
criados pelo governo federal e também estadual, favoreceram a exposicdo dos indigenas a
contaminacéo do virus, porquanto se viram obrigados a sairem de suas residéncias e buscarem

trabalho no meio externo:

Em 27 de maio, dos 197 casos confirmados da doenca em Dourados, 72 eram de
indigenas — perfazendo pouco menos de 10% da populacdo total da cidade, os
indigenas concentram mais de 36% das infec¢des. Frente ao avanco da Covid-19 e a
negligéncia do Estado na implementacdo do plano de saide de contingéncia, em
municipios como Dourados, Japord, Coronel Sapucaia, Caarapd, Paranhos e
Eldorado, os proprios indigenas tém montado e mantido bloqueios sanitarios
improvisados nas vias de acesso as comunidades a fim de conter a contaminagéo.
Paralelamente, em um ambiente historicamente j& marcado por préticas e discursos
de desuminazacdo e marginalizacdo social, a pandemia fez com que proliferassem os
comentarios racistas, de 6dio e preconceito nas redes sociais contra os indigenas,
vistos por parte da populagdo ndo indigena local como possivel ameaca de
disseminagdo do virus. (BERNARDI, 2020, p. 17).

Assim, a atuacdo da Kufiangue teve papel crucial no apoio as comunidades Guarani e
Kaiowa de Mato Grosso do Sul, liderando a frente de enfrentamento ao Covid-19 e atuando
na defesa politica de direitos coletivos dos seus povos através da resisténcia as investidas em
detrimento dos seus tekohas ao tempo que cuidavam daqueles que se convalesceram com 0
ataque do virus. (GUAJAJARA; SANTOS, 2020).

3.1.1.3 Aspectos da violéncia contra os territorios geograficos e a luta pelo tekoha

Uma das maiores violéncias praticadas pelo Estado Brasileiro é a ndo demarcacao de
terras indigenas, incluindo-se nesta categoria a retirada forcada de terras originalmente
indigenas, os assassinatos, exploracdo ilegal dos recursos naturais, invasdes, ameacas, além
dos ataques diretos aos movimentos e mobilizagdes realizados pelos Guarani e Kaiowa na
tentativa de impedi-los de obterem seus direitos (MONTEIRO, 2018, p. 112).

Relembra Lorena Cabnal (2021) em uma de suas entrevistas: “a defesa do territorio
ancestral entre os povos indigenas ¢ antiquissima, desde antes da colonia”. N&o obstante, as
principais demandas dos movimentos sociais indigenas, sobretudo apos o final do século XX,
tém sido o reconhecimento e o respeito dos seus direitos enquanto sociedades etnicamente
diferenciados, englobando seus direitos politicos, territoriais, culturais, econdmicos e social, a

partir da a afirmacdo de sua identidade étnica e a demanda por reparacdo histérico pela
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responsabilidade objetiva do Estado nos danos causados por de séculos de ocupacdo dos
territdrios tradicionais (PACHECO, 2013, p. 34).

Por obvio, nota-se que desde a época colonial ja se fazia presente a ideia de que aos
povos indigenas deveriam ser concedidas porcdes de terras para sua sobrevivéncia fisica e sua
“integracdo” com o mundo colonial, de modo que a politica institucional em relagdo aos
indigenas manteve-se indissociavel da politica territorial, evidenciando-se que as legislacfes e
acOes administrativas sempre foram no sentido de desterritorializar as comunidades indigenas
(PACHECO, 2017, p. 104).

Com a Constituicdo Federal em 1988, o Estado passou a reconhecer explicitamente
aos povos indigenas, em seu artigo 231, entre outros direitos, “os direitos originais sobre as
terras que tradicionalmente ocupam” atribuindo a Unido Federal a competéncia de “demarca-
los” e de “proteger e tornar respeitar todos os seus bens”. De igual forma, o texto extraido do
artigo 67 do Ato das Disposi¢fes Transitorias Constitucionais - ADTC dispde que “a Unido
concluird a demarcacédo das terras indigenas no prazo de cinco anos a partir da promulgacéo
da Constitui¢do.”

Paralelamente, na Convencdo n° 169 da OIT restou expresso que os direitos
territoriais dos povos tradicionais sdo reconhecidos como fundamentais, ao passo que 0s
direitos de livre acesso aos recursos naturais de que se utilizam tradicionalmente para sua
reproducéo social, cultural, econdmica, ancestral e religiosa. Somado a isso, previu-se que 0S
povos e comunidades tradicionais tém direito de permanecer nas terras que tradicionalmente
ocupam e seu reassentamento s6 deve ocorrer excepcionalmente, mediante diversas garantias

que a lei prevé:

PARTE Il - TERRAS

[.-]

Artigo 14

1. Dever-se-a reconhecer aos povos interessados os direitos de propriedade e de
posse sobre as terras que tradicionalmente ocupam. Além disso, nos casos
apropriados, deverdo ser adotadas medidas para salvaguardar o direito dos povos
interessados de utilizar terras que ndo estejam exclusivamente ocupadas por eles,
mas as quais, tradicionalmente, tenham tido acesso para suas atividades tradicionais
e de subsisténcia. Nesse particular, devera ser dada especial atencdo a situacdo dos
povos ndmades e dos agricultores itinerantes.

2. Os governos deverdo adotar as medidas que sejam necessarias para determinar as
terras que os povos interessados ocupam tradicionalmente e garantir a protecdo
efetiva dos seus direitos de propriedade e posse.

3. Deverdo ser instituidos procedimentos adequados no ambito do sistema juridico
nacional para solucionar as reivindicagcbes de terras formuladas pelos povos
interessados.

Artigo 15

1. Os direitos dos povos interessados aos recursos naturais existentes nas suas terras
deverdo ser especialmente protegidos. Esses direitos abrangem o direito desses
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povos a participarem da utilizacdo, administracdo e conservagdo dos recursos
mencionados.

Entretanto, se por um lado o Brasil se comprometeu, através do texto constitucional,
por um lado, a reconhecer e garantir, por meio da demarcagao, o direito indigena sobre “as
terras tradicionalmente ocupadas” e “permanentemente habitadas”, por outro, ndo tem
contraido nenhuma medida real para com os povos indigenas. Assim, o dispositivo
constitucional esta longe de ser alcancado. J& se passaram quase 30 anos da promulgacéo da
Constituicdo e, em Mato Grosso do Sul, o processo de demarcacdo das terras indigenas
encontra-se ainda em fase embrionaria e caminha a passos lentos, de modo que as
comunidades Guarani e Kaiowa vivem sob um céu de instabilidade no que tange ao
reconhecimento de seu territorio.

Em Mato Grosso do Sul, observa-se que os Guarani e Kaiowa permanecem
“confinados” dentro de pequenos espagos superlotados, onde nao ha perspectiva de uma vida
digna (CLAVERO, 2011). Para o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), os conflitos pela
terra, desde os anos 70, representam um verdadeiro exterminio praticado por fazendeiros
contra os Guarani e Kaiowa. No relatdério emitido pelo Conselho sobre a violéncia contra os
povos indigenas, verificou-se que somente entre 2003 e 2011 foram assassinados 503
indigenas, sendo 273 pertencentes aos povos Guarani e Kaiowa. J& em 2016, das 1.296 terras,
somente 401 terras tinham seus processos administrativos registrados pela Unido. Além disso,
as informacdes coletadas demonstraram a existéncia de aproximadamente 836 terras
indigenas (64,5% do total), com alguma providéncia administrativa pendente de finalizacao.

E preciso ponderar que o tekoha®’ almejado pelos povos Guarani e Kaiowé néo se
confundem com as chamadas reservas. Aquele diz respeito ao espaco onde os individuos
alcangam a plenitude de suas identidades e vivéncias, ou seja, “onde realizam seus proprio
modo de ser” (PEREIRA, 2016, p. 74) enquanto estas sdo produtos da colonizagéo, tendo
como uma principais consequéncias “desestruturar o ethos Guarani ¢ Kaiowa ao impor-lhes o
modo de viver dos ndo indigenas — os karai” (MOTA, 2017, p. 64). Deste modo, trata-se de

um lugar onde os indigenas ndo podem e nem conseguem reproduzir seu modo de ser.

Na situacdo atual, os Kaiowa buscam formas de recompor seus tekoha nas &reas
demarcadas como reservas. Entretanto, ndo atingem o éxito esperado devido,
principalmente: 1) & pouca disponibilidade de terras; 2) & destruicdo ambiental, que
impde a indisponibilidade de terras para cultivo e demais atividades econdmicas e

" Mota (2015; 2017) também discorre que o teko pode ser entendido como um modo de vida e o tekoha como a
espacialidade geogréfica de sua atuacdo corporificada pelo sufixo ha, indicando a acdo em que o modo de vida
de um povo se realiza. Desta maneira, 0 autor pontua que o tekoha é a exemplificacdo de que o teko se faz em
articulagdo com todas as relac@es que fazem parte do universo Guarani e Kaiowa.
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culturais; 3) ao grande nimero de parentelas confinadas nas reservas, criando uma
configuracdo heterogénea, a ponto de praticamente inviabilizar o estabelecimento de
aliancas mais estaveis. Os Kaiowa reconhecem as dificuldades de convivéncia na
reservas, existindo uma espécie de insatisfacdo e inquietude geral na populagdo ou
estresse coletivo que se reflete no aumento dos casos de violéncia, responsavel pela
situacdo de inseguranca e tensdo permanente entre as familias que vivem nas
reservas mais populosas. (PEREIRA, 2016, p. 61).

Para Monteiro (2018, p. 112) e Pacheco (2017, p. 105), o descaso e a violéncia
sempre mascaram a politica anti-indigena perpetrada pelo Estado em detrimento dos povos
originarios, desde a esfera nacional até mesmo municipal. A expulsdo dos territorios
originarios e a ocupacdo das pessoas ndo-indigenas € justificada pela aplicacdo de uma ideia
distorcida sobre esses locais, que ndo raras vezes sdo sindnimos de “terra de ninguém?”,
“sertdes”, “vazios”, entre outras expressoes que denotam o desconhecimento acerca da
riqueza escondida atras da nogdo de territdrio.

A violéncia ndo ¢ uma mera “disfuncao do sistema”, representando, em verdade, uma
politica declarada de administracdo dos conflitos ante a violéncia sisttémica praticada pelos
“donos da terra”, historicamente importante na constru¢ao da elite brasileira, ao passo que a
territorializacdo compulsoria dentro de reservas trouxe consigo um novo padrdo demogréfico,
marcado pela superpopulacdo, além da reunido de parentelas sem quaisquer vinculos de
parentesco e alianca politica, caracteristicos de redes mais amplas e que tornaram a vivencia
muito mais complicada.

Pacheco (2016, p. 90) ainda nos chama atencgéo para a complexidade da questéo, ao
destacar que os problemas “desafiam a capacidade de agdo politica das liderangas indigenas e
de proposicdo de solucbes por parte dos agentes indigenistas que atuam junto as
comunidades”, de tal maneira que qualquer proposicdo sé se tornara possivel quando forem
levadas em consideracdo a demarcacdo de novas terras, de acordo com as reivindicagoes
indigenas.

Evidentemente, a situacdo perdura até os dias atuais, contribuindo sobremaneira para
0 cenario de violéncia a que estdo submetidos os povos indigenas, em especial, as mulheres e
criangas. Apesar do descaso com esses povos, eles ndo tém deixado silenciar frente as
violagOes de direitos. Para as mulheres, a auséncia de territorio é causa de diversos problemas
mais graves (como a morte de seus parentes!) e é resultado do avanco do capitalismo que tem
a terra como mercadoria, que busca o dinheiro e poder. Assim, a cada Assembleia, elas
reafirmam a luta e a resisténcia, pedindo a urgente demarcacdo e homologacdo das terras
indigenas para proteger ndo s6 suas vidas, mas também o meio ambiente, a medicina
tradicional, os animais, nascentes, e tudo que nos produz vida. (KUNANGUE, 2019, p. 05).

76



Ressalta-se que, para compreender efetivamente qual a importancia da reivindicagao
e demarcacao territorial e o sentimento étnico de pertencimento a um espacgo que, a principio,
somente tem carater geogréafico, torna-se imprescindivel repensar a ideia de “territério”, que
para muitos povos ndo significa a obtencdo de grandes extensbes de terra concebida como
capital — 0 que se observa na sociedade ocidental — mas a juncdo de um espago geografico
com 0s modos de vida. N&o a toa, uma das tradugdes aceitas de tekoha ¢ “o lugar onde se é”.
Para o povo Guarani e Kaiowa somos todos n6s quem pertencemos a terra, e ndo o contrario,
de modo que o aspecto geografico passa entdo a ser vinculado a essa ideia de pertencimento e
outros valores sagrados e espirituais, muito mais complexos e que integram uma verdadeira
rede de relagdes socioculturais e ambientais. (PACHECO, 2017, p. 108).

Na visdo das mulheres indigenas, sem a demarcacdo de seus territdrios e com o
avanco do desmatamento, torna-se insalubre a manutencdo da vida, seja humana, animal,
vegetal ou espiritual, sobretudo considerando que a vivéncia indigena e o modo de ser
tradicional € construido de maneira coletiva, repassado de geracdo em geral através da
comunidade. Em razéo disso, a restauracdo de seus espacos também pode ser entendido como
uma luta coletiva. Também neste cenario, as mulheres lidam, diariamente, com 0s
contratempos para resguardar os direitos de seus familiares e parentes, sendo consideradas
como as maiores vitimas da omissdo estatal, ao passo que a luta pelo direito a terra tem
repercutido negativamente nas vidas das Guarani e Kaiowa. Isso porque, como Visto
anteriormente, a “mae terra ¢ o referencial do mundo indigena, porque ¢ fonte de vida e de sua
identidade” (MONTEIRO, 2018, p. 108) e, em Mato Grosso do Sul, na luta contra os
latifundiarios e outros invasores, as mulheres sofrem de forma direta e mais abrupta os efeitos
da falta de demarcacdo de seus territorios, pois sdo vistas como alvo para desmoralizar as
comunidades.

Ainda, h4 que se mencionar as diversas ameacgas sofridas pelas mulheres indigenas
ocasionadas pela necessidade de se estar em areas de retomada. Durante sua vida no territorio

de Laranjeira Nhanderu, em Rio Brilhante-MS, Clara Mboy (2018, p. 69) observou que:

[...] muitas mulheres das areas de retomadas com idade j& avancada para estar
naqueles lugares tdo perigosos, médes com as criangas no colo, mulheres gravidas séo
muitas também. Para nds mulheres indigenas ¢ muitos diferente das mulheres néo
indigenas, as idosas tem muitas salde e muita disposicdo para lutar pelos seus
lugares tradicionais. Elas sdo verdadeiras guerreiras, sdo elas as anfitrids das lutas.

Registre-se que desde o ano de 2012 as Guarani e Kaiowa atestaram, em seus

relatorios, a imprescindibilidade de demarcacdo de suas terras como fator primordial na
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manutencdo de suas vidas, assinalando que ndo podem mais esperar pela atuacéo estatal, pois
tanto a Unido quanto a Funai estariam em “divida” com o povo Guarani e Kaiowd, vez que
ndo foram concluidas demarcagdes em seus territdrios. Nos documentos elas enfatizam que o
direito sobre esses espacos é originario, ou seja, anterior a qualquer outro, razéo pela qual ndo
admitirdo negocia-lo. Para as mulheres Guarani e Kaiowa os tekoha sdo territrios
tradicionais, razdo pela qual querem que o atendimento que recebem na salde, educagdo e

assisténcia seja realizado em todos os territorios, ndo importando se ja estdo homologados ou

nao.

A aty kund da total apoio a retomada do tekoha trinfo no muncipio de Paranhos, a
terra indigena teve portaria declaratéria publicada em 2016 com quase 20.000 ha de
terra e os verdadeiros donos ainda estdo fora de seu lugar sagrado. Essa sera s6 mais
uma iniciativa de nosso povo por nossas terras, ndo vamos recuar jamais. SO
queremos os nossos tekohd’s se o governo ndo faz nada, ndés vamos continuar
fazendo a nossa luta. Demarcagao J&!

- a imediata revogacéao do parecer 001/2017 do presidente Michel temer, que sugere
a todas instancias envolvidas no processo demarcatorio utilizar o marco temporal
como instrumento para a demarcacgao, ndo a Sumula vinculante.

- A justica pelas nossas liderangas mortas em nossos territorios;

- O retorno imediato dos grupos técnicos de trabalho da FUNAI em nossos Tekoha;

- arquivamento imediato da pec 215, portaria 303 da Advocacia Geral da Unido
(AGU);

- Né&o aceitamos que os estudos de nossas terras saiam da jurisdicdo da FUNAI a
mando da Bancada Ruralista ou Evangélica, exigimos demarcagdo ja, pois nossas
retomadas néo cessardo;

- o fortalecimento da funai, e a consulta previa e informada ao nosso povo antes de
qualquer altera¢do no quadro da funai.

- a conclusdo integral dos processos demarcatorios inclusos no tac 2007, e o
cumprimento integral do CAC MPF/Funai firmado em 2010.

- A garantia da seguranga das liderancas indigenas, jovens, mulheres e criangas que
lutam pelo territorio. (KUNANGUE, 2017, p. 04).

Territorio:

e Hia em Mato Grosso do Sul muitos mandatos de reintegracdo de posse contra
nossas terras, estdo tentando nos expulsar novamente de nossas terras tradicionais,
como tem acontecido em Caarap6 e Dourados. Esta grave a situacdo do nosso povo
indigena, a Kufiangue Aty Guasu vem repudiar, denunciar e gritar pela demarcacao
das nossas terras e pelo cumprimento da constituicdo federal de 1988 art. 231 e 232;
e Exigimos a homologagdo da Terra Indigena de Yvy Katu e a demarcagdo de
nossas terras tradicionais;

e Exigimos a imediata revogacdo do parecer da AGU 001/2017;

e Exigimos o arquivamento da tese do Marco temporal, ¢ ilegal, ¢ inconstitucional é
a morte do povo Guarani e Kaiowa;

e Exigimos extin¢do do Projeto de Lei 6.670/2016 , a PL do veneno; e também a PL
490 que veio para modificar o Estatuto do indio (Lei 6001 de 1973).

e Exigimos justiga pelas nossas liderangas mortas em nossos territorios;

e Exigimos o retorno imediato dos grupos técnicos de trabalho da FUNAI em
nossos Tekohas. (KUNANGUE, 2019, p. 09).

Observa-se que as preocupagdes com questdes territoriais ndo se limitam ao carater

geografico, mas também com as consequéncias da necessidade de retomada, vez que, diante
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da omissdo estatal, as familias passaram a buscar meios alternativos para voltarem as terras de
origem, fato que desencadeou na exposi¢do dos individuos a maiores violacbes aos direitos
mais basicos, como se observa em relacdo a 4gua, saneamento, saude e educagdo, bem como
na morte de liderancas e na criminalizacdo do movimento indigena de uma forma geral, a
exemplo do que ocorreu com Vitor Kaiowé e Guarani, o qual, segundo a Kufangue, foi
executado a tiros por um pistoleiro no massacre da Retomada Guapo’y Mirin Tujury, em

Amambai/MS.

Figura 2. Publicidade de mobilizacdo a demarcacéo de territorios

JUSTICA POR
& VITOR KAIOWA
" E PELOS FERIDOS!

Fonte: Acervo Kufiangue Aty Guasu, 2022.

Dentro deste contexto, a Kufiangue coletou relatos de violéncias sofridas pelas
mulheres pelo seu papel de lideranca. De acordo com 0 mapeamento realizado em 2019, as
violagOes sdo praticadas ndo so pelos Orgaos estatais, como a Policia Federal, e fazendeiros,
mas tem como autores os proprios homens indigenas. Entre os atos de violéncia, encontram-
se perseguicOes pessoais e institucionais, tentativas de sequestro, ameacas de morte e
tentativas de criminalizar acGes e apoios recebidos pelos povos indigenas.

Segundo levantamento realizado pelo Forum Nacional de Seguranga Publica (2021),
durante 0 ano de 2019 alguns estados — entre eles Mato Grosso do Sul — apresentaram

elevados numeros de homicidios indigenas em municipios que ndo tém territdrios

79



demarcados, entretanto, devido a falta de informacGes, ndo foi possivel comprovar a
motivagdo dos crimes. Igualmente, o Atlas da Violéncia emitido em 2021 denotou o seguinte:

[...] varios estados apresentaram altas taxas de homicidios indigenas em municipios
que ndo tém TIs no ano 2019, a exemplo de Tocantins (43,1/100 mil), Mato Grosso
do Sul (38,2), Rio Grande do Norte (34,4) e Para (32 por 100 mil).Em algumas UFs,
a taxa de homicidios em municipios que ndo tém TI superaram a taxa geral do
estado: SC (25,9, 10,7), MS (38,2; 17,7), TO (43,1; 29,0), RS (20,1; 19,2) e MG
(13,8;13,7). No entanto, sendo os nimeros relativamente inferiores - Mato Grosso
do Sul (4) e Minas Gerais (3) — sdo necessarios outros estudos para verificar se
alguns destes 6bitos estdo relacionados a situacdes de conflituosidade decorrentes da
incompletude dos processos administrativos de reconhecimento juridico de areas
territoriais como indigena. (p. 87).

Em que pese a dificuldade de obtencdo de respostas, os Obitos registrados acima
podem estar relacionados a situacdes de conflituosidade decorrentes da incompletude dos
processos administrativos de reconhecimento juridico de &reas territoriais como indigena.

A pesquisadora e conselheira da KAG, Clara Mboy, ao abordar a temética, expos em
sua dissertacdo que “muitas mulheres e liderangas indigenas das areas retomadas j& perderam
a vida por retornar ou voltar nos seus lugares de origem onde n6s fomos retirados e expulsos
com violéncia por ordem do governo do estado, pelos politicos, agronegocio, ruralistas.”
(2018, p. 15). Corroborando tal hipétese, verifica-se que desde as reunides ocorridas em 2012
e 2013, as mulheres ja deixavam claro que estavam ocorrendo muitas mortes e ameacas contra
seus/suas parentes que vivem na luta pela demarcacao dos tekoha, requisitando, diante disso,
a responsabilizacdo de pessoas que, segundo os proprios indigenas, foram responsaveis por

assassinatos de seus parentes dentro de seus territdrios:

Viemos ao tekoha Sombrerito, no municipio de Sete Quedas, na regido de fronteira
entre Brasil e Paraguai — onde assassinatos, ameacas de comunidades e liderancas
indigenas sdo constantes -, para discutirmos varios assuntos importantes para nosso
povo, principalmente seguranca, politicas sociais, sustentabilidade, violéncias contra
mulheres e andamentos sobre o0 processo da terra.

O movimento das mulheres Kaiowa e Guarani tem sua historia de luta marcada pela
perda de liderangas indigenas que foram mortos na luta pelos nossos territérios.
Juntamos-nos ao movimento indigena para a conquista de nossos territrios
tradicionais, pois sem nosso tekoha ndo € possivel tem uma educacdo escolar
indigena especifica e diferenciada; sem nosso tekoha néo existe saude indigena; sem
nosso tekoha n&o teremos meio ambiente sustentavel. (KUNANGUE, 2012, s/p).

IMPUNIDADE: Queremos a condenacdo dos executores e mandantes das liderancas
mortas: Professores Genivaldo Vera, Rolindo Vera, Marcos Veron, Teodoro Ricardi,
Xurite Lopes, Ortiz Lopes, Rosalino Lopes, Dorival Benites, Dorvalino Rocha,
Nisio Gomes, Denilson Barbosa, entre outros. Ndo aceitamos mais a impunidade.
Enquanto nossas liderancas e criangas sdo mortas e nossas familias sofrem com a
violéncia, os assassinos e fazendeiros mandantes ficam no conforto da impunidade.
Queremos que a Justica Federal e Policia Federal devem assumir a investigacéo
sobre os assassinatos dessas e outras liderangcas. Relembramos também, no
municipio de Miranda, regido do Pantanal, o ataque de fazendeiros a um Onibus de
estudantes Terena, em 2010, no contexto da luta pela terra. O veiculo cheio de
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alunos foi incendiado. Dezenas de pessoas ficaram feridas e uma jovem indigena
morreu. O crime continua impune. Este e outros ataques que as mulheres e 0 povo
Terena sofrem nos fazem entender que a luta das mulheres Guarani e Kaiowa é a
mesma luta das mulheres Terena. Por isso, dizemos que nés lutamos todas juntas,
Terena e Kaiowa e Guarani. Somos povos diferentes, mas nossa dor é a mesma. E
por isso, nossa luta também é a mesma. (KUNANGUE, 2013, s/p)

Reafirmamos novamente: nossas liderangas estdo sendo mortas! Vivemos
acampados e ameacados diariamente por pistoleiros. Queremos seguranga para nés
mulheres e nossas criancgas, idosas e toda a comunidade. Lutamos por nossa terra
porque queremos nossa autonomia e desenvolvimento em equilibrio com a mée
terra, fortalecendo nosso saber tradicional e nossa sustentabilidade. Com muitas
dificuldades, levamos humildemente nossas vidas. Nossas criancas S0 nossas
esperancas, por isso lutamos por nosso tekoha tradicional onde queremos viver
dignamente de acordo com o bem viver. Mas hoje, estamos sendo discriminados,
humilhados, violentados de maneira barbara pela politica do Estado brasileiro e
acdes do governo estadual e municipal, por grandes empreendimentos de empresas e
fazendeiros. Essas a¢Oes vem sistematicamente atingindo nossas comunidades desde
0s tempos de nossos ancestrais, nNossos bisavds (6s), avd (6s), maes e pais, irméos
(&s), filhos (as), com todo o povo kaiowd e guarani que lutam pelos direitos
previstos na Constituicdo Federal. Nosso direito sobre esse territdrio € originario, ou
seja, anterior a qualquer outro. N&o admitimos mais negociar nossos direitos.
(KUNANGUE, 2013, s/p)

Em um dos relatos publicados no YouTube pelo perfil da Kufiangue (2022),
mulheres narraram que foram despejadas de seu proprio territério e enviadas para outras
reservas, onde conviveram com pessoas de etnias diferentes, além de sofrerem durante todo
percurso até o local, sem dinheiro, alimentacdo ou cuidados com sua saude, havendo inclusive
a morte de um grande lider espiritual.

Evidente que o contexto geral de ataques aos territdrios, liderancas e comunidades
indigenas esta relacionado a uma série de medidas, por parte do Poder Executivo, que
favoreceram a exploracdo e a apropriacdo privada de terras indigenas, assim como a atuacdo
do governo federal e de sua base aliada para aprovar leis que buscam desmontar a protecao
constitucional aos povos originarios e seus territorios. (CIMI, 2022, p. 06).

Neste cenario, as mulheres, ancids, nhandesys, jovens, criancas e lideres integrantes
da Kufiangue se manifestaram, expressamente, contra a tese do marco temporal:

- aty kunague é Guarani e Kaiowa e Aty Guasu é 1000% contra a tese do marco
temporal, isso sd trara mais mortes para 0 nosso povo, além de ser inconstitucional
ela expde agente ha mais violéncias. N6s, homens e mulheres indigenas fomos
expulsos e expulsas de nossas terras, desde o inicio do ano 1900, sendo cbrigados a
viver confinados em Reservas Indigenas sem condi¢cbes nenhuma de continuar a
existir, mais resistimos até aqui e ndo recuaremos jamais, ndo é esta tese que ird nos
destruir. Continuaremos avancando sobre 0s nossos tekohas com a autodemarcacéo,
até que esteja sobre a nossa o ultimo de nosso tekohd. Chega do agronegécio
enriquecer em nossa casa, enquanto nés povo guarani e kaiowa somos obrigados a

viver as margens de rodovias, a nossa historia ndo comeca em 1988, repudiamos o
marco temporal. (KUNANGUE, 2017, p. 02).
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No6s mulheres Kaiowa e Guarani compartilhamos nossas lutas e resisténcias, frente a
tantos pacotes de leis anti-indigenas - um dele a Tese do Marco Temporal - que
avanca com forgas no Congress Nacional Brasileiro contra os nossos direitos legais
reconhecidos na Constituicdo Federal de 1988. Estamos enfrentando um governo
que vem retirando todos 0s nossos direitos legais, nos impedindo de existir,
vendendo tudo o que é nosso, privatizando a terra que nos resta, acabando com o
meio ambiente. Aos olhos do capitalismo tudo virou mercadoria: se esquecem que
todos os recursos naturais também acabam e a vida no planeta estd ameacada.

Para nés, legalizar e aplicar a tese do Marco Temporal como uma ferramenta
juridica para tomar posse do que nos resta é legalizar morte do nosso povo Kaiowa e
Guarani: é invalidar os nossos direitos efetivos pela demarcacéo e homologacao de
nossas terras. (KUNANGUE, 2020, p. 16).

Se 0 Marco Temporal for aprovado um dia, temos certeza de que vamos ser
exterminado, provavelmente viraremos peca do museu. 1sso ndo vamos permitir,
vamos continuar a lutar pelos nossos direitos. Ndo importa o pior que seja, vamos
enfrentar de frente, se tiver que morrer todos, vamos morrer juntos de uma vez por
toda. Para ndo chorar mais, as mortes dos parentes. Esse e 0 nosso lema Kaiowa e
Guarani. Se 0 nosso destino é continua a lutar, vamos lutar até o Gltimo guerreiro
tombar, pela defesa dos nossos territorios. Essa é a nossa mensagem. (CLARA,
2018, p. 19).

Evidentemente, a tese do marco temporal implica na manutencdo do colonialismo e
do desrespeito a propria histéria dos povos originarios, porquanto limita todo processo de luta
e resisténcia destes individuos dentro de um prazo ficticio, ao mesmo tempo em que nega,

nitidamente, o direito constitucional e internacionalmente reconhecido territério étnico:

A tese do marco temporal é um exemplo de medida colonial e inconstitucional que
se chancelada pelo Supremo Tribunal Federal (STF) ou transformada em lei pelo
Congresso Nacional reforcard praticas epistémicas, ontoldgicas e de poder que
negam a diversidade cultural amplamente defendida pela Constituicdo Federal. [...]
Quando o Estado brasileiro, por meio do STF ou Congresso Nacional passa a
defender a negacgdo do direito constitucional e internacionalmente reconhecido a
terra étnica, por meio de uma tese que estabelece como sendo o prazo limite para o
reconhecimento a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, eles estdo
diretamente defendendo o processo histérico expropriatorio. Se indigenas e
quilombolas ndo estdo presentes em suas terras na data criada como marco juridico
temporal ndo é por desinteresse, mas por violéncia. O marco temporal é a
preferéncia colonial do poder judiciario e do poder legislativo aos que usam a terra
ao econdmico a aqueles que fizeram da terra seu modo de vida e espiritualidade. A
colonizacdo escolheu seus inimigos por meio da raca e da etnia. O STF e 0
Congresso Nacional, sustentando a tese do marco temporal, perpetuard a
colonialiadade. (HELD.; BOTELHO, 2017, p. 398).

Como se Vé, as lideres, conselheiras e integrantes da Kufiangue, assim como grande
parte dos Guarani e Kaiowé rechacam a ideia construida pelo marco temporal, argumentando,
sobretudo, a inconstitucionalidade dessa tese, que, segundo as mulheres, se trata de um
verdadeiro aparato juridico desenvolvido para sentenciar 0os povos indigenas a morte e a

invalidacdo de seus direitos que sé@o inalienaveis e imprescritiveis.
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3.1.1.4 “Vozes silenciadas, corpos presentes: a violéncia perpetrada contra os corpos-
territorios das mulheres Guarani e Kaiowd”

A) A violéncia doméstica

Nos relatos coletados pela Kufiangue Aty Guasu, extraiu-se que mulheres, jovens e
criangas sofrem violéncia fisica, psicoldgica e sexual, mas nem todas encontram suporte ou
tém para onde ir. Frequentemente, elas precisam se reinventar em seu préprio territério e
tentar seguir em frente e proteger suas familias da melhor maneira.

Os principais tipos de violéncia identificados no contexto intracomunitario sédo

caracterizados pela violéncia fisica, sexual, emocional e patrimonial:

Violéncia fisica — decorrente de desentendimentos domésticos entre parceiros
intimos. Inclui, principalmente, agressoes fisicas corporais. As praticas de agressdo
fisica podem ser realizadas por homens e mulheres. No caso das mulheres, isso
geralmente ocorre como reagdo ou defesa, a depender da posicdo que esteja no
conflito. A violéncia, nesse sentido, esti fortemente associada ao uso de bebidas
alcodlicas e drogas, principalmente em periodos especificos dos circuitos de lazer,
as “festas de fim-de-semana”. Essa realidade é um fator de tristeza e
constrangimento para as mulheres. Violéncia emocional/psicol6gica — esse tipo de
violéncia € caracterizado pelo abandono ou desinteresse por parte dos maridos,
namorados ou companheiros. As mulheres também se queixam do néo
reconhecimento de paternidade. Violéncia patrimonial — relatou-se a ocorréncia de
apropriacao do saléario da esposa pelo marido. (KUNANGUE, 2012, s/p).

O mapa da violéncia apontou as modalidades de violéncias sofridas

— violéncia doméstica (incluindo estupro de mulheres e criangas), violéncia
obstétrica, violéncia em disputa por terras, preconceito, racismo e etc.

As nossas vozes vinham trémulas, as vezes, da tensdo de relatar as situag@es vividas
(que frequentemente vém gerando represélias, na forma de mais violéncia e, até,
criminalizacdo de seus meios de luta). As ancids e nhandesy que vivem nas
retomadas de terras denunciaram 0 ndo acesso a dgua potavel e as criangas que sao
reprimidas nas escolas por serem consideradas “sujas”. (KUNANGUE, 2020, p. 09)

Chamadas de “atos de violéncia”, as discrimina¢des internas que acontecem em
territérios demarcados também sdo alvos das mulheres em seus debates. Como mostram 0s
testemunhos, a maioria dos atos de violéncia contra as mulheres ndo sdo denunciadas,
porquanto ha relacdes de poder dentre a violéncia e a denuncia: dificuldade de acesso fisico as
delegacias, revitimizacdo no ambiente da delegacia, barreira linguistica, a figura da capitania
e etc. Quando o fazem, as vitimas, na maioria das vezes, ndo recebem apoio necessario e a
impunidade que costuma envolver esses casos, sdo causas frequentes do siléncio em torno
desse tipo de situacdo, enquanto o medo de sofrendo represélias dos agressores ou nao
encontrando apoio dos parentes, vizinhos e autoridades ganha poder.

Tanto nas assembleias, quanto nos documentos finais das reunides, as Guarani e
Kaiowa afirmam que esse tipo de violéncia € produto da colonizagdo e do confinamento
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forcado de seus parentes dentro das reservas pequenas, que atualmente se encontram
superpopulosas:

Atualmente, ha um aumento da violéncia dentro dos territorios indigenas. Os karai
ndo respeitam nossas aldeias. Em casa, mulheres, jovens e criangas sofrem violéncia
fisica, psicoldgica e sexual, mas nem todas encontram suporte ou tém para onde ir.
Frequentemente, elas precisam se reinventar em seu proprio territdrio e tentar seguir
em frente e proteger suas familias da melhor maneira. Elas estdo longe de postos de
policia e a maior parte dos lideres sdo homens. Quando os oficiais sdo chamados
para ajudar uma mulher, que esta protegida de acordo com a Lei Maria da Penha,
eles frequentemente ndo conseguem encontrar as vitimas. 1sso acontece porque em
territorios indigenas geralmente ndo tem sinal movel ou telefone disponivel para
ligar e pedir ajuda.(KUNANGUE, 2012, s/p).

Também para Zimmermann, Seraguza e Alves Viana (2015), os conflitos
envolvendo violéncia doméstica estdo comumente relacionados a outros fatores que se
agravaram com o0 contato entre os homens indigenas e os karai, entre eles o ciimes e a

ingestdo de alcool pelos companheiros:

Na atual situagdo vivida pelas familias nas duas reservas, novas interacdes, advindas
das transformagdes e mudancas provocadas com o contato ndo indigena [...] e a
introdugdo de drogas e bebidas alcodlicas dos ndo indigenas nestas comunidades
reservadas, redefinem as relagbes de género, que se tornam-se conflitivas e por
vezes violentas. (ZIMMERMANN; SERAGUZA; VIANA, 2015, p. 109).

O alcoolismo e drogas ilicitas no entorno e dentro das aldeias fazem com que as
mulheres indigenas se tornem o principal alvo da violéncia masculina. Isso é
perceptivel na maioria das falas de mulheres guarani e kaiowa. [...] Em suas falas,
muitas mulheres citam o ciime como uma das motivacdes para que ocorram brigas e
agressdes fisicas entre marido e mulher. Geralmente as mulheres desses dois
coletivos étnicos sdo consideradas ciumentas, mas os conflitos entre os casais, em
funcdo do ciime, faziam e fazem parte do cotidiano, porém em nada se parecem
com a questdo da violéncia doméstica hoje, que constitui uma das principais
problematicas advindas a partir do contato com a sociedade ndo india. Assim, em
suas falas, o cilime, o adultério, o consumo de bebidas alcodlicas e o uso de drogas
atuam quase sempre em conjunto nos conflitos de género. (ZIMMERMAN;
SERAGUZA; VIANA, 2015, p. 119-120).

Como se V&, a violéncia doméstica contra mulheres estd muito presente dentro e fora
dos territorios indigenas de Mato Grosso do Sul. Porém, ndo ha como se olvidar de que
existem inimeros casos que sequer chegam ao conhecimento das autoridades, dificultando
ainda mais a coleta dos numeros envolvendo indigenas. Além disso, a localizagcdo das
delegacias especializadas em atendimento a mulher vitima de violéncia doméstica inviabiliza
as denuncias/investigacbes. Somado a isso, as mulheres entendem que os casos de violéncia
tambem n&o transmitem a realidade das Guarani e Kaiowa, em raz&o do silenciamento dessas
mulheres, as quais, muitas das vezes, preferem se calar, acreditando que ser a melhor forma
de se manterem vivas:
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Em grande parte das falas das mulheres percebe-se que preferem nao denunciar, pois
0 medo impera, principalmente pela desprotecdo dos filhos, pois entendem que a
justica indigena nao lhes garante protecéo e tampouco a justica ndo indigena. Com a
morte da mée, geralmente os filhos estardo desamparados. A preservacdo da familia
com filhos menores é fundamental para a maioria destas mulheres.
(ZIMMERMANN.; SERAGUZA.; ALVES VIANA, 2015, p. 117).

Ao fazer uma analise de suas experiéncias profissionais e acompanhando de perto a
situacdo, Katiany Jacinto de Oliveira (2020, p. 58) chama atenc¢do para o fato de que “as
liderangas e o capitdo, em muitos casos, apos queixas de mulheres vitimas, resolvem os
conflitos de violéncia doméstica, de natureza leve ” ao passo que quando se trata da violéncia
de natureza grave e extrema, a exemplo dos crimes com violéncia fisica “as liderangas, tanto
da Aldeia Boror6 como da Aldeia Jaguapiru, acionam a Forca Tatica da Policia Militar de
Dourados/MS para as providéncias cabiveis”.

No mesmo sentido, ao analisarem os casos de violéncia dentro das reservas Limao
Verde e Amambai, ambas situadas em Amambai/MS, Zimmermann, Seraguza e Alves Viana
(2015, p. 115) destacam que:

Nas situacdes de violacBes, geralmente ndo sdo elas as denunciantes para as
instituicGes que poderiam as proteger, e sim elas ou parentes recorrem ao capitdo, o
qual decide pela dentincia ou pelo aconselhamento e, eventualmente, pelo trabalho
de capina na roca. De modo geral, o capitdo encaminha dois tipos de crimes contra
as mulheres, ou seja, homicidio e violéncia sexual, além do suicidio, conforme a fala
de um dos capitées. [...] primeira coisa a denlncia chega aqui em casa né. Agora se
der pra resolver os problemas, a gente resolve aqui. Agora se é esse tal de estupro,
homicidio, suicidio, isso ai eu posso passar pra delegacia pra poder resolver tudo
junto. Porque dai ndo é sozinho que resolve aqui. A gente resolve tudo junto com a
autoridade de fora também, porque a gente sempre acompanha e ele acompanha a
gente aqui. Entdo o estupro a gente ndo resolve aqui, porque isso ai a gente resolve
junto com a autoridade de fora. E suicidio também passa informacdo pra eles e
fazerem o levantamento junto com os capitdo da aldeia (Entrevista com capitdo, 14
fev. 2014).

Em relacdo as dendncias e encaminhamentos aos capitdes das duas aldeias, algumas
mulheres indigenas apontam:

E, porque o capitfo resolve pouco né. Conversa né, s6 fala pra ele ndo chegar mais
agredir a mulher né. D4 um conselho né, mas ele sai dali, ele s6 ouve, passa do outro
lado, chega no outro dia vai piorando mais (Entrevista com mulher indigena,
Amambai, 17 fev. 2014).

Porque a mulher indigena vai fazer uma dendncia I& na delegacia ou 14 no férum,
fala que a cultura ndo permite, a nossa cultura é diferente do que do que branco.
Entdo a lei existe pra mulher, toda mulher tem direito, mas o que mais fica forte
aldeia € a cultura. A mulher pode ser violentada. Pode ser violentada sexualmente,
fisicamente, mas a cultura é mais forte. Eu nunca fui na delegacia, mas ja ouvi as
mulheres falando, que colega assim, vizinho falando, ndo adianta fazer denuncia.
Até agora, os estupradores ndo vai preso (Entrevista com mulher indigena,
Amambai, 17 fev. 2014).

Assim, verifica-se que, além de estarem longe de postos de policia, as mulheres tém
dificuldade para denunciar 0s casos, ja que a maior parte dos lideres sdéo homens, de modo
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que, quando os oficiais sdao chamados para ajudar uma mulher, que esta protegida de acordo
com a Lei Maria da Penha, eles frequentemente ndo conseguem encontrar as vitimas. 1sso
acontece porque em territorios indigenas geralmente ndo ha sinal movel ou telefone
disponivel para ligar e pedir ajuda.

Certamente, todos esses elementos influenciam no resultado e na gravidade da
violéncia, porquanto a impunidade e a manutengdo das relacOes entre vitima e agressor se
perpetuam no tempo, num ciclo vicioso. Segundo dados do Forum Nacional de Seguranca
Publica — FNSP, em 2021 o estado de Mato Grosso do Sul apresentava a terceira maior taxa
da pratica desse crime em detrimento ao restante do pais, alcan¢ando a marca de 3/100 mil
habitantes. Com efeito, em 2020 o Governo de Mato Grosso do Sul langcou o Mapa do
Feminicidio, visando sistematizar e divulgar os dados de violéncia contra mulheres ocorridos
no Estado durante o ano anterior. No documento, constatou-se que no decorrer de 2019 cerca
de 30 mulheres foram vitimas de feminicidio. Desses, 14 (quatorze) foram registrados nas
residéncias em &rea urbana, 06 (seis) em area rural (fazendas e assentamentos) e 03 (trés) em
aldeias indigenas. Ao analisar o perfil das vitimas, verificou-se que 04 (quatro) das 30 (trinta)
vitimas eram indigenas, sendo 02 (duas) residentes na Aldeia Amambai, em Amambai, 01
(uma) residente na Aldeia Moreira, em Miranda, e 01 (uma) residente na Aldeia Borord, em
Dourados.

No ano seguinte, ou seja, em 2021, foi apresentado novo mapa sobre os indices e
nameros relacionados ao crime de feminicidio, atestando o aumento na violéncia em
contraposi¢do a diminuicdo no registro dos casos em todo territorio brasileiro, o que pode ser,

em partes, ocasionado pelo cenério pandémico nacional:

Constatamos reducdo do nimero de registros de boletins de ocorréncia por violéncia
doméstica no Estado, mas os crimes de feminicidios aumentaram significativamente,
0 que demonstra que a violéncia doméstica se intensificou, potencializando sua
gravidade e ceifando a vida de mulheres que estavam vivendo, silenciosamente, uma
pandemia de violéncia na pandemia de COVID. [...]

Em 2020, segundo dados da Policia Civil de Mato Grosso do Sul, houve reducgéo dos
registros de crimes de violéncia doméstica - 0 que, no ponto de vista das politicas
publicas para mulheres, é consequéncia das dificuldades encontradas pelas vitimas
para a efetivacdo da denlncia (que sempre existiram e que foram agravadas pela
pandemia) e ndo pela reducdo da violéncia em si, que permanece uma grave
violacdo dos direitos humanos.

A variacdo aproximada, comparando numeros de 2020 com 2019, foi de 9% a
menos dos BOs de violéncia doméstica; 20% a menos de BOs de estupro 14% a
menos dos BOs de amega; 12% a menos dos BOs de lesdo corpora dolosa; 35% a
menos de casos de feminicidios tentados. Infelizmente, o feminicidios consumados

tiveram aumento de 33,33%, passando de 30 casos em 2019 para 40 casos em 2020.

86



Especificamente quanto ao Estado de Mato Grosso do Sul, restou concluido que em
2020 houve o maior nimero de registro de feminicidios no estado desde a vigéncia da Lei n°
13.104/2015, sendo registrados cerca de 28 casos em municipios do interior, 0 que
corresponde a um aumento de 12% em comparacao aos 25 casos de 2019.

Paralelamente, no Atlas da violéncia divulgado em 2021, os numeros absolutos
demonstram de forma incisiva a desigualdade na intersecgédo entre raca e sexo na mortalidade
feminina, destacando que no periodo entre 2009 e 2019, o total de mulheres de cor vitimas de
homicidios apresentou aumento de 2%, passando de 2.419 vitimas em 2009, para 2.468 na
década seguinte. Contrariamente, o indice de mulheres ndo negras assassinadas caiu 26,9% no
mesmo periodo, passando de 1.636 mulheres mortas em 2009 para 1.196 em 2019.

E certo que a subnotificacdo dos casos envolvendo violéncia doméstica de mulheres
em um contexto geral é realidade no Brasil, marcada pelo silenciamento das ofendidas, fator
que evidentemente cria empecilhos para a coleta de dados e conclusdes mais aprofundadas
sobre o tema quando analisadas outras categorias, a exemplo da raca/cor/etnia. Junto aos
relatos de violéncias domésticas, estupros, perseguicdes, intolerancia religiosa e outras
violéncias institucionais contra as mulheres Guarani e Kaiowa colhidos pela Kufiangue Aty
Guasu, foi possivel observar que “o feminicidio ¢ um desfecho comum”, ao passo que a
negligéncia quanto as denlncias e a impunidade permitem a continuidade de casos
semelhantes no interior dos territorios.

Ainda, ha outros empecilhos que impedem a responsabilizacao e a dendncia por parte
das indigenas, atinentes a prépria legislacdo vigente. Como cedico, a Lei 11.340, de 2006 é
um marco normativo dos direitos das mulheres, caracterizado como politica publica e que traz
em seu texto alguns exemplos de violéncia doméstica e familiar, além de dispor acerca dos
dispositivos e institutos para coibir e prevenir a ocorréncia dessas agressdes as mulheres,
independentemente de sua cor, classe social, idade ou outro parametro de diferenciacéo.
Contudo, ndo obstante seja dada sua relevancia, esse dispositivo legal tem sido visto com

outros olhos pelas mulheres indigenas:

[1 Violéncia contra as mulheres Guarani e Kaiowa:

- As mulheres indigenas tém sofrido varios tipos de violéncia, assim como violéncia
fisica, psicologica, moral, verbal, diante dessa realidade em Reservas indigenas.
Principalmente nas areas de retomadas, as leis ndo tém sentido, ndo funcionam e ndo
protegem as nossas Mulheres Guarani e Kaiowa;

- A lei Maria da Penha néo se aplica a realidade das Mulheres Indigenas Guarani e
Kaiowda, exigimos que ela seja construida de acordo com a nossa realidade
juntamente com nos mulheres Guarani e Kaiowa;

- As dificuldades de fazer dendncias sobre as violéncias sofridas pelas mulheres
indigenas, tém sido com muita frequéncia uma realidade, e na maioria das vezes
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essas denincias ndo chegam ha uma delegacia, e se chegam as mulheres néao
conseguem denunciar pois, a maioria sdo falantes da lingua materna. Diante disso
exigimos que tenham mulheres indigenas capacitadas para ser interpretes na
delegacia de mulher para ajudar as nossas mulheres Guarani e Kaiowa a encaminhar
as dendncias. (KUNANGUE, 2017, 04).

A Lei Maria da Penha para proteger a vida de mulheres indigenas é uma lei morta no
papel e na pratica, porém € a Unica que tenta minimizar o que chamamos de
violéncia. Mulheres que se colocam como homossexuais sofrem triplamente a
violéncia em seus corpos. A rede territorial (lideres) a maioria sdo homens,
""capitdes", ndo nos ajudam a suportar, refletir e mudar tudo que reproduz a violéncia
no confinamento da Reserva Indigena (KUNANGUE, 2019, p. 05).

Ricardo Verdum (2008) aponta que as mulheres indigenas precisam de informac6es
em relacdo a essa lei para que se possa avaliar este mecanismo e seus beneficios e
consequéncias na comunidade indigena, pois, a principio, tal lei ndo responde
satisfatoriamente a suas demandas. A narrativas das assembleias corroboram com a afirmacéo
de Verdum, observando que informacdes distorcidas que circulam nas sociedades em relacdo
as leis amedrontam as mulheres, como afirmacdes de que elas serdo retiradas das suas casas,
terras, territérios de convivio e levadas para casas-abrigo caso denunciem que foram vitimas
de violéncia.

Durante praticamente todas as assembleias, ao debaterem acerca da aplicabilidade da
Lei da Maria da Penha as relag6es vivenciadas em suas comunidades, as mulheres Guarani e
Kaiowa apresentaram propostas para o problema, buscando principalmente a seguranca para
as Mulheres nas aldeias e acampamentos. Para tanto, requisitam que a Delegacia da Mulher
funcione por periodo integral, inclusive aos finais de semana e feriado e atendimento
diferenciado, respeitando a diversidade da lingua e da cultura da mulher indigena; a criacdo e
implementacdo de um centro de atendimento para a mulher indigena, através da efetivacéo e
reforco dos programas de seguranca dentro das aldeias com especial atencdo a mulher
indigena, garantindo-se, entre outras medidas, o plantdo de atendimento a noite e finais de
semana, a capacitacdo de servidores(as) publicos(as) em género, cultura e direitos humanos,
de forma a garantir o direito a diversidade de lingua e cultura das mulheres indigenas além da

saude diferenciada e de qualidade e para a mulher indigena (KUNANGUE, 2012, s/p).

B) A Violéncia sexual e silenciamento das vitimas

No Relatorio de Violéncia contra Povos Indigenas, lancado pelo Conselho
Indigenista Missionario (CIMI) em 2020, foram levantados, oficialmente, cerca de 277 casos

de violéncias praticadas contra a pessoa indigena. Destes, aproximadamente dez se tratavam
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de episodios de violéncia sexual contra indigenas, sendo que em nove dos casos as vitimas
eram criangas ou adolescentes. Ja no relatdrio anual de seguranga publica de 2021, o Férum
Nacional identificou que Mato Grosso do Sul apresentava as maiores taxas de ocorréncia de
estupro entre vitimas de 0 até 19 anos.

Mufioz (2017) ressalta que as hierarquias de género e ragca presentes em nossas
sociedades advém da violéncia sexual colonial, sendo que atualmente a violéncia sexual é
denunciada como um dos principais problemas que afligem as comunidades indigenas,
assumindo muitas formas (assédio sexual, estupro, incesto, abuso) e afetando especialmente
meninas e mulheres jovens, tendo como autores comum parentes, pais, avoés, tios, primos,
dentro propria casa. Também conforme levantamento realizado por Zimmerman, Seraguza e
Alves Viana (2015, p. 113) “em 2010, uma em cada trés indias ¢é estuprada durante a vida.
Esses dados sdo corroborantes da assertiva de que as mulheres indigenas sdo muito
vulneraveis a violéncia.” Monteiro (2018, p. 110) por sua vez, destaca que:

Para a ONU, os dados mostram que 1 em cada 3 mulheres indigenas séo estupradas
ao longo da vida. Este retrato faz parte também da realidade brasileira. Salienta-se
que o estupro, na aldeia, é considerado distor¢ao; ndo € uma pratica comum. Quando
esses problemas, como o “estupro ¢ o consumo de &lcool, chegam as aldeias, eles
sdo muito mais graves, pois afetam a organizacdo social tradicional dos povos. Por
isso que tudo tem que ser analisado caso por caso” (ROSA, 2016, p.34). Varios

casos de agressoes fisicas contra a mulher indigena praticados por indio e ndo indios
passam pelo consumo abusivo do alcool.

Evidentemente, os conflitos nos territorios indigenas tém contribuido decisivamente
para agravar a violéncia sexual contra mulheres e meninas, especialmente contra aquelas que
fazem parte de comunidades povos indigenas mais afetados por esta situacdo, ou seja, em
areas de retomada. Em agosto de 2021, os noticiarios regionais estampavam a manchete sobre
0 corpo de Raisa Kaiowa, de apenas onze anos, que foi encontrada morta apds ter sido

violentada sexualmente por varios homens na cidade de Dourados/MS:

Figura 3. Publicidade de mobilizac&o contra a violéncia sexual.
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Fonte: Acervo Kufiangue Aty Guasu, 2021.

A Kufiangue Aty Guasu, por sua vez, coletou inimeros testemunhos de meninas e
mulheres que foram sexualmente abusadas em suas casas por seus pais, tios, e avos,
publicando os videos com as narrativas das vitimas no canal oficial da plataforma YouTube®.
Tanto nos videos como nos textos do mapeamento, elas descrevem que os abusos geralmente
acontecem a noite, enquanto as maes estdo longe de casa, ou quando elas estdo sozinhas com
seus "responsaveis"”. Como informado pelas conselheiras da Kufiangue, muitas meninas e
mulheres Guarani e Kaiowa relatam se sentir vulneraveis, desesperancosas, e com medo de
falar sobre o que elas experimentaram. Percebe-se, portanto, que as autoridades ignoram as
consequéncias psicolégicas que este problema deixa, de modo que os agressores nao sentem
vergonha, mas sim sdo as mulheres que sentem mais vergonha. Inclusive, ao discutir o
siléncio das Guarani e Kaiowa em relacdo a certos assuntos, calha trazer a citacdo de Lucia

Pereira (2020, p. 02), que é mulher indigena pertencente a etnia e expde que

Diversas situagGes nunca sdo ditas, porque sdo dificeis de verbalizar, e as mulheres
que tém seus sonhos suspensos, guardam para si essa magoa, s6 compartilhada com
pessoas muito intimas. Esse conservadorismo, acentuado entre 0s pentecostais, é
muito forte na comunidade e incide de modo intenso nas mulheres. Mas mesmo as
familias ndo pentecostais costumam exercer forte controle das mulheres.

Pelas narrativas acima nota-se que a questdo esta longe de ser resolvida. Contudo,

também se verifica que nos Gltimos anos e, sobretudo, com o langamento dos mapeamentos

'8 Disponivel em: https://www.youtube.com/@kunangueatyguasu5653.
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de violéncia e fortalecimento das Assembleias, as mulheres tém utilizado desses instrumentos

para denunciar os crimes sofridos.

C) Racismo e discriminacao religiosa contra as praticas tradicionais indigenas

Foi largamente evidenciado através de pesquisas envolvendo povos Guarani e
Kaiowa, bem como a partir das narrativas de intelectuais pertencentes a referidas etnias, que
suas existéncias sdo intimamente ligadas ao mundo cosmoldgico e as questdes espirituais.
Tragando uma narrativa da “kaiowologia”, Antdnio Carlos Benites explica que o0 modo de ser
indigena esta marcado por uma cosmovisdao propria, abarcando-se, neste meio, as praticas

tradicionais da reza e dos rituais (2022, p. 10):

O mundo do Kaiow4 e Guarani é um mundo aberto onde estdo situadas as diversas
transformacgBes dos seus cotidianos e que mantém a resisténcia as situacGes
complexas, e por vezes dramaticas, que estdo no seu entorno. A resisténcia esta nos
modos proprios de viver, inseridos e atravessados pela cosmovisdo, adquirida por
meio dos modos proprios de aprendizagem que constroem as pessoas kaiowa e
guarani, com aprendizagens especificas, diferenciadas e complexas, que envolve o
aprendizado para o exercicio da fun¢do de nhanderu e nhandesy.

De maneira semelhante, para Pereira (2016) tendo em vista que o universo foi criado
pela reza, necessitando, deste modo, ser “recriado pela agdo inoculadora do xama [...] capaz
de despertar nas plantas, animais, pessoas e formacdo social a disposi¢do de levantar e,
levantando-se, afirmar sua existéncia.”

Clara Mboy (2018, p. 40 e 52) explica que as crencas e supersticdes sdo entendidas

pelos indigenas Guarani e Kaiowéa da seguinte maneira:

As crengas e supersticfes indigenas Kaiowa e Guarani sdo 0s ensinamentos
milenares dos nossos ancestrais. E uma Ciéncia da Natureza e nio um ensinamento
de tecnologia. As nossas Ciéncias vém dos nossos principios, dos nossos Deuses
Xiru (o comego das nossas existéncias Kaiowa e Guarani). Os nossos conhecimentos
ndo sdo terrestres, por isso muitos deles sdo sagrados. Sempre sdo repassados de
geracdes em geracBes e se escritas nos papéis sempre sdo guardados em nossas
memérias ou na memdria dos mais experientes das comunidades como
rezadores(a)s, ou da memoria de um sabio (pajé).

As rezas sdo um exemplo do que ndo pode ser escrito, sendo perdem o poder da reza
ou enfraquece, porque sdo sagrados. Por isso muitas rezas ndo sdo permitidas para
serem escritas e ndo podem ser realizadas nos lugares inadequados, ou por quem nédo
seja conhecedor das regras da reza.

Tonico Benites, por sua vez, ao discorrer sobre os rituais religiosos em sua tese de
doutorado (2014) expde que referidas praticas sdo de extrema importancia para o resultado

das lutas pelas demarcacdes de terra:
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[...] os rituais religiosos — jeroky — realizados em situac@es de conflito pela terra,
expressam um pensamento indigena especifico e desconhecido dos ndo indigenas,
inclusive dos antropdlogos. Eles geram também diferentes reagdes entre as diversas
liderancas das familias extensas envolvidas em conflitos fundiarios com os
fazendeiros (p. 25).

E possivel dizer ainda que enquanto se esta “fazendo a luta”, os rituais religiosos —
jeroky — levados adiante pelas familias extensas e pelos fianderu constituem praticas
e acBes concretas indispensaveis ao bom andamento do processo de reocupacdo dos
territorios. (p. 38).

Como ficou aqui claro, as narracdes de vérias liderancas evidenciam que a
realizacdo dos grandes rituais religiosos (Jeroky guasu) e das grandes assembleias
intercomunitarias (Aty guasu) foram e ainda sdo fundamentais para os lideres e 0s
membros das familias extensas se envolverem de modo mais amplo nos processos
de reocupagdo de seus territorios tradicionais especificos. O conhecimento e a
descri¢do do surgimento dos assentos nos diversos patamares celestiais, a partir de
onde Nhanderu Vusu, que € o pai e 0 mestre, distribuiu seu saber dos cantos, das
rezas, das conversas de tereré ou em torno do fogo doméstico, sdo importantes para
melhor conhecer os fundamentos e alicerces para a constru¢cdo do pensamento e do
conhecimento das narrativas indigenas kaiowa. (p. 200)

Deste modo, é possivel constatar que os coletivos e conhecimentos tradicionais, na
perspectiva indigena dos Guarani e Kaiowa apresentam um significado essencial na vida
desses individuos. Ocorre que, “quando igrejas foram trazidas para reservas indigenas, eles
pregaram o fim do mundo, o céu como uma salvagdo, e o inferno como condenagdo aos
indigenas”, periodo em que as 0ga pysy passaram a ser queimadas, 0s ancidos e as nhandesys

passaram a criminalizados, perseguidos e torturados, em uma verdadeira caga as bruxas:

[..] cada vez mais, os rezadores e rezadoras estdo desaparecendo e 0s
conhecimentos mais antigos estdo sendo abafados de forma silenciosa (hoje nem
tanto, haja vista a queima das casas de reza), ocultando estes saberes e suas
presencas no contexto das comunidade kaiowd e guarani, diminuindo a importancia
delas, sendo quase extintos e resguardados por um nimero cada vez menor de
pessoas. (BENITES, 2022, p. 23).

Embora nédo se olvide de que as questdes envolvendo a intolerancia entre as religides
e falta de liberdade dos povos indigenas quanto as suas praticas religiosas ndo sao inéditas em
nosso pais, ha que se ponderar que, nos Ultimos anos, os episédios de violéncias e
discriminagdes contra a religiosidade desses grupos tém crescido drasticamente e ganhado
forca. No Mato Grosso do Sul o cenario € ainda mais assustador.

Alguns levantamentos atestam que desde 2018 foram registrados inimeros incéndios
nas comunidades de Dourados e regides proximas a capital. Ainda, de acordo com
informacgdes disponibilizadas pela Kufiangue Aty Guasu, somente em outubro de 2021 foram

constatadas ocorréncias de pelo menos dois incéndios as oga pysy recém-construidas, as quais
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estavam localizadas nos municipios de Amambai e Laguna Carapd, sendo esta Gltima
inaugurada em agosto deste ano.

Ha cerca de um ano, trés oga pysy localizadas em Dourados, na regido conhecida
como Tekoha Avae’te (qQue faz parte de uma das nove areas de retomada) viraram pé em
questdo de horas e se dissolveram no ar, levando consigo parte de uma histéria que existe ha
centenas de anos.

De acordo com o relatorio sobre intolerancia e racismo religioso desenvolvido pela
Kufiangue®®, somente no ano de 2021 as integrantes da Assembleia acompanharam seis casas
de rezas que foram queimadas por acdes de racismo religioso. As mulheres relataram que
antes das queimas, as intimidacGes/ameacas verbais a esses espagos tradicionais decorreram
de distintos lugares, incluindo pessoas aparentemente moradoras da propria comunidade.

Em outro site regional,

Vinte relatos de casas queimadas. Dez mulheres indigenas Guarani e Kaiowa
espancadas e acusadas de bruxaria no estado de Mato Grosso do Sul. Ap6s cinco
séculos de invasdo das terras e exterminio, povos indigenas precisam lidar, ainda
hoje, com um novo processo de perseguicao religiosa, desta vez protagonizado pelo
fundamentalismo de familias cristds evangélicas que aterroriza suas vidas. Atacam 0
corpo, a identidade, a cultura e todo um sistema simbélico que interliga as pessoas a
terra e ao territorio em seu espirito.

O aumento consideravel desse tipo de violéncia aconteceu no Ultimo ano na regido
de Dourados (MS), onde existem muitas aldeias indigenas e areas de retomadas,
ainda ndo homologadas e registradas pelo Governo Federal. Um territério em
disputa, que retrata dia apds dia o descaso das autoridades competentes e a agdo
deliberada do Estado diante da negociacdo das terras de acordo com interesses
particulares.

E a realidade vivida por senhoras idosas indigenas, ancids que detém os saberes
ancestrais e que tentam, por meio da memoria oral, repassar esses conhecimentos
para as proximas geragbes. Outras violéncias também estdo sendo vividas por
criangas e jovens indigenas como atropelamentos e suicidios, além da falta de
alimentos e desassisténcia na area de salde que afeta a todos. Tudo isso por pressao
de grandes fazendeiros e de um Estado militarizado que revela sua coercéo em plena
pandemia de Covid-19. (AMANTE, 2021, s/p).

Flavia Arino, integrante da Kufiangue Aty Guasu, constatou diversos tipos de
violagOes atraves do mapeamento que as mulheres estdo desenvolvendo no territorio. Segundo
Flavia, em razdo da perseguicdo, varias mulheres ja& foram espancadas, e Vvérias idosas ja
foram espancadas brutalmente por serem acusadas de bruxaria, dentre elas, sua mae, que teve
a casa queimada por familias evangélicas indigenas. Por fim, em entrevista as mulheres, o
noticiario indicou que o0s principais responsaveis por atacar as comunidades sdo as pessoas

cristéds de religido evangélica, que utilizam a violéncia para impor o seu modo de compreender

19 Disponivel em: https://apiboficial.org/files/2022/03/Relato%CC%81rio_Intolera%CC%82ncia-religiosa-
racismo-religioso-e-casa-de-rezas-queimadas-em-comunidades-Kaiowa%CC%81-e-Guarani.pdf.
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a realidade, trazendo muitos problemas para as mulheres indigenas. No ponto, Almeida
assinala que (2021, p. 31):

Somos doutrinados na religido dos ndo indigenas para pertencer a eles e ser
dominados por eles até hoje. Muitos povos nativos estdo sendo escravizados por
uma religido que nem pertence a eles, estdo sendo obrigados a aceitar, por falta de
informacdes. As nossas religides sdo selvagens na visdo dos dominantes. Por isso
somos doutrinados de acordo com a doutrina deles. Muitos estdo seguindo a
doutrina ocidental sem perceber que estdo sendo escravizados para cumprir a
necessidades de pessoas dominantes através do pastor destas igrejas. Doutrina
também é genocidio sem dor e sem cor. Vao continuar escravizando o0s nativos até
quanto? Muito politicos e ruralistas também estdo ajudando nestas doutrinas.

Para as liderancas das aldeias atingidas, que acompanham de perto a situacéo, todos
0s casos foram ocasionados por agdes criminosas, as quais possivelmente estdo motivadas
pelo racismo e preconceito religioso em relacdo as préaticas e rituais dessas comunidades.
Nesse sentido, a Kufiangue, além de apoiar a construcdo de mais lugares sagrados, também
tem apontado sobre a necessidade de efetiva investigacdo dos casos de queimada apresentados
as autoridades competentes em diferentes regides do estado de Mato Grosso do Sul.

Para o0 povo Guarani e Kaiowa as oga pysy sao consideradas espacos de oracao e
cura. Mais do que isso, esses locais sdo uma extensdo dos proprios corpos dos indigenas, que

sdo responsaveis por realizar as celebracGes e outros rituais. Segundo a Kufiangue,

As casas sdo herancas tradicionais do povo Kaiowé e Guarani: um lugar de cura, de
encontros, de reunides, de rituais sagrados e uma conexao com a ancestralidade de
nosso povo. As nhandesy e nhanderu afirmam que as casas, na visdo ancestral,
representam 0 nosso corpo, e desde tempos antigos sdo grandes espacos de
habitacdo coletiva, abrigando uma complexa rede de praticas e conhecimentos.
Alguns dos rituais Kaiowad e Guarani que resistem ao epistemicidio do sagrado
nativo de nosso povo realizados nesses espacos tradicionais (oga pysy), sdo: 1) o
jerosy puku e avati kyry, que compdem o batismo do milho; 2) o jeroky guasu,
referéncia aos grandes rituais religiosos; 3) o nhemongarai, batismo das criancas; 4
kunumi pepy e kunha tai, rituais do menino e da menina moga.

Consequentemente, a perda dos itens e bens ali existentes acarreta nao apenas
prejuizos materiais, mas também em uma grande perda espiritual da cultura e tradi¢éo

expressas na prépria lingua:

“as palavras fiandé reko, que vimos algumas paginas atrds como sindnimas de algo
como "modo de ser”, "o nosso modo de ser", que o Guarani emprega para dizer
em que, como e porqué se reconhece diferente dos demais, designa-se também a
religido. Isto é o mesmo que dizer que entre 0s seus sub-grupos, um modo peculiar
de ser, assumido e proclamado como uma identidade realizada como um sistema
ancestral de crencas destinado a conduzir tanto a histéria de um povo quanto a
conduta cotidiana de cada uma de suas pessoas, € definido como uma religido.
Esta seria uma das razGes pelas quais um mesmo sistema religioso, em principio
univoco entre varios subgrupos e tribos, € bastante resistente a ponto de ser ainda
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quase integralmente a religiado Guamni, ap6s um tempo entre 450 e 300 anos de
evangelizagdo cristd.” (BRANDAO, 1990, p. 59).

Em grande parte das vezes, as mulheres sdo as mais atingidas pelo preconceito, ja
que sdo vistas como “bruxas” e ndo raras as vezes perseguidas e at¢ mesmo “cagadas”. Em
sua pagina oficial do Instagram, as integrantes da Kufiangue elatam inimeros episodios de
violéncia religiosa que vdo desde ofensas verbais até agressdes fisicas e sexuais. Tanto é
assim que em meados de outubro de 2021, a Assembleia havia encaminhado uma nota de
repudio direcionada aos oOrgdos publicos, informando-os sobre os crimes de racismo e
intolerancia religiosa praticados contra as nhandesy, nhanderu e ao seu modo de vida.

Na tentativa de combater tantas violéncias, as mulheres Guarani e Kaiowa passaram
a se articular conjuntamente, denunciado as autoridades todos os ataques aos seus modos de
vida e as suas ancestralidades.

No monitoramento organizado pela Assembleia Kufiangue Aty Guasu em 2020,
foram expostos como se ddo os episddios de intolerancia religiosa e a demonizacdo de
rezadeiras e rezadores. De acordo com o documento, as casas de rezas estdo sendo

incendiadas, ao passo que as ancias estdo sendo criminalizadas pelo discurso da igreja:

A demonizacdo da cultura Guarani e Kaiowas, costumes e tradicbes vem de um
processo histérico de colonizagdo muito forte. A criacdo das oito Reservas Indigenas
Guarani e Kaiowa contribuiu muito para que houvesse uma dizimacdo e
demonizagdo das nossas ancestralidades Guarani e Kaiow4. Casas de rezas estéo
sendo incendiadas, ancids e ancides estdo sendo criminalizados pelo discurso da
igreja. Frequentemente consideradas feiticeiras e bruxas, as ancids sdo torturadas,
estupradas e até ameacgadas de serem queimadas (MAPEAMENTO..., 2020, P. 10).

Também, em um dos videos disponibilizados no perfil oficial da Kufangue no
YouTube?, as proprias nhandesys relataram ter sido vitimas de intolerancia religiosa,
destacando ainda que uma idosa foi espancada antes e ap6s desmaiar. Inclusive, em minha
experiéncia dentro do observatério da Kufiangue, assisti a noticia de que uma mulher teve de
ser abrigada em um tekoha diverso daquele em que residia, em razdo da iminéncia de um
ataque contra sua vida.

Anzoategui (2017), ao discorrer sobre a realidade e os conflitos que perpassam o
cotidiano das mulheres, defende que a conversdao dos Guarani e Kaiowa as religides cristds
neopentecostais estad piorando a situacdo, culminando no aumento da violéncia contra as

mulheres indigenas, sobretudo as nhandesys porque sd@o detentoras e fontes vivas do

% Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=pFIN-nNMBCK.
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conhecimento tradicional, estando os corpos das mulheres Guarani e Kaiowa cobertos e
dominados pela doutrina das igrejas (sobretudo da religido pentecostal).

Nesse cenario, ndo ha davidas de que as muitas facetas da opressdo combinadas com
o conflito complicam ainda mais a situacao precaria em que as mulheres Guarani e Kaiowa se
encontram e, juntamente com niveis sem precedentes de violéncia, esta a falta de presenca do
Estado em assuntos para a seguranca de direitos em paralelo a presenca em termos de retirada
(reintegracdo de posse), para além de deslocamentos forcados e desterro. Consequentemente,
a partir das narrativas e documentos expostos nas linhas acima, evidencia-se que as
assembleias e acOes coletivas da Kufiangue visam dar e ampliar a voz para as vitimas de
violéncia, proporcionando um espaco em que as mulheres, seguramente, consigam buscar

solucdes e apoio para 0s problemas apresentados durante as plenérias.

3.2 A decolonialidade como prética presente na Kufiangue Aty Guasu

Munoz (2017) relembra que, desde a invasao das terras “latino-americanas”, e
sobretudo durante o periodo colonial e ao longo de todo a histdria, existiram incontaveis
mulheres que, de uma forma ou de outra, deram a sua vida (seu corpo) para a defesa dos
direitos e da dignidade de seus povos e de seus territorios, como € o caso das mulheres
indigenas. Estas, ainda hoje tém lutado por seus direitos, resistindo as diferentes tentativas de
apagamento e criando mecanismos para se fortalecerem a cada dia, representando uma
verdadeira transformacgdo das relagbes sociais que no decorrer dos anos oprimiram e
subordinaram as diferentes existéncias de mulheres de cor, ndo sé indigenas, mas também
negras e mesticas pobres.

A autora, a partir dos ensinamentos de Dussel (1994), aponta que posteriormente a
chegada dos europeus em referidas terras, a América Latina passou a se submeter ao chamado
“Sistema Mundial”, que, em outras palavras, pode ser entendido como aquele onde vige o
sistema capitalista, moderno, colonial/patriarcal, em que o eurocentrismo como paradigma
universal de conhecimento, é ai que evidenciar as préaticas de interiorizacdo sobre o "Outro" a
guem se poderia conquistar, violar, derrotar e controlar, atuando assim como uma fonte de
poder num momento constitutivo do ego moderno e de um novo sistema de relagfes
intersubjetivas, pautadas especialmente em critérios raciais.

Remetendo-nos as perspectivas de Segato (2003; 2012), para além da questdo de

género, a autora nos faz repensar acerca de outras implicacbes da chamada "descoberta da
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América", um verdadeiro marco na compreensao do mundo da maneira como o conhecemos
hoje, vez que desde a colonizagcdo dos povos, consolidou-se nestes territdrios o incipiente
projeto de modernidade, definindo-se as premissas que hoje ddo sentido ao mundo
globalizado: sociedades complexas ou sociedades desenvolvidas/simples, a ruptura com o
passado e o futuro como valor fundamental, a acumulagdo como objetivo inquestionavel, etc.
Fundamentando-se em tais caracteristicas, a no¢do de colonialidade alude as
abordagens de Quijano, para quem a relacdo de exploracdo da Ameérica, somado ao novo
sistema de poder mundial, legitima a relacdo dos povos no processo que constitui 0 mundo em
um sistema (capitalista, eurocéntrico), este também é um dos pilares que baseiam a Idgica do
préprio conceito da modernidade, sobretudo porque em referida interpretacdo a denominada
“modernidade” apresentou, desde os primodrdios, um viés colonial.
Com efeito, ao abordar a tematica da colonialidade do poder, Castilho (2013, p. 71)
destaca que:
As formulag6es de Quijano fundam a colonialidade entendida como matriz de poder
formada essencialmente por quatro esferas de dominacdo (QUIJANO, 2005) a
privatizacio e exploracdo da terra e a exploracdo de méo de obra, o controle da
autoridade (Estados coloniais, estruturas militares), o controle do género e da
sexualidade, e o controle da subjetividade e do conhecimento. Mignolo (2010, pp.

79-80), a partir das investigagdes de Lander e Shiva, também inclui uma quinta
esfera: o controle da natureza e dos recursos naturais.

De fato, consoante assinala Quijano (2005), a constru¢do da matriz colonial do poder
foi conectada diretamente a categoria de “raga”, mantida em relacbes de dominagdo e
exploracdo do trabalho, da natureza, do sexo - seus recursos e produtos. Nesse processo,
conforme explicita o ator, se esconde a heterogeneidade das relacbes e a busca pela
manutencdo do pensamento eurocéntrico como superior e universal a todas as demais
experiéncias de vida existentes na terra, especialmente aos povos latino-americanos e de
origem africana.

Paralelamente, a colonialidade do saber pode ser vista como uma expressdo da
dominacdo que abarca o conhecimento adquirido pelos individuos (mais uma vez tendo como
alvos os povos de origem indigena e africana). Desse modo, refere-se ao efeito de
subalternizacdo, folclorizacdo ou invisibilidade das diferentes formas de saberes que nao
correspondem aqueles modos de producéo de conhecimento baseadas no plano ocidental e/ ou
associadas a ciéncia convencional, além da tentativa de apagamento das demais fontes de
saber (WALSH, 2012) e até mesmo da apropriacdo dos conhecimentos tradicionais, tal qual

vemos cotidianamente.
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Ademais, a colonialidade do ser deve dar conta da experiéncia vivida pelo sujeitos
colonizados, subalternizados nos aspectos fisicos e materiais. Ocorre que na visdo de Quijano,
0 género também estava junto com a raca e trabalho, integrando uma das trés formas de
classificar as pessoas que instituem o processo de colonizacdo. Embora o género seja uma
forma de classificacdo que ordena dentro da colonialidade do poder, para ele a categoria é
anterior a da raca e ao processo de colonizagéo.

Desta forma as discussdes desenvolvidas por Lugones (2008) e Segato (2003; 2012),
na esteira da genealogia feminista critica antes apresentada, concordam em corrigir, refutar ou
reformular a ideia da Colonialidade do Poder disposta por Quijano (2005), surgindo a partir
dos feminismos decoloniais, a categoria da “colonialidade de género”.

E o caso das mulheres “de cor”, negras e indigenas, que ndo se enquadram nas
concepgdes de "mulheres" (pela visdo eurocentralizada do ser mulher) nem de "indigenas”.
Essas categorias foram compreendidas como homogéneas e que selecionam os dominantes e,
infelizmente, mesmo na atualidade, as expressdes da colonialidade, ou seja, os colonialismos
do poder, do saber, do ser e de género, sdo justificados e legitimados pelo poder dominante,
hegemonicamente estabelecido pelo poder colonial, viabilizando a expansao e manutencdo da
colonialidade nos locais/territdrios objetos do processo de colonizacdo em diversas formas de
dominacdo, processos de miscigenacdo em que maltrataram os povos originarios, apagando
suas cosmovis@es, oprimindo e negando direitos as suas formas de pensar, de viver e de ser.

Justamente em razdo deste cendrio de desigualdades que as mulheres negras e
indigenas passaram a buscar meios para tornarem visiveis suas nuances de classe, raca, género
e religido, e forcando a desconstrucdo e “decolonializa¢do” ndo apenas das teorias classicas
acerca de referidos temas, mas também das experiéncias de vida e das préaticas cotidianas.

No ponto, destacam-se trés conceitos que se tornam fundamentais ao pensar em
instrumentos analiticos do pensamento decolonial nos trés niveis em que opera a “logica da
colonialidade”, quais sejam, do poder, do conhecimento e do ser, este intimamente ligado ao
controle da subjetividade, da sexualidade e dos papéis atribuido a géneros. Castilho (2013, p.
67) atesta que o processo de decolonizagéo se fundamenta nos seguintes termos:

A raz8o de surgimento do projeto fundamenta-se na necessidade de formulagdo
sobre uma opg¢éo descolonial na producéo do conhecimento e seus desdobramentos,
de acordo com o esforco epistemolégico de enquadramento da Modernidade a partir
de seus processos de negacdo e exteriorizacdo. O entendimento desse projeto
politico e epistémico exige a compreensdo de um conceito chave, concebido como
(des)colonialidade. Esse conceito questiona a ideia de que o conhecimento é
independente da geo-histéria especifica de uma localidade. Ainda, mostra a
necessidade de pensar o conhecimento como geopolitica em vez de pensa-lo como

um lugar universal acessivel a todos, mas do qual poucos detém as chaves.
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A par disso, evidencia-se que a decolonialidade, em sentido reverso ao conceito de
colonialidade, implica na afirmacdo de que este processo deve ser uma luta continua contra as
colonialidades impostas aos grupos subalternos, ou seja, € um projeto epistémico, ontoldgico
e politico para enfrentar os problemas que a colonialidade traz consigo, a exemplo da
exploracdo, dominacdo, controle e conflito dos povos subalternalizados.

Walsh (2012) pontua que o termo decolonial pode ser visto como uma compreensdo
critica e consciente dos acontecimentos passados (como o processo de coloniza¢do dos povos
africanos, por exemplo), com base em questdes e perspectivas diferentes daquelas usualmente
tidas como “corretas”. Para ela, as a¢des voltadas para a mudanca da ordem do poder colonial
muitas vezes tem como premissa a identificacdo e o reconhecimento de um problema, ambito
no qual os atores interessados anunciam discordancia e oposi¢do a condi¢do de dominacgdo e
opressao.

Segundo a autora, a proposta é quebrar a situacdo atual e tornar algo mais possivel.
Sem embargo, referidos processos de acdo, normalmente realizados coletivamente e néo
individualmente, provocam reflex6es e ensinamentos sobre a propria situacdo/condicdo
colonial e o projeto inacabado de descolonizacdo ou descolonizagdo, ao mesmo tempo em que
chamam a atencdo para as praticas politicas, epistémicas, experienciais e existenciais de
individuos que lutam para transformar os padrdes de poder e os principios sobre os quais 0
conhecimento, a humanidade e a propria existéncia foram circunscritos, controlados e
subjugados, a exemplo do que se observa na situacdo das mulheres indigenas.

Nos relatorios e mapeamentos de violéncias expostas pelas mulheres Guarani e
Kaiowa em Mato Grosso do Sul h&a uma pretensdo social generalizada dos atores dominantes
em subalternizar qualquer tipo de expressdo diversa daquela tida como “normal/correta”, de
modo que a analise das inUmeras expressdes de violéncias anteriormente citadas ndo pode
limitar-se a um enfoque ocidental, sob pena de estarmos legitimando e perpetuando as
praticas colonialistas ndo apenas nos espacos de discussdo pratica, a exemplo das lutas
perpetradas pelas mulheres indigenas, mas também dentro de espagos cientificos e
académicos.

Evidentemente, as criticas exaradas pelas mulheres indigenas quanto aos processos
politicos, culturais e intelectuais que encobrem 0s mecanismos desiguais de construgcdo do
valor social, condizem com o desvelamento da proposta do pensamento decolonial
(CASTILHO, 2013), na medida em que se lanca a tentativa de entender como a construcéo da
racionalidade moderna legitimou as necessidades de desenvolvimento e acumulacéo
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capitalistas atraves da utilizacdo de preceitos raciais. Silva (2017, p. 115) denota ainda que,
tendo como premissa os horizontes que enfrentam o colonialismo, os processos de luta e
resisténcia dos grupos e minorias sociais historicamente oprimidas e subalternizadas (a
exemplo do que se vé com as mulheres indigenas) sdo expressdes de viés decolonial, pois
“apontam caminhos, relacGes e estruturas novas e distintas.”

Deste modo, a0 mesmo tempo em que apresenta um viés decolonial, a criacdo da
Kufiangue passou a compreender a identidade das mulheres Guarani e Kaiowa, tornando-as
visiveis e fortalecendo seu trabalho na restauracdo da comunidade. Algumas a¢des que podem
ser entendidas como lutas decoloniais séo: a protecdo de mulheres e meninas; a acdo das
mulheres junto aos seus territdrios; a preservacdo e transmissdo da sabedoria ancestral; a
revitalizacdo dos antigos principios no cotidiano da parentela; a manutencdo do fogo
doméstico. Desta forma, observa-se que as mulheres Guarani e Kaiow4, a partir da Kundngue
Aty Guasu, tém contribuido para o processo coletivo e ao mesmo tempo fortalecendo o

trabalho das mulheres em diferentes espacos.
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CONSIDERACOES FINAIS

A partir da presente pesquisa foram identificadas as seguintes conclusdes e
consideracOes: o presente trabalho visou compreender, ainda que ndo completamente, como
se da a atuacdo das mulheres indigenas Guarani e Kaiowé de Mato Grosso do Sul no &mbito
da Kufiangue Aty Guasu, abordando ainda as diferentes formas de discriminacéo sofridas por
referidas mulheres dentro e fora de seus territorios.

Para tanto, inicialmente foram realizados apontamentos acerca do povo Guarani e
Kaiowa em Mato Grosso do Sul nos seus mais diferentes aspectos, desde o processo de
colonizacdo até os dias atuais, verificando-se, neste contexto, a manutencdo dos colonialismos
através do esbulho territorial que sofrem desde a chegada dos portugueses invasores em seus
territorios ancestrais. Desde entdo, verifica-se que os povos Guarani e Kaiowa, de forma
geral, buscam a adocdo de “estratégias de sobrevivéncia enquanto povo”, podendo tal
processo ser visto como pratica anti-colonial/decolonial.

Foi abordado, para além da luta das mulheres Guarani e Kaiowa em Mato Grosso do
Sul, o cenario social do “ser mulher Guarani e Kaiowa”, extraindo dos relatos que estas
sempre foram as que preservam e transmitiram as tradi¢des dos povos indigenas, mantendo a
harmonia do fogo domestico entre a parentela e “alimentando” referidas relagdes. As
mulheres indigenas se entendem como a extensdo do conceito de terra, ao passo que a terra é
mde e territdrio. Mas, apesar disso, sdo duplamente discriminadas, por serem mulheres e
indigenas, vitimas de violagdes em todas as dimensdes.

Percebe-se que ainda hoje as mulheres indigenas vivenciam uma experiéncia de
dominacdo com multiplas arestas que nos ddo uma compreensdo da estrutura social pautada
na dominagdo étnica ou de classe social. Assim, a analise das dimensdes de género como um
componente da desigualdades e resultado de um longo processo social e politico no qual que
sem duvida multiplos atores estdo envolvidos, mas as mulheres que lutam por tornar visiveis
esses eventos na regido, sio um assunto chave para essas transformacdes (MUNOZ, 2017).
Entende-se, neste viés, que as perspectivas de “género” e de ‘“raga/etnia” precisam ser
incorporadas como elementos essenciais ndo s6 no que diz respeito a construcdo
epistemoldgica do feminismo, mas também na analise dos direitos humanos enquanto
movimento social.

Especificamente quanto as diversas tipologias/pautas de lutas perpetradas pelas

mulheres Guarani e Kaiowd em Mato Grosso do Sul, extrai-se da presente dissertacdo que
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podem ser visualizadas a partir das diversas faces da violéncia (tanto simbolica quanto
material) sofridas por elas por questdes raciais, como o racismo estrutural, discriminacdo dos
saberes tradicionais e desconsideracao da autonomia dos povos nas tomadas de decisdo, como
também resta evidente que a discriminacdo se expressa no exercicio de diversas formas de
violéncia em razdo do género, por vezes evidentes e com consequéncias visiveis como em
casos de agressdes e violagdes fisicas, outras vezes expressas em violéncias psicologicas.

Com efeito, é imprescindivel compreender que as Guarani e Kaiowa ndo concordam
com a exploracdo de suas terras e sdo contrarias as iniciativas legislativas que ferem seus
corpos-territorios e seu modo de vida. Pelas narrativas e reivindicacdes apresentadas nos
documentos e relatdrios resultantes das plenarias, pode-se constatar que atualmente a luta das
mulheres Guarani e Kaiowa é, sobretudo, pela demarcacédo de seus territdrios tradicionais, dos
quais foram expulsas juntamente com seus parentes, sendo todos obrigados a sobreviverem
confinados dentro das chamadas Reservas Indigenas, estas com espaco totalmente limitado e
insuficiente para assegurar a dignidade de referidos individuos, expondo-os a inimeros
problemas sociais que atingem e desestruturam o povo Guarani e Kaiowa.

Quanto aos objetivos da dissertacdo, estes foram alcancados, porquanto foi
demonstrada que a luta das mulheres Guarani e Kaiowé pelos seus direitos esta diretamente
ligada a ideia do coletivo, sendo que, ao inspecionar os argumentos fundamentais que tém
levado a exclusdo das mulheres (raca e género) e, finalmente, fazendo uma andlise das
motivacdes que uniram mulheres indigenas na criacdo de um espaco Unico para debater acerca
dos direitos que lhes sdo garantidos a partir de suas interpretac@es e tendéncias de mudanca
que operaram em referida Assembleia, identificou-se que os discursos nas praticas politicas,
sociais e tedricas com carater decolonial tém transformado a situacdo de subordinacdo e
opressdo das mulheres indigenas Guarani e Kaiowa no estado de Mato Grosso do Sul. Ainda,
repensando a assembleia a partir das narrativas das mulheres indigenas, bem como adotando a
teoria da decolonialidade como lente para aquisi¢do do conhecimento adquirido, foi possivel
refletir sobre como as concepg¢des eurocéntricas podem ser descortinadas e repensadas a partir
dos modos de vida tradicionais das Guarani e Kaiowa.

Também foi possivel observar que as mulheres indigenas continuam a superar 0s
muitos problemas que surgem, especialmente as desigualdades as quais foram submetidas e
que tém sido a forga motriz por tras da organizacdo em cada uma de suas regides para fazer

um diagnostico e agir contra as situagdes que as afetam, questionando um sistema opressor e
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interligado, buscando recuperar seus legados ancestrais constituindo um esforgo
descolonizador, e querendo manter a dualidade, removendo as hierarquias modernas.

Neste vies, denota-se que a organizacdo dessas mulheres/meninas, atraves da
Kufiangue Aty Guasu, contestam a chamada “colonialidade do poder”, apontando caminhos
de avango para a comunidade indigena em que estdo inseridas, e propondo uma revisao de
conhecimento das teorias eurocentradas, ou seja, & logica da modernidade/colonialidade, pois
tém questionado o patriarcado, o racismo e sexismo da sociedade brasileira e sul-mato-
grossense de uma forma geral, a0 mesmo tempo em que questiona 0 usos e costumes de suas
proprias comunidades e espacos tradicionais que lhes mantém subservientes.

De fato, conforme relembra Benites (2022, p. 09), a Aty Guasu, de modo geral, €
utilizado pelos indigenas como uma estratégia de luta de frente a dominacéo neocolonial, pois
“atua na reversao ou contestagao da dominagdo colonial dos territorios tradicionais Guarani e
Kaiowé pelo karai (ndo indio): Estado-Nacdo/governo ¢ fazendeiros.” Nesse cenario, a
presenga das Guarani e Kaiowa “se traduz como um deslocamento da autoridade epistémica”,
ao posicionar seu corpo e sua voz como expressao politica das mulheres indigenas, que ja ndo
estdo dispostas a aceitar as condicBes de vida e de exploracdo impostas pela cultura politica
ocidental (BARBOSA, 2019, p. 225).

Em suas lutas obstinadas, sobretudo a partir de suas praticas, palavras e agdes
enraizadas na comunidade em que vivem, as Guarani e Kaiowa exemplificaram, através da
Kufiangue, uma praxis politico-pedagdgica fundamentada na possibilidade e na esperanca de
dias melhores, orientando todas as pessoas para a justica, a dignidade, liberdade e
humanizacdo, contribuindo, portanto, com a construcdo de condigcdes de outros de vida para
todos os oprimidos, sejam eles pobres, indios, negros, mulatos, camponeses, trabalhadores
(WALSH, 2012, p. 27).

N&o ha davidas de que mulheres Guarani e Kaiowa do Mato Grosso do Sul passaram
a criar estratégias e movimentos politicos dentro e fora das comunidades indigenas, visando
alcancgar a protecdo das mulheres frente as inimeras formas de violéncias que, diretamente,
atingem suas vidas, seus corpos e seus territorios. Elas, de forma organizada, estdo lutando
dentro de suas comunidades, bem como contra o Estado para legitimar seus interesses e
pautas especificas. Para isso, contam com agentes internos e externos, e com sua propria
memoria, trazendo a tona uma dimensdo cultural, carregada de informacgdes simbdlicas,
espacial, especifico, que demarca a identidade de um grupo em sua particularidade cultural.
(PACHECO, 2013, p. 37). Dentro das assembleias, as ideias das mulheres indigenas sobre si
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mesmas sdo construidas no didlogo com outras mulheres em sua comunidade, visando
alcancgar e promover a melhoria das condigdes de vida de todas as mulheres e meninas de suas
aldeias.

Como visto nas paginas anteriores, a partir da atuacdo das mulheres Guarani e
Kaiowa integrantes da Kufiangue Aty Guasu, evidencia-se que o processo de decolonizacdo
implica no registro tedrico e préaticos das mulheres subalternizadas, racializadas, sexualizadas,
sendo importante reconhecer tantos mulheres cujas lutas serviram para construir teorias e
unindo essa visao as suas praticas politica. Nesse sentido, o papel da Kufiangue é significativo
para esses processos de mudanca social, nos fazendo repensar e problematizar os impactos
que a modernidade teve especialmente sobre os seres subalternizados pelas estruturas de
dominacdo, que compartilham historias, tradicdes e processos de grupos semelhantes, como
se V€ nas comunidades indigenas. Porém, ainda h& muitas tarefas pendentes para fortalecer a
Assembleia, é necessaria uma direta e incisiva acdo sustentavel de politicas publicas ou
mesmo o0 seguimento a Carta Magna no que diz respeito a demarcacao de terras indigenas.

Infelizmente, as narrativas e os testemunhos prestados no decorrer desta pesquisa
refletem o cenéario de desigualdade ndo apenas entre homens e mulheres indigenas, mas
também das mulheres tradicionais perante a sociedade “né0-indigena”. Diante desse contexto,
resta evidente a imprescindibilidade do atual governo em capacitar os agentes publicos que
serdo colocados para lidar com as questdes envolvendo os povos indigenas e,
consequentemente, visando a protecdo dos direitos das mulheres indigenas por intermédio de
politicas publicas especificas, que devem ser acordadas visando elevar o status social e
também fortalecer a confianca das mulheres indigenas preservando e desenvolvendo seus
papéis como mulheres dentro do contexto cultural e na relagdo com o Estado e a sociedade.

Assim, o devido enfrentamento das circunstancias que propiciam a situacdo de
vulnerabilidade de mulheres, atrelado ao combate a desigualdade de género é essencial para o
combate da discriminacdo contra a mulher e consequente protecdo dos direitos humanos.
Recomenda-se, neste vies, a implementacdo de mecanismos que garantam 0 acesso a justica
para mulheres indigenas vitimas de violéncia doméstica, sexual de género, conflito ou de
qualquer outra natureza, com uma abordagem diferenciada que leva em consideragdo a
discriminacdo adicional sofrida por essas mulheres desde o periodo colonial.

Recomenda-se ainda que as organizagdes civis, para além da Kufiangue, juntamente
com 0S governos nacionais mantenham seu interesse em assuntos relacionados a raga e ao

género, pois é essencial para o desenho de politicas publicas e para a criagdo conscientizacao
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sobre as lacunas e problemas existentes sobre a falta de equidade, devem também liderar
politicas para promover a paridade em todas as instancias. Para tanto, é necessario que o
Estado local e regional promovam e aumentem a lideranca feminina em estruturas locais;
partidos politicos, nos governos, no setor privado, nas diferentes organizacGes e nas
comunidades, investindo em programas de treinamento e conscientizago de seus funcionérios
publicos e demais agentes que atuam diretamente no ambito indigena.

Devem ser procuradas estratégias concertadas entre o Governo, comunidades
indigenas e sociedade civil para que as mulheres ndo precisem deixar seu local de origem
devido a situagBes como pobreza ou deslocamento. E preciso compreender que o tema de
direitos das mulheres indigenas precisa ser uma politica publica do pais €, no recorte sugerido
para este trabalho, do estado de Mato Grosso do Sul, focando em suas especificidades e
particularidades enquanto mulheres e indigenas.

Concordando com Moura e Martins (2016, p. 59) torna-se necessario mobilizar os
Direitos humanos aceitando que, se em determinado cenéario estes integram e fundamentam a
“discursividade dominante de resisténcia”, isso nao implica na afirmac¢ao de que possam criar
genuinos espacos de transformacdo emancipatéria. Em verdade, este processo resulta
indiscutivelmente em um movimento paradoxal de proclamar aquilo que se encontra presente
na teoria, dando ““visibilidade aos silenciamentos presentes no discurso hegemoénico dos DH”,
pois, enquanto os Direitos humanos seguirem congruentes com a ordem global dominante, ou
seja, “individualista, neoliberal e nortecéntrica, estardo por cumprir as maltiplas escalas e
latitudes em que a sua lei liberta tanto quanto ¢ libertada pelas lutas a invocam e a brandem,
transformada, pelos os mundos da vida.” (MOURA; MARTINS, 2016, p. 60).

Ademais, compreender como é construida a indiferenca do Estado Brasileiro em
relacdo as diversas formas de violéncias e discriminagdes sofridas pelas mulheres indigenas se
constitui como passo imprescindivel na luta pela libertagdo e para a superacdo das barreiras
impostas contra essas minorias em razdo da colonialidade do poder e da colonialidade de
género.

Claramente, ha um longo percurso a ser caminhado por toda a sociedade para que 0s
direitos das mulheres indigenas sejam efetivamente resguardados, especialmente o direito de
viver sem violéncia, implicando no reconhecimento de que 0s seus corpos-territorios sejam
respeitados, suas decisfes acatadas, sua humanidade reconhecida e resguardada. Deve-se
compreender, finalmente, que mulheres indigenas ndo estdo e nunca estiveram sexualmente

disponiveis, ndo sdo objetos de guerra e conflitos, ndo merecem ter seus interesses mais
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bésicos renegados e suas vivéncias suprimidas pelos interesses dos poderes dominantes, mas

sim que s&o seres humanos e precisam ser respeitadas em sua plenitude.
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