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RESUMO

O objetivo desta dissertacdo foi analisar o processo historico de construcéo da Igreja Nossa
Senhora Imaculada Concei¢do enquanto um patriménio cultural religioso de Dourados.
Assim, a palavra construcdo € entendida neste trabalho, tanto na abordagem literal - ou seja,
fisica, do prédio propriamente dito - como remete também a uma construcdo simbdlica,
cercada de elementos imateriais formadores desse patrimdnio cultural religioso. A histéria da
Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceigdo perpassa a propria historia de Dourados. Quando
um grupo de fieis formado por migrantes se organizou para construir a primeira capela em
1925, Dourados ainda era um povoado, um distrito pertencente a Ponta Pord. Conforme a
localidade foi se desenvolvendo economicamente, outros grupos de migrantes foram
chegando, construindo suas casas e comércios, trabalhando na area rural e, em grande parte,
frequentando a igreja que ficava (fica) situada na &rea central da localidade. Assim, buscou-se
também analisar e problematizar as relacGes sociais e nesse caso, sobretudo religiosas,
existentes entre os individuos que interagiam nesse espaco simbolico que abarca processos
migratorios, multiculturalismos, relacdes de poder e vivéncias culturais e que mais tarde,
forjaram e acompanharam a formacdo da memoria coletiva. Além disso, apresentam-se
também os elementos arquitetbnicos e simbolicos que, devido a seus contextos historicos,
sociais e religiosos, foram influenciadores e legitimadores da expansdo e consolidagédo do
patrimoénio cultural religioso pesquisado: Casa Paroquial, Patronato de Menores e Praca
Antbnio Jodo. Outros elementos importantes sao analisados e problematizados, no sentido de
contribuir para o entendimento das relagdes que os individuos que aqui habitavam possuiam
com a Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo: a atuacdo dos franciscanos na regido e
seus desdobramentos; o embate com o Protestantismo e a importancia das duas col6nias
agricolas que impulsionaram processos migratorios na regido: a Colénia Agricola Nacional de
Dourados e a Colbnia Agricola Municipal de Dourados. Nesse sentido, conclui-se que a
contextualizacdo do edificio ndo se separa da histdria da qual é testemunha e do espaco em
que se localiza e que, portanto, para uma adequada compreensdo da pluralidade dos tracos
culturais inerentes ao patriménio cultural religioso devem ser levados em consideracdo
aspectos subjetivos, inclusive as sensacdes decorrentes de vivéncias coletivas que extrapolam
o0 sentido da materialidade.

Palavras-chave: Patrimonio Cultural; Histdria Regional; Igreja Catdlica.



ABSTRACT

The aim of this dissertation was to assess the historic construction process of the Church of
Our Lady of Immaculate Conception as a cultural religious patrimony of Dourados city. Thus,
the word construction is understood herein as for a literal approach — as the building
construction of the church itself — and a symbolic construction, surrounded by the immaterial
elements that form this cultural religious patrimony. The story of the church intertwines the
own story of Dourados. When a group of members formed by migrants organized
construction of the first chapel in 1925, Dourados was still a small village, a district of Ponta
Pora city. With the economic development of the village, other migrant groups arrived,
building houses and businesses and working in the rural areas and — most of them — attending
the church’ services, which took (still takes) place in the central area. Thus, we aimed to
analyze and discuss the social relations - in this case, the religious ones - among the
individuals who take part of this symbolic space which encompasses migratory processes,
multi-culturalisms, relations of power and cultural experiences that, later, forged and
accompanied the formation of the collective memories. Furthermore, we present the
architectonic and symbolic elements that, for their historic, social and religious perspectives,
have influenced and legitimated the expansion and consolidation of this cultural religious
patrimony: the Parish House, the Employers of Minors house and the Antonio Joao square.
Other important elements are also analyzed and discussed in an attempt of contributing for the
understanding of relations that the inhabitants had with the Church of Our Lady of
Immaculate Conception: the results from the performance of the Franciscans throughout the
region; the conflict with the Protestants and the importance of the two agricultural colonies
that propelled the migratory processes for the region: the National Rural Colony of Dourados
and the Municipal Rural Colony of Dourados. In this perspective, we concluded that the
contextualization of the church’s building cannot be split from the story of which it is witness
or from the space where it takes place. Thus, if we aim a proper comprehension of the
plurality of cultural aspects inherent to the cultural religious patrimony, we must consider the
subjective aspects, including the sensations resulted from the collective experiences that
extrapolate the sense of materiality.

Keywords: Cultural Patrimony; Regional History; Catholic Church.
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INTRODUCAO

Durante o processo de pesquisa e, sobretudo, da escrita da Dissertacdo, pude perceber
0 quanto as tematicas abordadas tém relacdo comigo, fazem parte de mim. Escrever sobre a
Igreja Nossa Senhora Imaculada Concei¢do enquanto patriménio cultural religioso e, além
disso, abordando sua relagdo com a cidade de Dourados e com os douradenses’, despertou em
mim percepg¢des nunca antes exploradas, lembrancas nunca antes experimentadas.

Sou douradense, filha de dois douradenses que se conheceram na década de 1970 num
grupo de jovens na Igreja Santo André, no bairro de mesmo nome, se casaram e criaram seus
quatro filhos inseridos na fé catdlica. Ou seja, 0 ambiente religioso cat6lico sempre foi para
mim um ambiente familiar. Rezar o Terco, ter um carinho especial por Nossa Senhora, cantar
Maezinha do céu, eu ndo sei rezar..., ler a Biblia, rezar antes de comer e dormir, ir & missas,
passar finais de semana em retiro, frequentar catequese, celebrar a Pascoa e o Natal e até
brincar de igreja. No final da década de 1980, a religiosidade fazia parte também do ambiente
escolar aqui em Dourados, pelo menos na escola que frequentei. Lembro-me de rezar o Pai
Nosso todos os dias no inicio das aulas na segunda série; e na quarta série, tive uma
professora que nos ensinava masicas cujas letras eram sobre as historias de personagens
biblicos do Antigo Testamento. Lembro-me perfeitamente da fisionomia da professora
Abigail e de algumas musicas que ela ensinou. Para mim, o0 momento mais esperado da aula
era quando ela ligava seu pequeno teclado, fixava no quadro uma cartolina com a letra da
masica do dia, e todos n6s ensaidvamos. No final do ano fizemos até uma apresentacdo do
nosso repertorio para a escolal

Outra questdo importante que me fez, por vezes, me emocionar com a narrativa da
pesquisa deve-se ao fato de que falar sobre Dourados €, indiretamente, falar sobre a formacéo
da minha familia, é falar sobre memorias e a histéria de meus ascendentes. E falar sobre
galchos, paulistas, nordestinos que vieram para essa regido buscar um novo modo de vida. E
também falar de colonos, de chacareiros, de comerciantes e de mulheres que passaram grande

parte de suas vidas gravidas e lidando nas rocas. E é também falar de fé! Fé em Deus e fé na

! Entendo o douradense como individuo nascido aqui e também o naturalizado de corac&o.
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vida! Assim, percebo que narrando despretensiosamente a histéria de uma igreja em
Dourados, estou também narrando uma parte da minha historia.

Apesar de todos esses acontecimentos presentes em minha trajetoria, da minha
construcdo simbdlica enquanto ser humano, dos ensinamentos, valores e crencas que
inevitavelmente estdo presentes em meu viver e fazem parte de minha bagagem cultural, ndo
imaginava até pouco tempo atras, que iria pesquisar um icone da religiosidade enquanto
patrimonio cultural, nem mesmo trabalhar com esse objeto dentro de um Programa de Pés
Graduacao em Historia. A Unica certeza que eu tinha ao decidir seguir a carreira académica
era a de continuar a pesquisar sobre patrimonios.

Minha insercdo no campo de estudos da temética patrimdnio deu-se enquanto aluna de
graduacdo no curso de Turismo da Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul - UEMS,
guando ja no 2° ano descobri na disciplina Turismo e Patrimoénios a afinidade com a historia
e/das coisas antigas e a area cultural, interesse bastante raro entre meus colegas de formacéo,
talvez em muitos casos, por relacionarem o Turismo como uma atividade e profissdo do
futuro. Nesse sentido, procurei concentrar meus esforcos em cursos, projetos e estagios que
propiciassem maiores contatos com esse campo. Minha pesquisa de Trabalho de Concluséo de
Curso teve como objeto o Museu Histérico de Dourados, bem como meu estégio final, que
foi realizado no mesmo local. L& ocorreram os primeiros contatos com historiadores e outros
pesquisadores que trabalhavam com o patrimdnio cultural e a histéria regional, bem como
estagiarios do curso de Historia da Universidade Federal da Grande Dourados - UFGD,
encerrando-se em uma experiéncia bastante significativa para minha formacdo profissional
concluida em 2007.

No ano de 2010, ingressei no curso de Especializacdo em Metodologia do Ensino
Superior no Centro Universitario da Grande Dourados - UNIGRAN, onde tive maiores
aproximagdes com a area da docéncia, finalizando o curso com um artigo relacionado a
Historia da Educacdo. Essa especializacdo complementou minha formacdo de bacharel e,
dessa forma, pude ingressar no mesmo ano através de um processo seletivo, ao quadro de
docentes contratados do curso de Turismo da UEMS, funcdo a qual ocupo atualmente.
Enquanto professora convocada, sinto-me privilegiada em poder ministrar aulas na disciplina
Turismo e Patrimonios, a qual me despertou interesse hd mais de dez anos atras. Além de
outras atividades relacionadas a cultura e ao patrimdnio, participo das discussoes relativas ao
patrimonio cultural local, representando o curso de Turismo e a UEMS no Conselho
Municipal de Preservacao do Patrimdnio Historico, Cultural e Ambiental de Dourados.
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No intuito de dar prosseguimento aos estudos realizados na graduagdo e a
verticalizacdo académica, elaborei o pré-projeto intitulado De singela capela a imponente
Catedral: histéria e memoria do patriménio cultural Catedral Imaculada Conceicdo de
Dourados/MS (1925-2013), para participar do processo seletivo do Programa de PoOs
Graduacgdo em Histéria da UFGD. Logicamente que, durante o percurso da pesquisa, diversos
ajustes foram realizados, sobretudo no que diz respeito ao recorte temporal analisado e a
abordagem das categorias utilizadas. A ideia e interesse inicial nesse objeto deram-se por
conta de a reunido ocorrida em 2015 a convite do paroco da Paréquia de Dourados e da
Associacdo Dourados-MS Receptivo, tendo como objetivo formar um grupo de pesquisa
composto por diversos profissionais de varias areas do conhecimento que voluntariamente
iriam participar de um projeto interessante, porém audacioso: pesquisar e registrar a histéria e
a memoria da Diocese de Dourados, além de realizar outras acdes relacionadas ao mesmo
projeto, dentre as quais estaria a possibilidade de implantacdo do Turismo Religioso em
Dourados. Dessa forma, pensei em contribuir com uma pesquisa académica sobre a Igreja
Nossa Senhora Imaculada Conceicdo, aliando as tematicas: historia, memoria e patrimonio.

Ao longo de dois semestres letivos (intercalados por uma greve), nos foram ofertadas
pelo PPGH/UFGD varias disciplinas a fim de auxiliar-nos na constru¢do e no
desenvolvimento da dissertacdo. Grande parte das disciplinas cursadas foi fundamental neste
processo do fazer histdrico, sobretudo devido as dificuldades relacionadas a minha formacéo
gue ndo é a mesma de um historiador. O campo, o conhecimento, a metodologia e as teorias
da Historia, representados pelas aulas do Mestrado, a participacdo em eventos académicos, e
mais recentemente a elaboracdo da dissertacdo, apresentaram-se para mim como algo novo,
desafiador e intrigante. Senti-me novamente como se fosse uma crianga e estivesse num
processo de alfabetizagcdo: com muitas dificuldades, muita curiosidade, ao mesmo tempo
muita sede em aprender. Percebo que realmente o Mestrado me oportunizou vérias mudangas,
ndo s6 academicamente falando, mas mudangas sociocomportamentais perante a vida, outras
perspectivas e formas de ver o mundo e me ver no mundo.

A dissertacdo intitulada O Patrimdnio Cultural Religioso: historia e memdria da
Igreja Nossa Senhora Imaculada Concei¢cdo de Dourados/MS tem por objetivo analisar o
processo historico de construcdo da Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicéo, sob o viés do

patrimonio cultural religioso. Apesar desse patrimdnio ndo ser tombado? em nenhuma das

2 0 tombamento é o instrumento de reconhecimento e protecdo do patriménio cultural mais conhecido, e pode
ser feito pela administracdo federal, estadual e municipal. Em ambito federal, o tombamento foi instituido pelo
Decreto-Lei n° 25, de 30 de novembro de 1937, o primeiro instrumento legal de protecdo do Patriménio Cultural
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esferas da legislacdo brasileira relacionada a protecdo dos bens culturais, sua denominagéao é
legitima, pois diante de seus aspectos historicos e sociais, categoriza um bem cultural que
possui “referéncia a identidade, a acéo, a memoria”® de Dourados e seus moradores.

Nesse sentido, foi utilizada no titulo, a palavra construcdo® (em italico) por
entendermos que a abordagem deveria ocorrer tanto na perspectiva literal, ou seja, fisica da
construcdo e desenvolvimento do prédio propriamente dito e de seu entorno, como remete
também a uma construcdo simbolica, cercada de elementos imateriais formadores desse

patrimonio cultural religioso.

O patrim6nio cultural - ou seja, 0 que um conjunto social considera como cultura
propria, que sustenta sua identidade e o diferencia de outros grupos - ndo abarca
apenas 0s monumentos historicos, o desenho urbanistico e outros bens fisicos; a
experiéncia vivida também se condensa em linguagens, conhecimentos, tradicGes
imateriais, modos de usar 0s bens e os espagos fisicos (CANCLINI, 1994, p. 99).

Quando nos reportamos a formacgdo do patrimonio cultural religioso, acredito ser
necessario apoiar-nos na concepcdo de Marilena Chaui (2001) para contextualizar esse

processo.

Quando os historiadores falam em formacdo, referem-se ndo sé as determinacdes
econdmicas que produzem um acontecimento histérico, mas também pensam em
transformagdo e, portanto, na continuidade ou na descontinuidade dos
acontecimentos, percebidos como processos temporais. Numa palavra, o registro da
formacdo é a histdria propriamente dita, ai incluidas suas representagdes, sejam
aquelas que conhecem 0 processo historico, sejam as que o ocultam (isto é, as
ideologias) (CHAUI, 2001, p. 9).

Dessa forma, abordar as diversas relagdes sociais que permearam e se entrecruzaram
nesse contexto foi fundamental para a compreensdo, dentre outras questdes, da escolha e
determinacéo do que € patriménio para uma localidade e comunidade.

Alguns esclarecimentos devem ser feitos ainda com relacéo a elementos do titulo, para
justificarmos o caminho e as escolhas feitas durante o processo da escrita. O primeiro é que
utilizei a nomenclatura Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo e ndo Catedral

Imaculada Conceigéo, por dois motivos. Primeiro motivo: o recorte temporal da pesquisa foi

Brasileiro e o primeiro das Américas, e cujos preceitos fundamentais se mantém atuais e em uso até 0s nossos
dias. Fonte: http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/126. Acesso em: 14/07/2017.

¥ Conforme Artigo 216 da Constituicdo Federal de 1988.
* Remete ao titulo do 2° capitulo.
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definido a ser iniciado com a construgdo da primeira capela catolica em Dourados (1925),
cuja protecdo e a imagem sacra de Nossa Senhora Imaculada Conceicdo foram dedicadas. A
intencdo inicial da pesquisa era ir até o0 ano de 1957, data da criacdo da Diocese de Dourados
e elevacdo da entdo Igreja Matriz a Catedral Diocesana. Porém, para contemplar os elementos
construtivos arquitetdnicos e simbolicos relacionados ao objeto pesquisado, fez-se necessario
transpor alguns anos e encerrar a narrativa no inicio da década de 1960. Sobre esse tipo de

procedimento, Prost (2015) comenta que a Historia recorta o tempo em periodos.

A primeira tarefa do historiador refere-se a cronologia: antes de mais nada trata-se
de classificar os acontecimentos na ordem do tempo. Apesar de parecer um exercicio
simples e evidente, ele suscita, frequentemente, surpresas porgque 0s acontecimentos
se sobrepdem e imbricam®. Para néo forcar o sentido dos dados, a ordem cronolégica
deve ser flexibilizada, detalhada e interpretada; esse procedimento constitui uma
primeira depuragdo. A segunda tarefa [...] é a periodizagdo. Em primeiro nivel trata-
se de uma necessidade préatica: € impossivel abranger a totalidade sem dividi-la. [...]
No entanto, nem todos os recortes tém o mesmo valor: serd necessario encontrar
aqueles que tém um sentido e servem para identificar conjuntos relativamente
coerentes (PROST, 2015, p. 107).

Segundo motivo: apesar da paroquia de Dourados ser registrada oficialmente como
Paroquia Nossa Senhora da Conceicao, preferi utilizar Nossa Senhora Imaculada Conceicao,
pois é dessa forma que a igreja € lembrada e relatada desde a construcao da capela nos Livros
Tombo Paroquiais pesquisados, bem como até hoje é (re)conhecida como Catedral Imaculada
Conceicdo, inclusive nos discursos litdrgicos e no imaginario do fiel catdlico. Ou seja, apesar
de ndo constar oficialmente, o termo Imaculada permanece na memdria de muitos moradores
da cidade.

O segundo esclarecimento pertinente diz respeito a utilizacdo do termo patriménio
nessa Dissertacdo. O leitor percebera que o mesmo é empregado com trés sentidos na
narrativa e, dessa forma, resolvi diferencia-los para que a leitura fosse mais bem
compreendida. O primeiro sentido € relacionado ao bem material que nos foi legado pelos
nossos antepassados e que, transmitiremos aos nossos descendentes. Ou seja, 0 patrimonio
cultural e, no caso dessa pesquisa, o religioso. O segundo sentido € relacionado ao patriménio
enquanto heranca ou bens, porém no sentido econdmico. Nesses dois casos, optei por utilizar
a grafia com letra minuscula, cabendo ao leitor diferenciar os dois sentidos de acordo com o

contexto da narrativa. O terceiro sentido da palavra Patrimonio refere-se a sede de um

® Como optei por seguir uma ordem cronolégica na abordagem do tema da Dissertacdo, percebi que essas
imbricaces dos e nos acontecimentos realmente ocorrem durante a escrita, ndo sendo tarefa facil adequar e
contextualizar a narrativa nesse sentido.
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povoado, nesse caso Dourados, quando no inicio do século XX, ainda ndo era constituido
municipio. Nas fontes pesquisadas, em diversas vezes remete-se ao povoado como
Patrimonio de Dourados, ou apenas Patrimonio. Nesse sentido, optei por utilizar a palavra
com inicial maiuscula.

Os estudos dedicados ao patriménio cultural, de forma geral, sdo recentes, bem como
sua producdo historiografica, sobretudo no Brasil. Na Histdria, essa producdo esta inserida,
sobretudo na abordagem da Historia Cultural que, segundo Sandra Jatahy Pesavento (2008)
comeca a ter destaque na década de 1970 na Europa e na década de 1990 no Brasil. Para a

autora,

Trata-se, antes de tudo, de pensar a cultura como um conjunto de significados
partilhados e construidos pelos homens para explicar o mundo. A cultura é ainda
uma forma de expresséo e traducdo da realidade que se faz de forma simbdlica, ou
seja, admite-se que os sentidos conferidos as palavras, as coisas, as acGes e aos
atores sociais se apresentam de forma cifrada, portando j& um significado e uma
apreciacdo valorativa (PESAVENTO, 2008, p. 15).

Peter Burke (2008) em seu livro O que € Histéria Cultural? aponta que ha mais de 200
anos a Historia Cultural ja era praticada na Alemanha e que “antes disso, havia historias
separadas da filosofia, pintura, literatura, quimica, linguagem e assim por diante” (BURKE,

2008, p. 15). Com uma visdo contemporanea, 0 autor destaca que a Histdria Cultural

[...] foi arena em que se desenvolveram algumas discussbes mais estimulantes e
esclarecedoras do método histérico. Ao mesmo tempo, os historiadores culturais e
também os historiadores sociais vém ampliando o territdrio da profisséo, além de
tornar o assunto mais acessivel para um publico mais amplo (BURKE, 2008, p.
163).

Com a ampliacdo da abordagem de pesquisa dentro da Historia Cultural, os trabalhos
de investigagdo foram divididos, de acordo com Pesavento (2008), em campos tematicos de
pesquisa, cujos elementos sdo, dentre outros: a cidade, as imagens, as identidades e a
memoria (associando nesta, o patrimonio). Porém, aos pesquisadores da Historia Cultural, a

autora faz um alerta;

A Histéria Cultural pressupde um método, trabalhoso e meticuloso, para fazer
revelar os significados perdidos do passado. Pressupde ainda uma carga de leitura ou
bagagem acumulada, para potencializar a interpretacdo por meio da construcdo do
maior nimero de relacdes possivel entre os dados. Como resultado, propde versdes
possiveis para o0 acontecido, e certezas provisorias (PESAVENTO, 2008, p. 119).
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Diante desse contexto, um dos primeiros passos em relacdo & operagéo historiografica®
diz respeito as fontes, sendo que “a Historia se utiliza de documentos, transformados em fonte
pelo olhar do pesquisador” (PINSKY; LUCA, 2011, p. 7). No campo do patriménio cultural,
essa abordagem é complexa e ampla, podendo abarcar tudo o que for capaz de expressar
cultura (PINSKY, LUCA, 2011, p. 7). Assim, entendemos a abrangéncia desse campo na
perspectiva das fontes, pois “o estudo do patrimdnio é um campo que, de forma ‘gulosa’, se
serve de tudo que estiver disponivel - das cartas aos predios, da literatura a um bairro inteiro -
e que for capaz de representar a dindmica da historia” (MARTINS, 2013, p. 281).

As fontes utilizadas para o patrimoénio cultural sdo uma construgdo permanente, assim
como o proprio conceito o € “quando tomado no sentido de testemunho do passado e acervo a
ser identificado, selecionado e preservado, suscite interpretacdes diversas, passiveis de
questionamentos” (MARTINS, 2013, p. 284). Dessa forma, a autora aponta que os lugares de
pesquisa para essa tematica sdo os Arquivos (do Poder Executivo, do Poder Legislativo, do
Poder Judiciario, cartoriais, institucionais, eclesiasticos, privados) e os Museus. Quanto as
novas fontes, podem ser destacadas as: iconograficas, imprensa periddica, literaria, epistolares
e audiovisuais (MARTINS, 2013, p. 293-298).

Ressalta-se que as fontes ndo podem ser analisadas de forma isolada e que cada uma
tem uma subjetividade e apresenta caracteristicas diferentes, isto possibilita a
realizacdo do didlogo entre as fontes, 0 que permite um enriquecimento do texto. O
dialogo com diversas fontes é fundamental para o estudo historico, pois estas podem
tanto confirmar quanto contrapor as questdes propostas durante a pesquisa (PINTO,
2015, p. 25).

Nesse sentido, discorro agora sobre uma parte do caminho trilhado na Dissertacdo: a
aproximacgdo com o objeto e os desafios com as fontes pesquisadas. Desse modo, gostaria de
dar destaque especial ao trabalho desenvolvido junto aos Arquivos Paroquiais, sendo meu
primeiro contato com esse tipo de fonte. Bassanezi (2011) traz contribui¢cGes em relagédo a

utilizagdo dessas fontes.

Os registros paroquiais e civis permitem desvendar o passado brasileiro ndo s6 de
uma perspectiva demogréfica (estrutura e dindmica da populagdo), mas também
sociocultural (relagbes sociais e de poder, praticas e mentalidades) [...] e de redes
sociais e a identificacdo de diversos aspectos que marcaram as vidas das pessoas e
grupos, relacionados, por exemplo, as hierarquias sociais, as praticas religiosas, nos
sistemas de compadrio. [..] também no entendimento dos processos

® Para Michel de Certau, a histéria compreende a relacdo entre o lugar, os procedimentos de analise e a
construgdo de um texto. Ou seja, “se refere a combinacdo de um lugar social, de praticas ‘cientificas’ e de uma
escrita” (CERTEAU, 1982, p. 65).
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sociodemogréficos, das permanéncias e das mudangas (BASSANEZI, 2011, p. 142-
143).

Em relacdo a localizacdo desse tipo de fonte, a autora ainda alerta sobre alguns
cuidados que devem ser tomados.

O pesquisador precisa realizar um trabalho prévio para descobrir onde se acham os
livros da paréquia/localidade privilegiada pelo seu estudo. [...] E preciso paciéncia e
boa vontade. No caso da Igreja, muitos livros ainda se encontram armazenados nas
préprias pardquias, outros nos arquivos das catedrais ou das diversas Curias
Diocesanas; varios simplesmente desapareceram ou se encontram em mau estado de
conservagdo devido ao descuido, a acdo de insetos e do tempo. [...] O acesso a essas
fontes nem sempre ¢ facil, depende de autorizacdo, e, em muitos casos, “da boa
vontade do grau de cultura histérica de seus responsaveis” (BASSANEZI, 2011, p.
164-165).

O primeiro contato que tive, ainda na fase de planejamento e desenvolvimento do
anteprojeto para o processo de selecdo para o ingresso no PPGH/UFGD com o meu objeto de
pesquisa enquanto objeto de pesquisa em Historia, foi a dissertacdo da professora e
historiadora Inez Maria Bitencourt do Amaral (2005), que analisou a presenca da Igreja
Catdlica na regido de Dourados/MS, tendo como titulo: Entre rupturas e permanéncias: a
Igreja Catolica na regido de Dourados (1943 — 1971). Ha de se considerar que o foco desta
pesquisa evidenciou o papel da Igreja Catdlica em Dourados/MS enquanto Institui¢cdo, ao
passo que em minha pesquisa utilizei 0 mesmo objeto, porém analisando-0 enquanto
patriménio cultural religioso. Apesar disso, o trabalho de Amaral (2005) mostrou-se bastante
esclarecedor no que diz respeito aos aspectos histéricos, sociais e culturais do periodo e do
local para o qual direcionei minha pesquisa.

A partir do conhecimento desta dissertacdo e das fontes sobre as quais ela se
debrucava a analisar, que eram sobretudo documentos paroquiais, soube, atraves do professor
Dr. Paulo Roberto Cimd Queiroz, que as mesmas encontravam-se no Centro de
Documentacdo Regional - CDR/FCH/UFGD. Dessa forma, optei primeiramente em pesquisar
e esgotar as fontes contidas no CDR e depois disso, ir aos arquivos da instituicdo Igreja
Catolica de Dourados. Vale lembrar que todas as fontes documentais utilizadas na referida
dissertacdo foram doadas pela autora e estdo disponiveis no CDR/UFGD. Além disso, entrei
em contato com a autora a fim de buscar maiores informacGes sobre as fontes de sua pesquisa,

sobretudo informacg6es sobre os audios das entrevistas utilizadas por ela. A pesquisadora me

" Nota da autora: M. L. Marcilio, “Os registros paroquiais e a Historia do Brasil”, em Varia Historia, n. 31, jan.
2004.
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disse que algum tempo apds a defesa, doou o acervo pesquisado ao CDR e se desfez de todo o
material que sobrou.

N&o posso dizer que tive dificuldades em pesquisar no CDR, ao contrario, encontrei as
fontes ja catalogadas em uma caixa intitulada Igreja Catdlica e depois de ter tido contato com
0 acervo da Cduria Diocesana de Dourados e da Igreja Sdo José em Ponta Pord, posso garantir
que o CDR possui (ou disponibiliza) mais fontes que a prépria instituicdo religiosa tutora e
mantenedora das mesmas. Esse trabalho durou cerca de um més, envolvendo o processo de
manuseio do material para digitalizacdo, o que me rendeu também uma crise alérgica,
ocorréncia comum entre os pesquisadores de arquivos e demais instituicdes que abrigam
documentos. Desse periodo de pesquisa, também herdei conselhos, sugestdes de bibliografias,
sobretudo ligadas a Histéria Regional, além do contato com outros grupos de importantes

fontes para a pesquisa.

De fato, em sua maioria, as pesquisas histdricas sdo sustentadas por um conjunto de
registros, de um ou mais tipos, constituindo uma amostra cuja amplitude varia em
fungcdo dos vérios requisitos da analise: a abrangéncia do tema, a quantidade
disponivel de informagdes, o estado da documentacédo, o periodo de referéncia, entre
tantos outros (SAMARA,; TUPY, 2010, p. 68).

Minha proxima empreitada na fase de busca das fontes ocorreu na Paroquia de
Dourados, pois 0os documentos paroquiais encontrados no CDR datavam a partir de 1936 e eu
precisava de fontes do periodo de dez anos anteriores, registros da construcdo da capela no
povoado ou outras fontes que me auxiliariam nesse processo. Nao obtive sucesso, pois me foi
disponibilizado somente o Livro Tombo | da Paréquia de Dourados (1936-1970), cuja copia
digitalizada eu j& possuia. Resolvi ir a Cdria Diocesana para uma nova tentativa. La encontreli
acolhimento por parte do didcono administrador que resolveu me ajudar e por abaixo 0s
arquivos disponiveis. Entre poeira, tracas e teias de aranha, encontramos perdido um Livro
Tombo de 1929, da Paréquia Santo Anténio de Campo Grande. Um achado e um alivio para
mim, ja que os arquivos da Cdria Diocesana abrigam (deveriam abrigar) somente arquivos
referentes & posterior criacdo da Diocese de Dourados (1957). Assim, notei que nos
emaranhados das dificuldades da busca de fontes de minha pesquisa € ja no desanimo que a
primeira etapa da dissertacdo me provocava, alguns tesouros também podiam ser encontrados,
sendo eles documentos ou pessoas.

Depois de varias conversas com funcionarios da Cuaria Diocesana, entendi que o
proximo passo a seguir era ir a Pardquia Sdo José em Ponta Pord, visto que ndo havia nos

arquivos da Catedral Imaculada Concei¢cdo documentos anteriores a 1935 e que no periodo o
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qual eu buscava documentos, Dourados era subordinada a Ponta Pord enquanto instituicéo
religiosa. Depois de alguns contatos telefénicos, fiz duas visitas de campo a Par6quia S&o
José Ponta Pord. Na primeira, fui atendida pelo paroco que relatou ndo possuir Livros Tombo
da paroquia (somente o atual) e que nunca os tinha visto, mas que era possivel que existissem.
Mesmo assim, ofereceu o0s servigos de um seminarista para garimpar comigo os comodos da
Casa Paroquial, fato que ocorreu sem éxito e com algumas surpresas nem um pouco
agradaveis. Desta primeira visita, digitalizei um Livro Tombo de Cartas e Circulares e
regressei a Dourados. Pensando em como eu iria contornar essa dificuldade da possibilidade
de ndo haver fontes desse periodo, percebi que uma alternativa seria trabalhar com as obras
memorialistas, porém poderia ocorrer em mostrar somente uma parte da histdria, alem de
contribuir para o discurso dessas fontes. Passadas duas semanas, recebi uma ligacdo de Ponta
Pora de uma funcionaria (a mais antiga na Paroquia) que havia retornado de férias e que sabia
onde estavam o0s Livros Tombo e documentos que eu estava procurando. Esperancas
renovadas, voltei a Paroquia Sdo José onde a guardia dos livros paroquiais me mostrou, no
mesmo armario em que eu havia procurado por horas anteriormente sem nenhum sucesso,
quatro Livros Tombo do inicio do século XX, expostos na primeira prateleira. Depois de
desistir de entender os mistérios catélicos e principalmente seus motivos, me coloquei a
digitalizar o material disponibilizado que compreendia o periodo de 1928-1936. Anterior a
esse periodo, ndo foi encontrado nenhum registro documental na paréquia de Ponta Pora.
Pensando o Livro Tombo como fonte e na sua producdo, percebe-se que 0 que ocorre
atualmente é uma reproducdo do que ocorria em toda a Diocese de Corumba no inicio do

século XX, sendo que Marin (2011) dessa forma aborda tal questao:

Inimeros registros foram perdidos ou extraviados. Muitas vezes, encontravam-se em
casas de particulares ou em lugares improprios. Os locais mais apropriados para
guarda-los eram a sacristia e a residéncia paroquial. A determinacédo era para que 0s
padres lavrassem os registros ap0s seu acontecimento. Para isso, deveriam reservar
um dia fixo por semana para esse fim. A letra deveria ser clara, legivel, sem
alterac@es ou corregoes. [...] Porém, a maioria dos parocos continuava a se descuidar
e anotava os assentos em folhas avulsas que geralmente eram extraviadas, ou
simplesmente néo realizavam os registros® (MARIN, 2011, p. 95).

Mesmo com as determinacdes do bispo diocesano publicadas no final da década de
1910, que acredito serem praticamente as mesmas para os dias de hoje, nota-se pela

dificuldade em encontrar tais fontes, e as condi¢des de armazenamento e organizagdo das

8 Consta em nota do autor referéncias a Diocese de Corumbé (1918) e Paréquia da Freguesia de Aquidauana.
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mesmas quando encontradas atualmente, que a condi¢cdo em que foram produzidas, levam a
desdobramentos que o pesquisador de documentos paroquiais deve estar atento. Por exemplo,
0s padres deveriam anotar os acontecimentos relevantes ocorridos em sua pardquia, 0s quais
teriam relagdo com os aspectos sociais, econdmicos, politicos e logicamente, religiosos®. Se
esse registro ndao ocorria logo ap6s 0 acontecimento, ou seja, entre o fato ocorrido e o registro
havia uma diferenca temporal, isso ja determinava ou influenciava a maneira e o conteildo o
qual seria registrado. Outras questfes a se analisar: O que se registrava? Como se registrava?
Quem registrava naquele determinado momento? O que se descartava? Os registros ocorriam
conforme normas da instituicdo religiosa e ainda conforme o modo com que o vigario que
administrava a paroquia percebia a importancia do fato ocorrido, bem como dependia também
do seu processo de rememoracdo. Ou seja, 0 que se registrava também oferece elementos para
a analise tanto do periodo, como do individuo associado a0 mesmo, tanto para o dito, como
para o ndo dito, o que deveria ser lembrando, ou o que deveria ser esquecido.

Outra analise que me parece importante se deve a questdo da guarda, do descarte e da
apropriacdo do acervo paroquial. A paréquia de Dourados foi administrada pelos franciscanos
desde o final da década de 1930 até a metade da década de 1990*°. Tal fato nos leva a alguns
questionamentos que, de acordo com informacBes obtidas com pessoas ligadas a Igreja
Catdlica local (na verdade pode-se dizer que tais informacgdes sdo de dominio publico) ndo sdo
meras especulagfes: O que se sabe é que alguns documentos paroquiais foram perdidos, ou
descartados, ou esquecidos. No caso de existirem, onde estariam tais documentos? Na posse
de alguma pessoa? Na posse de alguma Ordem Religiosa? O novo paroco/Ordem que assumia
tinha a mesma preocupacdo com 0s documentos que o anterior? Mantinha 0s mesmos
procedimentos ou adotava outros? Sabe-se também que Frei Teodardo Leitz se comunicava

com a Igreja Cat6lica na Alemanha a fim de angariar fundos para as obras da pardquia local.

% S&0 normas para 0 que se deve registrar nos Livros Tombo. Informagdes obtidas através do didcono Alceu de
Aguiar Quadros em 14/07/2017. O Cddigo de Direito Canénico aborda os procedimentos os quais devem ser
adotados pelos parocos em relacdo aos Livros Tombo Paroquiais. “Cén. 535 — § 1. Em cada paréquia haja os
livros paroquiais, a saber: o livro dos baptismos, dos matrimoénios, dos Gbitos e outros, de acordo com as
determinacdes da Conferéncia episcopal ou do Bispo diocesano; procure o paroco que estes mesmos livros sejam
cuidadosamente preenchidos e diligentemente guardados. § 4. Em cada pardquia haja um cart6rio ou arquivo
onde se guardem os livros paroquiais, juntamente com as cartas dos Bispos e demais documentos que, pela sua
necessidade ou utilidade, se devem conservar; o paroco tenha o cuidado de ndo deixar cair em méaos de estranhos
toda esta documentacdo, que deve ser examinada pelo Bispo diocesano ou pelo seu delegado, por ocasido da
visita ou noutra oportunidade. § 5. Guardem-se também com diligéncia os livros paroquiais mais antigos, de
acordo com as prescrigdes do direito particular” (CODIGO DE DIREITO CANONICO, 1983, p. 99).

190 (ltimo franciscano que administrou a Paréquia de Dourados foi Frei Maurilio Schelbauer (inicio de 1996).
Logo apds, assumem os Diocesanos, representados pelo padre José Marcos Carpes Vargas (posse em
04/02/1996). Informacdes obtidas através do diacono Alceu de Aguiar Quadros em 11/07/2017.
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Onde estariam tais cartas ou suas respostas, projetos e outros documentos enviados para
justificar essas solicitacdes? Teodardo Leitz foi vigéario e bispo de Dourados', ou seja,
provavelmente foi o religioso que deveria possuir ou guardar a maior parte do acervo
documental da historia da Igreja Catolica de Dourados e regido. Se ainda existem, onde
estariam os documentos relacionados a vida religiosa desse franciscano?

Diante de tantos questionamentos, percebe-se que a busca pelas fontes paroquiais, bem
como sua analise, torna-se um emaranhado de problematicas e de diversas relacdes as quais
nem sempre estdo associadas ao entendimento do contedo religioso e da apropriacdo do
pesquisador, exigindo do mesmo uma agugada curiosidade ¢ um toque investigativo. “Isso
requer uma leitura paciente, um desvendar criterioso de informagdes omissas ou muito
esparsas, casuais, esquecidas do contexto ou da intencionalidade formal do documento”
(DIAS, 1995, p. 50).

Ao relacionarmos todo esse contexto e inserindo-o a tematica patrimonial, percebe-se

que o processo de busca e selecdo das fontes exige do pesquisador afinco e dedicacao, pois

[...] raramente pode contar com fontes dadas e predeterminadas em funcdo da
tematica selecionada. Antes, os estudos demandam, na maioria das vezes, a
construgdo de corpus documentais especificos, em geral interdisciplinares, que para
além de desvendar a histéria do acontecido, do construido e do vivido, permite
recuperar ruidos e fragmentos da memdria, esta em particular, vetora de tantas
figuracGes do passado (MARTINS, 2013, p. 284, destaques da autora).

De maneira geral, as impressfes que tive durante esse primeiro momento da pesquisa,
é que a etapa da busca de fontes da pesquisa se mostrou bastante dificultosa e imbricada de
relacOes, de indicacdes, de aprovacdes prévias. O trabalho do pesquisador se faz arduo nesse
processo, porém valoroso diante da insisténcia qualitativa do investigador. Acredito que
nunca me esquecerei do conselho de um professor do PPGH/UFGD, quando relatei minhas
dificuldades: Se eles te falarem um ‘ndo’, nem liga... faz de conta que é um ‘talvez’ e tente de
novo! (sic)

Ainda recorrendo a Martins (2013) para embasar a importancia da selecdo das fontes,
a autora analisa o trabalho do pesquisador/investigador, quando o mesmo seleciona as fontes
histdricas a serem utilizadas e trata dos aspectos importantes a serem considerados quando se
estuda o patriménio cultural. Neste mesmo prisma, cita o trabalho do pesquisador como sendo

um “[...] trabalho investigativo estimulante, enriquecendo a leitura plural do objeto de estudo,

11 Vigario entre 1952 e 1961 e hispo entre 1971 e 1990.
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em suas tantas dimensfes — material e imaterial” (MARTINS, 2013, p. 284). Dessa forma,
acredita-se ser importante verificar aléem dos aspectos materiais que envolvem o objeto
pesquisado, também os elementos imateriais a ele relacionados, ou seja, 0 objeto relacionado
ao patriménio serd, na maioria das vezes, plural no sentido de exercer nos individuos que o
cercam, construcdes simbdlicas, as quais sdo formadoras de identidade.

Quando adentrei no universo das fontes e me coloquei a buscé-las, percebi que no
emaranhado de conceitos, contextos e relaces que € discutir patriménio cultural religioso em
Dourados e tendo como objeto de pesquisa a Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo, as
informacdes estdo colocadas esparsamente, sdo poucas e as fontes sdao diversas. “Todo um
caleidoscépio de pequenas referéncias esparsas, pingando em profusdo das mais disparatas
fontes, atesta a sua presenca ostensiva, porém de modo fragmentado [...]” (DIAS, 1995, p. 26).
Nesse sentido, buscou-se utilizar as fontes disponiveis nos diversos acervos visitados.

Em relacdo aos procedimentos utilizados para trabalhar com registros paroquiais,
Bassanezi (2011) contribui no sentido de analisar essas fontes.

Localizado o corpo documental, é preciso verificar se a cole¢do abrange todo o
periodo a estudar, se estd bem conservada, se ndo faltam muitos registros e se eles
estdo legiveis. [...] Assim, € preciso fazer uma andlise rigorosa da documentacdo
existente, de seus dados, em bases cientificas e utilizar metodologias adequadas para
evitar comprometer a pesquisa e seus resultados, em funcdo de eventuais lacunas ou
conclusdes apressadas e equivocadas. [...] E preciso lembrar, por exemplo, que os
registros paroquiais refletem as relagdes da Igreja com o Estado, expressam a
subjetividade do péaroco e seu relacionamento com as esferas superiores da Igreja,
sua relagdo com a sociedade local, com as elites e com as camadas populares. [...]
Essa reconstituicdo, serd mais completa confrontando e utilizando informacGes dos
registros vitais com outras fontes documentais [...] (BASSANEZI, 2011, p. 165;
166; 167).

Dos “arquivos eclesiasticos, responsaveis por registros paroquiais, Processos e
correspondéncias da Igreja Catolica”, além de estarem relacionados ao “patrimonio sacro
catélico? - traduzido em capelas, paréquias, igrejas, matrizes e mais tarde em catedrais e
basilicas” (MARTINS, 2013, p. 294) foram utilizados os seguintes documentos oficiais:

Livro Tombo da Pardquia Sdo José de Ponta Pord (1928-1961): Primeiramente a
intencdo era escanear todo o livro, mas, diante das condi¢es encontradas do mesmo estarem
bastante frageis e delicadas e por se tratar um documento antigo que ndo recebe o devido
tratamento e guarda, resolvi fotografar as paginas para que ndo houvessem danos maiores ao

material, pois percebi que o proprio manuseio do documento estava iniciando um processo de

12 Conceito relacionado & arquitetura e artes sacras.
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descolamento das paginas. Algumas paginas estdo translicidas e outras quase que totalmente
apagadas.

O termo de abertura desse Livro Tombo foi escrito pelo padre José Giardelli e sua
criacdo data de 13 de novembro de 1928. Este padre foi missionario e esteve algumas vezes
em Dourados, ainda enquanto povoado e distrito. Inclusive foi ele quem esteve aqui, durante
uma visita de desobriga®® e constatou que ja existia uma capela que fora erguida por iniciativa
popular. De forma geral, sdo registrados os acontecimentos mais importantes referentes a
Paroquia que abrangiam o extremo sul do Mato Grosso. Menciona também o registro do fato
de em 1926 ser lancada a pedra fundamental da construcéo da capela em Dourados (posterior
a sua construcdo), e advertindo os fiéis pela iniciativa tomada, demonstrando, assim, que a
Igreja Catdlica (Paroquia de Ponta Pora e Diocese de Corumba) nao sabia dos fatos ocorridos
nesta regiao.

Outras questbes interessantes mencionadas dizem respeito & maneira como o Bispo
Diocesano tratava e se relacionava com o clero local e com os fiéis. Nas cartas do bispo
direcionadas ao seu clero que atuava nesta regido, nota-se dentre outras questdes, a mencéo de
que deveriam ter cuidado com a aproximacéo do Protestantismo™®. Assim, percebe-se que essa
questdo permeara toda a construcdo religiosa em Dourados e a disputa pelo poder entre
Catolicismo e Protestantismo. Em algumas passagens do documento, séo noticiadas questfes
envolvendo a festa da padroeira de Dourados, bem como ao final do livro, a criacdo da
Paroquia de Dourados.

O Livro Tombo intitulado Circulares, Avisos e Cartas Pastorais (1934-1943) foi
aberto por padre Amado Decleene, vigario de Ponta Pora e missionario apostolico, em 20 de
abril de 1936 e iniciou-se a escrituracdo a partir de 1934, fato que instigou a questdo: os
registros referentes aos dois anos posteriores seriam da memoria do vigario ou havia
documentacdo acumulada que estaria guardada e foi registrada dois anos ap6s a abertura do
Livro? Por ora ndo me debrucei nessas questdes e parti para a analise do material. Diz respeito
a transcrigédo das correspondéncias recebidas de Corumba, sobretudo do bispado. No conteido
das mesmas séo evidenciadas as condicOes financeiras pelas quais passavam as paréquias no
entdo estado do Mato Grosso no inicio do século XX e, além dessas, as condigdes de

abandono das pardquias no sul do Estado.

13 Eram realizadas no periodo da Pascoa para cumprimento da obrigatoriedade da comunhéo pascal.

4 Esse assunto sera abordado no item: Catolicismo e Protestantismo em Dourados: espacos simbélicos de
poder, no 2° capitulo da dissertacéo.
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Nas narrativas dos bispos percebe-se, mais ativamente, o uso das palavras: coletas,
esmolas, emolumentos, taxas, no sentido de recomendagBes para 0S Vigarios e parocos
angariarem fundos para o envio a Diocese de Corumba. Tal recomendacdo nem sempre era
atendida devido as condicGes de pobreza em que viviam aqui também os padres. Outra
evidéncia encontrada nessas Cartas e Circulares é a preocupa¢do do bispado com o avanco do
Protestantismo no Mato Grosso e o0s cuidados que os padres deveriam ter em relacdo aos seus
fiéis, inclusive divulgando em 1931 uma Carta contra os Protestantes. Todas essas questdes
denotam as relacbes de poder envolvendo os sujeitos neste contexto histérico, religioso e
politico, os quais também serviram para ilustrar as imbricacdes relacionadas ao patriménio
cultural religioso pesquisado.

Ja o Livro Tombo da Paroquia de Santo Anténio de Campo Grande - Diocese de
Corumba (1929-?) registra, em suas poucas paginas, uma Vvisita pastoral em especial.
Ocorrida em 1930, o bispo diocesano Dom Antonio de Almeida Lustosa visita, dentre outros
locais, 0o povoado de Dourados. As questdes interessantes envolvidas neste Unico evento
mencionado no Livro Tombo (os outros registros referem-se a Batismos realizados em outras
cidades da Paroquia), é que o bispo ficou hospedado na casa de Jodo Vicente Ferreira que,
mais tarde seria o primeiro prefeito de Dourados™, ou seja, seu status social e politico
provavelmente ja eram evidenciados naquela época, bem como a relagdo entre Estado e Igreja
Catdlica na localidade.

Por fim, o Livro Tombo | da Pardquia de Dourados (1936-1970) foi aberto por padre
Amado Decleene, vigario de Ponta Pord e missionario apostdlico, em 26 de fevereiro de 1936
e iniciou-se a escrituracdo a partir de 30 de abril de 1936. O mesmo esta disponivel (copia
xerocopiada e digitalizada) no acervo do CDR, na Cole¢do Igreja Catdlica e o exemplar
original encontra-se na Paroquia Nossa Senhora Imaculada Concei¢do em Dourados. Este
livro foi a principal fonte eclesiastica utilizada na pesquisa e fundamental para analisar os
acontecimentos relacionados ao patriménio cultural religioso pesquisado, permeados pela
construcdo do templo religioso em 1925, passando pela criacdo da Pardquia (1935) e
culminando com a criagdo da Diocese de Dourados (1957).

Nesse sentido, a fonte evidenciou questdes importantes a serem debatidas, como, por
exemplo, a estruturacdo da paréquia no momento de sua criacdo, 0s sujeitos participantes e
envolvidos neste processo e suas relacfes religiosas e politicas na cidade, relatorios parciais,

visitas pastorais, a inser¢do dos freis franciscanos na regido no final da década de 1930, bem

15 Seu mandato ocorreu entre 1935 e 1937.
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como os contextos e problematicas ligadas a eles. Mudangas ocorridas e outros elementos
marcantes para a constru¢do simbolica deste patriménio, podem-se descobrir com o auxilio
desta fonte como: a insercdo da educacgdo catdlica no municipio, as procissdes, quermesses e
devocdo a Nossa Senhora Imaculada Conceicdo interpretados na dissertacdo enquanto
elementos imateriais relacionados ao patriménio cultural religioso. Além disso, nota-se
também que o contexto igreja-praca, palco de inimeras transformacdes arquitetdnicas, sociais
e culturais expostas e realizadas neste ambiente e a evidéncia e disputa de poderes simbolicos
religiosos e patrimoniais sao evidenciados através dessa fonte.

Outros Livros Tombo foram utilizados, porém como referéncias: Livro Tombo
Diocese de Corumba (1935-1958); Livro de Registro de Casamentos n° 3 (1954-1958); Livro
Tombo Dom José (1958-1960) e Livro Tombo | da Diocese de Dourados (1958-1988).

Assim, entende-se que as relacBes sociais demonstradas na busca de fontes no tempo
presente refletem também as relagbes no passado, nos contextos de quem produz esse tipo de
fonte, e em que cendrio historico e politico foi produzido. A natureza desta fonte em
especifico exige do pesquisador determinados tratamentos especificos e um determinado
olhar para garantir as respostas as questdes propostas na pesquisa.

Outra questdo importante para que o leitor note nessa Dissertacdo, é que as
transcri¢des de partes dos Livro Tombo foram utilizadas na narrativa sem alterar a grafia das
palavras, mantendo-as a0 maximo, ao original. Mesmo os erros ortograficos e gramaticais,
abreviacdes, palavras ou expressdes de época, ou 0s termos em latim, foram mantidos. Isso se
deve a uma opcao pessoal, no intuito de ver e analisar os documentos como realmente foram
escritos, pois isso também denota elementos importantes de serem contextualizados, além de
se entender o documento enquanto um patrimoénio auténtico.

Outra aliada para embasar e contextualizar a narrativa foram as fontes fotograficas.
Foram utilizadas neste trabalho, 29 fotografias com diversas abordagens, inclusive temporais,
que retratam a construgéo fisica e simbolica do patriménio cultural religioso pesquisado. Tais

fontes sdo importantes para a pesquisa de cunho religioso e social, pois:

Os ritos da vida religiosa catdlica pontuam a trajetdria das familias, dos distintos
grupos da sociedade brasileira de maneira diferenciada ao longo do tempo. Nas
camadas mais ricas, 0s eventos religiosos tornaram-se eventos sociais cuja
comemoracédo envolve um investimento simbélico significativo. [...] Neste processo,
a imagem fotografica vai assumindo um papel cada vez mais importante, pois as
fotografias familiares ndo congelam momentos vividos de forma automaética, elas
interpretam e dialogam com o tempo vivido, traduzindo-o em uma linguagem de
imagens (MAUAD, 2008, p. 121).
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Ressalta-se que algumas fotografias foram analisadas e contextualizadas, enquanto
outras foram utilizadas como ilustracdo de um contexto historico e social aos quais se
referiam. A maioria delas foi disponibilizada pelo CDR de forma digital e fazem parte da
Colecdo Memoria Fotografica de Dourados, algumas fazem parte de arquivos pessoais,
outras foram disponibilizadas pelo Museu Histérico de Dourados e algumas foram
escaneadas de livros de memorialistas.

Apesar de Martins (2013, p. 296) afirmar que “coube a fotografia figurar como
material de exceléncia para o historiador do patrimdnio, permitindo a recuperacao das tantas
‘reproducdes’ do passado”, me deparei com um contexto proprio: a quase auséncia de fontes
fotogréficas exclusivas da Igreja Nossa Senhora Imaculada Concei¢do no inicio do século
XX, sendo encontradas apenas algumas fotografias da construcédo e da inauguracdo da capela
(1925-1926), da construcdo da Igreja Matriz e posteriormente da Catedral Imaculada
Conceicdo. Para tentar contornar tal questdo, foram utilizadas também fotografias dos outros
elementos contextualizados na narrativa, para assim compor o delineamento historico.

Além disso, a qualidade das imagens encontra-se comprometida, dificultando sua
analise. Ha que se entender que no inicio do século XX a fotografia era um recurso
extremamente escasso, caro e dificil. Ou seja, fotografar um acontecimento era realmente um
evento de grandes propor¢es e Unico, principalmente no sul do Mato Grosso, além de ser um
recurso disponivel somente para a elite, que podia pagar por ele. Assim, 0 que era
fotografado, quem era fotografado e o contexto abordado através da fotografia jA& geram
evidéncias para a sua problematizagdo. Ou seja, essas fontes foram utilizadas “ndo apenas em
sua leitura imediata e figurativa, mas inseridas no processo de sua produgdo ¢ historicidade”
(MARTINS, 2013, p. 295).

Importantes fontes de imprensa periddica foram disponibilizadas pelo CDR, na forma

digitalizada. Martins (2013) contextualiza esse tipo de fonte como sendo

Composta de almanaques, anuarios, jornais e revista de época constituiu-se em fonte
impressa fundamental para a pesquisa histérica do patriménio, resultando, inclusive,
em fonte e objeto de estudos patrimoniais. [...] A ampliacdo dos estudos levou ao
escrutinio de colecdes de jornais e revistas, sobretudo pelo seu potencial de
representacdo de publicos especificos, visdes de mundo e valores particulares da
ampla segmentacdo social do pais (MARTINS, 2013, p. 296).

Neste caso trabalhou-se com exemplares do jornal O Progresso e d’O Douradense. Os
exemplares do jornal O Progresso encontram-se digitalizados no CDR e estdo separados por

12 fase (diz respeito as publicagdes de quando o jornal era veiculado em Ponta Pord) e depois
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por ano (1951-1986, com algumas falhas de veiculagdo; e 2007-2008)". Nesse sentido,
facilmente o material foi gravado para posteriormente ser selecionado e analisado.

Em relagdo a metodologia de busca e andlise dos exemplares obedeceu-se alguns
critérios: 1) Todos os exemplares disponiveis que correspondem a 12 fase de O Progresso
foram analisados; 2) Todos os exemplares de datas comemorativas (20/12 e 08/12 -
respectivamente data da emancipagcdo politica administrativa da cidade e data de
comemoracdo a Padroeira da cidade Nossa Senhora Imaculada Conceicao) foram analisados.
Notou-se que nem todos os exemplares do referido jornal estdo disponiveis, obtendo-se falhas
na busca. Outra questdo interessante refere-se que a constatacdo de que nédo foi em todos os
anos que se confeccionou uma Edicdo Comemorativa relacionada ao 20/12, a qual poderia ter
publicacdes referente a historia de Dourados, porém ha mais mencdes ao feriado da padroeira
08/12'": 3) Os demais exemplares foram analisados tendo como ferramenta de busca a
utilizacdo de palavras-chave: conceicdo, igreja, matriz, imaculada. Para a utilizacdo da
ferramenta de busca no Adobe Acrobat utilizou-se arquivos PDF® de exemplares contidos em
pastas (que podem ser divididas por anos ou décadas). Dessa forma, foi possivel fazer a busca
em centenas de exemplares desses documentos de uma so vez.

Para as fontes de imprensa, também ha que se pensar em algumas problematicas que
influenciardo no processo de analise das mesmas. Cruz; Peixoto (2007), alertam para a

utilizacdo dos materiais da imprensa apenas como meras fontes de informacéo.

Transformar um jornal ou revista em fonte histérica € uma operagdo de escolha e
selecdo feita pelo historiador e que supde seu tratamento tedrico e metodoldgico no
decorrer de toda a pesquisa desde a definicdo do tema a redacdo do texto final. A
Imprensa é linguagem constitutiva e social, detém uma historicidade e
peculiaridades proprias, e requer ser trabalhada e compreendida como tal,
desvendando, a cada momento, as relagdes imprensa/sociedade e 0s movimentos de
constituicdo e instituicdo do social que esta relagdo propée (CRUZ; PEIXOTO,
2007, p. 260).

16 Refere-se as edicBes que foram disponibilizadas no periodo da pesquisa. Porém, o processo de digitalizag&o
dessa fonte no CDR encontra-se ativo, dessa forma, é possivel que ja haja mais exemplares disponiveis para o
acesso. Salienta-se também que, a partir do ano 2010, O Progresso disponibilizou digitalmente seu acervo
através do seu site: www.progresso.com.br.

7 Essa informagdo justifica, em partes, o debate exposto através das noticias do principal jornal da cidade em
torno do feriado politico-administrativo de 20/12, nem sempre comemorado em Dourados. Além disso, ndo ha
registro da discussdo do feriado em 08/12 (Imaculada Conceicdo, padroeira de Dourados), denotando, assim uma
relacdo de poder e de identidade relacionado a simbologia religiosa da representacdo da data 08/12.

'8 Sigla em inglés que significa Portable Document Format (Formato Portatil de Documento).
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Nesse sentido, algumas questdes sd@o importantes de serem contextualizadas e
problematizadas: a primeira diz respeito ao contexto histdrico/politico/religioso. Até 1935,
Dourados era distrito de Ponta Pord, bem como obedecia a hierarquia catolica, enquanto igreja
subordinada a Paréquia Sdo José, situada na mesma cidade. Ou seja, até o ano referido,
Dourados era subordinada politica e religiosamente por Ponta Pord. Apos essa data, Dourados
passa a andar com suas proprias pernas, constituindo e legitimando os espacos simbdlicos
politico e religioso. Logicamente que tanto a emancipacdo politica e administrativa de
Dourados, guanto a escolha da mesma para sediar uma Paroquia, obedece a interesses e
contextos proprios que tentamos explorar na Dissertagdo. Fato interessante a ressaltar € que,
atualmente Dourados é a segunda cidade mais importante do Estado do Mato Grosso do Sul e
na hierarquia catdlica possui e situa uma Diocese - A Diocese do Sagrado Coracdo de Jesus, a
qual a Paréquia Sao Joseé é vinculada e subordinada atualmente.

Outra questdo diz respeito a linguagem empregada nas publicacdes do jornal
pesquisado. Percebi, por exemplo, que até 1927 ndo se escrevia igreja e sim egreja, fato esse
gue me instigou a buscar novamente em varias publicacbes por essa palavra-chave. Além
disso, a forma como o texto é escrito, 0s seus contextos e 0s seus caminhos levam a outras
fontes, muitas vezes ligadas aos fatos comentados nas obras memorialistas, principalmente
quando verificam-se os exemplares da 1% fase d’O Progresso. De uma forma geral, 0s
exemplares refletem também os interesses politicos e 0s (ndo) posicionamentos religiosos de
seus proprietarios que, por sua vez, fazem parte da elite pioneira e catélica de Dourados.

Ja o periddico O Douradense foi veiculado em Dourados e suas edicdes foram
publicadas entre 11/05/1948 e 01/08/1950, num total de 16 numeros, dos quais, de acordo
com a metodologia empregada na pesquisa, somente trés foram utilizados. Os exemplares
encontram-se disponiveis para consulta no CDR. Armando da Silva Carmello era o
proprietario e diretor responsavel pelo jornal e que, segundo indicios contidos nos Livros
Tombo pesquisados, era membro ativo da comunidade catolica local. Nesse sentido, 0s
discursos da imprensa em Dourados refletem tambem as questbes de relacdo de poder de

determinados grupos sociais. Ou seja,

O modo que o periddico constrdi sua perspectiva histérica propde um diagnostico da
realidade social em um dado processo e conjuntura, como se posiciona no campo da
memoria social, isto é de que forma e com que referéncias articula
passado/presente/ futuro. [...] ndo se esgota nela mesma e requer o didlogo com
outras fontes que colocam em cena outros sujeitos ou praticas sociais, outras
dimens@es daquela temporalidade (CRUZ; PEIXOTO, 2007, p. 265; 267).
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Por fim, as fontes relacionadas as producdes de memorialistas também foram
utilizadas neste trabalho, pois a préatica religiosa catolica também originou memorias, que
foram evidenciadas e descritas através dos autores memorialistas e paralelamente aos
documentos oficiais, serviram de base para a formacéo de uma identidade religiosa e cultural
no municipio.

Porém, ao se analisar o discurso memorialista, deve-se estar ciente de que ele “se faz
através da construcdo da memoria. Ao tecer sua teia narrativa, esta enfatiza lugares e aspectos
urbanos que melhor possam defini-la como local de progresso e da modernidade” (BREFE,
1993, p. 3). Ana Claudia Fonseca Brefe ainda explica como se da a producdo da narrativa

memorialista.

[...] o memorialista realiza uma cronica biografica de uma época, de um momento
historico, ou ainda, de uma sociedade qualquer em que a narrativa e a abordagem
das tematicas sdo definidas e centradas em seu proprio ser. E, portanto, através de
sua narragdo que “o autor expde e comenta fatos e episddios de que ele proprio
participou ou dos quais teve conhecimento situacional rico de pormenores'”
(BREFE, 1993, p. 5).

Nesse sentido, a maior parte da historiografia memorialista referente a Dourados e
regido trata de assuntos que mostram partes da historia, exaltando alguns grupos sociais,
sobretudo a elite, em detrimento de outros grupos sociais, sobretudo, os pobres e indigenas.
Além disso, tais obras exaltam amplamente o mito do pioneiro, tdo explorado no contexto do
sul do Mato Grosso como elemento de formacdo de identidade local.

De acordo com o modelo recorrente, 0 pioneiro é um desbravador que, com
dedicagdo e trabalho incansével, transformou uma terra indspita e “selvagem” numa
area habitavel e prospera. Depois de cumprida sua missdo civilizadora, o pioneiro
deixa um legado para a comunidade, um caminho pavimentado no rumo do
progresso®’. O discurso do pioneirismo, relacionado a colonizagéo, é o discurso do
trabalhado imigrante que inaugura um espago antes “desabitado” e funda ali um
nacleo de civilizagdo, ainda que estes espacos sejam habitados por grupos indigenas
e populagdes caboclas (STAROSKI; OLIVEIRA, 2015, p. 20-21).

9 Nota da autora: Enciclopédia Mirador Internacional. Enciclopédia Britanica do Brasil Publicaces Ltda,
Sao Paulo/Rio de Janeiro, 1987, pag. 7463.

0 Nota dos autores: Ver, por exemplo, o estudo de Andréia de Céssia Heisnt sobre meméria e pioneirismo no
Mato Grosso. HEINST, Andréia de Cassia. Memédria e pioneirismo: batalha de narrativas em uma area de
ocupacdo recente em Mato Grosso. Historia, Imagem e Narrativas, ano. 3, n. 5, set. 2007. Disponivel em;
<http://www.historiaimagem.com.br/edicaoc5setembro2007/23-mem.pioneirismo-heinst.pdf>. Acesso em: 15 jul.
2015.

37



E importante ressaltar, portanto, que ao analisar esse tipo de fonte, ha que se verificar
0 contexto histérico no qual a obra memorialista foi escrita, seus autores e as intengdes da
producao.

Neste trabalho foram utilizadas as seguintes producdes memorialistas que auxiliaram
no desenvolvimento da narrativa relacionada a histéria do antigo sul de Mato Grosso:
Historia, fatos e coisas douradenses, de Jodo Augusto Capilé Junior, Julio Capilé e Maria de
Lourdes da Cruz e Souza; Monografia do Municipio de Dourados, de Ercilia de Oliveira
Pompeu; Viajantes da ilusdo: os pioneiros, de Maria Goretti Dal Bosco; Resenha Histérica de
Mato Grosso: fronteira com o Paraguai, de Pedro Angelo da Rosa; Dourados: seus pioneiros,
sua historia, de Rozemar Mattos Souza e Antigamente era assim, de Julio Capilé.

Outras duas obras que foram utilizadas sdo creditadas a dois franciscanos que, por
meio de suas experiéncias e vivéncias no estado do Mato Grosso, contribuiram para esclarecer
e contextualizar o cenério e o discurso religioso catélico local no inicio do século XX, sendo
elas: Entre os rios Paraguai e Parana: experiéncias e reflexdes de um missionario
franciscano no Mato Grosso, de Jorge Elsing e A missdo franciscana do Mato Grosso, de
Pedro Knob.

Os referenciais bibliogréaficos dedicados a compreensdo da histéria de Dourados e
regido que também auxiliaram nessa pesquisa foram: Histdria e Fronteira: o sul do Mato
Grosso (1870-1920), de Lucia Salsa Corréa; Aspectos historicos do povoamento e da
colonizacédo do Estado de Mato Grosso do Sul: destaque especial ao municipio de Dourados,
de Lori Alice Gressler e Lauro Joppert Swensson; Memoria fotografica de Dourados, de
Regina Heloiza Targa Moreira e mais especificamente sobre a historia da Igreja Catolica no
antigo sul de Mato Grosso: A Igreja Catdlica e o centenario da Diocese de Corumba: historia
e imagens de Jérri Roberto Marin.

H& que se afirmar que, com o passar dos anos, observa-se que as producles
académicas, sobretudo ligadas ao PPGH/UFGD tém acrescido e fortalecido a tematica
historiografica de Dourados e regido, de forma que também foram Uteis na construgdo desse
trabalho as seguintes producgdes: Dourados: entre a memoria e a histéria, de Walteir Luiz
Betoni; A construgdo da identidade douradense: 1920 a 1990, de Mercolis Alexandre
Ernandes; Fronteira, mitos e herdis: a criacdo e apropriacdo da figura do tenente Antdnio
Jodo Ribeiro no antigo sul de Mato Grosso, de Camila Cremonese-Adamo; Da usina

termoelétrica senador Filinto Muller a usina velha: contribuicéo a histdria de um patrimoénio
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historico-cultural douradense e Pragas de Dourados, espagos publicos, usos e visibilidade na
imprensa, ambas produc¢des de Maiara Lais Pinto.

Especificamente sobre a Igreja Catolica no Estado destaco as producdes Entre
rupturas e permanéncias: A Igreja Catdlica na regido de Dourados (1943 — 1971) de Inez
Maria Bitencourt do Amaral; Festa de Nossa Senhora Imaculada Conceic¢éo, padroeira de
Dourados (1920-1960): conservadorismo e mudanca de praticas culturais, de Tiago Alinor
Hoissa Benfica; Campo Grande: entre o sagrado e o profano, de Cleonice Gardin e A
presenca da Igreja Catolica na educacdo em Dourados/MS: o caso do Patronato de Menores
(1943-1983) de Poliana Gianello Santini.

Em relagdo aos processos migratorios e seus desdobramentos em relagdo ao
patrimoénio cultural religioso, utilizou-se as producBes académicas Fronteira, Religido,
Cidade: o papel da Igreja Catolica no processo de organizacdo socio-espacial da cidade de
Fatima do Sul/MS (1943-1965), de Nilton Paulo Ponciano; Dourados e a democratizacdo da
terra: povoamento e colonizagdo na Col6nia Agricola Municipal de Dourados, de Maria
Aparecida Ferreira Carli; Os colonos e a Igreja Catdlica no contexto da Coldnia Agricola
Nacional de Dourados (1940-1970), de Claudete Soares de Andrade Santos.

Sobre o Protestantismo na regido, contribuiu o pesquisador Carlos Barros Gongalves
com a Dissertacdo posteriormente publicada: Até aos confins da terra: o movimento
ecuménico protestante no Brasil e a evangelizacdo dos povos indigenas.

Diante do exposto, a dissertacdo foi organizada e dividida em trés capitulos.

O primeiro capitulo, cujo titulo é Dourados e o patriménio cultural religioso, foi
dividido em duas partes. Na primeira parte do capitulo, intitulada Patriménio e patrimoénio
cultural religioso: abordagens tedricas, trabalhou-se a origem e a evolucdo do conceito de
patrimdnio, em seus aspectos histdricos, sociais e culturais, recorrendo aos diversos autores
que pesquisam sobre o tema, suas contribui¢cOes e apontamentos. Dentre eles, destacam-se:
Francoise Choay (2006), Dominique Poulot (2009), Alois Riegl (2014), Francois Hartog
(2014), e para o contexto de Brasil, Pedro Paulo Funari e Sandra Pelegrini (2006), José
Reginaldo Santos Gongalves (2009), Reinaldo Dias (2006), Haroldo Leitdo Camargo (2002) e
Margarita Barretto (2000). A ideia central foi entender como a nocdo de patrimonio foi
introduzida e construida no contexto europeu, sobretudo na Franca e como o Brasil absorveu
tal nocdo a sua concepcdo identitaria. Feito isso, adentramos ao conceito de patrimonio
cultural religioso, o qual é categoria do objeto desta pesquisa, sua origem, e caracteristicas

materiais e imateriais que o comp6em. Finalizando a primeira parte, discute-se 0 patrimonio
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cultural religioso em questdo, identificado em seus aspectos fisico e simbdlico, enquanto
espaco do sagrado, lugar de memoria e simbolo de identidades. Para a anélise e discussdo
dessas categorias, foram fundamentais as contribuic6es de Pierre Nora (1993) com a nocao de
lugares de memoria, Joél Candau (2014) com a abordagem sobre memoria e identidade,
Jacques Le Goff (2013) e Maurice Halbwachs (2003), autores ja consagrados com as
teméaticas memoria individual e coletiva, além da percepc¢do na perspectiva religiosa e social
de Simone Ribeiro Nolasco (2010) e Célia Maia Borges (2010).

Para compor a narrativa da segunda parte do primeiro capitulo, denominada O
surgimento do patrimoénio cultural religioso em Dourados: um povoado, uma religiosidade,
uma devocgdo iniciou-se discorrendo sobre o processo histérico do povoamento ndo-indio da
area que originou o municipio de Dourados formado por diversos processos migratorios,
utilizando-se sobretudo, de fontes memorialisticas ja citadas anteriormente.

Entender a formacdo do povoado, que se tornou distrito e depois municipio, é
importante nesta Dissertagéo, pois esse entendimento oferece elementos que contribuem para
esclarecer o proprio processo histérico de construcdo da Igreja Nossa Senhora Imaculada
Conceicdo. Desse modo, o objeto de pesquisa foi introduzido na analise, enfocando
primeiramente as praticas de religiosidade existentes no povoado, bem como o cenério
religioso da regido no inicio do século XX, sobretudo o cat6lico. Ao concluir o primeiro
capitulo, apresentou-se o icone de devocdo associado ao patriménio cultural religioso
pesquisado: Nossa Senhora Imaculada Conceicdo, abordando, sobretudo, a relacdo com os
fieis e a festa religiosa relacionada a padroeira de Dourados, em seus aspectos religioso e
social.

No segundo capitulo, A construcdo do patriménio cultural religioso: de singela
capela a importante Matriz de Dourados, abordou-se a construcdo fisica e simbdlica, ou
seja, 0s aspectos materiais e imateriais que envolvem o surgimento e a consolidagdo do
patrimoénio cultural religioso pesquisado, além das interagGes sociais dos individuos que o
compdem. Para isso, foram analisadas as fontes fotogréaficas, paroquiais e de imprensa. A
intencdo foi narrar o processo historico ocorrido desde a construcdo da primeira capela (1925)
por uma iniciativa da comunidade cat6lica local no ainda Patrimdnio de Dourados, abordando
também seu cotidiano de préaticas religiosas, perpassando a criagdo da Pardquia Nossa
Senhora Imaculada Conceicdo (1935), com sua Igreja Matriz. Outros elementos importantes
sdo analisados e problematizados, no sentido de contribuir para o entendimento das relagdes

gue os individuos que aqui habitavam possuiam com a Igreja Nossa Senhora Imaculada
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Conceicdo: a atuagdo dos franciscanos na regido e seus desdobramentos; o embate com o
Protestantismo e a importancia das duas col6nias agricolas que impulsionaram processos
migratorios na regido: a Colonia Agricola Nacional de Dourados e a Colonia Agricola
Municipal de Dourados. Nesse sentido, os autores Néstor Garcia Canclini (2003) e Stuart Hall
(2003) foram importantes para conhecer a analisar o cenario multicultural o qual, aos poucos,
a cidade de Dourados se tornou. Acredita-se que todos esses elementos sejam fundamentais
para explicar o processo de construcdo do patrimonio cultural religioso, a Igreja Nossa
Senhora Imaculada Conceicéo e da prépria cidade de Dourados.

Neste terceiro e Gltimo capitulo, cujo titulo é O simbdlico e o material: o patriménio
cultural religioso consolidado, apresentam-se o0s elementos fisico-simbolicos que, devido a
seus contextos historicos, sociais e religiosos, foram influenciadores e legitimadores da
expansdo e consolidacdo do patriménio cultural religioso pesquisado, utilizando-se,
sobretudo, de fontes fotograficas, da imprensa local e paroquiais. Primeiramente optou-se em
realizar uma abordagem teorica relacionada ao contexto dos espacgos fisico-simboélicos na
perspectiva da memoria coletiva para a formacdo de um patrimonio cultural religioso, por
entender que se faz necessaria a compreensdo de tais processos para a consolidacdo da Igreja
Nossa Senhora Imaculada Conceicdo enquanto patrimoénio cultural religioso local. Assim, as
abordagens de Maurice Halbwachs (2003) e Sandra Jatahy Pesavento (2008) foram relevantes
para introduzir o cenario.

Nesse contexto, torna-se indissocidvel a representacdo patrimonial religiosa da Igreja
Nossa Senhora Imaculada Conceicdo a da Casa Paroquial, do Patronato de Menores
(atualmente Curia Diocesana e Saldo Paroquial) e da Praca Antonio Jodo. Assim, se fez
necessario abordar os elementos do entorno da Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo,
pois juntamente com ela desenvolveu-se e formou-se um conjunto arquitetdnico que confere a
beleza e grandeza da arquitetura na organizacéo urbana, bem como a experiéncia simbdlica
ativada por esses elementos através da organizacao e participacdo dos individuos moradores,
sobretudo dos fieis catolicos. Finalizando a dissertacéo, aborda-se a elevagdo da Igreja Matriz
Nossa Senhora Imaculada Conceicdo & Catedral da Diocese de Dourados, na perspectiva da
consagracao do patriménio cultural religioso, apresentando os contextos religioso, historico e
social, paralelos ao do desenvolvimento da propria cidade de Dourados.

Espera-se que essa pesquisa académica seja um primeiro passo dado a abordagem do

patrimonio cultural religioso em Dourados e que seus resultados instiguem outros
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pesquisadores & tematica patrimonial e, sobretudo motive os leitores a valorizarem e

preservarem o seu patrimonio cultural.
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CAPITULO 1

DOURADOS E O PATRIMONIO CULTURAL RELIGIOSO

“O patrimoénio é constituido de testemunhos,
grandes ou pequenos” (Frangois Hartog).

1.1 PATRIMONIO E PATRIMONIO CULTURAL RELIGIOSO: ABORDAGENS
TEORICAS

Considerando que as discussdes acerca da tematica patriménio sdo abrangentes e
diversas, fez-se necessario dividir o primeiro capitulo em duas partes. Nesta primeira parte,
serdo trabalhadas a origem e a evolucdo do conceito de patrimdnio, em Seus aspectos
historicos, sociais e culturais, recorrendo aos diversos autores que pesquisam sobre o tema,
suas contribuicGes e apontamentos. A ideia central foi entender como a nocdo de patriménio
foi introduzida e construida no contexto europeu, sobretudo na Franca e como o Brasil
absorveu tal nocdo a sua concepc¢do identitaria. Feito isso, adentramos ao conceito de
patriménio cultural religioso, o qual é categoria do objeto desta pesquisa, sua origem, e
caracteristicas materiais e imateriais que o compde. Finalizando a primeira parte, discute-se o
patrimdnio cultural religioso em questdo, identificado em seus aspectos fisico e simbolico,

enquanto espago do sagrado, lugar de memoria e simbolo de identidades.
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1.1.1 A evolucdo do conceito de patriménio: do patrimdnio material a imaterialidade do

patrimonio

A palavra patriménio, do latim patrimonium, é comumente conhecida pelo conjunto
de bens de heranca de um individuo, que é transmitido de geracdo em geracdo. Numa visao
mais global, trata-se de um tipo de legado que recebemos do passado, vivemos no presente, e
transmitimos para as geragfes futuras. Remete, em sua origem, as estruturas sociais,
econbmicas e juridicas num determinado espaco e tempo. Com o passar dos anos, essa
palavra assumiu diferentes conceitos e aspectos, evoluindo de acordo com a propria evolucao
do ser humano em suas praticas sociais e culturais.

O antropdlogo José Reginaldo Santos Gongalves lanca reflexfes sobre O patriménio
como categoria de pensamento’. Segundo o autor, apesar de usarmos esta palavra com
frequéncia no cotidiano, a mesma denota inumeras qualificacdes, o que demonstra ser
fundamental para os estudos sociais engquanto categoria de pensamento humano. Dentre
algumas qualificacGes, podem-se citar os segmentos ligados a: economia, finangas, cultura,
arquitetura, historia, artes, etnografia, ecologia, genética e, 0 mais recente aspecto, o carater
intangivel do patriménio (GONCALVES, 2009, p. 25).

A escolha ou determinacdo do que é categorizado e/ou legitimado enquanto
patriménio por um grupo social esta relacionado principalmente a construcédo e atribuicdo de
valor simbdlico ao mesmo. Reinaldo Dias (2006) utiliza os conceitos de atribuicdo de valor
propostos pelo historiador e professor da Universidade de Barcelona Josep Ballart® que assim

os definiu:

- valor de uso: ocorre em funcdo de sua utilidade. Pode somar-se a esse valor a atual
visdo econdmica na qual o patriménio pode ser utilizado para o desenvolvimento das
comunidades;

- valor formal: apreciados pela atracdo que causam sobre os sentidos. Valor
estético;

- valor simbolico-significativo: enquanto veiculos que relacionam o passado e o
presente. Atuam como ponte entre pessoas separadas pelo tempo. Sdo simbolos que
atribuem significados ao passado (DIAS, 2006, p. 77).

! Comunicagdo apresentada na mesa redonda Patrimonios emergentes e novos desafios: do genético ao
intangivel, durante a 26% Reunido Anual da Associacdo Nacional de Pds Graduacdo em Ciéncias Sociais,
realizada em Caxambu, em 23 de outubro de 2002. Foi publicado em 2009, enquanto capitulo do livro: Meméria
e Patrimdnio: ensaios contemporaneos, organizado por Regina Abreu e Mario Chagas.

2 BALLART, Josep. El patriménio histérico y arqueolégico: valor y uso. Barcelona: Ariel, 1997.
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Outros importantes critérios para se pensar e discutir esta categoria sao 0s apontados
por Funari e Pelegrini (2006, p. 9-10): a individualidade e a coletividade do patriménio. Ao
passo que no primeiro aspecto, o patriménio é fundamentado a partir de percepgdes,
sentimentos e afinidades inerentes ao &mbito individual, no segundo, 0 mesmo € determinado
por outros individuos, mesmo quando se referem a grupos de iguais. Ou seja, categorizar o
patriménio coletivo significa primeiramente entender as diferencas das proprias relagdes
coletivas, que nem sempre sdo convergentes. Além disso, os significados do patriménio
diferem entre os individuos na medida em que seus valores sociais e culturais e, sobretudo
seus interesses enquanto grupo, se alteram com o passar do tempo. Como bem discorrem os
autores, discutir patriménio é uma tarefa desafiadora, porém necessaria, para compreensao
mais ampla do tema e de suas contribuicdes para o entendimento do ser humano enquanto
sujeito no mundo.

Dentro desta perspectiva, podem-se elencar diversas subcategorias presentes no
conceito amplo de patrimonios, sendo as principais: Natural - representada pelas “riquezas
que estao no solo e no subsolo, tanto as florestas quanto as jazidas” (BARRETO, 2000, p. 9) e
Cultural - formada pelos elementos materiais (tangiveis) e imateriais (intangiveis) que o

compdem. Dias (2006, p. 68) nos fornece exemplos:

Patrimdnio Cultural Material: construgcdes antigas, ferramentas, objetos pessoais,
vestimentas, museus, cidades histéricas, patriménio arqueoldgico e paleontoldgico,
jardins, edificios militares e religiosos, cerdmica, esculturas, monumentos,
documentos, instrumentos musicais, entre outros objetos.

Ou seja, a materialidade do patriménio revela elementos que representam a capacidade
de adaptacdo do ser humano em seu meio ambiente e a forma de organizacéo da vida social,

politica e cultural. O mesmo autor também elenca os elementos para o

Patrimdnio Cultural Imaterial: conhecimentos transmitidos, como as tradi¢Ges orais,
a lingua, a musica, as dancas, o teatro, os costumes, as festas, as crengas, 0
conhecimento, os oficios e técnicas antigas, a medicina tradicional, a heranca
histérica, entre outros (DIAS, 2006, p. 68).

O patriménio cultural deve ser entendido como o testemunho da historia, o que restou
de nossos ascendentes e, sobretudo, 0 mesmo nos leva a compreender a relacdo entre esses
testemunhos, o valor simbélico e o contexto historico em que foram criados.

Ha& ainda inserido no conceito de patriménio cultural e que sdo temas de pesquisas

académicas e mercadologicas, algumas mais consolidadas, outras mais recentes, os estudos
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relacionados aos patrimonios: historico, religioso, arquitetonico, arqueoldgico, geoldgico,
paleontoldgico, genético, industrial, ferroviario, urbano, tecnoldgico, e indmeros outros
temas® que ainda poderdo ser categorizados na medida em que se revisa o préprio conceito de
cultura, sendo esta dinamica, multipla e em constante modificacio®.

Contudo, ao analisarmos 0s primeiros e principais conceitos publicados sobre a
temética do patrimdnio somos direcionados principalmente aos aspectos historicos, sendo
estes constituidos, sobretudo, pela acumulacdo continua e variada de marcas e significados da
presenca do ser humano no planeta, sua relacdo com o passado e com um determinado grupo
social.

Francoise Choay em seu livro A alegoria® do patriménio, publicado em 2006, designa
que o patrimonio historico € constituido através de “obras e obras primas das belas-artes e das
artes aplicadas, trabalhos e produtos de todos os saberes e savoir-faire® dos seres humanos”
(CHOAY, 2006, p. 11). Dentro dessa perspectiva, a autora cita como “bens incomensuraveis e
heterogéneos” e ainda, “categoria exemplar que se relaciona mais diretamente com a vida de
todos”, o patrimonio histdrico representado pelas edificagdes que sdo definidas como: “todas
as formas de arte de construir, eruditas e populares, urbanas e rurais, todas as categorias de
edificios, publico e privados, santuarios e utilitarios” (CHOAY, 2006, p.12).

O objeto desta pesquisa esta incluido nas tematicas patriménio cultural - histoérico -
arquitetdnico - religioso por se tratar de uma edificagdo, um templo religioso, mais
precisamente uma igreja. Nesse sentido, este patriménio cultural religioso contribui para a
formacdo historica e cultural da localidade onde esta inserido, o qual seré analisado, sobretudo
em seus aspectos culturais e religiosos que sdo de interesse principal da pesquisa,
contemplando também as expressdes, os sentidos e os significados que a Igreja Nossa

Senhora Imaculada Conceigéo transmite para os moradores e a cidade.

® Hartog (2014) lista varios exemplos que categorizam a tematica, afirmando que o “os patriménios se
multiplicam” e “o ritmo acelerado da constitui¢do ou mesmo da producdo do patrimdnio, em qualquer lugar do
mundo, ¢ uma constata¢do que todos podemos fazer” (HARTOG, 2014, p. 235).

*Muitos estudos antropol6gicos atestam que cada sistema cultural estd sempre em mudanca, gerando
dinamicidade a cultura, sendo o tempo um importante elemento para esta analise. Conforme Laraia (2006) séo
dois os tipos de mudanga cultural: uma interna (resultado da dindmica do préprio sistema cultural) e outra
externa (resultado do contato de um sistema cultural com um outro) (LARAIA, 2006, p. 95-101).

5 A proposta da autora nesta obra n&o é fazer da nogéo de patrimdnio histérico e de seu uso o objeto de uma
pesquisa historica, mas o sujeito de uma alegoria, na medida em que os mesmos sejam ilustrados na forma de
objetos, cole¢es, monumentos, cidades historicas, dentre outros (CHOAY, 2006, p. 29).

® Traduzido do francés - Saber fazer.
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A historiografia aponta que patriménio ira definir-se enquanto categoria no final do
século XVIII, paralelamente a formacdo dos Estados Nacionais. Porém, nota-se a utilizago
da mesma no mundo classico e na Idade Média através de suas referéncias semanticas
especificas, como por exemplo, o Colecionismo (GONGALVES, 2009, p.26). Funari; Pelegrini
(2006, p. 13) corroboram a afirmac&o, relacionando-a também com a prética aristocratica de
se venerar e colecionar antiguidades, presentes nas colecfes particulares e nos antiquarios. No
entanto, na sociedade moderna, a preocupacdo com o patriménio ira resultar em
transformacdes conceituais denotadas pelos Estados Nacionais, principalmente na Franca com
a revolucgéo de 1789.

Assim, temos 0 marco para o0 conceito moderno de patrimonio com a invengéo do
cidaddo francés’: igualdade entre os individuos, compartilhamento de valores e costumes,
determinacdo e difusdo do francés como lingua nacional®. O patrimdnio passa a ser
considerado um reflexo da Nacdo, ja ndo mais no dmbito privado e de velhas tradi¢des, mas
sim “de todo um povo, com uma unica lingua, origem e territério” (FUNARI; PELEGRINI, 2006,

p. 17). Sobre essa questdo, o historiador Haroldo Leitdo Camargo comenta:

Consequentemente as obras e 0s monumentos deveriam exprimir e testemunhar o
“génio do povo francés” através do tempo. Os monumentos seriam a materializacdo
da identidade nacional e, por meio deles, os cidaddos se reconheceriam como
franceses (CAMARGO, 2002, p. 21).

Com o advento do nacionalismo, emergem também praticas de preservacao
patrimoniais. Camargo (2002, p. 19) salienta que tais praticas de preservacdo enquanto
politicas de Estado na Franca serviram de modelo para todo o Ocidente e, inclusive foram
utilizados para estruturar a politica de preservacao patrimonial no Brasil a partir de 1930.

No cenario brasileiro, durante 0 Governo Vargas (1937-45), a politica de protecdo do
patriménio histérico nacional € criada com o objetivo de aumentar a identificacdo da
populacdo com o pais e consolidar a ideia do patrimbnio como simbolo da identidade

nacional. Segundo o sociélogo Reinaldo Dias:

" A expressdo utilizada remete & invencdo de um conjunto de cidaddos que compartilhassem elementos inerentes
a uma mesma cultura, “para que pudessem se comunicar entre si, para que tivessem um solo e uma origem
supostamente comuns” (FUNARI; PELEGRINI, 2006, p. 15).

® Anteriormente & Revolucdo Francesa, o francés era falado somente pela elite (FUNARI, PELEGRINI, 2008, p.
16).
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O patriménio histérico selecionado pelas elites, desse modo, cumprira sua fungéo de
fortalecimento de uma ideologia nacionalista implementada pelo Estado Novo, a
qual visava associar Getllio com a personalidade histérica que consolidou a
construcdo do Estado Nacional (DIAS, 2006, p. 142).

Assim, em 30 de novembro de 1937 é criado, através de Decreto-Lei n° 25, 0 SPHAN®
- Servigo do Patriménio Historico e Artistico Nacional. Neste Decreto-Lei, em seu capitulo 1,

artigo 1°, constituiu-se a definicdo do patrimonio historico e artistico nacional, como sendo:

O conjunto de bens mdveis e imoveis existentes no pais e cuja conservagao seja de
interesse publico, quer por sua vinculagdo a fatos memoraveis da historia do Brasil,
quer por seu excepcional valor arqueoldgico ou etnografico, bibliografico ou
artistico (DECRETO-LEI N° 25, DE 30/11/1937).

Por outro lado, o maior destaque ao conceito de patriménio nacional em nivel
mundial, é dado no periodo de 1914 a 1945, periodo este marcado pelas duas guerras
mundiais, que iniciam-se impulsionadas pelo nacionalismo, pois “o que se define como
patrimonio e identidade pretende ser o reflexo fiel da esséncia nacional’® (CANCLINI, 2003,
p. 163). A exemplo, italianos tentavam construir sua identidade através dos patrimdnios
romanos e na Alemanha nazista, usavam-se as tradicbes germanicas e gregas para tal
construgdo (FUNARI, PELEGRINI, 2006, p. 20-21).

As guerras, sobretudo a finalizada em 1945, trouxeram através dos conflitos, estragos,
destruicOes e, muitas vezes, levaram ao aniquilamento do patriménio de bairros e de cidades
inteiras. Assim, tiveram relevantes consequéncias sobre a consciéncia patrimonial no cenario
europeu, bem como sobre os modos de uso, restauracdo e preservacdo do patriménio
(POULOT, 2009, p. 30).

Apo6s a Segunda Guerra Mundial é criada a UNESCO™, que tera papel fundamental na
conservacao e protecdo do patrimonio cultural universal enquanto gestora dos bens culturais

no contexto mundial. Dentre suas contribuicOes, esta a difusdo de quatro quesitos a respeito

® Em 1946 O SPHAN passa a se denominar Departamento do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional
(DPHAN). E em 1970, O DPHAN se transforma no atual IPHAN - Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico
Nacional. Para maiores informac®es, acessar: http://portal.iphan.gov.br/. Acesso em: 15/04/2016.

19 Ainda sobre essa questdo, Canclini (2003) afirma que: “Lugares historicos e pragas, palacios e igrejas servem
de palco para representar o destino nacional, tragado desde a origem dos tempos. Os politicos e os sacerdotes sdo
os atores vicarios desse drama” (CANCLINI, 2003, p. 163).

1 A UNESCO - Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura - é uma agéncia da
Organizacao das Nac6es Unidas - ONU. Foi criada em 16 de novembro de 1945 com o objetivo de garantir a paz
por meio da cooperacgdo intelectual entre as nagdes acompanhando o desenvolvimento mundial e auxiliando os
Estados-Membros na busca de solugdes para os problemas que desafiam nossas sociedades (UNESCO, 2017).
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do patrimonio cultural: trata-se de um recurso de toda humanidade (ndo mais um bem
nacional, concepgdo esta que era predominante no cendrio mundial anteriormente); o
patrimdnio é um recurso ndo renovavel (introducdo da ideia de sustentabilidade); o
patriménio € um bem intocavel (deve estar protegido durante e apds conflitos bélicos); o
patrimonio envolve o ambiente natural (gestdo compartilhada patrimonio cultural - natural)
(DIAS, 2006, p. 107). Além disso, foram introduzidas gradativamente outras dimensdes
patrimoniais que contribuiram para a evolucdo do conceito: patriménios de valor local,
indigenas, mulheres, grupos religiosos, imigrantes, dentre outros.

Para Funari; Pelegrini

Essa multiplicacdo patrimonial ocorreu em conjunto com a crescente participacéo
das proprias pessoas na gestdo dos bens patrimoniais, culturais e ambientais, que
deixaram de ser apenas preocupacdo da administracdo publica nacional (FUNARI;
PELEGRINI, 20086, p. 23).

Embasada nesse contexto de apropriacdo e engajamento humano nas questdes
patrimoniais e na preocupacdo com a degradacdo ambiental agravado pelo desenvolvimento
econdmico e social, acontece em Paris no dia 17 de outubro de 1972 a Conferéncia Geral da
UNESCO que teve como documento final a elaboragdo da Convencdo para a Protecdo do
Patrimdnio Mundial, Cultural e Natural. Neste documento, é definida, dentre outros aspectos,

a composicdo do patriménio cultural e natural da humanidade, atribuido de valor universal e

excepcional*?:

- 0s monumentos: obras arquitetnicas, esculturas ou pinturas monumentais, objetos
ou estruturas arqueologicas, inscrigdes, grutas;

- 0s conjuntos: grupos de construcdes isoladas ou reunidas;

- 0s sitios: obras do homem ou obras conjugadas do homem e da natureza, bem
como areas, que incluem os sitios arqueolégicos;

- 0S monumentos naturais constituidos por formacdes fisicas e bioldgicas ou por
conjuntos de formagoes;

- as formagGes geoldgicas e fisiograficas, e as zonas estritamente delimitadas que
constituam habitat de espécies animais e vegetais ameacadas;

- 0s sitios naturais ou as areas naturais estritamente delimitadas (CONVENCAO
PARA A PROTECAO DO PATRIMONIO MUNDIAL, CULTURAL E
NATURAL, 1972).

12 para a UNESCO, “O valor universal excepcional significa uma importancia cultural e/ou natural tdo relevante
gue transcende as fronteiras nacionais e reveste-se de carater inestimavel para as geragOes atuais e futuras de
toda a humanidade. Sendo assim, a protegdo permanente deste patrimdnio é da maior importancia para a
comunidade internacional”. Disponivel em: http://www.portopatrimoniomundial.com/. Acesso em: 15/04/2016.
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Hartog (2014) pondera em relacdo a aplicacdo da categoria de patriménio relacionado

a natureza “na medida em que representou de inicio ‘for¢a-la’” (HARTOG, 2014, p.196). Para

0 autor, a nocdo de patriménio orienta-se fortemente em direcdo a cultura, sendo seu

fundamento residente na transmissao da mesma. Dessa forma,

O meio ambiente foi qualificado como “patrimonio” a partir do momento em que se
tomou consciéncia de que sua degradagdo, acidental ou comum (a poluicdo),
temporaria ou irreversivel, engendrava o problema de sua transmissdo (HARTOG,
2014, p. 196).

Nesse sentido, as politicas de preservacdo irdo se voltar a questdo da transmissao

cultural, considerando-a enquanto compromisso coletivo, destinada a fomentar e fortalecer a

pluralidade e da diversidade cultural.

Além dos desafios tradicionais a enfrentar pelas institui¢cfes, o fenémeno participa
de uma mutacdo fundamental: verifica-se, a partir da década de 1960, a mudanca da
definicdo da cultura que, dai em diante, engloba os mais diversos aspectos das
préticas sociais, misturando alta e baixa cultura, de acordo com a afirmacdo dos
soci6logos, no momento em que a paisagem material e imaterial passava por
alteraces aceleradas (POULOT, 2009, p. 199).

O Brasil também acompanha a insercdo da promocdo e protecdo do patrimoénio

cultural. Em 1988 ¢é promulgada a Constituicdo Federa

1'%, na qual, pela primeira vez, é

estabelecido o conceito de patriménio cultural brasileiro. O documento também incluiu a

protecao da cultura imaterial, “suas manifestagdes populares, indigenas e afro-brasileiras e das

de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional™*.

Art. 216. Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo, & memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem:

| - as formas de expressao;

| - as formas de expressao;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

I11 - as criagBes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacGes e demais espacgos destinados as
manifestacgGes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de wvalor histdrico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico (CONSTITUICAO FEDERAL,
1988, s. p.).

3 A Constituicdo Federal esté disponivel integralmente no site:
http://wwwz2.planalto.gov.br/acervo/legislacdo. Acesso em: 16/04/2016.

1 Artigo 215, § 1°.
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E nesse cenario que se desperta para a importancia e se desenvolve a nogio de
imaterialidade do patrimdnio. “Uma paisagem nao ¢ apenas um conjunto de arvores,
montanhas e riachos, mas sim uma apropriacdo humana dessa materialidade” (FUNARI;
PELEGRINI, 2006, p. 25). Considerando que o patriménio material € uma producdo humana,
logo se entende que havera processos de imaterialidade em tais produgdes, na medida em que
tais processos traduzem simbolos e significados num contexto individual ou coletivo.

Nessa perspectiva, é realizada em 17 de outubro de 2003 em Paris, a 322 sessdo da
UNESCO que produzird o documento Convencao para a salvaguarda do patriménio cultural
imaterial®. Nesta recomendacdo, o patrimonio cultural imaterial passa a ser entendido e

finalmente reconhecido pelas

praticas, representagdes, expressdes, conhecimentos e técnicas - junto com o0s
instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados - que as
comunidades, os grupos e, em alguns casos, os individuos reconhecem como parte
integrante de seu patriménio cultural (CONVENCAO PARA A SALVAGUARDA
DO PATRIMONIO CULTURAL IMATERIAL, 2003, p. 1).

A referida recomendacdo reforca ainda, a importancia da transmissdo do patriménio
para as futuras geracGes, além de salientar que o mesmo ¢é “‘constantemente recriado pelas
comunidades e grupos em funcdo de seu ambiente, de sua interagdo com a natureza e de sua
historia” (CONVENGAO PARA A SALVAGUARDA DO PATRIMONIO CULTURAL IMATERIAL,
2003, p. 1). Ou seja, o aprofundamento das discussdes sobre o patriménio material levaram ao
entendimento de se alargar a concepg¢édo do conceito e abarcar o patriménio imaterial.

No caso do patriménio cultural religioso dissertado nesta pesquisa - a Igreja Nossa
Senhora Imaculada Concei¢cdo, um dos simbolos materiais do patrimonio cultural de
Dourados/MS, - questiona-se: E possivel preservar uma graga16 alcancada? E uma romaria ou
procissdao? Como preservar uma festa da santa padroeira que leva o nome da principal igreja
catdlica da cidade? Seria possivel e/ou necessario garantir a perpetuacdo dos elementos de
valor simbdlicos da fé crista catélica através das décadas? Ou seja, a Igreja é material, mas 0s
elementos simbolicos religiosos sdo imateriais. E possivel separar ambos, materialidade e

imaterialidade? De acordo com as percepgdes de Gongalves (2009, p. 30), relacionadas a

> Disponivel na integra no site do Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional - IPHAN:
http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/226. Acesso em: 18/04/2016.

18 Entendida aqui como ajuda divina a fim de ter éxito em alguma atividade.
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imaterialidade do patrimonio, a resposta para estes questionamentos é taxativa: certamente

ndo. Para o autor, é justamente

Nessa direcdo que caminha a nogdo recente de “patrimdnio intangivel”, nos recentes
discursos brasileiros acerca de patriménio. [...] De certo modo, essa no¢ao expressa
a moderna nocdo antropolégica de cultura. Segundo ela, a énfase esta nas relacdes
sociais ou mesmo nas relagBes simbdlicas, mas ndo nos objetos e nas técnicas. A
categoria “intangibilidade” talvez esteja relacionada a esse carater desmaterializado
que assumiu a referida moderna nogdo antropoldgica de cultura (GONCALVES,
2009, p. 30).

Portanto, é importante salientar que os diversos significados e atribui¢des relacionadas
ao patriménio, sejam eles materiais ou imateriais ndo se excluem, nem se anulam. Ao
contrario, se complementam através de processos permanentes de recriacdo cultural coletiva
que refletem a transformacgdo das sociedades contemporaneas e de suas relagcdes sociais e
culturais. No caso do objeto pesquisado, a Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicéo,
percebe-se claramente que os aspectos materiais e imateriais sao fundamentais para eleger e
significar tal patrimonio cultural religioso. Tanto a constru¢do arquitetbnica, como 0s
processos simbolicos religiosos, sociais e culturais relacionados a mesma, fazem parte de um
imaginario que é associado e definido como Unico, sem separacdo. Tais elementos ndo se
afastam, e sim se complementam perante a no¢do do que é construido e vivido enquanto

patrimdnio na cidade de Dourados.

1.1.2 O Patrimonio Cultural Religioso: a evocacéo da materialidade do monumento

Ao pesquisar o termo patriménio cultural religioso, sob o viés do patrimdnio material,
nos bancos de dados que abrigam as producdes académicas vinculadas a programas de pos-
graduacdo no Brasil, nota-se uma quantidade elevada de pesquisas nos cursos relacionados a
Arquitetura e as Artes de uma maneira geral. Atualmente ha uma grande variedade de
producdes literarias, pesquisas de mestrado e doutorado, revistas académicas e eventos
cientificos que tratam o tema através da vertente da imaterialidade. Percebe-se, assim, que
ocorreu no Brasil um amadurecimento e ampliacdo da nocdo de patriménio através das
décadas, algo que em sua génese era reconhecidamente reducionista, ligado principalmente ao
ambito historico. Porém tal nocédo, na atualidade, tenta refletir a multiculturalidade brasileira
na medida em que insere outras e novas praticas culturais a serem também contempladas no

rol de pesquisas académicas e politicas publicas.
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Diante desse contexto, também utilizaremos como referenciais bibliograficos
consultados nesta pesquisa, por perceber que fazem parte do conceito, exemplos e discussoes
inerentes ao Patrim6nio Cultural Religioso, 0s seguintes temas/termos pesquisados:
Patrimonio Arquitetdbnico Religioso; Patrimbnio Historico Arquitetonico; Patriménio
Cultural Edificado (quando este estiver relacionado as igrejas); Patriménio Religioso.
Salienta-se que tais temas foram fundamentais para compreender como o patrimonio cultural
religioso é tratado no Brasil e quais as suas implicagbes nas relagdes dos individuos e,
sobretudo, sua complexidade ndo somente constante na terminologia Patrimdnio Cultural
Religioso.

Para discorrermos sobre o conceito de patrimonio cultural religioso é necessario que
voltemos a evolucdo histdrica do proprio conceito de patriménio que, em sua origem, surgiu
no ambito privado do direito de propriedade. Neste contexto, ndo havia patriménio pablico e
sim um patrimbnio de/com valores aristocraticos, individuais e patriarcais (FUNARI;
PELEGRINI, 2006, p. 11).

Os autores supracitados discorrem sobre o surgimento do patriménio cultural
religioso, relacionando-o com a disseminacdo do Cristianismo e a predominancia da Igreja

Catolica:

A partir da Antiguidade tardia (séculos IV-V) e, em especial, na Idade Média
(séculos VI-XV), ao caréter aristocratico do patrimdnio acrescentou-se outro,
simbélico e coletivo: o religioso. Ainda que o carater aristocratico tenha se mantido,
elevaram-se a categoria de valores sociais compartilhados os sentimentos religiosos,
em uma pletora formas materiais e espirituais (FUNARI; PELEGRINI, 2006, p. 11).

Nesse sentido, o patrimdnio cultural religioso passa a obter significados proprios
também para as pessoas comuns, sobretudo nas formas de culto aos santos (valoriza¢do dos
rituais), e reliquias sacras (valorizacéo dos objetos e dos lugares)'’. Obviamente a elite reagiu,
o0 que culminou com a “monumentalizacdo das igrejas e a criacdo de catedrais, que passaram a
dominar as paisagens do mundo fisico e espiritual” (FUNARI; PELEGRINI, 2006, p. 12). Assim,
as sedes dos bispados passaram a representar simultaneamente a no¢do de um patriménio com
caracteristicas de coletividade (por possuir carater publico) e aristocracia (por evidenciar a

grandeza e a beleza contidas na monumentalidade).

" Tais praticas podem ser observadas também na atualidade, onde tanto os templos religiosos, 0s santos como 0s
rituais ligados aos mesmos sdo igualmente valorizados e preservados no contexto religioso.
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Dentro do contexto de monumentalizacéo, é importante entender que monumento foi
uma das expressdes relacionadas ao patrimonio em sua origem, na medida em que era
relacionado a “lembrar alguma coisa”, “tocar, pela emog¢do, uma memoria viva” (CHOAY,

2006, p. 18). Assim, a autora conceitua:

Chamar-se-a monumento tudo o que for edificado por uma comunidade de
individuos para rememorar ou fazer que outras geracdes de pessoas rememorem
acontecimentos, sacrificios, ritos ou crengas. A especificidade do monumento deve-
se precisamente ao seu modo de atuagdo sobre a meméria (CHOAY, 2006, p. 18).

A memoria pode ser entendida como a capacidade que o ser humano tem de relembrar
e conservar experiéncias e informacOes relacionadas ao passado, sendo estas parte de
processos de interacdo de cada individuo com seu meio. Assim, a memdria também pode ser
utilizada para reconstruir os fatos histéricos do passado, a partir de resignificaces
individuais. Neste caso, 0 monumento pode ser evidenciado enquanto evocacdo do passado,

porém sendo esta acdo realizada no presente.

Mas esse passado invocado, convocado, de certa forma encantado, ndo é um passado
qualquer: ele é localizado e selecionado para fins vitais, na medida em que pode, de
forma direta, contribuir para manter e preservar a identidade de uma comunidade
étnica ou religiosa, nacional, tribal ou familiar (CHOAY, 2006, p. 18).

Aos poucos, a nocdo conceitual de monumento também foi se alterando nas
sociedades Ocidentais, passando a conceber valores como: arqueoldgico, estético, de
prestigio, de magnificéncia e passando a ser evidenciado nos edificios arquitetdnicos pela
beleza e técnicas empregadas, em detrimento a sua fungdo memorial (CHOAY, 2006, p. 25).

O historiador da Arte austriaco Alois Riegl (1858-1905), escreveu em 1903 O culto
moderno dos monumentos: a sua esséncia e a sua origem, traduzido do alemao e publicado
pela Editora Perspectiva em 2014. Nesta obra, o autor discorre sobre a abordagem pioneira e
0s conceitos aplicados a problematica relacionada aos monumentos, a meméria e a historia
que nos legaram os mesmos. Além disso, aponta a relagdo dos valores da memaoria com o
culto dos monumentos, como sendo: valor de antiguidade, valor histérico, valor volivel de
memoria ou de comemoracao; e na atualidade como sendo: valor utilitario ou de uso e valor
de arte (inclusos neste ultimo valor de novidade e valor de arte relativo) (RIEGL, 2014, p. 49-
79).

Cabe salientar que, segundo o autor, o patriménio cultural religioso na/da Igreja

Catolica adequa-se ao valor de novidade, o qual se opde ao valor de antiguidade, sendo seu
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“adversario mais temivel e valor de arte das grandes massas com pouca cultura” (RIEGL,

2014, p. 71), realizando aqui uma critica @ massa que sO aprecia 0 que é novo, integro e belo.

As igrejas, as estatuas das pessoas santificadas ou dos santos, os quadros das
historias sagradas encontram-se relacionadas com o redentor divino, representando o
que de mais digno a mdo do homem pode criar. Como em qualquer obra humana, a
consideracdo do decorum exige, como ja foi suficientemente sublinhado, um
acabamento perfeito de forma e de cor (RIEGL, 2014, p. 78).

Partindo dos conceitos de valores dos monumentos explorados pelo autor nesta obra, é
proposta uma diferenciacao entre monumento e monumento histérico. Enquanto o primeiro é
uma criacdo pensada de forma imediata, deliberada (a priori), o segundo é constituido pelos
olhares dos profissionais da Historia e da Arte (a posteriori), que dentro de um processo
seletivo, no qual interferem inimeros fatores, escolhem alguns monumentos representativos
na enorme gama de edificios existentes (CHOAY, 2006, p. 25). Para Camargo (2002),
conceituar monumento histérico nao é tarefa muito facil, na medida em que esse conceito
também foi construido pela nocdo de patrim6nio nacional, caracterizado pelos apelos

simbdlicos que ultrapassam seu carater intencional. Nesta construcéo

Pode-se dizer que, da mesma forma que os monumentos sdo destruidos por motivos
ideoldgicos, isto é, constituem-se simbolos que se quer apagar da memoria, 0S
monumentos historicos sdo a outra face da mesma moeda, sdo simbolos que se quer
perpetuar. O nexo da questdo esta em conhecer o sentido da construcdo historica
para aprender seu significado simbélico (CAMARGO, 2002, p. 25-26).

Nessa dualidade apagar/perpetuar, legitimada atraves de determinados grupos sociais,
amparados dentre outros elementos, na simbologia e sentidos atribuidos a0 monumento
historico, é que perpassa a discussdo do patrimonio cultural religioso na medida em que 0s
mesmos sdo testemunhos das modificacfes pelas quais passaram e testemunham, através de
sua materialidade, suas proprias histérias, dos individuos e do local onde estdo inseridos. Tais
testemunhos expressos através de determinadas linguagens, para Poulot (2009), “deve
conversar com 0 expectador e indicar-lhes o objetivo pelo qual havia sido erguido” e “o
aspecto do monumento deve indicar 0 motivo que esteve na origem de sua construgdo”
(PouLOT, 2009, p. 49-50). Choay (2006) aponta que os locais de cultos religiosos seriam
testemunhos de um passado secular, construido através da acumulacdo de vestigios e
conquistas e conferindo marcas de um grupo a sociedade.

Para Camargo (2002), os testemunhos contidos no monumento histérico engquanto
patriménio cultural estdo repletos de valor simbolico.
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O valor simbdlico que atribuimos aos objetos ou artefatos é decorrente da
importancia que Ihes atribui a memoria coletiva. E é esta memdria que nos impele a
desvendar o seu significado histdrico-social, refazendo o passado em relagdo ao
presente, e a inventar o patrimonio dentro dos limites possiveis, estabelecidos pelo
conhecimento (CAMARGO, 2002, p. 30-31).

Assim, a nocdo de materialidade verificada através dos monumentos historicos
religiosos, sobretudo em suas expressdes edificadas, transformou-se numa das formas do
patrimoOnio arquitetonico, a saber: “cole¢do de representantes significativos e isolados do
passado, pela monumentalidade e pela excepcionalidade, até valorizar conjuntos
arquitetdnicos, arquitetura rural, arquitetura vernacular'® e produgéo contemporinea” (SILVA,
2011, p. 28). Além disso, este tipo de patrimonio estd diretamente relacionado a conceitos de
territorialidade e temporalidade, na medida em que a sociedade define o que sera eleito e
legitimado dependendo do tempo e lugar em que se situa (SOUZA, 2011, p. 46).

Trazendo essa discussdo para o campo do patrimonio cultural religioso, pode-se notar
que tais legitimacGes patrimoniais estdo estreitamente ligadas as estruturas institucionais,
sobretudo a Igreja Catolica, atuando muitas vezes como definidora, mantenedora e guardia
deste patriménio. Por outro lado, sabe-se também que as situacfes e imbricacdes situadas
neste campo tém um grau de dificuldade mais acentuado, a partir do momento que desde
sempre os bens escolhidos foram e ainda séo da heranga hegemonica, mesmo que atualmente

se vislumbrem algumas alteracdes nestas instituices (SILVA, 2006, p. 44).

1.1.3 A imaterialidade do Patriménio Cultural Religioso: espac¢o sagrado, lugar de memdria,

simbolo de identidades

O que é e para que serve o patrimdnio cultural religioso? Ele seria somente um
monumento representado num edificio arquitetonico? Ou poderia também ser constituido por
um lugar de evocagdo do sagrado, um simbolo da vinculagdo do humano com o divino? Ele
serve para representar um periodo do passado? Ou seria para rememora-lo através da
contemplagio e das préticas religiosas? E diante de tais questionamentos que pretende-se

discorrer nesta parte do texto a fim de tentar compreender 0s conceitos e 0s desdobramentos

'® Forma de arquitetura em que sdo empregados recursos, técnicas e materiais regionais, do préprio ambiente
onde a edificacdo é construida.
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relacionados a esta subcategoria do patriménio cultural, tdo importante e presente na historia,
porém nem tanto na historiografia, sobretudo na brasileira.

O patrimdnio cultural religioso brasileiro em sua vertente catolica € uma heranca de
Portugal, que além de instituir e controlar a educacédo, a cultura e 0s costumes, imp6s seu

dominio através dos simbolos e praticas religiosas.

Hoje a instituicdo perdeu de seu poder de dominacao ao ser instituido o Estado laico,
porém ainda exerce influéncia tanto sobre cat6licos quanto ndo catélicos, por meio
da determinagdo de uma cultura baseada na religido, como feriados, festas, crenca
nos dizeres biblicos, no estabelecimento de lugares santos, no seguimento de um
calendario estabelecido pela Igreja Catélica Apostdlica Romana etc. (BONJARDIM;
ALMEIDA, 2012, p. 3).

Simone Ribeiro Nolasco publicou no ano de 2010 a obra Patrimonio Cultural
Religioso: a heranca portuguesa nas devocGes de Cuiaba Colonial, que retratou parte de sua
pesquisa de Mestrado®® em Histéria, apresentada na Universidade Federal de Mato Grosso em
2002. Nesta obra, a autora discute as devogdes catdlicas no processo de colonizagdo e
cristianizacao brasileiras inseridas no contexto dos moradores da Vila Colonial de Cuiaba, no
Mato Grosso. Neste processo, pode-se perceber o quanto os aspectos religiosos foram, e
continuam sendo importantes para a formacdo de uma identidade de determinados grupos

sociais. Para exemplificar, a autora retrata o periodo histérico colonial:

E imprescindivel considerar a dimensdo religiosa desta populacdo, em que 0s
valores catolicos envolviam todos os aspectos da vida social de entdo; o cotidiano se
organizava pelo calendério litdrgico, os rituais e festejos eram investidos de carater
religioso (ainda que agregados a rituais pagaos), tanto quanto a crencga na vida pos-
morte a repercutir na economia dos vivos e na formacdo da estrutura familiar que
obedecia a critérios instituidos pelo cristianismo (NOLASCO, 2010, p. 15).

Dessa forma, € notavel a influéncia que a religido catolica exerceu e exerce sobre 0s
elementos relacionados ao patrimonio cultural religioso brasileiro através de seus simbolos e
linguagens. Lima (2005) aponta alguns tipos de linguagem, juntamente com sua simbologia,
que retratam o patrimdnio cultural religioso presente na sociedade: linguagem arquiteténica,
linguagem ornamental, linguagem escultoria, linguagem cénica, linguagem festiva e
linguagem literaria (LIMA, 2005, p. 93-104).

Através de algumas linguagens citadas, pode-se perceber os elementos imateriais

presentes na pluralidade expressiva do patrimonio cultural religioso, como por exemplo: a

19 A dissertacdo é intitulada: As devogdes da Vila Real do Senhor Bom Jesus do Cuiab4 - O culto aos padroeiros
- 1723 a 1808, orientada pelo prof. Dr. Carlos Alberto Rosa.
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linguagem decorativa e ornamental do patrimdnio, presentes na simbologia da cruz, do terco,
velas, medalhas; as devocdes individuais e/ou coletivas ligadas as esculturas das imagens de
santos; as representacGes simbolicas presentes na transmissdo de passagens historicas da
Biblia; as procissdes que constituem em exposi¢fes dos valores e das crencas presentes em
determinadas comunidades através das promessas e de ex-votos”’; as encenacdes que revivem
cenas das licOes de catequeses convertendo-a em uma linguagem visual; as peregrinacdes e
romarias, onde se percebe a transmissao das crencas, os folhetos, hinarios, extratos religiosos
e poesias e, finalmente as festas religiosas que promovem a catarse”, onde o “humano &
vinculado ao divino” (LIMA, 2005, p. 101) e notam-se, muitas vezes, elementos sagrados e
profanos fundidos na dinamicidade cultural e religiosa (LIMA, 2005, p. 93-104).

Todos esses elementos, todas essas linguagens que fazem parte da imaterialidade do
patrimdnio cultural religioso sdo representados e legitimados em determinados espacos, em
determinados lugares, sendo fundamentais para simbolizar a identidade de um grupo social.
Para Borges (2010) os espacos sagrados fazem parte de um conjunto de referéncias destinadas

a consolidar as marcas do passado e reforcar a protecdo espiritual. Assim:

Tendo em conta a forma como os homens apreendem o espaco, eles atribuem-lhe
significados distintos: alguns lugares, por serem privilegiados, adquirem um estatuto
especial no recorte espacial e, justamente por isso, lhe sdo conferidos valores
econdmicos, afetivos e religiosos, nem sempre excludentes. Os espagos sagrados,
como se pode ver, sdo parte desse processo (BORGES, 2010, p. 127).

Nesse sentido, ao observarmos a disposicdo espacial da maioria das igrejas catolicas
dentro do planejamento urbano, verifica-se um padrdo que, muitas vezes se repete e que
remonta o processo de colonizagdo e o modelo de cidades. A principal igreja catdlica (Matriz
ou Catedral) geralmente esta no centro das cidades, onde ha também uma praca & sua frente?,
ladeada por centros de poder politico e econémico como agéncias bancarias, cartorios, foruns,

comeércio de produtos e servicos, dentre outros. Ou seja, esses espacos ditos privilegiados na

% Testemunho colocado em salas de milagre em igrejas e santuérios catdlicos, como por exemplo: bilhetes,
esculturas, quadros, fotografias, mechas de cabelo, reprodugdes de partes do corpo esculpidas em diversos
materiais, etc. Para saber mais consultar: http://ex-votosdobrasil.blogspot.com.br/p/ex-votos.html. Acesso em:
22/06/2017. Nesse sentido, os ex-votos constituem parte de um universo religioso e também cultural, pois
retratam a memoria e a identidade de um individuo ou de sua coletividade. Além disso, “desvenda a historia do
devoto e que 0 inscreve na teia de uma tradi¢do que o precede e que com ele se enriquece” (LIMA, 2005, p.
101).

2! purificagdo pessoal.
22 A organizacdo espacial igreja - praca faz parte da influéncia portuguesa no planejamento urbano.
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ordem urbana detém variados valores simbdlicos para 0s grupos sociais que os utilizam,
dentre os quais estd logicamente, o sagrado, identificado, sobretudo pela simbologia da
imaterialidade religiosa detentora de significados.

Segundo Borges (2010), o espaco sagrado que é socialmente criado e percebido, torna-
se lugar® na medida em que é definido e significado, criando referéncias e atribuindo
significados diferentes de apropriacdo e valores aos individuos. No entanto, para a autora, 0
valor de lugar depende das relagcdes sociais que foram estabelecidas, das lembrancas e dos
elementos que conferem certa intimidade com o mesmo. “Tais elementos passam a ser
representados a partir de percepgdes culturais, formando um arcabougco mais ou menos
organizado, que permite a orientagdo de grupos e pessoas” (BORGES, 2010, p. 122).

A partir dai, os espagos sagrados passam a constituir também referéncia para a
memoria dos individuos e, consequentemente sua preservagdo. “Assim, a relacdo que os
devotos estabelecem com os espacos sagrados revela formas de preservacao de uma memoria
que se d& em funcdo da relacdo de respeito ao lugar que abriga uma ‘santidade’” (BORGES,
2010, p. 128).

O que nos interessa nesse momento é pensar o lugar na perspectiva da expressao

imaterial contida no espaco sagrado, mas, sobretudo, enquanto lugar de memoria. Para tanto,

2 Nesse contexto, tomo como referéncia alguns conceitos relacionados a lugar a fim de contextualizar a
abordagem da narrativa nessa pesquisa: lugar enquanto espaco fisico atribuido de significado cultural
(BORGES, 2010; TEIXEIRA, 2015) e lugar de memdria (NORA, 1993). Nota-se que tais conceitos ndo estdo
distanciados, ao contrario, dialogam entre si, estdo interligados e sdo fundamentais para se entender o sentido de
lugar na producdo de identidades dos individuos. Borges (2010) utiliza o conceito de lugar a partir da nogdo de
espaco abordada pela Antropologia e a Geografia, que é a de espaco enquanto criacdo cultural, existindo para o
ser humano na medida em que forma significado, através de elementos qualitativos. Nesse sentido, esse espago
“vivido pelos homens e grupos ¢é detentor de significados, pois assume sempre um papel na orientagdo de grupos
e individuos. Através de um sistema de contrastes elaborados por cada cultura é possivel construir um conjunto
significativo, que informa sobre o “situar” dos individuos” (BORGES, 2010, p. 121-122). Na publicacéo
Dicionério do Patrimdnio Cultural, disponibilizada no site do Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico
Nacional - IPHAN - (http://portal.iphan.gov.br/dicionarioPatrimonioCultural/detalhes/30/lugares), Teixeira
(2015) conceitua o verbete lugares como sendo “espagos fisicos imbuidos de significagdo cultural, aos quais sdo
atribuidos valores” (TEIXEIRA, 2015, s. p.). No campo do patrimdnio cultural brasileiro, o debate em torno
desse conceito remonta a década de 1980, quando houve uma forte pressdo social para a ampliacdo e
reconhecimento do patriménio cultural, sobretudo relacionados as culturas indigena e afro-brasileira. Com a
criacdo do Decreto n® 3551 de 2000, a “categoria lugar se consolidou como forma de compreender um
referencial cultural especializado, cujo valor ndo se concentra estritamente em seus aspectos construtivos ou
histéricos. Desse modo, a categoria diz respeito a um recorte espacial dotado de significacdo cultural e social
expressas no tempo presente por meio da relacdo que pessoas e grupos estabelecem com ele. Nesse sentido, a
categoria lugar compreende demarcacdes fisicas e simbolicas no espago, ‘cujos usos qualificam e lhes atribuem
sentidos de pertencimento, orientando acGes sociais e sendo por estas delimitadas reflexivamente™ (LEITE,
2004, p. 35 apud TEIXEIRA, 2015, s. p.). O sentido de lugar de meméria (NORA, 1993) preferi abordar no
préprio texto, pois se aproxima mais do objeto de pesquisa.
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utilizaremos os ensinamentos do historiador francés Pierre Nora que idealizou o conceito®,
em sua publicacdo Entre memdria e histéria: a problematica dos lugares, traduzida para o
portugués e publicada em 1993 na Revista Projeto Historia (PUC/SP). Nesse sentido, para se
entender o conceito de lugares de memdria, se faz deveras importante buscar entendimento na
relacdo memoria e histdria, pois, segundo o autor, o que constitui tais lugares é justamente
“um jogo da memoria e da histéria, uma interacdo dos dois fatores que leva a sua

sobredeterminacéo reciproca” (NORA, 1993, p. 22). Assim, temos que:

Os lugares de meméria pertencem a dois dominios®, que a tornam interessante, mas
também complexa: simples e ambiguos, naturais e artificiais, imediatamente
oferecidos a mais sensivel experiéncia e, a0 mesmo tempo, sobressaindo da mais
abstrata elaboragdo (NORA, 1993, p. 21).

No intuito de caracterizar mais precisamente essa nocdo, inclusive utilizando-se de

exemplos, o autor ainda relata que os lugares de memadria

Séo lugares, com efeito nos trés sentidos da palavra, material, simbolico e funcional,
simultaneamente, somente em graus diversos. Mesmo um lugar de aparéncia
puramente material, como um depdsito de arquivos, s6 é lugar de memoria se a
imaginacdo o investe de uma aura simbélica. Mesmo um lugar puramente funcional,
como um manual de aula, um testamento, uma associacdo de antigos combatentes,
SO entra na categoria se for objeto de um ritual. Mesmo um minuto de siléncio, que
parece o exemplo extremo de uma significacdo simbodlica, é ao mesmo tempo o
recorte material de uma unidade temporal e serve, periodicamente, para uma
chamada concentrada da lembranca. Os trés aspectos coexistem sempre (NORA,
1993, p. 21-22).

A partir do inicio do século XX, sobretudo nas Ciéncias Humanas, o conceito de
memoria passou a ser definido como um fendémeno social, na medida em que as relacfes entre
os individuos sdo estabelecidas pelas formas em que 0s mesmos interagem entre si, através
dos aspectos socioculturais, como por exemplo, nos ambientes: familiar, profissional, politico,
religioso, dentre outros. Tais elementos sdo fundamentais na constru¢do das memorias e,

consequentemente, da histéria destes individuos.

A memoria, a0 mesmo tempo em que nos modela, é também por nés modelada. Isso
resume perfeitamente a dialética da memdria e da identidade que se conjugam, se

24 Qutros estudiosos contribuiram para a discussio e criticas ao conceito de Pierre Nora, dentre eles Frangois
Hartog: O tempo desorientado - Tempo e Historia: Como escrever a Historia da Franga? (1997) e Paul Ricoeur:
A memdria, a historia, o esquecimento (2007) (GONCALVES, 2012, p. 27-45).

% Tangivel e intangivel (simbélica) ou material e imaterial.
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nutrem mutuamente, se apoiam uma na outra para produzir uma trajetoria de vida,
uma histéria, um mito, uma narrativa (CANDAU, 2014, p. 16).

Jacques Le Goff (2013) aponta a relagdo entre memoria e histdria, quando salienta:
“como o passado ndo ¢ a histéria, mas o seu objeto, também a memoria ndo ¢ a histdoria, mas
um dos seus objetos e, simultaneamente, um nivel elementar de elaboragdo histérica.” (LE
GOFF, 2013, p.51). Para Nora, “a memoria € um fendmeno sempre atual, um elo vivido no
eterno presente; a historia uma representacdo do passado” (NORA, 1993, p. 9). O autor ainda

complementa:

O que nés chamamos de memdria é, de fato, a constitui¢do gigantesca e vertiginosa
do estoque material daquilo que nos é impossivel lembrar, repertério insondavel
daquilo que poderiamos ter necessidade de nos lembrar. [..] A medida que
desaparece a memoria tradicional, nés nos sentimos obrigados a acumular
religiosamente vestigios, testemunhos, documentos, imagens, discursos, sinais
visiveis do que foi, como se esse dossié cada vez mais prolifero devesse se tornar
prova em ndo se sabe que tribunal da histéria (NORA, 1993, p. 15).

Maurice Halbwachs (2003), em seu livro A memdria coletiva, discorre no primeiro
capitulo sobre as duas principais categorias da memoria: a memdria individual - “O primeiro
testemunho a que podemos recorrer sera sempre o nosso” (p. 29) e a memoéria coletiva - “E
como se estivéssemos diante de muitos testemunhos” (p. 30). Diante da perspectiva que 0
individuo nunca estd sozinho, mesmo o0s acontecimentos vividos solitariamente sdo
percebidos enquanto lembrancas que permanecem coletivas, ou seja, para o autor, a memoria
individual é construida a partir da memdria coletiva. O autor ainda enfatiza que para se
rememorar uma lembranga ou confirma-la nao se fazem necessarios testemunhos “no sentido
literal da palavra, ou seja, individuos presentes sob uma forma material” (HALBWACHS, 2003,
p. 31-32). Portanto, um lugar de memoria ndo seria somente um lugar “digno de lembranga”
(GONGALVES, 2012, p. 32).

Pollak (1992) destaca como caracteristica da memoria, tanto individual quanto
coletiva, o carater mutante. Tais elementos mutaveis sdo, sobretudo, episodios vividos
pessoalmente ou pelo o grupo no qual a pessoa se relaciona. A memoria também pode sofrer
flutuacdes, dependendo do momento em que ela estd sendo abordada. O autor analisa ainda,
os elementos constitutivos da memoria e ordena-o0s em: acontecimentos, pessoas e lugares. Os
acontecimentos podem ser vividos pessoalmente ou acontecimentos vividos por tabela
(vividos em coletividade); as pessoas podem ser categorizadas por personagens encontradas

durante a vida e também vividas indiretamente, ou por tabela. Por fim, os lugares da

61



memoria, lugares de comemoracgdo, que ficaram marcados na memdria publica do individuo,
os vestigios datados da memoria. “Esses trés critérios, conhecidos direta ou indiretamente,
podem obviamente dizer respeito a acontecimentos, personagens e lugares reais,
empiricamente fundados em fatos concretos. Mas pode se tratar também da projecéo de outros
eventos” e da percepgao de si e dos outros (POLLAK, 1992, p. 3).

Nesta perspectiva, pode-se afirmar que a memoria, por conservar certas informacoes,
contribui para que o passado ndo seja totalmente esquecido, pois ela acaba por capacitar o
homem a atualizar impressées ou informagbes passadas, fazendo com que a historia se
eternize na consciéncia humana (LE GOFF, 2013, p. 387).

O ponto fundamental a ser observado é a percepcdo de Pierre Nora a respeito das
dimensGes do lugar de memdria, sobretudo da relacdo da simbologia, exercida pelo carater

imaterial da memdria. Nesse sentido, Gongalves (2012, p. 34), reafirma a proposta do autor:

O lugar da memoria supde, para inicio de jogo, a justaposicdo de duas ordens de
realidades: uma realidade tangivel e apreensivel, as vezes material, as vezes menos,
inscrita no espago, no tempo, na linguagem, na tradigdo, e uma realidade puramente
simbdlica, portadora de uma histéria. A nogdo é feita para englobar ao mesmo
tempo os objetos fisicos e os objetos simbdlicos, com base em que eles tenham
‘qualquer coisa’ em comum. [..] Lugar de memoria entdo: toda unidade
significativa, de ordem material ou ideal, que a vontade dos homens ou o trabalho do
tempo converteu em um elemento simbdlico do patrimbnio memorial de uma
comunidade qualquer (NORA, 1997, v.2: 2226 apud GONCALVES, 2012, p. 34,
grifos da autora).

Assim temos que, diante da construcdo da nocao de patriménio cultural religioso que,
composto por seus aspectos duais de materialidade e imaterialidade, podem ser entendidos
como espaco sagrado por denotar implicacdes simbolicas de origem religiosa, legitimados
atraveés de determinados grupos sociais dentro de uma organizacao espacial. Por outro lado, e
com maior ampliacdo desse conceito, ao patriménio cultural religioso também pode ser
conferida a nocdo de lugar de memoria, por constituir referenciais onde os elementos
simbolicos, vividos no carater individual ou coletivo, revestem-se de imaginacéo,
experiéncias e uma aura simbélica®®, vividos, na prética, através das significacdes das

lembrangas dos individuos.

Nessa construgcdo da identidade [...] ha trés elementos essenciais. Ha a unidade
fisica, ou seja, o sentimento de ter fronteiras fisicas, [...], ou fronteiras de
pertencimento ao grupo, no caso de um coletivo; ha a continuidade dentro do tempo,
no sentido fisico da palavra, mas também no sentido moral e psicolégico;

% Expressdo utilizada por Nora (1993, p. 21).
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finalmente, ha o sentimento de coeréncia, ou seja, de que os diferentes elementos
que formam um individuo sdo efetivamente unificados. [...] Podemos portanto dizer
que a memoria € um elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto
individual como coletiva, na medida em que ela é também um fator extremamente
importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um
grupo em sua reconstrucéo de si (POLLAK, 1992, p. 5, destaques do autor).

Dessa forma, a memoria registrada através de lugares referenciais acaba sendo
constituida pelo resultado de um trabalho de organizacdo e de selecdo daquilo que é
importante para 0 sentimento de unidade, de continuidade e de coeréncia, ou seja, simboliza,
fortalece e alimenta a identidade?’. Enquanto geradora da identidade, a meméria pode ser
vislumbrada como sendo participante de sua construcdo, uma vez que, a propria identidade de
uma sociedade realiza certas selecBes da memoria, e ainda, d& forma as predisposicdes que
vao conduzir o individuo ou a coletividade a incorporarem alguns aspectos particulares do
passado, ressignificando-os, através dos lugares de memoria, “onde se busca fazer viver a
memoria, manté-la viva e transmiti-la” (HARTOG, 2014, p. 237).

E € por esse caminho que ao trabalharmos os sentidos e significados da Igreja Nossa
Senhora Imaculada Concei¢do enquanto um patrimdnio cultural religioso, presente na
memoria individual e coletiva dos sujeitos que nasceram e/ou que vivem em Dourados, que a
entendemos também enquanto lugar de memdria e produtora de identidade cultural. Além
deste patrimonio cultural religioso estimular a memoria dos individuos que estdo, de certa
forma, associados a ele, torna-se elemento material e com desdobramentos imateriais para que
0 povo douradense possa conhecer sua historia e parte da historia de sua cidade, reconstruindo

seu passado, fortalecendo e afirmando sua identidade cultural.

1.2 O SURGIMENTO DO PATRIMONIO CULTURAL RELIGIOSO EM
DOURADOS: UM POVOADO, UMA RELIGIOSIDADE, UMA DEVOCAO

“A memoria é um elemento essencial do que se costuma
chamar identidade, individual ou coletiva, cuja

busca é uma das atividades fundamentais dos
individuos e das sociedades de hoje, na febre e

na angustia”’(Jacques Le Goff).

Para compor a narrativa dessa segunda parte do primeiro capitulo, iniciou-se

discorrendo sobre o processo histérico de povoamento ndo-indio da area que originou o

2" Expressdo utilizada por Candau (2014, p. 16).
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municipio de Dourados, utilizando-se sobretudo, de fontes memorialisticas. Entender a
formacdo do povoado, que se tornou distrito e depois municipio, € importante nesta
dissertacdo, pois esse entendimento oferece elementos que contribuem para esclarecer o
préprio processo historico de construcdo da Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicéo.
Desse modo, 0 objeto de pesquisa foi introduzido na anélise, enfocando primeiramente as
praticas de religiosidade existentes no povoado, bem como o cenario religioso da regido no
inicio do século XX, sobretudo o catolico. Ao concluir o primeiro capitulo, apresenta-se o
icone de devocdo associado ao patrimonio cultural religioso pesquisado: Nossa Senhora
Imaculada Conceigdo, abordando, sobretudo, a relagdo com os fieis e a festa religiosa
relacionada a padroeira de Dourados.

1.2.1 Do inicio do povoado a criacdo do municipio de Dourados: historia e memoria (final

século XIX - inicio século XX)

Para compor o delineamento historico proposto neste subitem, serdo utilizados como
fontes de pesquisa, 0s principais relatos memorialistas registrados em livros, além de alguns
exemplares de producdo académica.

Essa metodologia foi utilizada anteriormente e mais amplamente na dissertacdo de
mestrado do historiador Walteir Luiz Betoni?®, defendida em 2002 e intitulada: Dourados:
entre a historia e a memoria, sobretudo no item 1.2. Breve recuperacdo do processo historico
da regido de Dourados. Na dissertacdo, o autor analisa a producéo historiografica relacionada
a Dourados, tendo por parametro a utilizacdo desses dois discursos, no qual ele conclui sobre
a visao memorialista: “Percebemos que as analises demonstram etnocentrismo, sobretudo em
relacdo as populagdes indigenas e mesticas, mediante a supervaloriza¢cdo do pioneiro nao-
indio, atribuindo-lhe o papel de agente do progresso e da civilizacdo” (BETONI, 2002, p. 4,
destaques do autor). Sobre a visdo dos autores ligados a universidades, ele constata que:
“parte das impressdes dos memorialistas sdo confirmadas, mas por outro lado, outras sdo
rejeitadas” (BETONI, 2002, p. 4).

Nesse sentido, podemos dizer que a historia de Dourados foi e tem sido escrita, em
grande parte, por meio de memorias, testemunhos e vestigios, escritos sobretudo por autores

memorialistas. A maioria das obras referentes a Dourados que temos a disposicéo trata de

%8 Graduado e Mestre em Histéria pela Universidade Federal de Mato Grosso do Sul - UFMS. Ja foi Secretario
Municipal de Educacdo em Dourados (2011-2013), e atualmente é professor na Universidade Estadual de Mato
Grosso do Sul - UEMS. Fonte: Plataforma Lattes (Gltima atualizagdo: 15/09/2015). Acesso em: 06/04/2016.

64



assuntos que mostram partes da histdria, exaltando alguns grupos sociais, sobretudo a elite
politica e econdmica, em detrimento de outros grupos, no caso de Dourados e regido, 0s
pobres e indigenas. Além disso, tais obras exaltam amplamente o mito do pioneiro®, téo
explorado no contexto do sul do Mato Grosso como elemento de formacdo de identidade

local.

A nocdo de pioneirismo nos remete a um contexto histérico, do presente, que se
volta ao passado em busca de uma origem, de um comeco, a partir do qual se possa
estabelecer uma linha de continuidade entre passado e presente. Identificada a
origem, organiza-se a sucessdo dos fatos que ligam linearmente 0 momento inicial
ao presente. A nocao de pioneirismo configura, assim, um discurso homogeneizador
que faz a histdria fluir num continuum, ou numa marcha evolutiva, marcada pela
constancia, pela unidade e pela harmonia. Relnem passado e presente, e a
diversidade do tempo, “em uma totalidade bem fechada sobre si mesma”®. A
histéria, assim entendida, e amarrada, transforma-se numa “cadeia continua™" e
imutavel de acontecimentos perfeitamente encadeados. A sucessdo de fatos,
desencadeada a partir do marco de origem, tende a estabelece uma continuidade
evolutiva entre um momento inicial e um presente que rememora (STAROSKI;
OLIVEIRA, 2015, p. 18).

Em relacdo a supervalorizagdo do mito do pioneiro, a pioneira memorialista,
considerada a contadora de histdrias de Dourados Ercilia de Oliveira Pompeu® escreveu em
1965 a Monografia do municipio de Dourados®®, publicada em 2014, onde exalta: “[...] esse
her6i que enfrentando toda a sorte de sacrificios e provacBes, chegou trazendo consigo
somente o progresso” (POMPEU, 2014, p. 11). Ha de se salientar que dona Ercilia, como era
conhecida, teve e ainda tem grande prestigio intelectual e se destaca entre 0s memorialistas de

Dourados. O caréter pioneiro e memorialistico®® de seu trabalho cumpriu seu papel histérico,

% “Mato Grosso tem a particularidade de querer preservar o poder da elite antiga, através da preservacéo de uma
memoria que esta ligada a um pretenso heroismo [...]. Numa tentativa de perpetuacdo do poder, elaboram-se
representacdes que se ligam sempre a historia de um “passado glorioso” de vencedores, de homens importantes e
valentes que defenderam acirradamente as extensas fronteiras do oeste para o Brasil” (GARDIN, 1999, p. 44).

% Nota dos autores: FOUCAULT, Michel. Nietzsche, a genealogia e a histéria. In: . Microfisica do
poder. Rio de Janeiro: Graal, 1979, p. 26.

%! Nota dos autores: NIETZSCHE, Friedrich. Segunda Consideracdo Intempestiva. Rio de Janeiro: Relume-
Dumara, 2003.

%2 Nasceu em 1918 em Rio Brilhante e veio para Dourados com os avés em 1919. Neta de Jodo Rosa Goes, de
guem herdou a veia comerciante. Catolica fervorosa e benzedeira de criangas, solicitou permissdo para o0
ministério ao Papa Jodo Paulo 11, a qual foi atendida (DAL BOSCO, 1995, p. 169-174).

% Foi publicada no jornal O Progresso pela ocasido da comemoragdo dos 50 anos do municipio (O Progresso,
20/12/85, s. p.) e em 2014 pelo Grupo Literario Arandu.

% A narrativa de cunho memorialistico tem forte tradicdo nas producdes literarias relacionadas a histéria regional
no Mato Grosso do Sul, assim como em outras partes do Brasil. Tal fato deve-se, dentre outros aspectos, a uma
tentativa de se (re)afirmar uma possivel identidade cultural e um Estado povoado através da insercdo de

65



e sua narrativa passou a ser frequentemente copiada, como verdade absoluta, por outros
memorialistas dispostos a reconstituir a histéria de Dourados (BETONI, 2002, p. 30).

Por outro lado, as producdes académicas historiograficas tentam contextualizar e
problematizar tais questbes, cumprindo o papel do historiador/investigador ao utilizarem
também os testemunhos e os vestigios humanos, pois para o historiador “todo conhecimento
da humanidade, qualquer que seja, no tempo, seu ponto de aplicacdo, ira beber sempre nos
testemunhos dos outros uma grande parte de sua substancia” (BLOCH, 2001, p. 70).

Lori Alice Gressler®™® e Lauro Joppert Swensson®® publicaram em 1988 Aspectos
historicos do povoamento e da colonizacdo do Estado de Mato Grosso do Sul: destaque
especial ao municipio de Dourados. Nesta obra os autores relatam, no primeiro capitulo, que
0s antecedentes histdricos da ocupacao nao-india no antigo sul do Mato Grosso se pautam na
insercdo e na atuacdo dos espanhois, dos jesuitas e dos bandeirantes, ocorridas no final do
século XVI*" (GRESSLER; SWENSSON, 1988, p. 1-11).

As memodrias historicas da regido tratam que a ocupacao do sul do antigo Mato Grosso
se pautou na busca, na conquista e na disputa da/pela terra. Dentre tais disputas, pode-se citar
a Guerra do Paraguai (1864-1870), sendo mais precisamente o periodo pds-guerra o de maior

relevancia para uma ocupacao mais efetiva do extremo sul da regiéo.

inimeras e variadas culturas provenientes de diversas partes do pais. Nesse sentido, as memdrias sdo dispositivos
encontrados para alicercar e legitimar as narrativas de vida de um grupo social através de relatos de um fato, ou a
abordagem de um determinado tema o qual o narrador acessou direta ou indiretamente e que possibilitaram uma
rememoragdo. Desse modo, “o memorialista ndo é um historiador, nem um cronista apenas, trata-se, na verdade,
de uma testemunha da Historia. Seu testemunho restringe-se aos acontecimentos ao quais ele esteve ligado —
como ator ou expectador. Para escrever, 0 autor normalmente recorre a testemunhos de outras pessoas presentes
ou mesmo a fontes documentais; contudo é a primeira pessoa que toma a frente na narragdo, organizando os
fatos de acordo com a perspectiva pessoal de um individuo em particular” (MENDES, 2007, p. 37-38). Contudo,
a critica em relagdo as narrativas memorialisticas esta justamente na abordagem particular dos fatos, sem levar
em conta 0s diversos grupos sociais presentes e atuantes nos acontecimentos narrados, nem as problematicas
envolvidas, marginalizando determinados processos e individuos e os excluindo da narrativa histérica oficial.

% pedagoga, mestre e doutora em Educacdo. Exerceu varios cargos publicos administrativos em Dourados. E
autora de varios livros e artigos publicados em revistas nacionais e do exterior (GRESSLER; SWENSSON,
1988).

% Mestre em Geografia, professor da Universidade Federal de Mato Grosso do Sul. Foi Secretario Municipal de
Educacdo em Dourados (1972-1976), exercendo também cargos publicos em Conselhos. E autor de varios livros
com a tematica Dourados e Mato Grosso do Sul (GRESSLER; SWENSSON, 1988).

% Em 1593, o espanhol Ruy Diaz de Guzman funda Nova Xerez, as margens do Rio Aquidauana. Os jesuitas
também inserem-se nesta regido através dos trabalhos missionarios nas redugdes jesuiticas no Itatim, assim como
0s bandeirantes adentram essa mesma regido entrando em combate com os espanhdis (GRESLER; SWENSSON,
1988, p. 4-11).
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O livro Resenha histdrica de Mato Grosso (fronteira com o Paraguai) escrito por
Pedro Angelo da Rosa® em 1962, apesar de ndo discorrer propriamente sobre o municipio de
Dourados, traz contribui¢es para melhor entendermos o processo historico ocorrido na regido
de fronteira, bem como os episddios da Guerra do Paraguai e 0S processos migratorios que
ocorreram no pos-guerra. Terminada a guerra e consolidados os limites territoriais entre Brasil
e Paraguai através de uma comisséo instituida para a demarcagdo*, findaram-se os trabalhos
em 1874 (ROSA, 1962, p. 21). Assim, um grande nimero de ex-combatentes brasileiros,
paraguaio-guaranis fixou-se nas terras, dedicando-se principalmente ao trabalho no campo
(GRESSLER; SWENSSON, 1988, p. 23).

Betoni (2002) menciona também uma onda migratdria ocorrida no inicio do século
XIX advinda de Minas Gerais. “Os mineiros encontraram terras propicias para a criagdo de
gado nos campos cerrado e também na regido que ficou conhecida como Campos de
Vacaria’®”. Além de mineiros, outros grupos aos poucos também ocuparam a regido, dentre
eles: paulistas, paranaenses e principalmente, sul-riograndenses (BETONI, 2002, p. 19-20).
Familias inteiras chegavam desses lugares a fim de fixar domicilio e trabalhar na regido®.
Muitos fugindo de guerras e revolugdes, outros atraidos por noticias alvissareiras®,
oportunidades de trabalho e riqueza em terras férteis*, ou seja, em busca de uma vida melhor

para si e seus herdeiros (CAPILE JUNIOR; CAPILE; SOUZA, 1995, p. 10).

A partir de 1893, nova e significativa corrente migratéria dirigiu-se para o Estado de
Mato Grosso do Sul. Foram os rio-grandenses fugitivos, em sua maior parte, das
consequéncias da Revolucdo Federalista, ocorrida no Rio Grande do Sul entre os
anos de 1893 a 1895. Diversos fatores motivaram tal deslocamento: a procura de

% Neto de um Capitdo do Exército Brasileiro que participou do episédio Retirada da Laguna e, dessa forma,
analisa a fronteira Brasil-Paraguai pela dtica do militar (BETONI, 2002, p. 29).

%9 «A comissdo fez a demarcagio de limites em toda a extensio da faixa fronteiria partindo da foz do Apa até o
Parana nas proximidades da foz do Iguassu. Nas principais cabeceiras das aguas contravertentes foram
construidos grandes marcos de pedra e cal [...]. Em Ponta Pord, Sanga Puitd e outros pontos intermediarios
existiam postes de madeira de lei, que demarcavam a linha divisoria” (ROSA, 1962, p. 21).

0 «Sua paisagem natural ¢ muito diversa da dos Pantanais, no entanto, seus campos limpos, prestaram-se,
também, de forma muito apropriada, a criacdo extensiva de gado e a instalagdo de fazendas que se moldaram as
suas peculiaridades ambientais. A Vacaria esta delimitada pelos municipios de Campo Grande, Ponta Pord e
Dourados e inclui Rio Brilhante, Sidrolandia e Maracaju” (CORREA, 1999, p. 25).

* «“Em 1907, foi aberta a estrada de Porto Quinze, o que facilitou em muito a vinda de correntes migratdrias que
aqui se radicaram” (MOREIRA, 1990, p. 11).

*2 Expresséo utilizada por Capilé Junior; Capilé; Souza (1995, p. 10), significando boas novas.

3 “Este solo, que fascina o visitante, sera motivo de sérias disputas, mas os homens vém, lutam e permanecem.
Como projeto de vida, a esperanca de se tornar um proprietario de terra” (MOREIRA, 1990, p. 11).
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melhores condicdes econdmicas, a fuga das perseguicdes politicas, a destruicdo de
suas propriedades etc. (GRESSLER; SWENSSON, 1988, p. 25).

Outro importante elemento para se compreender a migracdo sul-riograndense ocorrida
na regido, bem como os diversos aspectos do povoamento de Dourados, encontra-se nas
publicacdes do jornal O Douradense*®. Nele, o memorialista Jodo Augusto Capilé Junior®
registra em quatro edicdes/capitulos, sua Monografia Histérico-Corografica do municipio de
Dourados*®, tendo como tematicas, respectivamente: Devassamento do territério, Criacdo do
municipio, Correntes de povoamento, procedéncias e objetivos e por fim A sede municipal.
Sobre as motivacdes que levaram a ocupacao desta regido e que sao relacionadas as questfes
politicas vivenciadas no Rio Grande do Sul naquele momento, ¢ relatado na edi¢do n° 13 do

periodico:

Em fins do século XIX, logo ap6s o advento da Republica do Brasil, no Rio Grande
do Sul foram criados varios partidos politicos dentre os quais havia intensa
rivalidade, 0o que causou muitas vezes encarnicadas lutas. Nessas desavencas,
quando havia um vencedor, castigava ele barbaramente ao vencido o qual se via ele
na contingéncia de abandonar seu estado natal [...] (O Douradense, 02/12/1948, p.
1).

A publicacdo ainda demonstra que esses migrantes, ao adentrarem a regido, tinham
como intencdo principal iniciar uma nova vida com o trabalho na terra, pois o extremo sul do
antigo Mato Grosso representava naquele momento um “lugar onde as terras mais

recompensassem aos trabalhos da lavoura” (O Douradense, 02/12/1948, p. 1).

O foco desta corrente migratoria foi, desde logo, as regides de campos limpos e
devolutos existentes no atual Estado de Mato Grosso do Sul. A noticia destes
campos, os quais eram semelhantes aos do Rio Grande do Sul, tinha sido divulgada
pelos ex-combatentes da Guerra do Paraguai ou, ainda por aqueles que aqui residiam
(GRESSLER; SWENSSON, 1988, p. 25).

* O Douradense foi um jornal veiculado em Dourados e suas edicdes foram publicadas entre 11/05/1948 e
01/08/1950, num total de 16 nimeros. Armando da Silva Carmello era o proprietério e diretor responsavel. Os
exemplares encontram-se disponiveis para consulta no Centro de Documentagéo Regional (CDR/UFGD).

** Soci6logo, nasceu em Rio Brilhante em 1916. Foi Prefeito Municipal e vereador de Dourados. Foi assessor na
Assembleia Legislativa de Mato Grosso do Sul e na Camara Federal (CAPILE JUNIOR; CAPILE; SOUZA,
1995).

*® «“Diante da heterogeneidade étnica e cultural era necessario criar homogeneidades e, para isso, contar a histéria
da cidade era relevante” (ERNANDES, 2009, p. 48).

68



Desse modo, eles safam principalmente de Sdo Luiz Gonzaga® e Sdo Borja e,
organizados em comitivas, adentravam a regido a pé, a cavalo ou em carretas puxadas por
bois. Pelo rio Uruguai entravam na Argentina e seguiam até Posadas. Depois, atravessando o
rio Paran4, adentravam o Paraguai, e alguns seguiam pelo rio Parana*®. Porém a maioria
seguia por terra até chegar ao Mato Grosso, entrando pela regido da atual cidade de Amambai.
Assim chegavam e se fixavam em Ponta Pord e Dourados, ou seguiam para Miranda,
Agquidauana ou Campo Grande (ROSA, 1962, p. 36-40; GRESSLER; SWENSSON, 1988, p. 25).
Nas viagens, que duravam de dois a seis meses, enfrentavam enormes dificuldades, e
praticamente sem recursos alimentares, “aproveitando a estagdo apropriada para a derrubada
de matas e plantio de rocas, onde aguardavam a colheita para abastecerem-se de viveres”.
Além disso, havia os assaltos as comitivas, ataque de animais ferozes, e as enfermidades que
faziam com que varios ndo sobrevivessem a empreitada (ROSA, 1962, p. 38-39).

Os migrantes que chegavam a regido no final do século XIX encontravam o espago ja
ocupado pela Companhia Mate Laranjeira®® de propriedade de Tomaz Laranjeira® e
naturalmente, por indios® (MOREIRA, 1990, p. 10).

Essa Companhia®® possuia, desde a época do Império, concess&o para a exploragio,
em regime de monopdlio, de uma imensa area de ervais nativos no Mato Grosso

" Essa mesma rota percorreu meu bisavd paterno, Augusto Quadros, com seus pais e irmaos. Sairam de S&o
Luiz Gonzaga/RS, passaram pela Argentina, Paraguai e Ponta Pord, chegando a Dourados em 1912. Ele
trabalhou como carreteiro para produtores independentes de erva mate, levando-a Campo Grande, e de I3,
trazendo sal, querosene, aclcar, tecidos, arame, entre outros produtos. Algumas dessas informagdes estdo
registradas no livro Dourados: Seus pioneiros, sua histdria, do advogado Rozemar Mattos Souza (2003, p. 117)
e outras foram esclarecidas em conversa informal com Alceu de Aguiar Quadros (neto de Augusto Quadros e
meu pai) em agosto de 2016, na cidade de Dourados/MS.

* “De Vila Encarnacion, alguns subiam o rio Parani e desembarcavam em Porto Adela, para entrar em Mato
Grosso” (ROSA, 1962, p. 37-38).

* A Companhia Mate Laranjeira foi uma sociedade anénima fundada no Rio de Janeiro, em 1891, com o fim de
explorar os ervais nativos na porcao sul do entdo estado brasileiro de Mato Grosso e que organizou nessa época
um vasto circuito mercantil interligando as &reas de producéo e consumo de sua erva-mate (QUEIROZ, 2012, p.
1).

* Tomaz Laranjeira, oriundo de Bagé/RS trabalhou como fornecedor, apés a Guerra do Paraguai, na comisséo
demarcadora dos limites de fronteira Brasil/Paraguai. Terminado o trabalho em 1874, Tomaz recebeu seu
pagamento em carretas de bois. Assim ele permaneceu na regido e comegou a trabalhar na elaboracdo da erva
mate. Mais tarde retornou ao Rio Grande do Sul para trazer auxiliares para melhor organizar os trabalhos. Em
1882 recebeu do governo imperial a concessao para a exploracdo da erva mate na regido (ROSA, 1962, p. 23).

> Os indios das etnias Guarani e Kaiowa eram utilizados como mao de obra na extracéo da erva mate, desde que
a Companhia Mate Laranjeira [sic] iniciou a exploracdo deste produto com fins de mercado (MOREIRA, 1990,
p. 13). Deve-se fazer uma correcdo nessa explicacdo: onde se I&é Companhia Mate Laranjeira, deve-se ler: Tomaz
Laranjeira, pois 0 mesmo é que explorava a erva mate neste periodo na regido (QUEIROZ, 2016).
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(localizados nas matas do extremo sul da regido); além disso, tinha também o direito
de ocupacdo dos campos de cria¢do e das matas de cultura (BETONI, 2002, p. 20).

Diante do propicio cenario geografico fronteirico, o imigrante paraguaio também é
citado por Jodo Augusto Capilé Junior, na edi¢do n° 13 do jornal O Douradense, o qual afirma
que os primeiros se instalaram na regido em 1901 (O Douradense, 02/12/1948, p. 1).

E nesse contexto historico, que permeia o final do século XIX e inicio do século XX
que vislumbramos a insercéo e permanéncia de varios grupos familiares que, aos poucos, vao
compondo um povoado que mais tarde viria a ser chamado de Dourados. A vida que aqui
encontravam era principalmente rural, baseada na pecuéria, agricultura e no trabalho com a

erva-mate e 0 pouco comeércio que se avistava era realizado através de permutas.

O comércio era feito com Nioac, Aquidauna®, Campo Grande e Vila Conceicéo,
esta no Paraguai®. O transporte s se fazia em carros de bois, a cavalo e em
cargueiros. Os mascates traziam em cargueiros as mercadorias e, levavam couros,
farinha de milho e gado. O dinheiro que circulava era o mil réis e a libra esterlina
(POMPEU, 2014, p. 22).

Os memorialistas Jodo Augusto Capilé Janior™, Julio Capilé>® e Maria de Lourdes da
Cruz e Souza® mencionam em seu livro: Histéria, fatos e coisas douradenses, publicado em
1995, que os primeiros povoadores [sic] adentram a regido no final do século XIX,

juntamente com suas familias.

A partir de 1884 no Proteiro Guagu instalava-se José Serrano, procedente de Minas
Gerais. Francisco Xavier Pedroso, vindo de Amparo, no interior paulista fundou [...]

52 Na verdade, a época do Império ndo era a Companhia Mate Laranjeira que possuia a concessdo para a
exploracdo da erva-mate, mas sim Tomaz Laranjeira ainda enquanto empreendedor individual (QUEIROZ,
2016).

53 A Agéncia Postal de Aquidauana também atendia & correspondéncia da localidade que era enviada para outros
estados (POMPEU, 2014, p. 22).

> O Paraguai era o local mais proximo em relago aos recursos médicos (POMPEU, 2014, p. 22).

> Socidlogo, nasceu em Rio Brilhante em 1916. Foi Prefeito Municipal e vereador de Dourados. Foi assessor na
Assembleia Legislativa de Mato Grosso do Sul e na Camara Federal (CAPILE JUNIOR; CAPILE; SOUZA,
1995).

% Médico, nasceu em Rio Brilhante e veio para Dourados em 1918. Escrevia “contos, causos e um pouco de
historia” no jornal O Progresso (CAPILE JUNIOR; CAPILE; SOUZA, 1995), sendo um de seus articulistas
mais antigos. Faleceu em 20/07/2016 aos 98 anos.

> Considera-se douradense adotada, casada com o politico Horéacio Cerzésimo de Souza, escrevia artigos em
jornais de Campo Grande. Foi secretaria da Prefeitura de Dourados de 1951 a 1953, na gestdo de Dr. Nelson de
Araujo (CAPILE JUNIOR; CAPILE; SOUZA, 1995).
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a margem esquerda do rio Dourados a sede da fazenda [...]. Entre 1888 e 1889,
fortes grupos de desbravadores chegavam em busca da terra prometida. Deles
faziam parte os mineiros Antdnio Francisco e José Vicente de Azambuja [...]. Do
Rio Grande do Sul, na mesma ocasido, provinha José de Matos Pereira. Também no
final do século, chegava a Dourados aquele que viria a ser o seu primeiro Prefeito
Municipal, Jodo Vicente Ferreira, procedente de Santana do Paranaiba (CAPILE
JUNIOR; CAPILE; SOUZA, 1995, p. 9-10).

Desse modo, as familias se fixam e constroem suas casas”, criando um nicleo
organizacional originalmente as margens da atual Avenida Marcelino Pires®, na 4rea central
da cidade®™. A professora Regina Heloiza Targa Moreira® que organizou livro album
Memoria Fotografica de Dourados®?, publicado em 1990, analisa a estrutura embrionéaria da

cidade:

Tudo leva a crer que a cidade ndo surgiu de uma forma espontanea, havendo uma
interacdo urbanistica, o que se percebe na montagem das quadras, no tracado das
ruas, na localizagéo das casas. [...] No periodo do Patrimonio® e na primeira década
de existéncia do municipio, as residéncias e as casas de comércio se confundiam, até
que o crescimento da atividade urbana ja ndo comportou mais residéncias em pleno
centro e, entdo, o centro comercial ficou onde nasceu a cidade. [...] As casas eram
simples, geralmente de tabuas e cobertas de tabuinhas, uma vez que o transporte e as

% Em 1908 chega a Dourados o paulista Januario Pereira de Araujo que constr6i a primeira casa na atual
Avenida Marcelino Pires esquina com a Rua Jodo Rosa Gles e, posteriormente mais cinco outras nas
imediacOes. Nessa época havia 50 habitantes no povoado (POMPEU, 2014, p. 19).

% Marcelino José Pires Martins nasceu no Parana em 18 de outubro de 1859. Chegou a Dourados em 1903
tomando posse de grande area de terras, denominadas Fazenda Alvorada (SOUZA, 2003, p. 237). Alguns
memorialistas atribuem a ele o titulo de fundador de Dourados, por conta de uma possivel doacdo de terras para
compor 0 municipio, mas que € contestada por alguns historiadores locais.

80 “No inicio da década de 1920 s6 existia @ Rua Marcelino Pires, numa extens&o de uns dez quarteirdes, quatro
ou cinco para a direita da Praca, saida para Rio Brilhante e, outros tantos para a esquerda, saida para Ponta Pora”
(CAPILE JUNIOR; CAPILE; SOUZA, 1995, p. 23). Anteriormente ao nome Marcelino Pires, esta rua ja foi
chamada também de Avenida dos Estados, Avenida Brasil e Avenida Principal. Porém, a partir de 1948 ja é
mencionado nos jornais locais Avenida Marcelino Pires (COMISSAO DE REVISAO HISTORICA DE
DOURADOS, 2017).

®1 Na ocasido da publicacdo (1990) era professora da Universidade Federal de Mato Grosso do Sul
(UFMS/Campus Dourados) (BETONI, 2002, p. 45). Nao foram encontrados maiores informagdes sobre a autora,
nem mesmo curriculo inserido na Plataforma Lattes.

%2 Salienta-se que esta obra fez parte do projeto Recuperacdo da memoéria fotografica de Dourados da
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS). O livro-4lbum contem 488 fotografias, além de atas,
jornais, legislacfes e mapas que foram recolhidas, identificadas e catalogadas com o apoio financeiro da
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS), da Fundacdo Nacional de Arte (FUNARTE) e da
Prefeitura Municipal de Dourados (BETONI, 2002, p. 45).

% Foram encontrados varios documentos que remetem ao nome do povoado como Patriménio de Dourados.
Dentre eles: Lei n° 658, de 15/06/1914 que cria o Distrito de Dourados, Ata da instalacdo do Distrito, Decreto n°
401, de 03/09/1915 que reserva areas para a colénia dos indios de Dourados, Programa de comemoracédo do dia
21 de abril de 1925, dentre outros. As clpias desses documentos encontram-se no livro album Meméria
Fotografica de Dourados.
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condi¢Bes das estradas encareciam muito o tijolo e a telha, que eram ainda de
péssima qualidade (MOREIRA, 1990, p. 12).

Observa-se assim, que a regido central da cidade sempre teve importancia primordial
como elemento de memdria do patriménio, pois foi nela que os individuos se estabeleceram,
onde aconteceram as primeiras festividades civicas e religiosas, praticas fortemente vividas
pelo povoado, além de concentrar as primeiras residéncias, atividades comerciais e
logicamente, as primeiras atividades politicas. E é justamente nesse espaco central, que
também é um importante lugar de memdria, que a igreja se tornard, décadas depois, uma das

expressdes culturais presentes na memoria materializada da comunidade.

A estrutura familiar é patriarcal. A vida urbana é quase que constituida de familias.
S8o casas esparsas de familias que ja& manifestam a necessidade de organizar o
espacgo urbano. Estas familias se destacam de vérias formas: participando da politica
local e regional, integrando comissdes para construcdes de igrejas®, lutando por
escolas® [...]. Todos esses esforcos vdo convergir no sentido de criar situagdo para
que Dourados possa se emancipar de Ponta Pord (MOREIRA, 1990, p. 15).

O primeiro passo em dire¢do a organizacdo administrativa e politica é realizado pela
Lei n® 658 de 15/06/1914, a qual cria Distrito de Paz de Dourados, pertencente a0 municipio
de Ponta Poré (que havia sido desmembrado de Bela Vista em 1912). A ata da instalagdo do
distrito foi lavrada em 24/02/1915 (BETONI, 2002, 21).

Ainda no campo da organizacdo espacial e politica, as tribos indigenas que aqui
viviam foram aldeadas e delimitadas fora do povoado, pois “dessa forma ficaria a terra do
povoado de um lado; e do outro lado, a terra do indio” (MOREIRA, 1990, p. 13). Assim, o
Estado de Mato Grosso, através do Decreto n°® 401 de 03/09/1915, reservou 3.600 hectares
para a colonia indigena de Dourados, onde os Guarani (Kayow4 e Nandeva) até entdo “viviam
dispersos” (MOREIRA, 1990, p. 13). Salienta-se que, para essa reserva indigena, o “antigo SPI
(Servico de Protecdo aos Indios) trouxe também um grupo de indios Terena que n&o
habitavam originalmente esta area” (BETONI, 2002, p. 21).

Dourados, enquanto distrito de Ponta Pord, também era subordinado a essa cidade pela

hierarquia religiosa, fazendo parte da Paroquia Sdo José de Ponta Pora, criada em 1924, por

% A autora se refere & comisséo criada em prol da construcio da primeira capela da cidade em 1925. Trata-se do
objeto da dissertacao, cujo tema relativo a construgdo, organizacéo e evolugao é tratado no 2° capitulo.

% “Em 1907 Dourados recebeu sua primeira escola, com a chegada do professor Manoel Santiago Oliveira”
(POMPEU, 2014, p. 18).
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sua vez pertence & Diocese de Santa Cruz de Corumbé, criada em 1910%. N&o havia péroco,
nem igreja®’ ou capela em sua sede, porém sua elevacio & Par6quia atendia e acompanhava a
criacdo de novos municipios® (MARIN, 2011, p. 85).

Em 1928 iniciaram-se os trabalhos para a emancipacgéo do distrito de Dourados, porém
sem sucesso. Mesmo assim, uma comisséo organizou listas a fim de angariar assinaturas pelo
ideal emancipador, dos quais parte saiu a cavalo pelo mato e parte ficou responsavel pela
recolha na cidade. Apesar dos esfor¢os, novamente ndo foram atendidos (POMPEU, 2014, p.
35).

Somente em 1935, atraves do Decreto Estadual n°® 30 de 20 de dezembro, Dourados é
elevado a categoria de municipio. No entanto, os foros da cidade foram concedidos somente
em 1938. No mesmo ano, porém no més de outubro, é criada a Paroquia Nossa Senhora
Imaculada Conceicdo, tendo como Matriz a igreja do mesmo nome, anteriormente capela. Em
1957 ¢ criada a Diocese de Dourados, sua Igreja Matriz é elevada a Catedral Imaculada
Conceicdo. Atualmente a Diocese do Sagrado Coracdo de Jesus, com sede em Dourados é
divida em 6 foranias®®, sendo composta por 37 paréquias distribuidas em 17 cidades do Mato

Grosso do Sul™.

1.2.2 Catolicismo e diversidade religiosa: patrimonio de um povo?

A religiosidade esta e sempre esteve presente na vida cotidiana do ser humano, e é
expressa por meio de crencas e supersticbes que carrega, principalmente, pela necessidade de
justificar e explicar aquilo que ndo compreende ou domina, ou seja, atribuir ao divino ou
sagrado. Assim, o individuo religioso confere a determinados espagos, marcas e simbolos

com os quais se identifica e se reconhece pertencer a um grupo.

% Anteriormente a esse ano toda a regido do Mato Grosso pertencia a Diocese de Cuiaba.

" Em 25/04/26 é lancada a pedra fundamental da construgdo da Igreja Matriz Sdo José de Ponta Pora (LIVRO
TOMBO DA PAROQUIA DE SAO JOSE DE PONTA PORA (1928-1961), p. 10). Originalmente essa
construcdo ficava localizada na Linha Internacional Brasil/Paraguai e em 1946 foi lancada a pedra fundamental
para a construcdo da nova Matriz, localizada atualmente na area central da cidade. Desde 1943 ¢ atendida por
missionarios Redentoristas (Revista Elo, Ano 35, n° 355, jan. fev. 2012).

%8 Em 1912 é criado o municipio de Ponta Por4, deixando de pertencer, enquanto distrito, & Bela Vista.

% As foranias (regides) sdo: Dourados (Forania Leste e Forania Oeste), Gléria de Dourados, Rio Brilhante, Ponta
Pord e Amambai.

" Dados do Anuério Diocesano. Diocese de Dourados, 2016.
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Nesse sentido, a religiosidade, sobretudo o culto a religido Catolica Apostdlica
Romana, sempre esteve presente nas praticas, mesmo que nao totalmente organizadas de
muitos individuos ndo indios que ocuparam e se instalaram no extremo sul de Mato Grosso no
final do século XIX e inicio do século XX. Na verdade, 0 que se praticava nesta regido, ndo
era a religido catolica oficialmente instituida, mas havia manifestacGes religiosas que,
influenciadas pelo Catolicismo, emergiam em meio a outros tipos de manifestacGes populares
ligadas ao sagrado. Tais praticas religiosas, que ora aproximavam-se ao Catolicismo, ora
misturavam-se a praticas de outras religides, além dos aspectos de crendices populares, que
foram trazidas pelos migrantes e incorporadas a nova vida que aos poucos foi se desenhando
neste local. Assim, a pratica religiosa catdlica também originou memorias, que foram
evidenciadas e descritas através dos autores memorialistas e paralelamente aos registros
oficiais, serviram de base para a formacdo de uma identidade religiosa e cultural no
municipio.

Pollak (1992, p. 2-3) afirma que no ambito da identidade cultural, é fundamental
destacar trés elementos que servem como marcas identitarias, ou como o autor os intitula,
elementos constitutivos da memoria, os quais sdo evidenciados ao longo deste texto: os
acontecimentos, os personagens e os lugares, neste caso, relacionados ao Catolicismo e a
Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceic¢do de Dourados.

A influéncia catdlica foi bastante marcante na regido’’, haja vista que ja esteve
presente até mesmo, segundo alguns autores memorialistas’?, esbocada nos primeiros nomes

dados ao povoado. Ercilia de Oliveira Pompeu afirma que no decorrer do ano de 1909 surgiu

™ Ainda hoje a maior parte da populagdo de Dourados considera-se catélica. De acordo com dados do IBGE
(2010) relacionados a populagdo residente por religido, 114.518 consideram-se Catdlicos Apostolicos Romanos,
enquanto 57.122 Evangélicos e 3.362 Espiritas. Dados disponiveis em:
https://cidades.ibge.gov.br/v4/brasil/ms/dourados/panorama. Acesso em: 23/06/2017.

"2 Deixo claro que a intencdo da narrativa nesse trecho ndo foi a de utilizar ou reproduzir o discurso dos
memorialistas sem a devida critica, mas sim de narrar e problematizar os acontecimentos, utilizando as fontes
histéricas disponiveis durante a pesquisa e que alicercavam a ideia proposta, no caso a influéncia do Catolicismo
e das préticas catdlicas no povoado que se formava, mas que também interagia e era influenciado por outras
praticas de religiosidades como as dos indigenas e o Espiritismo, por exemplo. Nesse sentido, Pollak (1992) nos
ajuda a compreender as questdes relacionadas a meméria e que podemos relacionar com a produgdo, divulgagdo
e legitimagdo das memdrias da regido sul do Estado. O autor afirma que o individuo possui diferentes percepgdes
em relagcdo a organizagdo da memoria individual e coletiva, pois “A memoria ¢é seletiva. Nem tudo fica
guardado. Nem tudo fica registrado”, ainda que a memoria ¢ em parte, herdada, trata-se de “um fenémeno
construido social e individualmente” (POLLAK, 1992, p. 4-5). Ou seja, essa construgdo da memoéria dos
individuos perpassa consciente ou inconscientemente as questdes da gravagao, exclusao, recalque, rememoragdo.
As insercdes ou exclusBes que os individuos fazem ao narrar os processos memorialisticos acompanham também
a complexidade do préprio ambiente social e contexto histérico em que viveram, além do (des)interesse em
determinadas questdes sociais.
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a ideia de fundacéo do Patriménio de Trés Padroeiras’®, pois existiam trés cruzeiros em
pontos estratégicos do povoado. O primeiro cruzeiro ficava onde foi a residéncia episcopal e
era destinado a invocacdo da Imaculada Conceicdo. O segundo onde € hoje o loteamento Sao
Pedro, invocando Santa Rita e o terceiro na atual regido da Cabeceira Alegre sob a protecédo
de Santa Catarina (POMPEU, 2014, p. 19).

Entretanto, o jornal O Progresso, em sua edicdo especial de 1985 traz a seguinte
manchete: S&o Jodo Batista de Dourados. No pequeno artigo, € atribuido o primeiro nome do
povoado, como remetido a Sdo Jodo Batista, outro icone de devogao catdlica: “O povoado que
entdo se formava recebeu entdo a denominacdo de Sao Jodo Batista de Dourados, topdnimo
esse consequente de sua proximidade com o Rio Dourado” (O Progresso, 20/12/1985, s.p).
Os memorialistas Capilé; Capilé Junior, Souza também mencionam a questdo da exploracéao
de areas as margens do Rio Dourados, as quais originaram o povoado Sdo Jodo Batista de
Dourados (CAPILE; CAPILE JUNIOR; SOUZA, 1995, p. 12), apesar de relatarem nas proximas
paginas de seu livro Historia, fatos e coisas douradenses que a instalacdo do inicio do
povoado, “recebeu o nome de Patrimdnio ou Vila das Trés Padroeiras” (CAPILE; CAPILE
JUNIOR; SOUZA, 1995, p. 14). O fato é que, apesar dessas conotacdes catolicas relacionadas a
criacdo e aos possiveis nomes iniciais do povoado, ndo ha nenhuma evidéncia documental
oficial a esse respeito. Segundo Rozemar Mattos Souza, “a medida que o povoado ia
sedimentando-se, informalmente os moradores ‘batizavam-no’ de forma ndo oficial
[...]”(souzA, 2003, p. 16).

O cotidiano religioso do povoado que se formava era marcado também pelas crendices
populares, benzimentos, rituais, supersticdes e rezas contra as forcas do mal’®, além da grande
influéncia indigena presente nas praticas espirituais. “Em Dourados, por varias décadas, a
maior autoridade religiosa era constituida pelos pajés’®, aos quais muitos catélicos recorriam,

gerando um transito entre o cristianismo e as culturas indigenas” (MARIN, 2012, p. 113).

® Na publicagéo A histéria de Dourados contada pelos seus formadores, também consta o mesmo termo, o qual,
segundo a matéria, foi escolhido por Marcelino Pires (O Progresso, 20/12/85, s. p.).

™ Edicdo comemorativa aos 50 anos de criacdo do municipio de Dourados.

> Para exemplificar essa situacdo, Frei Jorge Elsing assim relata em suas memorias: “H4 algum tempo fui
chamado a uma casa em nossa vizinhanga. O proprietario, um negociante, me recebe com palavras amaveis e me
apresenta sua necessidade: Padre, benza meu negdcio, pois ha uma semana meu movimento diminuiu muito; so
pode ser um mal-olhado que causou isso. Como nesse pequeno exemplo, chega-se frequentemente a certeza que
eles confundem o padre com algum macumbeiro” (ELSING, 1988, p. 35).

® Jalio Capilé menciona o Pajé da tribo Caayuva, Unico representante religioso na regido durante a década de
1920 (CAPILE, 2004, p. 137).
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Apesar das afirmagBes de Marin (2012) e de alguns depoimentos orais relacionados as
praticas religiosas dos indigenas que aqui viviam e que eram também utilizadas pelos n&o
indios, pdde-se perceber com a analise das fontes pesquisadas, que tais questdes sdo/estdo

notadamente apagadas nas narrativas historicas sobre essa regiao.

As populagdes indigenas negavam os sonhos douradenses de progresso e
civilizacdo. Esse siléncio de que estamos falando demonstra o comprometimento
dos discursos construtores de pertencimentos coletivos com as pessoas valorosas. Os
indios ndo pertenciam as gentes douradenses, hd uma fronteira entre nds e eles, entre
0 que somos e 0 que ndo queremos ser (ERNANDES, 2009, p. 52).

Os indios das etnias Guarani Kaiowa e Terena que aqui vivem também sdo entendidos
nesta pesquisa enquanto produtores de patrimdnio cultural religioso, porém sdo
marginalizados desse processo e/ou ndo aparecem nos relatos memorialisticos. Tais relatos
esquecem ou nao pontuam uma populacdo que muito contribuiu e ainda contribui com
representacdes religiosas, porém de outra perspectiva cultural. Sabe-se que se trata de um
grupo social historicamente invisibilizado, muitas vezes excluido da cena cultural local,
dentre outras problematicas envolvidas, sobretudo no ambito politico e econémico. Contudo,
0 que ndo podemos negar e tentar apagar da memoria € o fato de que sdo sujeitos que fazem
parte do contexto historico e identitario da regido de Dourados e que somam-se aos Varios
elementos e sujeitos da nossa culturalidade plural”’.

Inez Maria Bitencourt do Amaral relata em sua dissertacdo’® que as manifestaces
religiosas eram bastante peculiares devido a multiplicidade cultural existente, além da propria

formacao histérica e o carater fronteirico conferido a regido:

Havia uma série de praticas comuns nas familias, costumes herdados dos avos e
passados ao longo de geracgdes. Entre elas, pode-se citar a proibi¢cdo de varrer a casa
ao escurecer. Segundo a populacéo local, isso atrairia as for¢as do mal. Outra prética
proibida era de varrer a casa do fundo a frente. Esse ritual s era realizado ap6s o
término de um vel6rio ocorrido em uma residéncia. A justificativa era a mesma
anterior. Era bastante comum a populacdo ir ao campo colher guaviras, um pequeno
fruto doce da regido. Nesse espaco havia cobras, aranhas e animais perigosos. Antes
da saida, todos rezavam: Sao Bento, Sdo Bento, me livre da picada de cobra e de
todo bicho peconhento (AMARAL, 2005, p. 41, destaques da autora).

" N&o é intengdo, nem objetivo nessa dissertacdo discutir a problematica social e cultural que envolve os
indigenas que habitam a regido de Dourados.

’® Entre rupturas e permanéncias: a Igreja Catélica na regido de Dourados (1043-1971), defendida em 2005 no
PPGH/UFMS, orientada pelo professor Jérri Roberto Marin.
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A maioria da populacdo era rural, ndo frequentava a escola, ndo conhecia bem o
Catolicismo e praticava sua fé através da crenca em santos de devocao e protecdo, e em um
Deus que era bom para todos. Assim, a insercdo e 0 ensinamento da fé ficavam sob a
responsabilidade das mées que ensinavam aos filhos as poucas ora¢Ges que sabiam, dentre
elas o Pai Nosso, a Ave Maria e o Santo Anjo. Compondo essas manifestacdes de fé e cura,

inseriam-se também, os benzimentos:

Boa parte das criancas andava descalca e era inevitavel que machucasse os pés. Se
apareciam inguas resultantes dos ferimentos, as mées benziam. Naquele tempo
usava-se fogdo a lenha. Ao fim do dia, depois de apagado o fogo, elas puxavam um
pouco da cinza ainda quentinha e o filho que estivesse com a ingua colocava ali o pé
para deixar a marca. Entdo a mée pegava uma faca e fazia um traco vertical na cinza
e perguntava: O que é que eu corto? E o que estava machucado respondia: Ingua.
Com outro trago horizontal para formar uma cruz, ela dizia: isso mesmo eu corto.
Essa operacdo era repetida por trés vezes (AMARAL, 2005, p.41, destaques da
autora).

A falta da assisténcia catolica na regido, a diversidade cultural que tomava corpo e
que, mais tarde identificaria o douradense, davam lugar a préaticas culturais as quais a lgreja
Catolica considerava como crendices, estorias folcldricas e de assombracdes, supersticoes,

muitas delas incorporadas a cultura e praticadas até os dias de hoje por algumas familias:

Era proibido, também, deixar o cal¢ado virado para baixo, pois seria briga certa na
familia. Se esquentasse a orelha esquerda de uma pessoa era porque alguém estaria a
falar mal dela. Nesse caso, bastava morder com forc¢a a beirada da roupa para que o
outro mordesse a propria lingua. Se o filho tivesse pesadelos deveria rezar nos
quatro cantos do quarto de dormir: pesadelo da méao furada, que tem a unha
entortada, em cada canto tem um santo, Padre, Filho e Espirito Santo
(AMARAL, 2005, p.41, destaques da autora).

Essa realidade ndo era constituida somente no sul do Mato Grosso, mas também
representava uma situacdo preponderante em quase toda a diocese de Corumba. O
pesquisador e professor Jérri Marin (2011, p. 99) também identificou essa questdo em uma
publicacdo no jornal Eco Diocesano’®, no qual é demonstrada a situacdo encontrada pelo

administrador apostélico Pedro Massa® no final da década de 1920:

™ Em maio de 1927, por iniciativa do administrador apostélico Pedro Massa, comegou a ser publicado o jornal
Eco Diocesano, drgdo oficial do bispado, com tiragem de 2.000 exemplares. O jornal ndo tinha regularidade,
deixando de circular em alguns periodos. Em 1960 néo foi mais publicado (MARIN, 2011, p. 154; 183).

8 Foi administrador apostélico da Diocese de Corumbé entre 1927 e 1928 e governador das prelazias de Rio
Negro e Porto Velho até 1946. Faleceu em 1968 (MARIN, 2011, p. 152).
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Municipios inteiros sem sacerdote, importantes parochias sem vigario, ignorancia
religiosa encoberta pelas praticas mais grosseiras de supersti¢do, creancas e adultos,
que crescem e vivem no mais completo esquecimento de seus deveres religiosos, eis
0 quadro acabrunhado, que nos apresenta ainda uma grande parte da diocese,
suggestivo de considerages entristecedoras®’.

Assim, nos primeiros anos de formacdo do povoado de Dourados ndo havia capelas,
nem padres, nem Juiz de Paz. A oficializacdo dos casamentos era realizada quando um Juiz de
Paz e escrivao visitavam a regido e, nestes momentos varios casais, vindos em sua maioria das
fazendas, aproveitavam uma Unica cerimdnia que se destacava pelos quatro dias de festas
comemorativas (dois dias antes e dois dias depois do casamento) (MOREIRA, 1990, p. 22).

O cenério religioso® catélico vislumbrado na regido era, de certo modo, precario. Pela
falta de assisténcia, leigos realizavam os batizados em casa, algumas familias se encontravam
para puxar as rezas nas fazendas, com muitos elementos de crendices populares. “O povo
tinha sede de religiao” (CAPILE JUNIOR, CAPILE, SOUZA, 1995, p. 187). Frei Jorge Elsing

(1988) tenta justificar esse cenario, tracando um perfil religioso do morador dessa regido:

Ele ndo foi instruido na fé nem propriamente evangelizado. E essas lacunas, ele as
preenche entdo com os restos da religido de seus antepassados que chegaram até ele.
Restos da crenca indigena na natureza e ritos do culto africano, amuletos e outras
coisas, 0 que chamamos de supersti¢do, tudo isso descobre o olhar atento na vida
dele. Muitas vezes a gente ndo dispde de tempo para dizer a ele uma palavra
esclarecedora a respeito desse uso magico nem para mostrar-lhe o mundo de nossos
sacramentos (ELSING, 1998, p. 36).

E nesse sentido, para alguns, a religido catélica nunca chegaria: “no sul do antigo
Mato Grosso era frequente os individuos, durante toda a sua vida, ndo terem conhecido um
padre, nem recebido os sacramentos” (MARIN, 2011, p. 80). Tal situacdo também contribuia
para a acdo de enganadores que tinham por objetivo, obter alguma vantagem da populacéo.

Jérri Marin relata que:

Em 1922, o padre Hipdlito Chovelon, paroco de Corumba, soube que dois
aventureiros estariam fingindo-se de padres em Ponta Pord, “enganando os fies em

81 Nota do autor: MASSA, P. Monsenhor Pedro Massa, administrador Apostélico da Diocese de Corumb4, ao
clero e fieis da Diocese, paz e bencam em Nosso Senhor. Eco Diocesano, Corumba, abr. 1929, p. 3.

82 Nesse momento do texto é abordado o cenério religioso catélico. Porém no 2° capitulo da dissertagdo, o
cenario protestante serd apresentado, juntamente com a evangelizagdo/insercdo do indigena nesse contexto.
Como relatado anteriormente, as producfes memorialisticas ndo abordam as questdes religiosas referentes aos
indigenas locais em seu ambito privado, ou seja, ndo ha nesse tipo de produgdo um discurso sobre as préaticas
religiosas indigenas propriamente ditas.
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detrimento da religiio”®. Os fiéis sentiam-se ultrajados e passavam a desconfiar de
todas as pessoas que se apresentavam como padres (MARIN, 2011, p. 84).

Acontecimento analogo e, talvez 0 mesmo, € retratado no capitulo: Religiosidade dos

antigos do livro: Histdria, fatos e coisas douradenses:

[...] 1a pelos idos de 1922/23, apareceram dois padres batizando criancas, por um
preco préprio para a época. Todas as criancas pagas foram batizadas pelos ditos
padres. Mas eram falsos e, em Sanga Puitd - diante de Ponta Pora, um dos padres
teve um filho. O que poderia haver de religiosidade no povo, foi apagado com essa
desilusdo. As criancas ficaram s6 com o batismo caseiro, com ramo de alecrim ou
vassourinha, muito usado entdo (CAPILE JUNIOR, CAPILE, SOUZA, 1995, p.
187).

Os casamentos religiosos catolicos, os sacramentos de batismo, as celebracdes de
missas e outras praticas que necessitavam da figura do padre eram realizados quando o0s
mesmos estavam de passagem pela regido, as chamadas “visitas missionarias ou visitas de

8 ¢ se estenderam pela década de 1940 quando os missionarios franciscanos

desobriga
comecaram a atuar na regido sul do antigo Mato Grosso. Frei Pedro Knob relata o que

representava para ele tais visitas na regiao:

Para cuidar desse rebanho de Cristo, ndo havia outro jeito sendo montar a cavalo e
durante semanas e as vezes meses Viajar para visitar o bom, inocente povo do mato,
celebrar em suas pobrezinhas choupanas 0s santos sacramentos, instrui-lo nas
verdades mais necessérias da fé, rezar e cantar com ele, e com um pouco de forca ou
sem forca, moveé-lo a recepgdo dos santos sacramentos (KNOB, 1988, p. 114).

Essas visitas no interior das paroquias, feitas sempre a cavalo devido a falta de
estradas e pontes, tinham um roteiro a ser seguido, um planejamento de viagem que
compreendia inclusive, a notificacdo da chegada do padre a cada sitio ou fazenda que seria
visitado, bem como a responsabilidade de acolhé-lo em uma casa para pernoitar,
demonstrando, assim a hospitalidade do povo. “Muitas vezes, 0s missionarios viajavam
acompanhados por um guia, individuo que os acompanhava a fim de guia-los nas regides
pouco conhecidas. Mesmo quando o0 guia era experiente, era comum perderem-se por varias
horas” (MARIN, 2012, p. 117). Além disso, uma viagem poderia durar varios meses ou a maior

parte do ano, quando eram visitados até cento de vinte lugares. A distancia entre um pouso e

8 Nota do autor: ADC, 02 de abril de 1922. ADC - Arquivo da Diocese de Corumba.

8 As visitas de desobriga eram realizadas no periodo da Pascoa para cumprimento da obrigatoriedade da
comunhdo pascal, e as missionarias ou pastorais eram realizadas em outras épocas do ano (MARIN, 2011, p.
106, nota 131).
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outro era grande e, mesmo na década de 1940, podia-se descobrir “gentes de terras ainda
desconhecidas” (MARIN, 2012, p. 116-117).

As atividades eram muitas e 0 tempo escasso para abranger toda a regido. Sobre isso,
Frei Pedro Knob utiliza-se da narrativa de Frei Teodardo Leitz (1963) para relatar os aspectos

da atividade pastoral realizada pelos franciscanos:

O programa era geralmente este: chegada a tarde ao lugar do pouso. Depois do
jantar, reza com sermdo de noite. Apds a reza, confissdes - muitas vezes, devido a
ignorancia religiosa, até altas horas da noite. No dia seguinte, cedo ainda,
confissdes. Depois, Missa com sermdo e comunhBes. Logo apos: batizados,
casamentos, crismas (havendo delegacéao especial), catecismo para criangas. Almogo
e partida para o sitio ou a fazenda seguinte, onde se realizava 0 mesmo programa. E
assim por diante, durante semanas ou até meses, cada dia em outro lugar. Uma ou
outra vez se ficava um dia mais para descansar, ou, onde havia escola, para preparar
as criancas a primeira comunhdo. Sempre, porém, em conformidade com o roteiro
previamente estabelecido. Esse sistema se revelou o mais eficiente nas
circunstancias existentes. E claro que ndo permitiu uma pastoreacdo mais intensiva,
mas era a Unica solucdo para tdo angustiante problema (LEITZ apud KNOB, 1988,
p. 115).

Além disso, a atividade pastoral dos franciscanos na regido ia para além dos

ensinamentos das praticas religiosas pois

Caso o padre tivesse conhecimentos de medicina, atendia aos doentes, prescrevia
remédios importados da Alemanha, assim como ervas medicinais alemas e
brasileiras. Assim, as praticas médicas alemas fertilizaram-se com as indigenas,
africanas e portuguesas, disseminando novas formas hibridas. Muitos doentes
percorriam centenas de quildmetros para tomar Aspirinas (acido acetilsalicilico),
vermifugos e depurativos fabricados nos laboratérios da Bayer (MARIN, 2012, p.
116).

Nesse sentido, a figura do padre visitador® torna-se fundamental para a insercdo e
disseminacdo das préaticas catolicas na regido no século XX. Simbolo do Catolicismo, do
saber e do sagrado, representacdo iconica de Deus na Terra para 0s que aqui habitavam.
Regina Heloiza Targa Moreira utiliza um trecho da obra de Hélio Serejo (1946, p. 76-77)
Homens de aco - a luta nos ervais do Mato Grosso para representar e caracterizar esse

homem:

Constantemente, pelos ervais, aparece um padre a cavalo, vasta bagagem, cheio de
santinhos, e rosarios, alguns crucifixos, pequenas imagens, e pobres pegas de
vestimenta religiosa. E o batizador, como 0 cognomina o povo simples do sertdo.
Varando o sertdo, e dias, exposto a chuva e ao sol, numa demonstracdo sublime do
seu espirito de abnegacdo e rendncia, ele, o padre, leva ao nosso esquecido caboclo,

8 Expressdo popular utilizada pelos memorialistas.
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no mais recondito da floresta bruta, um pouco de civiliza¢do, e uma dose maior de
crenca em Deus. Vendo-o, eu divulgava sempre na sua veneranda figura, o
catequizador audaz de outrora. Via o velho jesuita arriscando a cada passo a vida,
em busca da cobicada aldeia (SEREJO apud MOREIRA, 1990, p. 22).

Ou seja, mesmo sem haver ainda um templo, uma capela onde se encontrariam os fiéis
para exercer suas préaticas religiosas em grupo, a figura do padre se inseriu e permaneceu na
mistica religiosa do povo, constituindo com o passar dos anos, como aspectos de identidade
cultural e religiosa, na medida em que os individuos necessitavam exercer 0s costumes e
tradicdes catolicas, trazidos consigo das regides de onde vieram.

Por outro lado, as visitas esporadicas dos padres®® também revelariam outras
consequéncias que, possibilitaram uma “fragmentacdo doutrinaria” e uma ‘“verdadeira
miscelanea” nas praticas religiosas da populagdo, inclusive gerando desdobramentos no final
da década de 1950 (AMARAL, 2005, p. 42). Tal fato é comprovado na narrativa de Frei Hugo
Baggio, descrita na Coluna Religiosa, intitulada Ninguém pode servir a dois senhores, o qual

descreve e rechaca 0 comportamento do douradense catélico espirita:

De manhd ia a missa e a noite na tenda espirita. Ao pescogo trazia um crucifixo ao
lado de uma figa ou de um amuleto. Buscava na igreja agua benta e nos centros a
agua dos médiuns. Mandava celebrar missa pelas almas dos defuntos e depois ia
evoca-los em sessdes espiritas. Pedia uma bengéo ao sacerdote e aceitava 0s passes
dos médiuns. Pede gracas ao Sagrado Coracdo de Jesus e a Allan Kardec.
Verdadeira confusdo! E quantos andam pensando que tal casamento é possivel (O
Progresso, 10/02/57, p. 1).

Apesar da influéncia do espiritismo, das praticas populares de religiosidade com
elementos do Catolicismo, e as crendices e simbologias sagradas inseridas no cotidiano da
populacéo, A Igreja Catdlica encontraria seu maior desafio no Patrimdnio de Dourados com a
insercdo do Protestantismo, ocorrida no final da década de 1920, tematica que sera abordada
no segundo capitulo da dissertacdo. O que nota-se como fundamental para identificar e
compreender a construcdo do patrimdnio cultural religioso em Dourados é justamente a
somatoria de todas essas influéncias religiosas e culturais, vivéncias e histdrias de vida,
elementos sagrados e profanos que forjaram e fundamentaram a identidade cultural e religiosa

do douradense.

8 O primeiro registro oficial da vinda de um padre ao Patriménio de Dourados foi em 12 de julho de 1914. Este
registro consta no Livro de Batismo n° 1, do arquivo da Pardquia Nossa Senhora Imaculada Conceicédo, pégina
transcrita dos arquivos da Paroquia Séo José, de Ponta Pord (AMARAL, 2005, p. 42).
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1.2.3 Nossa Senhora Imaculada Conceicdo: as festas religiosas e a devoc¢édo a padroeira de
Dourados

Imaculada Conceicdo é um dos titulos atribuidos a Maria, a mae de Jesus Cristo. E
mais uma das varias representaces das Nossas Senhoras espalhadas pelo mundo. Refere-se a
um dogma através do qual a Igreja Catolica declarou que a concepgdo de Maria foi realizada
sem a mancha do pecado original e que desde o primeiro instante de sua existéncia, Maria foi
preservada do pecado pela graca de Deus. Além disso, 0 dogma declara também que a vida de
Maria transcorreu completamente livre de pecado, sendo conduzida®” aos céus desse modo.

Trata-se de uma

Doutrina que sustenta que a beatissima Virgem Maria, no primeiro instante de sua
concepgdo, por singular graga e privilégio de Deus onipotente, em vista dos méritos
de Jesus Cristo, Salvador do género humano, foi preservada imune de toda a mancha
de pecado original®.

A oficializacdo e legitimacdo do dogma foram feitas pelo Papa Pio IX em 8 de
dezembro de 1854, data em que é comemorada anualmente entre os fiéis a festa em honra a
Nossa Senhora Imaculada Concei¢do. Tendo carater oficial, o dogma passou a ser
considerado como um dos elementos de fé dos fiéis catdlicos ocidentais desde ent&o.

Simone Nolasco (2010) discorre sobre sua origem e devocao no Oriente, a partir de
Constantinopla desde o século VIII, e no Ocidente, a partir do século XI, entre os beneditinos
ingleses. Conhecida também como Nossa Senhora da Conceic¢do, seu culto Imaculista chegou
ao Brasil trazido pelos portugueses, cuja devocdo remete a Padroeira do Reino Portugués,
eleita por Dom Afonso Henriques® e a primeira imagem da santa foi trazida para o Brasil
pelas mios de Pedro Alvares Cabral, juntamente com as acBes missionarias dos frades

franciscanos.

Em 1646 o rei portugués Dom Jodo IV passara a afirmar o culto nacionalista a
Nossa Senhora da Conceicdo. [...] oficializara, pois, definitivamente, Nossa Senhora

87 Utilizei o termo conduzida pois ndo ha consenso entre os te6logos sobre a morte natural de Maria. Alguns
acreditam que ela morreu de fato e outros que ela adormeceu e foi levada aos céus de corpo e alma. Para saber
mais sobre essa questdo na perspectiva catolica, consultar o artigo do padre franciscano Frei Claréncio Neotti,
OFM, disponivel em: http://www.franciscanos.org.br/?page_id=5512. Acesso em: 28/06/2017.

8 Trecho disponivel em: http://www.catolicismoromano.com.br/content/view/751/28/. Acesso em: 05/07/2015.

8 Dom Afonso Henriques (1109-1185) foi o primeiro rei portugués, apés a reconquista de Portugal do dominio
dos mouros (NOLASCO, 2010, p. 113).
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da Conceicdo como padroeira do Reino e suas colbnias, o que fez com que sua festa
se oficializasse também em todo o Império, tornando-se o culto mais difundido nas
fundacgdes primitivas da América portuguesa (NOLASCO, 2010, p. 113).

Em Dourados, um cruzeiro em honra & Imaculada Conceic&o® foi erguido para
demarcar e representar um dos marcos territoriais iniciais do povoado. Ercilia Pompeu (2014)
retrata essa passagem historica, nomeando inclusive algumas pessoas que se fizeram presentes

nesse momento histérico e religioso:

Foi rezado o primeiro tergo no pedestal do cruzeiro da Imaculada Conceigéo no dia
08 de dezembro de 1912, servindo de capeldo Jodo Zeferino. O carpinteiro que fez o
cruzeiro foi Francisco Dias, vulgo Chico Dias. Nessa ocasido fez uso da palavra o
Sr. Atilio Torraca, enaltecendo a obra de Marcelino Pires (POMPEU, 2014, p. 21)

Nesse cruzeiro, considerado um simbolo da fé da pequena populacdo que se formava,
os fieis costumavam juntar-se para fazer suas preces e rezar 0s rosarios e tercos, geralmente
em intencdo a alma de algum conhecido ou familiar (CAPILE JUNIOR; CAPILE; SOUZA, 1995, p.
107).

Além do cruzeiro dedicado a Imaculada Conceicdo, uma imagem sacra também se
constituiu enquanto simbolo da religiosidade catolica na cidade, emprestando inclusive, seu
nome a primeira capela construida, atualmente Catedral Imaculada Conceicdo. Amaral (2005,
p. 43) recorre a entrevista com a memorialista Ercilia Pompeu para retratar o motivo e o inicio

desta devogéo no entdo Patrimonio de Dourados:

[...] houve a doacdo de uma imagem de Nossa Senhora da Conceicdo por Jodo de
Deus, um morador da cidade de Rio Brilhante, que era a Unica disponivel em
Dourados™. Quando falecia uma pessoa, utilizavam-na como parte do rito fanebre,
assumido pela prépria populacdo, pois os religiosos mais préximos se encontravam
no municipio de Ponta Porg™®.

Entretanto, as informacgdes contidas na obra de Moreira (1990) que foram retiradas do

Livro Tombo | da Paroquia de Dourados (1936-70) mencionam gue no dia 8 de dezembro de

% Este cruzeiro ficava localizado onde é atualmente a Paroquia S&o José, na Avenida Marcelino Pires. Fonte:
Folder da Pardquia Imaculada Conceicdo, item 1 - Histéria da Paréquia Imaculada Concei¢do. Colecéo: Igreja
Catolica - caixa 1, Centro de Documentagdo Regional - CDR/UFGD.

% Provavelmente seja esse 0 motivo pelo qual foi escolhida Nossa Senhora Imaculada Conceigdo e ndo outro
santo ou santa de devogdao catdlica para ser Padroeira de Dourados.

% POMPEU, Ercilia de Oliveira. Entrevista de 01/09/2004. Concedida & Inez Maria Bitencourt do Amaral para
dissertacdo de Mestrado (2005). Dona Ercilia, assim conhecida, faleceu aos 90 anos em 23/11/2008.
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1925, a populacdo de Dourados levou para a capela®, “a artistica imagem de Nossa Senhora

Imaculada (trazida da Franca™), que se encontrava na residéncia do Major Manoel Pompeo
Capilé havia alguns meses, tendo sido dadiva do entdo finado Major Afonso de Oliveira
Melo” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 4; MOREIRA, 1990, p.
22). Ao que parece, a construgdo da capela serviu de elemento material para que o povo que
aqui vivia expressar sua identidade através das memdrias trazidas de suas localidades de
origem, pois “definidos os locais sagrados, e recebida a provisdo para a construgdo das igrejas
e capelas, edificados os templos, estes passam a constituir uma nova referéncia para suas

memorias” (BORGES, 2010, p. 130).

Fotografia 1 - Imagem de Nossa Senhora Imaculada Conceigéo

Fonte: Arquivo pessoal’

Nolasco (2010) nos auxilia com a interpretacdo da representagdo iconogréfica de
Nossa Senhora da Conceicdo, importante para entendermos o contexto no qual se insere a

devocdo:

% Em 1925, a primeira capela catélica foi construida no povoado de Dourados. Essa temética seré trabalhada no
2° capitulo da dissertag&o.

% Essa informagao consta no Folder da Paréquia Imaculada Conceicdo, item 1 - Histéria da Paréquia Imaculada
Conceigdo. Colecao: Igreja Catolica - caixa 1, Centro de Documentagdo Regional - CDR/UFGD. No entanto,
ndo foi encontrada e confirmada tal informacéo no Livro Tombo | de Dourados (1936-1970).

% Imagem captada por mim no interior da Catedral Imaculada Conceicdo de Dourados em maio de 2016.
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Na maioria das vezes sua representacdo iconografica a traz com aparéncia jovem,
cabelos longos e esvoacantes, de pé sobre o globo terrestre, médos unidas em prece e
olhos voltados para cima; os pés esmagam uma cobra ou dragdo (que simbolizam o
pecado). A tdnica branca e manto azul com uma coroa real ou auréola com doze
estrelas. Sob os pés (na peanha), a lua crescente, que quando invertida nos remete ao
simbolo dos otomanos [sic] (derrotados nas Cruzadas pelos cristdos) e algumas
vezes sob [sic] cabecas de querubins (NOLASCO, 2010, p. 115).

A imagem de Nossa Senhora Imaculada Conceicao (fotografia 1) atualmente encontra-
se no interior da Catedral Imaculada Conceicdo, sobre uma pedra de marmore, elevada no
altar do lado direito (visdo da assembleia), ladeada por uma arte sacra mosaica. Segundo
informac@es de funcionarios da referida Catedral através de conversas informais, esta imagem
provavelmente é a mesma que foi conduzida pela populacdo ao altar da capela em 1925. Ela
apenas sofreu interferéncia de firmacdo de pintura, devido ao desbotamento ocorrido pela
acdo do tempo, sendo a ultima realizada concomitantemente a reforma da Catedral finalizada
em junho de 2015. Além disso, o suporte de madeira onde ela é fixada também foi trocado®®,
provavelmente provocado pelo desgaste. Nao foi encontrado, nos documentos pesquisados,
nenhum registro de que a imagem foi substituida, nem ocorréncia de extravio, quebra ou
outras ocorréncias que justificassem nova aquisi¢dao. Porém, ndo ha também nenhum registro
ou documento de que afirme que seja a mesma imagem. No entanto, nota-se que 0s materiais
utilizados na peca, apesar de aparentarem ser antigos, sdo bem mais resistentes do que 0s
materiais empregados em outras imagens sacras existentes na Catedral, além de ser uma peca
bastante pesada, apesar dos tracos delicados. Ou seja, a0 que parece, a imagem de Nossa
Senhora Imaculada Conceicdo vista atualmente no altar da Catedral de Dourados pode ser a
mesma utilizada nas procissdes do dia 8 de dezembro desde meados da década de 1920. No
intuito de resguardar a imagem sacra de acidentes de locomoc¢édo, em 2016 uma réplica foi
adquirida pela pardquia para que fosse utilizada nas procissoes, ficando a imagem original de
Nossa Senhora Imaculada Conceicdo preservada no interior da Catedral Imaculada
Conceicao.

Nesse sentido, percebe-se a importancia que essa imagem e a sua representacdo
possuem para a comunidade catdlica douradense, atuando como um elo de unidade
devocional para os fieis. E dessa forma, Nossa Senhora Imaculada Conceicdo e sua
simbologia religiosa constroem uma identidade coesa, tanto material, representada pela

% Informagdes relatadas por Solenyr Araujo, funcionaria da Curia Diocesana em 22/04/2016 via mensagem
eletronica.
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propria imagem que é admirada e venerada pelos fieis, como imaterialmente, através dos
elementos intangiveis a ela relacionados, como as festas, procissdes, novenas, preces e
promessas. Ou seja, pode-se afirmar que a imagem sacra de Nossa Senhora Imaculada
Conceicdo de Dourados é a expressdo e a representacdo material da imaterialidade contida na
devocao catdlica a mée de Jesus Cristo.

Retornando ao quadro histoérico local, percebe-se que o dia 8 de dezembro foi definido
pela populacdo, obedecendo ao que a Igreja Catolica havia instituido, para realizar seus
agradecimentos e comemorar o dia de Nossa Senhora Imaculada Concei¢édo, geralmente com
procissdo em honra a Virgem Imaculada e festas religiosas e sociais, as chamadas quermesses
que angariavam fundos para as despesas gerais da igreja. Eram principalmente organizadas
pelas mulheres, sendo uma forma das mesmas participarem mais ativamente da vida pablica
do povoado. “As festas® religiosas tinham efetivamente, uma importancia muito grande para
0 povo do Patriménio de Dourados, fazendo parte mesmo de sua vida social, que quase nunca
estava desligada da religiao” (MOREIRA, 1990, p. 29) e, nesse sentido, “era um momento
solene, onde se percebia o envolvimento de toda a populacao” (MOREIRA, 1990, p. 153).

Esse contexto de envolvimento comunitario que extrapolava o @mbito religioso e se

estendia ao ambito social, é explicado em seu aspecto histérico por Nobrega (2011).

As realizacGes festivas, historicamente, sdo vistas como atividades de celebracdo a
vida, espontaneidade e alegria, bastante significativas para as pessoas, especialmente
na sua acepcao de seres comunicativos e dependentes das relagdes sociais. A festa,
portanto, repleta de manifestaces socioculturais com a efetividade de promover a
aproximacdo dos individuos, fazendo-os se sentirem integrados ao coletivo,
motivando-os para reconstituirem sua identidade social, ameagada pela vida séria e
regrada do cotidiano (NOBREGA, 2011, p. 1).

O teorico de literatura contemporanea Mikhail Bakhtin (2002), analisou a importancia
das festas na perspectiva da organizacdo e contextualizacdo comunitaria®, pois “as
festividades (qualquer que seja o seu tipo) sdo uma forma primordial, marcante, da

civilizagdo humana” (BAKHTIN, 2002, p. 7, destaques do autor). Nesse sentido, o autor utiliza

% As festas, em sua génese, possuem intrinseca relagdo com o Catolicismo. De acordo com a historiadora
Loraine Slomp Giron (2016) “A palavra festa deriva do latim tardio, passou a ser usada apenas no século XIII,
significando dia santificado, de descanso e de regozijo. A palavra estd mais ligada a Igreja Catdlica do que aos
antigos festivais romanos, 0s quais tinham um nome proprio, como 0s banquetes, as bacanais, as saturnais e as
orgias”. Para consultar o artigo original, acessar o Blog Fala Memoria disponivel em:
http://falamemoria.blogspot.com.br/2016/02/festas.html. Acesso em: 28/06/2017.

% Ppara saber mais consultar: BAKHTIN, M. A cultura popular na Idade Média e no Renascimento: o contexto
de Frangois Rebelais. 5. ed. Sdo Paulo: Annablume; Hucitec, 2002.
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0 contexto das festas que em sua esséncia tinham motivagdes religiosas, mas que tambeém se
configuravam para o individuo enquanto momentos de exercer seu humanismo e sua
identidade cultural, pois, segundo o autor, nesses momentos, “o individuo parecia dotado de
uma segunda vida que Ihe permitia estabelecer relacdes novas, verdadeiramente humanas,
com seus semelhantes. [...]. O homem tornava a si mesmo e sentia-se um ser humano entre

seus semelhantes” (BAKHTIN, 2002, p. 9).

Festa é antes de tudo uma reproducdo do cotidiano, uma acdo coletiva, que se da
num tempo e num lugar definidos, que se concentra num objeto simbolico, sua
unidade se dé pela identidade. As festas tém seus ritos* e suas regras, é um tipo de
um jogo destinado a reiteracdo, ou seja, a reproducdo das identidades sociais
(GIRON, 2016).

Assim, as festas catdlicas, sobretudo as ocorridas em honra a Nossa Senhora
Imaculada Conceicdo, podem ser entendidas enquanto manifestacdes religiosas que denotam a
expressdo identitaria do douradense catdlico, pois essas celebragcdes consistiam em encontros
de celebracéo, convivéncia e partilha social e cultural, e ndo somente a celebracéo religiosa
propriamente dita, constituindo-se em uma expressao da memoria presentificada e
rememorada anualmente.

Além disso, a festa religiosa, que durava mais de uma semana, também integrava a
populagdo que residia nas chacaras, fazendas e outros povoados vizinhos. “A festa geralmente
durava nove dias, com leildo e venda de quitutes organizados pelos festeiros. No ultimo dia
havia a procissdo e os dois festeiros do ano seguinte eram sorteados e trabalhavam, entdo,

durante o ano para organizar a festa seguinte” (MOREIRA, 1990, p. 29).

As festas religiosas se configuravam em eventos sociais, festivos e religiosos,
espaco de solidariedade, de convivéncia, de trocas de experiéncias, onde havia uma
continuidade entre o religioso e as comezainas, jogos, quermesses e encontros
amorosos. Em Dourados, havia poucos espacos publicos destinados ao lazer; essa
oportunidade era oferecida durante as solenidades comemorativas, sobretudo na
festa da padroeira, a festa mais prestigiada pela popula¢do. Outras festas que
agregavam os habitantes era a do dia 20 de dezembro, data da emancipagdo do
municipio, ocorrida em 1935, e a festa de S&o Jo&0'™. Nesses momentos, como de
costume, 0s participantes usavam trajes para ocasides especiais (BENFICA, 2014, p.
20).

% «0 rito se distingue de outras praticas porque ndo ¢ discutido, ndo pode ser mudado, nem realizado pela
metade. E realizado, e entdo ratificamos nossa participagdo em uma ordem, ou é transgredido e ficamos
excluidos, do fora da comunidade e da comunhdo” (CANCLINI, 2003, p. 192).

100 Ni&o foi encontrado nas fontes analisadas nesta pesquisa nenhum destaque & festa de S&0 Jo&o em Dourados.
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Entretanto, de acordo com a fonte abaixo analisada, no que diz respeito a data para os
festejos da Imaculada Conceicdo em Dourados, 0 seu primeiro ano apds a construgdo da
capela, ndo foi comemorado no dia 8 de dezembro. O jornal O Progresso traz em sua
publicacdo de 1926, um convite em nome dos festeiros para os catélicos do municipio e

adjacéncias:

CONVITE. Festejos de Nossa Senhora da Conceicdo em Dourados. Os festeiros da
milagrosa Padroeira de Dourados, abaixo assignados, tém a honra de convidar o0s
catholicos deste municipio e dos circunvisinhos para os festejos que em sua honra
serdo celebrados neste Patrimdnio entre os dias 18 a 26 de Setembro proximo
vindouro. Os festejos constardo de cerimdnias religiosas, leildes, bailes, corridas de
cavalhada, etc. Dourados, 22 de Julho de 1926. Francisca Candida da Rosa e Jodo
Augusto Capillé (O Progresso, 01/08/1926, p. 1, destaques meus).

Nota-se que Nossa Senhora Imaculada Concei¢do ja era mencionada como a
Padroeira de Dourados, entendendo que a mesma foi considerada pela populacéo catélica a
partir do momento que foi levada para ocupar lugar de destaque na capela, em 8 de dezembro
de 1925, porém somente foi visitada e abencoada pelo padre José Giardelli que chegou ao

povoado em 4 de junho de 1926%

e finalmente legitimada pela Igreja Catdlica em 1935 com
a criacdo da Paréquia de Dourados. Como o convite data de 22 de julho de 1926, cerca de um
més e meio apos a inauguracao da capela, pode-se entender e sugerir que havia a necessidade

urgente de se cobrir despesas realizadas nesta construgio®®

, além de se festejar todos esses
acontecimentos, justificando, assim, a antecipacdo da festa comemorativa.

Além disso, ao analisar as fontes fotograficas disponiveis, verificou-se que uma delas
é oficialmente divulgada utilizada em livros memorialistas'® e nos acervos pesquisados para
representar a inauguracgdo da capela. Porém, ao notar em seu rodapé a inscri¢do: Dourados,
26-9-926 pode-se constatar que, na verdade, a imagem retrata os festejos da Padroeira
ocorridos no referido ano, e ndo o acontecimento da inauguracdo, o qual é datado de 6 de

junho do referido ano.

101 A edicdo de 01/08/1926 do jornal O Progresso foi a primeira publicacdo deste jornal que noticiou a festa da
Padroeira de Dourados. Nesta época, o referido jornal era publicado em Ponta Pora.

1921 1\VRO TOMBO | DE DOURADOS (1936-1970), p. 4.

193 A memorialista Ercilia de Oliveira Pompeu relata que “foram necessérias diversas festas até a obtengio do
dinheiro necessario” para a construgdo da capela. Entrevista concedida & Inez Maria Bitencourt do Amaral em
01/09/2004 (AMARAL, 2005, p. 43).

104 Histérias, fatos e coisas douradenses e Meméria fotografica de Dourados.
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Fotografia 2 - Festa da Padroeira - 26/09/1926

o : : e '«Cg' & v ¥
4 (54 B e

Fonte: Acervo do Museu His dos;

Centro de Documentacgdo Regional da FCH/UFGD - Cole¢do Memoria Fotogréfica de Dourados

Além do indicio da data, outros elementos nos levam a considerar 0 equivoco no
registro oficial do acontecimento histérico. Pode-se observar que h& varias criancas e
mulheres vestidas de anjos, fato costumeiro na celebracéo do dia da Padroeira quando ocorria
(e ainda ocorre atualmente), a Coroacdo de Nossa Senhora que, nesta imagem, tem posicéo

de destaque, centralizada & porta da capela'®

, posicionada em cima de uma espécie de altar.
Ao lado esquerdo, observamos um grupo de homens segurando objeto que identificamos
enguanto um andor, que serve como suporte para a imagem sacra ser conduzida em procissdo
pelas ruas da comunidade. Tal fato também corrobora a hipétese da imagem retratar a festa da
Padroeira, pois a procissdao também se configura enquanto elemento festivo e simbdlico da
programacao desta data. Também ndo se observa em nenhuma parte da fotografia, individuo
que se assemelhe a figura de um padre, ou alguém com vestimentas religiosas, ja que é
sabido, de acordo com registros nos Livros Tombo paroquiais (Dourados e Ponta Pord) que o
padre José Giardelli foi o representante catélico responsavel por benzer a capela'®.

Esta primeira comemoracdo em honra a padroeira rendeu uma publicacdo que se
destinou a relatar os fatos ocorridos no periodo de nove dias onde os festeiros Jodo Augusto
Capillé e Francisca de Rosa Goes “foram prodigos em amabilidades e gentilezas para com os
forasteiros que vieram contribuir para o brilhantismo dos festejos, que ocorreram na maior

ordem” (O Progresso, 03/10/26, p. 1). Além da hospitalidade, nota-se que o acontecimento

1% Na parte superior da fotografia, vé-se a inscrigdo no alto da capela: 8-12-1925, além de um cartaz com a
imagem de Imaculada Conceicdo fixada na parede externa (lado direito).

108 Este acontecimento ser abordado no 2° capitulo.
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obteve um destaque regional, recebendo pessoas de outras cidades e vislumbrando o

progresso por meio da presenca de automéveis'®’ no povoado.

Desde o dia 15'® comecaram a chegar autos de Campo Grande, Entre Rios'® e
dessa cidade, conduzindo convidados. Dando assim a impressdo que a nossa
modesta povoacdo havia se transformado como por encanto numa movimentada
cidade no vae e vem de mais de vinte automoveis na nossa Unica rua (O Progresso,
03/10/26, p. 1).

A publicacdo ainda relata a programacao religiosa da comemoracao, a qual pretendia
destacar a unido da populacédo independente de classe social, conferindo um carater popular a
cerimonia. “As cerimoOnias religiosas constaram de novena e procissao. Durante essas
cerimobnias foram queimados lindos fogos de artificio adquiridos em Séo Paulo. Foi uma
verdadeira festa popular, onde se confundia o rico com o pobre*®” (O Progresso, 03/10/26, p.
1).

Dessas festas, alguns elementos foram marcantes na memoria dos antigos habitantes,
configurando como simbolos que, de alguma forma, eternizam as lembrancas de uma época.

Nesse sentido, Benfica (2014, p. 22) aponta que:

Durante os festejos, na frente da igreja, havia quermesse com prémios, pequenos
artesanatos ou objetos que eram doados por comerciantes e pelos membros da
comunidade, e poderiam ser adquiridos por meio da compra de um bilhete — cujo
valor variava —, cabendo a sorte escolher um prémio dentre as varias prendas.
Dependendo do festeiro, a prenda poderia ser adquirida por meio da “pescaria”; o
participante “pescava” um peixe de papel que continha um niimero especificando o
prémio destinado. Nos leildes, eram vendidos frangos recheados, bandejas de
pastéis, pudins e bolos. Esse momento era muito esperado e disputado. Alguns
objetos do leildo recebiam maior valor, a depender da reputacdo de quem os
preparava. Conforme a organizacéo da festa, poderiam ocorrer leildes de leitdo, gado

7 Em 1918 chega ao povoado o primeiro automdvel. Era o chamado Ford Bigode, com acelerador manual e
partida & manivela (CAPILE JUNIOR, CAPILE; SOUZA, 1995, p. 15).

198 Entende-se que seria dia 15 de setembro, visto que o periodo da festa, segundo o convite publicado na edic&o
anterior era o de 18 a 25 de setembro de 1926.

109 Atual cidade Rio Brilhante.

119 gobre a questdo das festas populares, que geralmente eram realizadas em pragas publicas, terem como
caracteristica uma possivel aboligéo provisoria de todas as relacoes hierarquicas Bakthin (2002) comenta que:
“[...] a festa convertia-se na forma de que se revestia a segunda vida do povo, o qual penetrava temporariamente
no reino utopico da universalidade, liberdade, igualdade [...]” e ainda: “[...] todos eram iguais e reinava uma
forma de contato livre e familiar entre individuos normalmente separados na vida cotidiana pelas barreiras
intransponiveis da sua condigdo, sua fortuna, seu emprego, idade e situagdo familiar” (BAKTHIN, 2002, p. 8-9).
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e cavalo. A liberacdo da venda de cervejas e de outras bebidas alcodlicas ficava a
critério dos festeiros (Entrevista POMPEU, 2005)*"".

Os organizadores das festas religiosas, popularmente chamados de festeiros, tinham
papel fundamental em relacdo a permanéncia e solidificacdo das préticas de fé e cultos aos
santos catolicos na comunidade, pois planejavam, organizavam, mobilizavam e motivavam a
participacdo e, de certa forma, a unido do povoado em torno de uma comemoracao religiosa,
fato que também conferia aos festeiros elevado status social na comunidade. Benfica (2014, p.
21), utilizando a fonte oral de sua pesquisa, detalna como ocorria a escolha dos festeiros,

através das memorias da entrevistada:

Quando terminava a festa, tinha um estandarte de Nossa Senhora, enrolavam 0s
nomes escritos nos papeis, chamavam uma crianca vestida de anjo para tirar o
papelinho. Os sorteados eram os festeiros para o préximo ano. O festeiro que estava
terminando o seu mandato pegava o estandarte e ia acompanhado pela populacéo,
numa procissdo, [para] leva-lo a casa do festeiro do proximo ano (Entrevista
POMPEU, 2005)"*.

Outros elementos religiosos e sociais também faziam parte da programacao da festa da
padroeira, como algumas atividades recreativas, a exemplo a Cavalhada ou Sortija
(denominacdo paraguaia) e a carreira de cavalos. Benfica (2014, p. 8) explica que devido ao

carater de fronteira no qual Dourados esta inserido, brasileiros e paraguaios compartilham a

3

festa de suas padroeiras*®* como também realizavam trocas culturais, onde as diferentes

culturas eram vivenciadas num mesmo espago social.

A sortija comegava com um passeio pela cidade com os concorrentes. Constituia-se
de um jogo de argolas penduradas, com dez ou doze argolas, e geralmente
participavam seis cavaleiros por vez. O cavaleiro, a galope, tentaria acertar com sua
lanca uma argola e retird-la. Caso ndo conseguisse, 0 concorrente era eliminado.
Depois da sortija, os participantes se dirigiam & cancha onde aconteciam as
carreiras. Tratava-se de uma corrida a cavalo, na qual quem chegasse primeiro
ganhava a corrida. Paralelamente aos jogos, havia as bebedeiras e, ndo raras vezes,
surgiam brigas por qualquer motivo, estimuladas pelos efeitos do alcool. Segundo
Ercilia Pompeu, quase todo ano acontecia desentendimentos, que de tdo frequentes,

1 POMPEU, Ercilia de Oliveira (fica cassete). Producéo: Tiago Alinor Hoissa Benfica. Dourados, outubro de
2005. 110min (aprox.). Em contato com o autor, 0 mesmo informou que ndo possui mais 0 audio desta
entrevista.

12 POMPEU, Ercilia de Oliveira (fica cassete). Producéo: Tiago Alinor Hoissa Benfica. Dourados, outubro de
2005. 110min (aprox.). Em contato com o autor, 0 mesmo informou que ndo possui mais 0 audio desta
entrevista.

13 Assim como no dia 8 de dezembro é comemorado o dia de Nossa Senhora Imaculada Conceicéo no Brasil,
também é comemorado o dia de Nossa Senhora de Caacupé no Paraguai.
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1145,

muitos participantes consideravam as “encrencas™ ~~ como parte da festa (Entrevista

POMPEU, 2005)**.

Novena, procissdo, devogdes, hinos religiosos, flores no altar de Nossa Senhora,
quermesses, ladainha cantada, orac@es, tercos e rosarios, béncdos, missas quando havia a
presenca de um padre no povoado e eventos sociais paralelos como concursos de rainha da
festa, bingos, atividades recreativas e até mesmo alguma confusdo. Esses elementos
simbdlicos de carater religioso e social caracterizavam as comemoragdes relacionadas ao dia
da Padroeira. Além desses, a coroacdo de Nossa Senhora Imaculada Conceigdo também se
destacava enquanto ponto alto da festa, geralmente realizado em frente a capela, local que se

tornaria mais tarde a Praca Antbnio Jodo.

Fotografia 3 - Coroagdo de Nossa Senhora Imaculada Concei¢do

Fonte: Centro de Documentacdo Regional da FCH/UFGD - Cole¢do Memoria Fotdgréfica de Dourados

Algumas criancas da localidade participavam desse momento, as quais representavam

anjos e virgens que coroavam Nossa Senhora Imaculada Conceigéo do alto de seu andor. Na

1% 0s memorialistas Jodo Augusto Capilé Janior, Julio Capilé e Maria de Lourdes da Cruz e Souza mencionam

em seu livro Histéria, fatos e coisas douradenses, no capitulo intitulado Tragédias que no dia 8 de dezembro de
1935, durante a comemoracdo da festa da padroeira, havia na programacgdo a sortija, a ser disputada entre
brasileiros e paraguaios. No decorrer da corrida iniciou-se uma confusdo entre os participantes que culminou
com varios feridos a bala e a morte do delegado de policia local Albano Cunha (CAPILE JUNIOR; CAPILE;
SOUZA, 1995, p. 125). Dal Bosco (1995) também relata 0 mesmo acontecimento com a ajuda de sua
entrevistada, e assim finaliza o depoimento: “D. Lili teve que fugir entre as cercas de arame da regido e chegou a
igreja, onde ficou escondida com as criangas até acabar o tiroteio. Nao teve procissdo. Nem festa” (DAL
BOSCO, 1995, p. 168).

15 POMPEU, Ercilia de Oliveira (fica cassete). Producéo: Tiago Alinor Hoissa Benfica. Dourados, outubro de
2005. 110min (aprox.). Em contato com o autor, 0 mesmo informou que ndo possui mais o audio desta
entrevista.
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fotografia 3 podemos observar que as mesmas estdo ajoelhadas, méos juntadas em forma de
oragdo, marcando “a infincia como o momento inaugural da sensibilidade religiosa catolica”
(MAUAD, 2008, p. 135). Observamos ainda, que essas criancas estdo cercadas por mulheres,
provavelmente suas mées, avos e tias que tinham papel fundamental em sua educacéo formal
e religiosa. Algumas dessas criangas pertencem a familias tradicionais do municipio. Na
descricdo histérica desta fotografia, datada do final da década de 1930, consta: no lado direito
da porta da igreja Adiles do Amaral com mais ou menos sete anos de idade. Na esquerda
acima aparecem D. Tunica (professora), na frente dela Olinda Amaral, ao lado Otilia
Stein™*®.

Com o passar dos anos, mesmo com as mudancas politicas e eclesiasticas ocorridas
com a criacdo do municipio de Dourados e a constituicdo da Pardquia Nossa Senhora
Imaculada Conceic¢do, ambas ocorridas em 1935, a festa de Nossa Senhora Imaculada
Conceicao ia, aos poucos, se configurando como a mais importante, tanto para os moradores
catolicos praticantes, como também “estabelecendo parte do calendario das atividades sociais,
sendo que geralmente o ritual seguia a mesma sequéncia: procissdo, celebracdo de missa e
quermesse” (MOREIRA, 1990, p. 55).

Apesar de fazer parte do calendario catdlico e, de certa forma, social dos moradores de
Dourados, até meados da década de 1960 o dia 8 de dezembro nédo era considerado feriado
municipal. Em 1966, o entdo prefeito, Napoledo Francisco de Souza determina, através do

Decreto n° 20/66%7 decreta:

CONSIDERANDO que Nossa Senhora da Conceicéo é Padroeira de Dourados;
CONSIDERANDO que ¢ dia santificado pela Igreja Catdlica.

DECRETA

Artigo 1° - Fica considerado feriado municipal, o dia 08 do corrente més nesta
cidade de Dourados.

Artigo 2° - Este decreto entrara em vigor na data de sua assinatura, revogadas as
disposi¢des em contrério.

Interessante notar que, conforme meu destaque no documento supracitado, o entdo
prefeito decretou como feriado o dia 8 de dezembro (destacado como o corrente més)
somente no ano de 1966, deixando ao que parece pela analise dessa fonte, 0s anos posteriores

isentos das comemorac@es e implicagdes administrativas relacionadas a essa data. Porém, em

16 Registro de Fotografias. Colecdo Meméria Fotogréafica de Dourados. Festa de comemoracdo & Maria.
CDR/UFGD.

17 pyplicado no Jornal O Progresso n® 799, 07/12/1966.
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1967 quando Jodo da Camara assumiu a prefeitura municipal, é publicada a Lei n° 662/67*'
que estipulou trés feriados em Dourados, e dentre eles, o 8 de dezembro como dia da

padroeira da cidade.

Lei n® 662, de 1° de Junho de 1.967.

O Prefeito Municipal de Dourados, fago saber que a Camara de Vereadores aprova e
eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° - De acordo com a Legislacdo em vigor, fica estipulado no municipio de
Dourados, 0s seguintes feriados municipais:

a) - 8 (oito) de dezembro - Dia da Padroeira da cidade.

b) - 20 (vinte) de dezembro - Aniversario do municipio.

c) - Sexta-feira da Paix&o.

Art. 2° Esta lei entrard em vigor na data de sua publicacdo, revogadas as disposicoes
em contrério.

Gabinete do Prefeito Municipal de Dourados, em 1° de Junho de 1967.

Ass. Jodo da Camara

Prefeito Municipal

Transcrito de acordo com a original publicado em 7/6/6
(rubrica)

P/ Secretario Geral

119
7.

Nesse sentido, pode-se notar a influéncia da religido catélica, sobretudo exemplificada
nesse subitem da dissertacdo, com o culto a Imaculada Conceigdo, exercido através das
décadas na localidade de Dourados. Uma padroeira eleita pelo povo na década de 1920, pela
Igreja Catolica em 1935 por ocasido da criacdo da Pardquia Nossa Senhora Imaculada
Conceicao e finalmente pelo Estado em 1967 através da Lei de criacdo do feriado municipal.
Desse modo, a padroeira se torna e se materializa enquanto “um elemento de agregacao para a
externalizagdo da fé dos catolicos” (BENFICA, 2014, p. 18).

Logicamente, com o crescimento econdmico e populacional ocorridos no municipio,
principalmente com a vinda de centenas de familias para morar e trabalhar na cidade e na

121
I

regido’®, produzindo um douradense multicultural®, que trouxe consigo inclusive a

interferéncia e praticas de outras religides e culturas, esse quadro sofreu algumas mudancgas.

118 No site da Prefeitura de Dourados, no campo Legislacdo, foi encontrado dentre as Leis Ordinarias, o link
para acesso a Lei n° 662/67 que dispde sobre os feriados no municipio de Dourados (disponivel em:
http://www.dourados.ms.gov.br/index.php/categoria/legislacao/leis-ordinarias/. Acesso em: 29/06/2017). Porém,
ao tentar acessar tal link, verifiquei que o0 mesmo estava indisponivel. Nesse sentido, consultando a Camara de
Vereadores de Dourados por meio da funcionaria Hebe de Oliveira Barros, foi encontrada a transcrigdo de tal Lei
numa folha semelhante a de Livro Ata, a qual foi disponibilizada uma cépia a mim. Outra copia também foi
encontrada ap6s a pagina 37v. do Livro Tombo | da Pardquia de Dourados (1936-1970). Nenhum outro
documento relacionado ao ementario que regulamentou esse feriado foi encontrado durante a pesquisa, nem a
publicacdo da referida Lei no jornal O Progresso, conforme havia ocorrido em 1966.

119 Tal documento original ndo foi encontrado durante a pesquisa.
120 principalmente na década de 1940, com a criacdo da Coldnia Agricola Nacional de Dourados - CAND.
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A medida que as transformagBes foram ocorrendo, as festas, até mesmo as da
Padroeira, que eram as mais tradicionais, foram aos poucos deixando de se
constituirem em festividades coletivas; consequentemente o envolvimento da
populacéo foi se tornando cada vez menor. No entanto, ndo se pode negar o papel
que a religiosidade representou na formagdo de valores e na sua manutencdo, a
medida que se adaptaram ou ndo, as transformacfes impostas pela sociedade.
(MOREIRA, 1990, p. 153).

Mesmo assim, nos ultimos anos, a comemoracgdo a Padroeira Imaculada Conceigédo
permanece com 0s elementos imateriais simbdlicos: missa, procissdo, Coroacdo de Nossa
Senhora, precedidos pela novena em honra a Nossa Senhora Imaculada Conceicéo e a parte
social, geralmente com shows de cantores catdlicos, reunindo milhares de fieis catolicos, e
também por pessoas que ndo praticam a religido catdlica, mas que se interessam pelo evento e
ainda os curiosos atraidos pela programacdo municipal de Natal que ocorre no centro da
cidade, sobretudo na Praca Antbnio Jodo localizada em frente a Catedral Imaculada
Conceicdo. Nesse sentido, nota-se como a devocdo a Nossa Senhora Imaculada Conceicédo e
aos elementos simbdlicos ligados a ela foram, aos poucos, desenhando um cenéario onde o
patriménio cultural religioso esta configurado e inserido nas praticas de muitos individuos que
aqui vivem, independente da religido que praticam.

Pode-se entdo concluir nesse primeiro capitulo que o conhecimento da historicidade
relacionada a tematica patrimonial torna-se importante para compreender o processo de
insercdo de nocdo e de construcdo simbolica de patrimbnio para os individuos e, mais
especificamente, o contexto de patrimonio cultural religioso, no qual 0os mesmos estdo
inseridos. No caso de Dourados, cidade cujo povoamento ndo indio ocorreu pela chegada e
permanéncia de migrantes e imigrantes de diferentes culturas, o patrimonio cultural religioso
pode ser entendido como uma construcdo identitaria, representada pelos diferentes elementos

simbolicos religiosos e culturais, aspectos fisicos patrimoniais, além das diversas praticas de

121 Ernandes (2009) em sua dissertacdo de Mestrado intitulada A construcdo da identidade douradense (1920-
1990), defendida no PPGH/FCH/UFGD em 2009, contextualiza a dimens&o multicultural na regido de Dourados:
“Os indios ja estavam aqui quando Antonio Jodo assumiu a Colonia Militar de Dourados em 1861. Depois da
guerra (1870), ex-combatentes paraguaios permaneceram no territério brasileiro trabalhando nos ervais da Mate
Laranjeira. Com a Revolucéo Federalista ocorrida no Rio Grande do Sul, migrantes gadchos chegaram a regiéo e
aumentaram o ndmero de brasileiros ndo-indigenas. Na iminéncia do século XX, portanto, tinhamos varias
culturas diferentes coexistindo: brasileiros, paraguaios e indios (Guarani e Terena), uma situacdo sem divida
multicultural (ERNANDES, 2009, p. 73). O autor ainda afirma que a realidade multicultural douradense remonta
o final do século XIX e acredita que esse processo histdrico tem na agricultura seu maior expoente, pois “a partir
do incentivo a agricultura, a principal caracteristica do municipio, sobretudo ap6s a década de 1950, que o
pertencimento coletivo douradense passou a ser organizado e demandou a aplicacdo de multiculturalismos. Seus
pilares de sustentacdo sdo as memorias coletiva e individual, e sua principal defensora, a imprensa”
(ERNANDES, 2009, p. 76).
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religiosidade que foram aos poucos incorporadas e que, de alguma forma, estdo diretamente
associadas as memarias dos sujeitos presentes nesse contexto.

Assim, voltando-nos para o objeto de pesquisa, percebemos que a influéncia da Igreja
Catolica em Dourados, através de suas representacfes patrimoniais, sejam elas materiais ou
imateriais, contribuem para a preservacdo de uma memoria identificada como a presenca de
um passado, expresso em seu simbolo maior de patriménio cultural religioso, a Igreja Nossa
Senhora Imaculada Conceicdo, cujos elementos materiais e imateriais juntam-se,
complementam-se e formam um sentido que ndo pode ser separado, nem compreendido de
forma fragmentada. Dessa forma, o patriménio cultural religioso pesquisado atua como
elemento formador e agregador de pessoas que estdo envolvidas num objetivo comum:
desenvolver suas praticas de fé identificadas e legitimadas através do elemento patrimonial - a

igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicao de Dourados.

96



CAPITULO 2

A CONSTRUCAO DO PATRIMONIO CULTURAL RELIGIOSO: DE
SINGELA CAPELA A IMPORTANTE MATRIZ DE DOURADOS

“Como  primeira  caracteristica, o
conhecimento de todos os fatos humanos
no passado, da maior parte deles no
presente, deve ser, [...], um conhecimento
através de vestigios” (Marc Bloch).

Neste segundo capitulo serd abordada a construgdo fisica e simbolica, ou seja, 0s
aspectos materiais e imateriais que envolvem o surgimento e a consolidacdo do patriménio
cultural religioso pesquisado. Como essa abordagem é realizada nessas duas vertentes, optei
por escrever a palavra construcdo em italico, justamente por entender que o patriménio, de
forma geral, é construido e constituido, além de seus aspectos tangiveis, também aos
elementos simbolicos que o envolve, além das interacBes sociais dos individuos que o
compdem. Nessa perspectiva, inicia-se a escrita do capitulo com o ano de 1925 quando a
comunidade catolica local organiza-se em torno da construcdo da primeira capela no ainda
Patrimonio de Dourados, abordando também seu cotidiano de praticas religiosas, perpassando
a criacdo da Paroquia Nossa Senhora Imaculada Conceigdo em 1935, até a criacdo da Igreja
Matriz. Outros elementos importantes sdo analisados e problematizados, no sentido de
contribuir para o entendimento das relagdes que os individuos que aqui habitavam possuiam
com a igreja Nossa Senhora Imaculada Conceigdo: a atuacdo dos franciscanos na regido e
seus desdobramentos; o embate com o Protestantismo e a importancia das duas col6nias
agricolas que impulsionaram processos migratérios na regido: a Coldnia Agricola Nacional de
Dourados e a Coldnia Agricola Municipal de Dourados. Acredita-se que esses elementos
sejam fundamentais para explicar o processo de construcdo do patriménio cultural religioso, a

Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo e da prépria cidade de Dourados.
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2.1 Um povoado, uma capela: a génese da construcdo do patrimdnio cultural religioso*

Dourados tem a configuragdo d’uma peninsula, ligando-se por uma faixa de terra
(seis léguas) ao divisor de aguas dos rios Paraguay e Parand, da cabeceira do Apa ao
Passa-Cinco; entre os rios Santa Maria, Brilhante e Dourados, formando a
confluencia destes dois ultimos rios a caudalosa corrente do lvinhema, que desagua
no Parana, Dourados é um dos mais bellos recantos de Ponta Poran (O Progresso,
12/06/1921, p. 1).

E dessa forma que o entfo distrito de Dourados é situado e representado para 0s
leitores do jornal O Progresso?®, no inicio da década de 1920. Além das caracteristicas de
localizagdo estratégica, campos férteis e de belas paisagens, possibilidade de riqueza através
do trabalho, o desenvolvimento e a prosperidade do povoado sdo evidenciados na reportagem
com evidente teor propagandistico. Tal representacdo que destaca o local com caracteristicas
relacionadas a modernidade, ao progresso e ao desenvolvimento econdmico, realizada
sobretudo, pela imprensa e pelo discurso memorialista, se fazia legitimar inclusive pelo
proprio nome do periddico, revelando-se assim, a sua intencionalidade. A se julgar pela
narrativa da publicacdo, o distrito estava em pleno desenvolvimento, sendo que 0 mesmo

tinha a época

[...] algumas dezenas de casas que se edificaram apresentando aspecto
agradabilissimo, casas commerciaes que rivalizam com as congéneres de todas as
pracas. Os melhores e os mais bem acabados sortimentos ali se encontram para a
satisfacdo do mais exigente freguez (O Progresso, 12/06/1921, p. 1).

Apesar de algumas dificuldades encontradas, dentre as quais uma possivel endemia de

impaludismo®, o jornalista Rangel Torres retrata sob o titulo Aspectos de Dourados®, o

! Esse subtitulo foi escolhido para tentar demarcar o inicio de um processo histérico. Nesse sentido, a palavra
génese foi utilizada com o significado de conjunto de fatos ou elementos que contribuiram para produzir
determinada coisa. J& a palavra construcdo abarca dois sentidos: o literal (construgdo da capela) e figurado
(construcdo simbdlica).

2 O periddico O Progresso foi fundado em Ponta Pord em 1920 por Major Militdo que, em 12 de setembro do
mesmo ano, o transferiu para o advogado José dos Passos Rangel Torres, que permaneceu como proprietario até
a finalizag8o das atividades do jornal naquela cidade, em 1927. Em abril de 1951, Weimar Gongalves Torres,
filho de Rangel Torres, fundou o jornal O Progresso em Dourados e seus descendentes permanecem na
administracao até a atualidade (JOSGRILBERT, 2015, p. 84-85).

¥ Impaludismo também pode ser chamado de malaria. Dr. Lima Rocha alerta sobre a doenca que se disseminou
as margens dos rios Dourados, Santa Maria e Brilhante, por conta da maior quantidade de mosquitos
transmissores, aliado a falta de recursos e de apoio do governo do Estado e da Unido, “deixando o sertdo
entregue a sua sorte, abandonado” (O Progresso, 12/06/1921, p. 1).

* “Trata-se de um registro, sendo Unico, mas histérico, Provavelmente a reportagem seja a Unica que retratou
Dourados, ainda Distrito e em um momento exato. Sdo quatro artigos, relatadores da grandiosidade de Dourados
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empenho dos moradores em realizar melhorias e sanar os problemas encontrados no distrito
naquela época. Nesse sentido, as caracteristicas do povoado e suas potencialidades s&o
descritas e publicadas em quatro edi¢cdes do referido jornal, sendo abordadas nas seguintes
tematicas: lavoura, transporte; erva-mate, pecudria; justas aspiracfes (sendo estas
entendidas como a necessidade de instalacédo de servico de Correios oficial, a abertura de ruas
e a possibilidade de criagdo do municipio); clima e sociedade. Neste Ultimo, recebem
destague os animados bailes e serenatas organizados pelas familias, os modernos figurinos
das senhoritas, os rapazes que desenvolvem suas atividades no comércio local e, até mesmo,
uma “excelente orquestra organizada por amadores”. “Nesse ponto de vista, Dourados,

povoado, superou Ponta Pora, cidade” (O Progresso, 17/07/1921, p. 1).

Desta forma, o discurso de Rangel Torres é o fundador das representagBes sobre
Dourados como um espago promissor. RepresentacGes que serdo reapropriadas ao
longo das décadas seguintes constituindo-se no mito fundador da identidade. Este
mito foi constituido e é sustentado basicamente por trés elementos: o binémio
agricultura/pecuéria, a reforma da populacéo e a atmosfera do lugar (ERNANDES,
2009, p. 32-33).

Esses encontros sociais (que certamente também se desmembravam em encontros
politicos e de negdcios) aconteciam geralmente nas proprias casas das familias que, aos
poucos, foram se estabelecendo as margens da Rua Marcelino Pires, que era a Unica existente
no inicio da década de 1920 e era composta “de uns dez quarteirdes, quatro ou cinco para a
direita da praca, saida para Rio Brilhante, e outros tantos para a esquerda, saida para Ponta
Pord” (CAPILE JUNIOR, CAPILE, SOUZA, 1995, p. 21). Por outro lado, o comércio local que se
firmava teve papel fundamental enquanto organizador do nucleo urbano “na medida em que
as pessoas ndo precisavam mais ir a Ponta Pord ou Rio Brilhante para fazer parte de suas
compras, na medida em que atraiu os moradores das fazendas para a sede do Patriménio de
Dourados®” (MOREIRA, 1990, p. 21).

No entanto, além das moradias e das casas comerciais que desenhavam aos poucos o
que seria mais tarde um municipio, uma construgdo/instituicao surgiria, na metade da década

de 1920, enquanto elemento fisico e simbodlico determinante de praticas sociais, morais e,

naquela época. Através deles, o jornalista mostrava a potencialidade que seria Dourados, hoje a segunda
economia do Mato Grosso do Sul” (SOUZA, 2003, p. 29).

% Em 11/07/1920 é inaugurada a casa comercial Filial Barbosa Martins e Cia, com sede em Rio Brilhante. Ficava
localizada onde é atualmente a Avenida Marcelino Pires, entre as ruas Jodo Rosa Gées e Presidente Vargas. Esta
filial ficou sob a responsabilidade de Jodo Rosa Gées (MOREIRA, 1990, p. 21). Consta registro fotografico
deste evento de inauguracdo nesta mesma referéncia.
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sobretudo, religiosas das familias que aqui moravam: uma capela da Igreja Catolica. Além
disso, como por uma necessidade, tais familias que traziam consigo as memorias religiosas
das regides de onde vieram, e assim resolveram, de alguma forma, organiza-las e reproduzi-
las através deste simbolo, além de se constituir enquanto um lugar onde a comunidade
pudesse se reunir para rezar e se relacionar socialmente. A historiadora Célia Maria Borges
destaca que tais praticas sdo caracteristicas presentes na vida dos migrantes, que buscam
reconstruir, com elementos da vida anterior, “uma nova organizagao espacial para alocar suas
memorias” (BORGES, 2010, p. 120). Nesse sentido, “procuraram edificar igrejas, templos e
reuniram-se em associagOes religiosas a fim de garantir protecdo na esfera divina, apoio
afetivo entre seus semelhantes e a solidariedade destes na vida e na morte” (BORGES, 2010, p.
120).

Tal fato € uma reproducdo de costumes com antecedentes histdricos relacionados a
ocupacdo portuguesa no territorio brasileiro, onde a grande maioria das cidades e dos
povoados tem uma igreja construida em seu marco inicial de povoamento, ou conta com

representacdes da mesma no cotidiano dos individuos. Assim,

[...] percebemos que a sociedade preza pela igreja, se reconhecem neste simbolo
residual de outra época. Nas menores povoagdes encontramos essas representacoes,
algumas vezes representadas pela festa de padroeiro, outras pelas estatuas dos
santos, pelos cruzeiros ou mesmo por festividades temporais (BONJARDIM,;
ALMEIDA, 2012, p. 10).

Desse modo, “a Igreja foi a primeira instituigdo que surgiu, atuando, inclusive na
organizacdo do espacgo urbano. Posteriormente, surgiram as escolas, os hospitais” (MOREIRA,
1990, p. 21), e os outros elementos que foram compondo este espaco central no povoado. Tais
elementos sdo entendidos como caracteristicas formadoras de identidade cultural e da historia
do municipio, de maneira que os moradores foram construindo, além de um sentimento de
pertencimento pelo lugar, também um vinculo entre as memdrias trazidas dos locais de onde

. 6 ’ - .y mge ~ 7
vieram®. Esse vinculo, que se torna afetivo, possibilita que essa populacdo, além de se

reconhecer e pertencer ao lugar passe a se enxergar como sujeitos da histdria, que possuem

® Sabe-se que o Estado tem papel fundamental enquanto legitimador desse povoamento/colonizagdo que, dentre
outros aspectos, produziu memorias que foram incorporadas a cultura local, sobretudo em relagdo a questdo
religiosa. Tal questdo ficard mais evidenciada aos tratarmos dos desdobramentos do processo migratdrio devido
a criacdo da Coldnia Agricola Nacional de Dourados e da Colénia Agricola Municipal de Dourados que
contribuiram para a consolidagdo e legitimacdo do patriménio cultural religioso pesquisado, sendo esse tema
tratado ainda neste capitulo.
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assim como direitos, também deveres (LE GOFF, 1997, p. 139) para com a localidade e

comunidade nas quais esta inserida.

O carater afetivo e o carater sagrado respondiam pela necessidade da preservacao da
meméria. Os testemunhos do passado que guardavam em suas lembrangas serviram
de base para orientar a apropriacdo do lugar e para o refazerem em funcéo de seus
valores, de suas orientacdes religiosas e culturais (BORGES, 2010, p. 130).

Nesse sentido, analisando as fontes historicas, fato interessante a se constatar e
mencionar € que no entdo Patrimbnio de Dourados, ndo foi a Igreja Catolica ou seus
representantes no Estado que construiu e/ou imp6s a comunidade um templo e uma prética
religiosa, mas sim a prépria comunidade que teve a iniciativa de fazé-lo. Como ja mencionado
no primeiro capitulo, toda a regido do antigo sul do Mato Grosso no inicio do século XX era
praticamente desprovida da presenca da Igreja Catdlica, sendo esta representada por visitas
esporéadicas de padres as paroquias subordinadas a diocese de Corumba.

E nesse contexto, tem inicio a ideia de constru¢do de uma capela, sendo que em 1923,
foi organizada por Major Capilé’, a primeira comissdo pré construcdo (CAPILE JUNIOR,
CAPILE, SOUZA, 1995, p. 107). Essa comissao, composta por representantes de uma parte da
comunidade, e que atualmente sdo lembrados por seu pioneirismo sendo homenageados
através de nomes de ruas ou escolas, era formada por: Januario Pereira de Araujo
(Presidente), Jodo Rosa Goes (Fiscal de Obras), Francisca Claudina Rosa (Tesoureira), Sophia
de Castro Batista (Secretaria), Genoveva Capillé (Conselheira Auxiliar), Balbina Pereira de
Carvalho (Conselheira Auxiliar), Antonia Capillé (22 Secretéria)®. Nota-se que a comissao era
formada, em sua maioria, por mulheres, porém as mesmas ndo exerciam 0S cargos mais
representativos.

N&o foram encontrados muitos registros fotograficos relacionados & construcdo dessa
capela nos acervos pesquisados’, certamente pelas dificuldades em realizar tais registros nesta
época na regido. Ha algumas fotografias, da década de 1920 e 1930 que estdo disponiveis nos

acervos do Museu Historico de Dourados e no Centro de Documentacdo Regional - UFGD.

" Manoel Pompeu Capilé chegou a Dourados, com sua familia em 1915, onde exerceu as fungdes de médico,
farmacéutico e dentista. (CAPILE JUNIOR; CAPILE; SOUZA, 1995, p. 219-221).

® Dados extraidos do Livro Tombo I da Paréquia de Dourados (1936-70), p. 4.

% Acervo Paréquia Imaculada Conceicdo de Dourados, Acervo do Museu Histérico de Dourados, Acervo do
Centro de Documentacdo Regional - UFGD e referéncias memorialistas.
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Uma delas, divulgada oficialmente nos livros memorialistas de Dourados e nas publicagdes da
imprensa, é atribuida & construcao da capela.

Fotografia 4 - Capela em construgéo

* Fonte: Acervo do Museu Historico de Dourados;
Centro de Documentacdo Regional da FCH/UFGD - Colecdo Meméria Fotogréfica de Dourados

Esta fotografia, cuja versdo original encontra-se no Museu Historico de Dourados,
retrata um momento especial, haja vista a concentracdo de pessoas no local, suas vestimentas,
além da propria importancia do registro fotogréafico, tdo raro naquela época nessa regido. A
mesma possui um estado de conservacdo bastante comprometido (rasgos nas bordas e
deterioracdo do papel fotogréafico) e estd fixada em um suporte de papel grosso, trazendo em
Seu verso a seguinte anotagcdo a caneta: 8/12/1925 - 1?2 capela de Dourados - Maria da
Gléria™. Seu registro de identificacdo - RG 0056.1 aponta que o doador do objeto, bem como
o fotdgrafo sdo desconhecidos, e no campo descricdo da fotografia esta escrito: “capela em
construcdo no canto direito da fotografia, ao fundo uma casa grande, a frente a populacéo
douradense da época, homens, mulheres e criangas participando do mutirdo de construcao

da igreja'*”

(destaques meus).
Como se pode notar, ndo se trata de um mutirdo para a construcdo do prédio, mas

provavelmente do momento em que a populagédo do entdo distrito de Dourados comemorou o

19 N3o foi encontrada nenhuma outra referéncia ou relagio com o nome Maria da Gléria (supde-se que talvez
fosse a antiga proprietaria da fotografia).

11 Registro n° 0056.1. Ficha de identificacdo: Fotografia - Museu Histérico de Dourados. Titulo: Construcdo da
12 capela de Dourados - Imaculada Concei¢do. Campo: Descri¢do. Acervo do Museu Histérico de Dourados.
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dia de sua padroeira (8 de dezembro) e levou a artistica imagem de Nossa Senhora Imaculada
Conceigdo para o interior da igreja. O terreno’® de 15 x 20 metros no qual foi construida a
capela, foi fruto de uma doacdo de um dos moradores, Anténio Joaquim de Almeida, e sua
construcdo®® iniciou-se em junho de 1925 (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS
(1936-1970), p. 4).

Verifica-se, ainda, de acordo com a fonte analisada, que a construgdo ndo esta
totalmente terminada, ha um tipo de andaime, certamente para que os trabalhadores facam as
intervencdes finais e acabamentos na obra; uma cerca de arame a sua frente, além de uma ou
duas outras construcdes de madeira nos arredores. Além disso, a frente da capela ha um andor
com uma imagem sacra (ndo sendo possivel identifica-la ou afirmar categoricamente que seria
de Nossa Senhora Imaculada Conceicdo). Salienta-se que algumas fontes** mencionam que a
primeira capela construida no povoado era feita de madeira, porém ndo foi encontrado
nenhum registro fotografico ou documental que comprovasse tal fato ou que fosse datada
anteriormente a 1925. Outra observacdo relevante é que, mesmo diante deste momento
religioso marcante para o povoado, ndo se observa nenhum individuo com roupas que
remetam a vestimentas ou paramentos religiosos que caracterizem um padre da época,
revelando, desse modo, que a Igreja Catélica provavelmente ndo sabia sobre a organizacao do
povoado em torno da construcdo da capela que ja estava em fase de finalizacéo.

12 Sobre o titulo definitivo do referido terreno, consta na fonte analisada: “A Comissio prontificou-se de entregé-
lo logo que a Camara Municipal aprovar a medicdo da &rea do Patrimonio que ha de se fazer no breve prazo de
dois meses porque 0 Exmo. Sr. Anténio Joaquim de Almeida ao receber a aprovacao da medicdo dos terrenos de
sua propriedade ndo se furtard de passar a escritura do terreno doado a N. S. Imaculada de 15 ms x 20. O mesmo
visitador recomendou de conseguir um patriménio em favor da dita capela, requerendo uma quadra de terreno”
(LIVRO TOMBO DA PAROQUIA DE SAO JOSE DE PONTA PORA (1928-1961), p. 12). Apesar dessa
recomendacdo, em 11 de fevereiro de 1938, padre Amado Decleene declarou, ao entregar os livros paroquiais a
paroquia de Dourados, que ndo existia nenhum documento provando a entrega do titulo definitivo do terreno da
capela, nem texto de doagdo (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 5 V).

Bo construtor da capela foi o portugués Alfredo Oliveira de Abreu, o Alfredo Pedreiro (CAPILE JUNIOR,
CAPILE, SOUZA, 1995, p. 108).

% Foram encontradas duas fontes sobre essa informagdo: Amaral (2005, p. 43); e informacdes de Francisca
Costa Carvalho (Dona Quinha) registradas por meio de maquina de datilografar e anexada ao Livro Tombo
paroquial por Frei Hugolino Becker (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 3).
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Fotografia 5 - Capela Nossa Senhora Imaculada Conceigao
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Fonte: Aev esal do Sr. Mnoel rost Capilé

Neste registro disponibilizado para a pesquisa verificamos a capela ja pronta. Na
fotografia 5, cuja versdo original encontra-se no acervo pessoal do Sr. Manoel Frost Capilé,
pode-se notar um grande nimero de pessoas em frente a capela, possivelmente para uma
comemoracdo religiosa. Observam-se homens vestidos de terno, algumas mulheres segurando
bandeiras, andores para o transporte de imagens sacras, arranjos de flores, criancas vestidas de
branco. Na fachada da capela, bem elaborada em detalhes, ha uma Unica porta central e, acima
da mesma, uma estrutura em ab6bada’® (possivelmente em vidro). N&o hé sinos na capela e no
ponto mais alto da fachada, vé-se uma cruz. A imagem nos mostra também que ao redor ha
grande quantidade de arvores e algumas construcdes em madeira numa ampla area de terra (se
a fotografia fosse colorida, provavelmente veriamos a famosa terra vermelha de Dourados),
com arbustos ao redor, 0 matagal nativo. No centro da fotografia consegue-se perceber alguns
arranjos de flores que possivelmente ornamentam os andores com as imagens sacras (néo
sendo possivel identifica-las). Sugere-se, dessa forma, que a fotografia mostre uma procissdo

religiosa, provavelmente a de Nossa Senhora Imaculada Conceicéo.

15 Estrutura arquitetonica de cobertura curvada.
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Fotografia 6 - Vista lateral e posterior da capela

- 'i‘ WM«

Fonte: Acervo do Museu Histérico de Dourados

Jé& a fotografia 6 foi encontrada no acervo do Museu Histérico de Dourados, com o
registro n°® 3842. A primeira vez que a vi, tive a impressdo que ndo se tratava da capela Nossa
Senhora Imaculada Conceicdo, acreditando assim, ser um equivoco de arquivamento ou de
registro ocorrido com o documento histérico. Recorrendo a sua ficha técnica, ndo foi
encontrada nenhuma informacdo relevante que esclarecesse tal questdo. Porém, com a anéalise
dessa e de outras fontes fotograficas pode-se sugerir que se trata da vista lateral e posterior da
referida capela. Observa-se, além da estrutura arquiteténica de forma geral, o telhado lateral
(com muitos péssaros) e os detalhes de acabamento que sdo semelhantes aos vistos na
fotografia 5. Nota-se também, uma janela na vista lateral com uma grande cortina, e uma
cerca de madeira que circunda a construcao.

Apesar dos fieis catdlicos do povoado terem construido uma capela com recursos
proprios, esse fato ndo era garantia de serem assistidos pela presenca de um padre na
localidade de Dourados. Em paralelo, o cenario religioso catdlico no sul do antigo Mato
Grosso era de escassez de clero e de recursos para o atendimento as comunidades. Desse
modo, os leigos (neste caso pais e mées) eram responsaveis por ensinar a doutrina cristd ou
mesmo oracdes que conheciam aos seus filhos (MARIN, 2011, p. 106-107). A Paréquia S&o
José de Ponta Pord, a qual o distrito de Dourados era subordinado, havia sido criada em 4 de
abril de 1924 por Dom José Mauricio da Rocha, bispo de Corumba. O primeiro padre

salesiano a residir na cidade foi José Giardelli‘®, chegando a localidade em 27 de fevereiro de

% Foi nomeado em 29/01/1926 visitador diocesano para atender as Paroquias de Ponta Pord, Bela Vista, Porto
Murtinho e Coxim (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA DE SAO JOSE DE PONTA PORA (1928-1961), p. 1).
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1926 (Revista Elo, n° 355, ano 35, jan. fev., 2012; LIVRO TOMBO DA PAROQUIA DE SAO JOSE
DE PONTA PORA (1928-1961), p. 3), 0 qual descreve no item Cronica sobre as autoridades que o
receberam: “religiosidade indiscutivel deste povo, eminentemente cathdlico” (LIVRO TOMBO
DA PAROQUIA DE SAO JOSE DE PONTA PORA (1928-1961), p. 3). O padre José Giardelli havia
recebido do bispo da diocese faculdades missionarias que o habilitavam a realizar
sacramentos, aprovar plantas de igrejas, benzer capelas, regularizar impedimentos
matrimoniais e faltas graves, dentre outras acfes. Além disso, em 29 de marco de 1926,
recebeu do bispo de Concepcion no Paraguai, faculdades para exercer o ministério sacerdotal
entre os catolicos no territorio paraguaio (MARIN, 2011, p. 88).

Assim, em uma das visitas missiondrias'’, padre José Giardelli chega ao distrito de
Dourados em 4 de junho de 1926, é recebido na capela pela comissdo pré-construcao, que
“ignorando a obrigac¢do que todos em geral tém de recorrer ao Exmo. Ordinario Diocesano”,
para iniciar a construcdo de uma igreja, recebeu algumas recomendacgdes e orientagdes do

padre José Giardelli que, por sua vez,

inteirou a Exma. Comisséo das leis eclesiaticas emanadas pela Pastoral Collectiva
dos Exmos. Arcebispos e Bispos do sul do Brasil, a saber: o capitulo Egrejas e
Oratdrios e mais artigos sobre a construcgdo das egrejas (LIVRO TOMBO | DA
PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 3; LIVRO TOMBO DA
PAROQUIA DE SAO JOSE DE PONTA PORA (1928-1961), p. 12).

Como ndo havia sido realizado um lancamento da pedra fundamental da obra, nem a
béng¢ao para o inicio dos trabalhos, “pela tnica razdo de ndo ter um sacerdote” (LIVRO TOMBO
| DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 3), no dia 6 de junho de 1926, padre José
Giardelli inaugura a capela, com a “realizagdo de varios sacramentos, como batismos,
casamentos, comunhoes e confissdes” (AMARAL, 2005, p. 44). Uma ata é lavrada relatando os
acontecimentos: “A ben¢ao da pedra foi precedida de Santa Missa e logo depois foi benta a
dita capela. Orou a bencédo da pedra o0 mesmo officiante padre José Giardelli acolithado pelo
catechista Jodo Martins da Silva da mesma congrega¢ao” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE
DOURADOS (1936-1970), p. 8). Varios membros da comunidade assinam a ata'®, dentre os quais
se identificam alguns sobrenomes de familias tradicionais de Dourados: Rosa, Araujo,

Capillé, Carvalho, Rocha, Branddo, Ratier, Almeida, Leite, Oliveira, dentre outros que nao

7 De acordo Livro Tombo da Paréquia de S&o José de Ponta Pora (1928-1961), o primeiro relato de visita
missionaria de padre José Giardelli nesta regido, foi ao distrito de Dourados (p. 12).

18 As assinaturas originais podem ser consultadas no Livro Tombo da Paréquia de Sdo José de Ponta Pord (1928-
1961), p. 13.
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identificamos devido a grafia comprometida ou utilizacdo de rubrica. Assim, os catdlicos
leigos também se envolveram na organizacdo e na participacdo em grupos e associacdes

responsaveis pela disseminacéo e afirmacéo das suas praticas de fé no povoado.

Nesse mesmo ano foram criadas as seguintes associagdes catdlicas de leigos™: a Pia
Unido das Filhas de Maria, o Apostolado da Oragdo e a Cruzada Eucaristica das
Criancas. A Pia Unido é uma associacdo de mulheres solteiras que, propondo a
devocdo a Maria Imaculada, tem por fim evitar o mal e progredir na piedade crista,
na honestidade dos costumes e na observancia dos préprios deveres, como um meio
de santificagdo pessoal e também de santificagdo dos outros. Suas responsabilidades
na capela eram: a evangelizacéo, a catequese, a liturgia e a ornamentacéo do altar, de
preferéncia com flores do campo e dos jardins cultivados nas casas. O Apostolado
da Oracéo constitui uma associagdo de fiéis que, pelo oferecimento de si mesmos
unidos no sacrificio eucaristico e pela unido com Cristo, colaboram com a salvacéo
do mundo. Possui 0 seguinte programa: participacdo no ministério eucaristico, culto
do coragéo de Cristo, amor e devocdo a Nossa Senhora e assidua oracdo apostolica.
Por fim, a Cruzada Eucaristica das Criancas é uma se¢do infantil do Apostolado da
Oracdo (AMARAL, 2005, p. 44).

Desse modo, de acordo com a andlise das fontes, verifica-se que, parte da populacéo
do distrito de Dourados se organizou em torno de um objetivo, sendo representada pela
comissdo pro-construcdo da capela, e materializou a fé catélica através da legitimacdo da
Igreja, representada pela bencéo sagrada conferida pela figura do padre e péde, enfim realizar
suas préticas religiosas num templo, em um espaco considerado sagrado, construido pelo
povo e abencoado por Deus®.

2.2 O cotidiano (do) catélico* no povoado sob a vigilia das visitas da Igreja Catélica: final
da década de 1920 e inicio da década de 1930

Nos anos seguintes, a comunidade ainda sem a presenca fixa de padres, da
continuidade as praticas religiosas e a programacéo catdlica da época. Na publicacéo do jornal
O Progresso, intitulada: Em Dourados, séo divulgados os acontecimentos do més de maio de
1927:

19 N#o foram encontradas informacdes sobre a criacio dessas associagdes em 1926 nos Livros Tombo paroquiais
(Dourados e Ponta Pora), conforme aponta a autora. Porém, na edi¢do do jornal O Progresso de 03/07/1927, a
atuagdo das Filhas de Maria na capela de Dourados é mencionada.

0 Expressdo com conotagéo religiosa, cuja interpretagdo pessoal esta relacionada as gracas recebidas de Deus
através da organizacdo dos fieis catolicos em torno da construcao de sua capela, simbolo maior de sua fé.

2! Entendido também como cotidiano da catélica.
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Realizaram-se com a maior pompa nesta localidade as festas do mez de Maria,
fazendo-se diariamente as fungdes religiosas com a maior devo¢do da populagéo
douradense. As filhas de Maria iam todos os dias na Igreja onde cantavam hymnos
religiosos e levavam flores em profusdo (O Progresso, 03/07/27, p. 3).

A quermesse, um dos elementos simbdlicos mais importantes no cenério catolico,
tanto pela questdo religiosa, como pela questdo social, rendeu um saldo em dinheiro,
juntamente com as “esmolas angariadas na capela e o dinheiro oferecido para a coroa pelas
filhas de Maria” (O Progresso, 03/07/27, p. 3). A festeira Charcilla Falleiros, responsavel
pela organizacdo e administracdo da festa do referido ano, publicou a prestacdo das contas,
através de um balancete, avisando aos fiéis que o “saldo vai ser empregado em bancos, mesas,
etc. para a Igreja” (O Progresso, 03/07/27, p. 3). Nesse sentido, as festas também se
constituiam, além de momentos de ensinamentos litlrgicos para a comunidade e visitantes de
outras localidades, em uma maneira de se angariar recursos para viabilizar as melhorias no
prédio, bem como sua manutencdo. Marin (2011, p. 88) alerta sobre esta autonomia dos leigos
nas paroquias da diocese de Corumba:

A escassez de clero ndo permitia reforma nas manifestacdes religiosas da populagéo,
que se mantinham distantes do controle clerical. As festas continuavam a ser geridas
pelos leigos, independente do aval da autoridade eclesiastica, que ndo interferia em
sua organizagdo ou realizagdo. Os festeiros ndo prestavam contas ao paroco nem
seguiam as determinagBes candnicas relativas a organizacdo das festas”. Era
frequente, por exemplo, o padre ser contratado pelo festeiro para participar apenas
como celebrante. Quando a presenca do padre ndo era possivel, as fun¢des religiosas
eram realizadas pelo proprio festeiro (MARIN, 2011, p. 88).

Em 31 de maio de 1927, uma publicagdo da imprensa informa sobre a “agradavel
surpresa” e “inesperada visita” do vigério Jodo Crypp. Durante a estada do padre “houve tergo
com ladainha cantada, hymnos a bengéo da coroa offerecida a Virgem pelas Filhas de Maria e
a coroacdo pelo Sr. Vigario” (O Progresso, 03/07/27, p. 3). No dia seguinte, durante o
encerramento da programacédo catolica para o0 més de Maria, ocorreram missas, batizados,
crisma, bencdo do estandarte da Virgem, procissdo “com grande nimero de anjos e virgens”
(O Progresso, 03/07/27, p. 3). Durante as visitas dos padres, que eram esporadicas, havia
intensa programacéo, sobretudo em relacéo a oferta dos sacramentos. Mesmo assim, devido a
falta de assisténcia religiosa nos povoados mais distantes, chacaras e fazendas mais afastadas,
e as inameras dificuldades enfrentadas para se chegar até uma igreja, aliado ao quase total
desconhecimento das praticas catolicas, ocorria que

22 Nota do autor: O BRASIL desconhecido. Gazeta de noticias, Rio de Janeiro, 29 set. 1929, n. 218, p. 4.
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[...] a maioria das pessoas nascia e morria sem ter recebido os sacramentos mais
elementares e raramente tinha entrado em contato com um padre. Os registros de
Obito das pardquias revelam que a populagdo morria tendo recebido, em toda a sua
vida, apenas o batismo, a confirmacdo ou a extrema-uncdo. Muitos se limitavam a
receber apenas o batismo e a primeira eucaristia e teriam recebido a comunhdo
apenas uma vez na vida® (MARIN, 2011, p. 96).

Enquanto isso, no distrito de Dourados a populacdo leiga que (de)tinha pouco (ou
algum) conhecimento sobre os dogmas de fé catdlica, de certa forma, se apropria do espaco
considerado sagrado para liderar as rezas dos tercos sobretudo realizados pelas mulheres, que
aconteciam diariamente, e outras acdes com praticas religiosas fora da capela, como 0s

velorios?.

A populagdo catolica douradense participava uma vez por més de atos litlrgicos,
com ou sem padres presentes, ou em datas do calendario religioso. Nessas ocasifes,
a capela ficava sempre lotada, porém, convém lembrar que a mesma era muito
pequena. A populacdo ndo-india era bastante reduzida, mas uma boa parcela a
freqlentava — homens e mulheres. A principio o uso costumeiro do chapéu se fazia
presente no interior da capela, 0 que causava revolta por parte de alguns que
achavam essa atitude ofensiva & casa de Deus. Muitos homens deixaram de
freqlientar a capela porque ndo concordavam em despojar-se de seus chapéus.
Entretanto, com o tempo, 0 povo aprendeu a conviver com certos comportamentos
exigidos no interior de um espaco religioso® (AMARAL, 2005, p. 45).

Ainda sobre as vestimentas®® e comportamentos dos homens da época, desvinculados
as normas comportamentais das quais a Igreja Catolica recomendava, a autora relata, de

acordo com sua fonte oral que

0 homem da regido usava chapéu e revélver na cintura. Se estivesse sem um deles
seria 0 mesmo que estar nu. Para ir a igreja, os homens escondiam as armas para as

% Nota do autor: ADC, 22 de jun. 1933.

 Até a década de 1930, o velério se configurava em ponto de encontro e reunido obrigatéria de quase toda a
comunidade. Mogos, velhos e criangas compareciam e passavam a noite “velando o defunto”. Essa comunhio de
sentimentos representava o pouco da religiosidade do povo da época. De vez em quando alguém puxava uma
cantiga dita religiosa e uma reza tipo rosario. Havia a crenca de que o morto, bem pranteado (chorado), ia para o
céu. Para evitar os inchagos, uma tesoura aberta ou uma chave era colocada sobre o ventre do defunto. Também
colocavam moedas de quatrocentos réis fechando os olhos do cadaver para que 0 assassino aparecesse e a morte
fosse vingada. Para comer e beber, mate-doce, sequilhos, broas de milho, além do chimarrdo e da pinga,
principalmente nas noites de frio. Ao término do veldrio, novo disparate de choros e desmaios, com gritos de ndo
leva! N&o leval... Que sera de mim sem ele?!... (CAPILE JUNIOR; CAPILE; SOUZA, 1995, p. 291-292). Os
autores relatam no capitulo O Velorio a mistura das praticas catélicas, influéncias culturais, supersticdes e
simpatias que aconteciam nas cerimonias funebres.

% Nota da autora: Ercilia Pompeu, entrevista de 01/09/2004.
% podemos verificar a vestimenta e 0 uso do chapéu pela maioria dos homens nas fotografias 4 e 5.
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mulheres e os padres ndo verem. Esse foi um costume que se manteve por longo
periodo®” (AMARAL, 2005, p. 45).

Tais caracteristicas peculiares faziam parte da representacdo da masculinidade e da
virilidade do homem considerado por alguns como desbravador que, sobretudo ao final do
século XIX, se inseriu no antigo sul de Mato Grosso e, muitas vezes, devido as condicbes
encontradas no local e a propria historia de dificuldades de vida que carregava, tornou-se rude
ao olhar do estrangeiro. A caracteristica de fronteira, a constante luta pela posse de terras, a
predisposicdo para o combate e a violéncia, aos poucos forjaram um homem que tinha como
“referéncia a vida militar ¢ o modo de vida campeiro” (MARIN, 2011, p. 194). Nesse sentido, 0

uso de armas fazia parte do préprio estilo de vida masculino na época.

Todos andavam armados, das criancas aos velhos, com facas e revélveres. Nem
mesmo no lazer os homens dispensavam as armas. Apenas para dormir e comer as
armas eram retiradas da cintura. Ela era, para o pedo, 0 mesmo que 0s aderecos e
pinturas na face para a mulher. Era um componente indissocidvel do corpo, pois
trazia orgulho e afirmagdo pessoal®®. Ser desarmado ou n&o portar uma arma era
considerado uma desonra. [...] O homem masculo, viril, forte, agressivo, dominador,
como voz de trovoada, maos fortes, diferenciava-se daqueles de maos delicadas e
v0z meiga, que manuseava instrumentos ou objetos delicados (lapis ou caneta) e se
mantinha em siléncio, introspectivo (MARIN, 2011, p. 194-195).

Essas implicacdes também se refletiam nas praticas religiosas, pois “para o mato-
grossense, sentar num banco de igreja, ajoelhar-se, receber a comunhdo eram atitudes
delicadas que contrastavam como o modelo de masculinidade” (MARIN, 2011, p. 195). O
mesmo autor relata as impressdes dos padres missionarios, durante suas visitas esporadicas ao
mencionar a possivel procura dos fiéis ao sacramento da confissdo: “Todos que se
apresentassem deveriam ser confessados, mesmo aqueles considerados rudes e ignorantes,
pois alguns, nunca mais confessariam durante sua vida” (MARIN, 2011, p. 105, destaques do
autor). Além disso, a obrigacdo de abstinéncia de carne pelos fiéis durante as sextas-feiras do
ano foi dispensada, devido a dieta alimentar praticada na regido no inicio do século XX, que

em suma, era

[...] composta por quatro refeicBes de carne bovina acompanhada de mandioca.
Qualquer outro alimento dificilmente era encontrado [...]. Eram poucas as fazendas
que plantavam produtos agricolas para completar a dieta alimentar, exceto a

%" Nota da autora: Orcirio Pedrozo, entrevista de 02/09/2004.
%8 Nota do autor: BARROS, A. L. Gente pantaneira: (cronicas de sua historia), p. 169; 172.
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mandioca”. Mesmo os religiosos enfrentavam essas dificuldades alimentares
(MARIN, 2011, p. 105).

No intuito de aumentar a ofensiva e organizar o territério catélico, bem como melhor
administra-lo, em novembro de 1930, Dom Antonio de Almeida Lustosa divide a diocese em
comarcas eclesiasticas, sendo que na comarca do Bem-aventurado Dom Bosco, confiada a
Congregacdo dos Salesianos, ficou inserida a paréquia de Sdo José em Ponta Pord. Durante
essa gestdo episcopal, foram percorridas por duas vezes as paréquias mais importantes da
diocese, haja vista que algumas nunca haviam recebido uma visita de seu bispo diocesano
(MARIN, 2011, p. 109-110).

Uma dessas Visitas pastorais esta registrada no Livro Tombo da Pardquia Sdo Jose, de
Ponta Pord e também no Livro Tombo da Paréquia Santo Antdnio, de Campo Grande®.
Segundo a analise dessas fontes, Dom Antonio de Almeida Lustosa chegou a Ponta Pord em
21/07/1930, a fim de realizar um levantamento da situacdo da pardquia, aproveitando
também, para verificar os Livros®® de Casamento, Batismo e Tombo (LIVRO TOMBO DA
PAROQUIA DE SAO JOSE DE PONTA PORA (1928-1961), p. 21). Devido a importancia de tal fato,
o jornal A Fronteira®* também noticiou a passagem do bispo diocesano, ocorrida entre os

meses de julho e agosto de 1930, por Patriménio Unido®, Campanério® e Dourados.

% Nota do autor: Estado de Matto-Grosso. Mensagem dirigida pelo Exmo. Sr. Dr. Joaquim Augusto da Costa
Marques a Assembleia Legislativa ao instalar-se a 22 sessdo ordinaria da 92 Legislatura em 13 de maio de 1913,
p. 23.

%0 Este Livro Tombo foi encontrado em um dos armérios de arquivos da Curia Diocesana de Dourados em
condicBes precarias de armazenamento e manutengdo (bastante empoeirado, folhas sensiveis ao manuseio, sendo
que a tinta da caneta, em algumas folhas, ja ultrapassava a densidade das mesmas, dificultando a leitura dos
registros). Aparentemente foi esquecido nesse armario que abriga Livros Tombo e documentos referentes ao
periodo posterior a criacdo da Diocese de Dourados em 1957.

31 A organizacdo dos arquivos paroquiais foi uma das medidas implementadas pela Igreja Catdlica no inicio do
século XX. Muitos registros estavam atrasados, com documentos mal conservados e outros extraviados. Eram
encontrados, muitas vezes em casas particulares ou locais improprios, em vez de serem guardados nas casas
paroquiais ou mesmo nas sacristias. A determinacdo era para que os padres lavrassem 0s registros apos o seu
acontecimento, reservando um dia fixo por semana para esse fim. A letra deveria ser clara, legivel, sem
alteracGes ou correcBes. Os registros das paréquias vacantes ou das anexadas deveriam ser lavrados nos livros da
pardquia responsavel por sua gestdo. Porém, a maioria dos parocos continuava a realizar as anotagdes em folhas
avulsas, que se extraviavam facilmente, ou simplesmente ndo realizavam os registros (MARIN, 2011, p. 95).

%2 “Em adittamento & noticia de A Fronteira (31 - V111 - 1930), acerca da visita pastoral de V. Excia., 0 Sr. Bispo
Diocesano, Dom Antonio de Almeida Lustosa, referente a passagem por Patrimdnio Unido, Campanario e

Dourados, apés estadia de alguns dias em Ponta Pora, contraimos do didrio da Paroquia as seguintes notas”
(LIVRO TOMBO DA PAROQUIA DE SAO JOSE DE PONTA PORA (1928-1961), p. 54).

%% Em 1913, o0 Governo do Estado, concedeu uma gleba de terras para a formacdo do povoado, que tomou
inicialmente a denominacdo de Patrimbnio da Unido, posteriormente Vila Unido, atualmente cidade de
Amambai. Fonte: http://cidades.ibge.gov.br. Acesso em 19/07/2016.
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Sobre a visita ao distrito de Dourados, padre Clemente Doroszeswki, coadjutor da

paréquia, registra nos Ecos da Visita Pastoral®:

No dia 04 de agosto, sua Excia partia do Campanario a volta do Patrimonio
Dourados acompanhado pelo ilustre administrador e varias representacdes da
sociedade campanariense. Muito longe ainda do dito Patriménio, foi encontrado o
comboio dos autos, em que numerosa representacdo do povo douradense vinha ao
encontro de S. Excia. Chegando, o desfile de autos ladeado pela cavalaria sertanista,
ao Patrimdnio. Foi S. Excia saudado com chuva de flores através dos arcos festivos
no meio do povo e das escolarescas formandas, vibrando alegremente os sinos da
egreja local. Foi S. Excia e sua comitiva hospedados com suma cortesia em casa do
Cel. Jodo Vicente Ferreira® e rodeado de atencdes pela Exma familia do Sr.
Reynaldo Miguel. Durante a sua permanéncia nessa localidade, todas as ceriménias
da egreja foram devotamente assistidas pelo povo catélico em massa. S. Excia
mostrou-se grandemente satisfeito de tdo boa vontade do povo, nesta, como nas
demais localidades dessa imensa Pardquia de Ponta Pord (LIVRO TOMBO DA
PAROQUIA SANTO ANTONIO - CAMPO GRANDE - DIOCESE DE
CORUMBA (1929 - ?), s. p.).

Desfile de carros na rua principal, sinos tocando, chuva de flores... Pode-se dizer que,
essas visitas pastorais eram momentos de grande movimentagdo no povoado, mesmo para 0s
moradores ndo praticantes da fé catélica e, certamente, chamava a atencdo de todos que aqui
viviam. Além disso, os fiéis se sentiam de certa forma, acolhidos e valorizados enquanto
comunidade com a presenca de seu lider religioso. Assim, aproveitavam também para exercer
e legitimar suas praticas e realizando os sacramentos recomendados pela Igreja Catolica. No
dia 11 de agosto de 1930, Dom Antonio “apds uma saudosa despedida do povo douradense,
partia cheio de gratas emocdes” do distrito de Dourados com retorno a Campo Grande e,
como um retrospecto desta visita pastoral a Paroquia de Ponta Pora, contabilizou “uns 200
batismos, 700 confirmagoes, e foram distribuidas numerosissimas santas comunhdes”,
deixando como mensagem final aos fi¢is: “Parabéns ao povo catolico deste rico torrdo sulino,

por tdo brilhante manifestagdo de civismo unido a religido patria de que se prezam 0s centros

3 “Importante centro da Cia Mate Laranjeira”, onde a comitiva diocesana foi recebida com “extrema gentileza e
cavalheirismo pelo digno Administrador Cel. Modesto Dauzacker, num dos mais amplos pavilhes do grande
estabelecimento” (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SANTO ANTONIO - CAMPO GRANDE - DIOCESE DE
CORUMBA (1929 - ?), s. p.).

% Ppreferi utilizar o Livro Tombo da Paréquia Santo Antdnio de Campo Grande e ndo o Livro Tombo da
Paréquia Séo José de Ponta Pord, devido neste caso em especifico, as melhores condigdes de legibilidade do
documento.

% politico de carreira, foi Intendente Geral e Delegado de Policia em Ponta Pord. Membro da Comissio de
Emancipacdo do municipio de Dourados, foi nomeado seu primeiro prefeito, exercendo o cargo entre 1935 e
1937 (SOUZA, 2003, p. 44-45).
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mais civilizados do mundo cat6lico” (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SANTO ANTONIO - CAMPO
GRANDE - DIOCESE DE CORUMBA (1929 - ?), S. p.)

Ap0s a partida da comitiva diocesana, é provavel que a populacdo retornasse as suas
atividades religiosas cotidianas na capela e logicamente, aguardasse ansiosamente a proxima
visita de um padre, representacdo sagrada de Deus para o fiel catélico. Durante o periodo de
comemoragcdes religiosas, sobretudo das festas alusivas ao culto a Maria, essa probabilidade
aumentava. Nos registros dos acontecimentos da Paroquia, é relatado que no dia 6 de
dezembro de 1931, padre Clemente Doroszeswski novamente esteve no distrito por conta da
festa da padroeira, ficando “bastante animado e bem impressionado com o movimento que ali
notou” (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA DE SAO JOSE DE PONTA PORA (1928-1961), p. 58V.).

Essa movimentacdo se dava, em grande parte, pela insercdo das associacdes leigas
gue, aos poucos, se organizavam e se responsabilizavam pela atuacdo catolica no distrito. Em
1° de junho de 1932, o vigario Jodo Sobel chega a Dourados para celebrar o encerramento da
programacdo do més de Maria e festa do Sagrado Coracéo de Jesus, ficando até dia 11 do
referido més. O relato da visita, bem como as percepcGes sobre a comunidade, estdo

registrados no Gyro Paroquial®”:

Primeira sexta-feira do més e festa do S. Coracdo de Jesus, dia 3 do més, realizou-se
ali um fervoroso e numerosa comunhdo preparada pelo Apostolado local e mais
devotos, contando-se ao todo 136 as associadas. Domingo honra e uma bem devota
procissdo compensando o fervor e o nimero de assistentes. Nos outros dias o
entusiasmo cresceu. Foram distribuidas 107 Comunhdes e 14 1% Comunhd@es. No
auge do entusiasmo uma familia que ja frequentava protestantes ofereceram
harmonium® para abrilhantar as fungbes nesses dias. Todos ficaram bem
impressionados pedindo a volta do padre para quanto antes. Houve em Dourados
muitissimas confissdes (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA DE SAO JOSE DE
PONTA PORA (1928-1961), p. 62 v., destaques meus).

Paralelamente & insercdo e ao crescimento das associagfes catolicas no distrito,
sobretudo as de atuacdes exclusivamente feminina como Apostado da Oracéo e Filhas de
Maria, que exerciam suas funcgdes cotidianas na capela e esporadicas durante as festas e
manifestacdes religiosas, havia a preocupacdo da Igreja Catolica em organizar a diocese e
intensificar o contato dos fiéis com os padres. Além disso, “essas manifestacdes integravam
herangas culturais indigenas, africanas, europeias ¢ orientais” (MARIN, 2011, p. 89) e dessa

forma, a Igreja tentava normatizar a atuagdo dos leigos, “submetendo-0s a tutela clerical e a

37 Expresséo utilizada por alguns padres para registrar nos Livro Tombo os relatos e percepcdes das viagens que
realizam pela regido.

% Instrumento musical de teclas muito parecido com o 6rgdo, porém sem os tubos que caracterizam este Gltimo.
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legislagdo eclesiastica” (MARIN, 2011, p. 89), pois “a autonomia leiga na conducdo dos
assuntos religiosos em Dourados era contraria aos pressupostos da Igreja Catolica” (AMARAL,
2005, p. 46). Porém, a escassez de padres que dificultava a acdo pastoral, a grande extenséao
territorial e o isolamento ainda se configuravam entre os maiores problemas enfrentados na
diocese de Corumbad, além do temor da ofensiva do Protestantismo na regido sul do Estado,
cuja inser¢do e conquista de catolicos ja se podia notar no distrito de Dourados.

Dessa forma, a solucdo encontrada foi criar uma paroquia em Dourados em 1935, uma
vez que neste ano também estava alcancando sua autonomia politico-administrativa, a fim de
que a Igreja Catdlica pudesse “garantir sua sobrevivéncia no campo do mercado dos bens
simbolicos” (AMARAL, 2005, p. 46), pois de fato, a concorréncia religiosa e 0 aumento
demogréafico se configuravam enquanto preocupacdes em areas de grande transito de pessoas,

conforme se apresentava a regido do sul do Mato Grosso naquela época.
2.3 Dourados emancipada: a criacdo da Pardquia de Nossa Senhora Imaculada Conceicéo

O ano de 1935 ficou marcado na regido, sobretudo pela emancipacdo politico-
administrativa de Dourados. As impressdes da historiadora Regina Heloiza Targa Moreira
sobre a cidade, de acordo com a analise de fontes fotograficas da época, sdo assim descritas:

1935 - Dourados se transforma em municipio. No entanto, a fisionomia do povoado
ndo apresentou grandes mudangas. Os espagos vazios dentro da area urbana eram
muitos e continuavam predominando os habitos pacatos e tranquilos, tipicos dos
pequenos agrupamentos distantes dos grandes centros. (MOREIRA, 1990, p. 55).

A entdo capela de Dourados, inserida no centro do nucleo urbano que se formava,
servia para além do principal proposito, o do culto catélico, como cenario para os registros
fotograficos, eternizando 0s momentos considerados importantes para os cidadaos
douradenses. Foram encontradas no acervo do Museu Historico de Dourados algumas
fotografias doadas em 2007 por Jodo da Céamara (ex-prefeito de Dourados), atribuidas ao

fotografo Raul Frost™ e, segundo as fichas de identificacdo, referem-se a década de 1930.

% participou da Comissdo de emancipacio do municipio de Dourados, sendo o fotografo da fotografia oficial dos
membros da comissdo e o seu primeiro tesoureiro. Foi vereador, um dos fundadores do Rotary e da Associacéo
Comercial e Industrial de Dourados. Faleceu em 1984 (SOUZA, 2003, p. 65).
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Fotografia 7 - Criangas em frente a igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicédo

-,

Fonte: Acervo do Museu Histé_rico de Dourados.

Esta fotografia, que estd sob o registro n° 3844, foi intitulada em sua ficha
catalogréafica como: Capela Imaculada Conceicéo - grupo religioso de criangas. Interessante
observar os modos da época - meninas de um lado, meninos de outro, as diferentes
vestimentas - meninas de saias e vestidos, meninos de camisa e shorts, alguns descalcos,
outros ndo, o que denota uma provavel distingdo de classe; e os tracos de fisionomia dessas
criancas, filhas e filhos de migrantes que aqui viviam, pois as mesmas participaram direta ou
indiretamente da construgdo desse patrimonio cultural religioso e parte deles tem seus
descendentes vivendo e participando do desenvolvimento da cidade de Dourados. Nota-se
também no registro, um grupo grande de criancas, cerca de 60 a 70, alguns atentos ao registro
fotografico, outros dispersos, que poderiam estar sendo fotografados por conta de um
encontro religioso ou até mesmo alguma data civica comemorativa se pertencentes de um
grupo escolar, mas que retratam, de certa forma, a vivéncia na localidade na época.

Outro aspecto interessante revelado a frente da igreja Nossa Senhora Imaculada
Conceicao é o registro de um momento civico-religioso da localidade. A fotografia 8 esta
catalogada no tombo n° 3843 do Museu Histérico de Dourados e ndo traz em sua descrigéo a
definicdo de qual seria esse momento ou data em especifico da década de 1930. Somente cita
a presenca de um grupo de criangas, dentre elas coroinhas e criancas fardadas, ambos
segurando a bandeira do Brasil. Sugere-se, dessa forma, que é provavel ser o registro da data
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comemorativa Sete de setembro*, pois se tratava um evento importante nesta época na

localidade.

Fotografia 8 - Momento civico-religioso.
Pose em frente a Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicédo

Fonte: Acervo do Museu Histérico de Dourados

O Sete de Setembro era uma comemoracéo civica bastante festejada. Mesmo tendo
que marchar sobre a rua sem asfalto, de terra batida, todos 0s estudantes da época
desfilavam. O publico sempre se fazia presente, vindo de varias partes da cidade.
Também os fotografos, amadores ou profissionais, estavam |4, com suas maquinas,
registrando o acontecimento (MOREIRA, 1990, p. 150).

Apesar da atmosfera, de certa forma tranquila existente no distrito, a década de 1930
ficaria marcada por grandes mudancgas no cotidiano dos individuos. Em paralelo ao cenario
politico agitado pela emancipacdo politica-administrativa do municipio que ocorreria em
dezembro de 1935, o contexto religioso catélico também se (re)organizava, quando em trés de

outubro daquele ano pelo Decreto n® 3, Dom Vicente Bartholomeu Maria Priante*! cria a

%0 «Ag escolas ofereciam aos alunos além de educacdo religiosa, educagdo formal, moral e civica. As datas
alusivas a histdria do Brasil eram sempre lembradas em comemoraces festivas e celebradas por meio de jograis,
declamacgéo de poesias e parada com desfile civico na Avenida Marcelino Pires (MOREIRA, 1990, p. 150). A
escola, portanto, além de educar o cidaddo, formava brasileiros” (ERNANDES, 2009, p. 68).

*1 A ofensiva catélica encaminhada por D. Vicente Priante objetivava intensificar o ensino da doutrina catélica e
a assisténcia religiosa a populacdo, mesmo os mais afastados das sedes paroquiais. Dentre as medidas, destacam-
se: visitas de desobriga e missionarias com mais regularidade, legitimacdes de unifes ndo sacramentadas,
ensinamento do catecismo, campanha de alistamento para associacdes religiosas, regulamentacdo das festas

116



Par6quia de Nossa Senhora Imaculada Conceicdo® no entdo distrito de Dourados,
desmembrando-a da Paréquia de S&o José, em Ponta Pord*®. A época, abrangia um territorio
de cerca de 20.000 km? com aproximadamente 15.000 habitantes (KNOB, 1988, p. 274). Os
limites territoriais de atuacdo catolica da nova paréquia foram determinados pelos rios da

regido:

Comecando pela foz do lvinhema, seguindo por este acima até a foz do Rio
Brilhante, por este acima até a foz do Rio Sta Maria, por este acima até a barra do
Rio Passa Cinco, por este acima até a mais alta cabeceira, segue-se daqui em linha
recta até a cabeceira mais proxima do Rio Feio. Por este abaixo até encontrar a
tromba da serra sem descé-la, e, depois acompanhando a tromba da dita serra até
alcangar o ponto que em linha recta v& encontrar a cabeceira mais préxima do Rio
Dourados. Descendo por este até o come¢o da Serra dos Dourados, (desta) pelo
espigdo desta até apanhar o rio Parana em recta. Daqui pelo Rio Parana até a foz do
Ivinhema (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 1-
1v.).

A populacdo local foi informada oficialmente somente em 10/07/1936 quando, por
conta da visita de desobriga anual, padre Amado Decleene, entdo vigario de Ponta Pora, fez a
leitura do decreto de criagcdo em duas missas na nova Matriz de Dourados. Nele constam,

ainda, os direitos e deveres dos fiéis para com a recém-criada paréquia, dentre os quais:

religiosas, regularizagdo do patriménio da diocese e organizacdo dos arquivos paroquiais (MARIN, 2011, p. 111-
113).

2 Apesar do fato de que nos Livros Tombo pesquisados ser mencionada sempre a denominagdo Paréquia Nossa
Senhora Imaculada Conceigdo e, até nos dias atuais a Catedral ser (re)conhecida como Catedral Imaculada
Conceigdo, a pardquia foi registrada sob o CNPJ 03.063.856/0002-85 como Paréquia Nossa Senhora da
Conceigdo e a sua Catedral como Catedral Nossa Senhora da Concei¢do (Anuério Diocesano, 2016, p. 41)
Inclusive no proprio Anuario, ao se relacionarem as Pardquias da Diocese de Dourados, notas-se:
Dourados/Imaculada Concei¢do (Anuério Diocesano, 2016, p. 5). Ou seja, toda a documentagdo administrativa
relativa a essa igreja esta dessa forma denominada. Nota-se que a denominacdo Imaculada estd presente e
inerente tanto no imaginario simbolico da populagdo, como nas narrativas, até mesmo do clero durante as
préticas religiosas.

* Interessante notar como ocorrem 0s processos histéricos e os desdobramentos das questdes politicas
administrativas que também sdo acompanhadas pelas mudancas na esfera religiosa, sendo todos estes elementos
de relacdo de poder que se (re)organizam continuadamente. Até 1935 Dourados era distrito de Ponta Pord e
subordinado também a sua paroquia. Porém, neste mesmo ano Dourados €é elevada a categoria de municipio e
também cria-se uma paroquia propria, ou seja, ha um desmembramento e uma ruptura politica, administrativa e
religiosa na regido. Ja em 1957 ¢ criada a diocese de Dourados e a Paroquia de Ponta Pora € a ela incorporada.
Com o passar dos anos, Dourados torna-se a segunda cidade de maior potencial demografico e econdémico do
estado do Mato Grosso do Sul, e Ponta Pord ndo acompanha tal desenvolvimento. Logicamente sabe-se que tais
questbes possuem problematicas bem mais elaboradas e complexas, porém tal exemplo é importante para se
entender os arranjos politicos e administrativos locais em que as instituicdes de poder e os sujeitos a ela ligados
estéo relacionados e subordinados.
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conservar o Santissimo Sacramento e ter uma pia batismal, ter livros paroquiais proprios*,
celebrar a festividade de Nossa Senhora Imaculada Conceicdo a cada ano, ser submissos e
cuidar das necessidades dos parocos que forem nomeados, bem como da “fabrica da Igreja,
contribuindo religiosamente para isso com emolumentos, ofertas e benesses” (LIVRO TOMBO |
DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 1v.).

Apesar da criacdo® da nova paréquia, a mesma ficou vacante por falta de padres para
prové-la, continuando dessa forma, sob jurisdicdo a de Ponta Pord. Os padres Amado
Decleene e Jodo Sobel continuaram a visita-la algumas vezes por ano até que os franciscanos

a assumiram em 1938 (KNOB, 1988, p. 274).

2.3.1 A chegada e permanéncia dos franciscanos: tensdes e desafios

Os franciscanos foram os primeiros religiosos a assumirem definitivamente a regido de
Dourados enquanto espaco religioso catélico delimitado. A atuacdo desses freis moldou o
cenario catolico douradense e o constituiu enquanto importante polo de representacdo e
afirmacdo do Catolicismo na regido. Sua cultura foi influenciada e influenciou as praticas
religiosas e sociais, deixando sua marca na histéria. “As experiéncias adquiridas, os didlogos
culturais e as tradugdes realizadas transformaram para sempre os franciscanos” (MARIN, 2012,
p. 118). O fato é que o contexto oposto também ocorreu, pois certamente a comunidade local
igualmente foi transformada pela convivéncia com os freis que aqui viveram. Os valores,
tradicdes, praticas, costumes, memorias e a identidade franciscana contribuiram de forma
direta e indireta para a construcdo do patrimonio cultural religioso pesquisado. Nesse sentido,
torna-se interessante conhecer os motivos que levaram tais religiosos a deslocarem-se para o
Brasil e constituirem uma nova experiéncia de vida, uma nova identidade nesta regido, além
do legado religioso e cultural que foi deixado através de sua missao.

De acordo com Amaral (2005), a Igreja Catolica no intuito de garantir a expanséo
territorial de seus bens simbdlicos, faz um acordo entre a Provincia da Imaculada Conceicéo

do Sul do Brasil e a Provincia Franciscana da Turingia, na Alemanha, a fim de conceder a

* Em 30/07/1936 padre Amado Decleene solicita & Curia de Corumba remeter copia auténtica das atas de
batismo, crisma e casamentos realizados no territorio da nova paroquia anteriormente a sua criagao (LIVRO
TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 2).

** A principio as paréquias de Dourados e Rio Brilhante foram criadas para serem entregues aos padres da
Divina Providéncia, de Sdo Paulo (MARIN, 2011, p. 114). Nas fontes analisadas nesta pesquisa ndo foi
confirmada tal informacao.
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area do entdo Mato Grosso como local de missdo. Assim, em junho de 1937, chegaram 0s
primeiros missionarios franciscanos alemaes®®: Frei Eucario Schmitt, Frei Antdnio
Schwenger, Frei Wolfam Pasmanne e Frei Francisco Brugger*’ (AMARAL, 2005, p. 46).
Inevitavelmente, a chegada dos franciscanos a regido gerou impressées de ambos 0s
lados. De inicio, por parte da populacdo, a curiosidade por nunca ter visto um frei e,
provavelmente devido ao modo de se vestirem (habito escuro, corda amarrada na cintura,
crucifixo no peito). “As pessoas na rua se postavam em nossa frente, abriam os olhos
arregalados, até que desapareciamos na esquina. Quando entrdvamos numa loja, num instante,
ela ficava cheia de rostos curiosos” (Brasilien ruft uns, p. 39 apud KNOB, 1988, p. 53). J& para
os franciscanos, o povo foi percebido como “religiosamente ignorante, iletrado, mas ¢ bom,
sinceramente bom e amigo” (Brasilien ruft uns, p. 56 apud KNOB, 1988, p. 229). A

diversidade étnica e religiosa foi apontada enquanto dificuldades para a misséao catolica:

O povo era uma populacdo vinda de todos [sic] os outros estados do Brasil e de
todos [sic] os paises da América do Sul, ainda misturada com sirios, portugueses,
etc. Por isso tinham muitas formas individuais de religiosidade, mas nenhuma
prética comunitaria e comum. Faltava uma tradigdo religiosa (KNOB, 1988, p. 229).

Na missdo franciscana do Mato Grosso, a primeira paroquia a assumirem foi a de
Entre Rios, atualmente Rio Brilhante. Abrangia um territério de 50.000 km? , pois tinha
anexas as paréquias de Dourados (20.000 km?) e de Maracajii (6.000 km?) (MARIN, 2011, p.
114). Foram designados como vigario e coadjutor os freis Antdnio Schwenger e Francisco
Brugger respectivamente que, durante dois anos, visitaram regularmente a paroquia de
Dourados*, “ficando sempre satisfeitos com o espirito religioso do povo” (KNOB, 1988, p.
274).

% «O exilio forcado pelas persegui¢des e a dispersdo pelo mundo dos Franciscanos da Provincia da Turingia
colocou-0s como sujeitos de diasporas. As perseguicfes e virtude da ascensdo e consolidacdo do nazismo na
Alemanha, trouxeram inimeros desafios aos Franciscanos. Para evitar a extingdo da Provincia, os Superiores
optaram, embora ndo o desejassem, pela dispersdo, em diferentes paises, da maioria de seus membros. O Mato
Grosso, onde se estabeleceram a partir de 1937, tornou-se um desses lugares de refagio” (MARIN, 2012, p.
103; 105, destaques do autor). Para saber mais, consultar: MARIN, J. R. Diésporas, identidades e tradugdes
culturais dos Franciscanos alemdes em Mato Grosso. In.: MARIN, J. R. (Org.). Religifes e ldentidades.
Dourados: Ed. UFGD, 2012.

*" Foi vigario interino da paréquia de Dourados em setembro de 1947 e de marco a outubro de 1967. Seus restos
mortais encontram-se depositados na cripta que fica no interior da Catedral Imaculada Conceigdo. Nessa mesma
cripta encontram-se também os restos mortais de outro franciscano, Frei Saturnino Benzing, coadjutor da
pardquia entre 0s anos de 1963 e 1965.

8 Nessa época a cidade de Dourados tinha cerca de 2.000 habitantes (KNOB, 1988, p. 65).
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Em uma dessas visitas, ocorrida em 8 de maio de 1939, Frei Antonio Schwenger
acompanha a visita pastoral do bispo Dom Vicente B. M. Priante, o qual relata que chegou a
Dourados no final da tarde e foi “recebido pelo Sr. Armando Campos Belo*, em sua casa nos
hospedamos, recebemos em seguida a visita das professoras e alunos das Escolas Reunidas e
demais autoridades e pessoas gratas da cidade” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS
(1936-1970), p. 7). Como parte das atividades dessa visita pastoral que durou dois dias,
ocorreram missas, administracdo do sacramento da Crisma e pregacdo (LIVRO TOMBO | DA
PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 7).

Apesar do balanco positivo feito pelo bispo diocesano, o apelo da comunidade catolica
se fazia constante para que um padre fosse designado definitivamente para a paroquia. Assim,
em 24 de julho de 1937, Antdnia da Silveira Capilé e Abigail Capilé Pissini, catélicas
atuantes na paroquia e interessadas na evangelizacdo de criancas e dos indigenas locais,

enviam uma carta a Dom Vicente B. M. Priante:

Dourados, Exmo. e Revmo. Sr. Bispo, precisa de um vigario efetivo, pois s6 assim
poderd ser levada a um fim utilitario a catequese dos indios, a propagacao da religido
Catdlica Apostdlica Romana e educacdo moral da infancia, sendo esta, sé na vila,
em nimero nunca inferior a 400 criangas de ambos 0s sexo0s e, por maior que seja a
boa vontade dos catdlicos praticantes, ndo é possivel obter resultados desejados para
o fim em mira (apud AMARAL, 2005, p. 49%).

Apesar dos apelos da populacdo, ainda demorou alguns anos para que um padre fosse
designado para a pardquia de Dourados definitivamente. Com a chegada de novos padres da
Europa, em julho de 1940, o comissario dos Franciscanos no Mato Grosso visitou a cidade,
acompanhado de Frei Hygino Latteck, a fim de analisar a possibilidade do mesmo residir
definitivamente na paroquia Nossa Senhora Imaculada Conceigéo. Tal fato ocorreu em 18 de
outubro do mesmo ano. Porém, somente em 10 de janeiro de 1941 recebeu sua provisao de
vigario por parte do bispo diocesano (KNOB, 1988, p. 275). Os franciscanos encontraram
grandes desafios para a missdo em terras do antigo sul do Mato Grosso e, logicamente, tais
desafios refletiam-se também na cidade de Dourados.

Segundo Marin (2012), dentre eles estariam a inexisténcia (sic) de vias de
comunicagdo, a extensdo territorial, a escassez de rendas paroquiais, a ferocidade dos

indigenas e seu desinteresse pela catequese, o desconhecimento da lingua falada, as diferencgas

* Segundo Ernandes (2009, p. 46) Armando Campos Belo era inspetor escolar no municipio.

%0 A autora registra em nota de rodapé n° 97 a seguinte fonte: Arquivo da Curia Diocesana de Dourados. Porém
ndo tive acesso a essa fonte durante a pesquisa.
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culturais e étnicas e o calor (MARIN, 2012, p. 115, destaque do autor). Amaral (2005) relata
que o idioma foi uma batalha que Frei Hygino Latteck venceu aos poucos, pois sendo aleméo,
quando a sua chegada tinha dificuldades com o portugués, e as familias catdlicas trataram de

51 «

ensina-lo em suas casas. Assim, apds celebrar a missa’", “perguntava aos mais proximos a ele

se havia errado alguma coisa”

(AMARAL, 2005, p. 49). A mesma autora ainda narra um
momento constrangedor vivido entre uma moradora, a Sra. Neusa Amaral e o franciscano Frei
Servacio Schulte que chegou a Dourados em 1947, relacionado as diferentes praticas

alimentares de ambos.

A referida senhora estava a cozinhar produtos a base de milho, conforme culinaria
local e, entre eles, um belissimo curau. Ao oferecé-lo ao religioso e explicar do que
era feito, ouviu a seguinte resposta: eu ndo sou cavalo para comer milho. Neusa
ficou chocada, mas o que ela desconhecia € que na Alemanha o milho é utilizado
exclusivamente como racdo animal. Jamais compde a refeicdo de um ser humano,
por mais pobre que ele seja (AMARAL, 2005, p. 51-52).

Os estranhamentos culturais vivenciados, as experiéncias adquiridas, as relacfes
sociais que mantiveram e as dificuldades que experimentaram, transformaram os franciscanos

que aqui viveram, pois

Ao ensinar, acabaram aprendendo e inventando novas soluc¢fes para os problemas
que enfrentavam. As vestimentas se modificaram com a substituicdo das cores
escuras, que se mostraram inadequadas devido ao calor, por outras de cor clara e
tecido mais leve. O chapéu de palha recebeu abas mais largas para protegerem do sol
a cabeca e os ombros (MARIN, 2012, p. 118).

Porém, o acontecimento que provavelmente marcaria para sempre a vida dos
franciscanos e dos moradores de Dourados ocorreu em 1942, no contexto historico da
Segunda Guerra Mundial. Em meio aos registros de fatos ocorridos com protestantes na
cidade, visita de franciscanos vindos de outras localidades, fun¢Ges sacramentais e preparacao
para a Quaresma, Frei Hygino Latecck descreve no Livro Tombo o dia 13 de abiril,

considerado por ele, o dia mais sinistro de sua vida.

5! Sobre essa questdo da linguagem, interessante notar que os franciscanos eram aleméaes, tentando aprender o
portugués para se comunicar com os fieis, porém segundo Capilé (2004), rezavam as missas em latim. Segundo
seu depoimento: “A missa era em latim e, mesmo a ladainha, era cantada na lingua mater”. Além desse aspecto,
0 padre voltava-se para o altar, de costas para os fieis. “Era o velho costume de estar de frente para Deus. Nao
podia dar as costas para a Divindade representada pelo altar e seu santo padroeiro” (CAPILE, 2004, p. 141). As
mudancas nesse e em outros aspectos litirgicos ocorrem com o Concilio Vaticano Il ocorrido entre 1962 e 1965.

°2 Nota da autora: Depoimento de Ercilia Pompeu.
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[...] chegou o sargento Romagueira-Cabral do 11° Regimento de Ponta Pord para
prender™ os padres. Nés fomos denunciados de sermos espies politicos no servico
do nefasto Nazismo da Alemanha (Nazismo é o governo da nossa terra, cuja
doutrina pagd esta condenada pelo Sr. Papa e cujos algozes sdo e eram 0s inimigos
feroces da igreja Catélica). N6s, i. €**. Frei Quintino Schaefer e eu, frei Hygino,
soffrendo esta caltinia, rezamos o “Tedeum®”, por sermos verdadeiros discipulos do
nosso mestre onipotente e de S. Francisco (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE
DOURADOS (1936-1970), p. 9-10).

Os franciscanos de Dourados ndo foram os Unicos a serem detidos, na verdade estava

ocorrendo uma onda de prisées devido aos reflexos da guerra iniciada em 1939°°.

Por ocasido da Segunda Guerra Mundial e do rompimento das rela¢des diplomaticas
com a Alemanha, os religiosos e as religiosas estrangeiros, sobretudo de
descendéncia alema e italiana, foram alvos de dendncias, de repressao policial e de
ameacas de morte (MARIN, 2012, p. 125).

Frei Pedro Knob (1988) relata o que seria para ele, incidentes com os frades alemées
no Mato Grosso, 0s episodios ocorridos em algumas paroquias administradas por
franciscanos, sobretudo entre abril e maio de 1942° (KkNOB, 1988, p. 75-80).

Tudo teria comecado com a prisdo de Frei Quintino, cooperador da pardquia, em
viagem a Ponta Pord, onde estava realizando mais uma de suas visitas pastorais. Soldados
encontraram com ele um revélver, um compasso, um bilhete com alguns desenhos (uma

espécie de mapa). Dessa forma, acompanharam o franciscano até Dourados, onde se procedeu

> N&o foram encontradas nas fontes pesquisadas detalhes sobre como teria sido essa manutencdo da prisao,
somente a informag&o de que os freis podiam realizar suas funces religiosas dentro dos limites da cidade. Marin
(2012, p.126) aponta que seria uma prisdo domiciliar e, para Amaral (2005, p. 51) tratou-se de uma detencéo
vigiada.

5 Abreviagao de isto é.

> Te Deum é um hino cristdo, usado principalmente na liturgia catdlica, significa A vés, 6 Deus. A orac&o esta
disponivel em portugués e latim no seguinte site:
http://catolicoorante.com.br/oracao.php?id=113. Acesso em: 07/02/2017.

% Frei Pedro Knob menciona que ocorreram prisdes e/ou detencdes em Coxim, Campo Grande, Paranaiba,
Chapada dos Guimardes, Rosario Oeste, Antdnio de Leverger e Entre Rios (Rio Brilhante) (KNOB, 1988, p. 75-
80).

5" As detengdes se deram neste periodo, pois foi quando ocorreram os afundamentos de navios perto da costa do
Brasil. Intensificou-se a onda de perseguicdo interna aos eixistas. Como o Brasil ja havia rompido as relagdes
diplomaticas com o Eixo (Alemanha, Italia e Japao), a situacdo da missdo franciscana no Mato Grosso, por
serem alemaes os seus membros, ficou mais dificil. Uma verdadeira eixofobia se apoderou de muita gente.
Assim, muitos franciscanos foram acusados de serem espides, exercendo atividades contra o pais (KNOB, 1988,
p. 75-76).
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a uma revista na casa paroquial, sendo encontrado outro revélver®. Os franciscanos
justificaram o fato de possuirem tais revolveres alegando necessidade de defesa quando em
viagens pelo interior da paroquia (KNOB, 1988, p. 77). Foram acusados de fazer espionagem e
propaganda nazista, de possuir uma emissora de radio, de portarem documentos em lingua
alema, além de instrumentos topograficos e fotograficos que para a policia, ndo estavam de
acordo com o trabalho religioso que desenvolviam (MARIN, 2012, p. 126). Dessa forma,
foram detidos até que se esclarecessem os fatos, porém podiam sair as ruas para exercer o
servico religioso, ndo ultrapassando os limites da cidade (KNOB, 1988, p. 76).

E provavel que os moradores tenham ficado assustados e confusos com tais
acontecimentos, em se tratando de uma cidade do interior do entdo Mato Grosso, a qual se
sabe muito pouco de como as noticias e repercussdes sobre a guerra eram veiculadas entre 0s
moradores a época. Mesmo assim, os fieis catolicos se reuniram na Matriz de Dourados
durante todo o més de maio em honra a Auxiliadora dos Cristaos, para pedir juizo justo e a
libertacdo dos padres (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 10,
destagques meus).

Os desdobramentos das detencBes dos franciscanos logicamente atingiram o
Comissariado de Mato Grosso e também a Diocese de Corumba. Nesse sentido, Dom Vicente
B. Maria Priante se posiciona, chamando a atencdo de Frei Eucério Schmitt.

Peco pelo amor de Deus e da religido que proiba a seus padres ter qualquer coisa que
possa dar suspeita de propaganda nazista, € que cuidem so6 de religido, como bons
sacerdotes. As coisas ndo vao bem e temo mais aborrecimentos se esses padres ndo
tiverem juizo. Para mim, do modo que estdo as coisas, de um momento para outro
alguns de seus padres irdo para o campo de concentracao! Sinto ndo poder falar mais
claro por ser carta® (KNOB, 1988, p. 79).

Diante do clima de terror instalado na diocese, o padre comissariado, Frei Eucario
Schmitt, a época responsavel pela missdo franciscana no Mato Grosso, foi chamado no
Comando Geral em Campo Grande varias vezes, a fim de prestar esclarecimentos e receber

recomendacdes sobre como deveriam agir seus subordinados. As imprudéncias® praticadas

%8 “Era comum o porte de armas para a defesa pessoal ou caga, para complementar o cardapio. Ongas pintadas e
cobras eram os que mais amedrontavam. A noite, eram acesas fogueiras para afugenta-las” (MARIN, 2012, p.
119).

> Nota do autor: Carta de D. Vicente B. M. Priante ao Frei Eucario Schmitt, 6-6-1942.

% Termo utilizado por Frei Eucario Schmitt.
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pelos freis de Dourados foram veemente destacadas em uma Carta Circular® dirigida aos
mesmos, no intuito que entendessem que: as autoridades tinham o direito e o dever de
controlar os estrangeiros; os freis tinham que saber o que lhes convinha fazer, por exemplo,
ndo era proibido escutar radio, mas ndo convinha; néo era proibido tirar fotografias®?, mas néo
convinha mostrar o equipamento aos outros; e por fim, ninguém que vivia no Brasil tinha o
direito de externar sua opinido, quando contréria ao ponto de vista do governo. Aos religiosos
ndo deviam falar sobre politica, pois segundo os militares, tinham outras tarefas a cumprir
(KNOB, 1988, p. 78-79).

Passadas sete semanas, no dia 2 de junho de 1942 os franciscanos de Dourados foram
libertados por falta de provas as denuncias realizadas. Frei Hygino Latteck aproveitou a
comogdo do momento para externar sua conviccao de que o fato ocorrido serviu para motivar
mais ainda a fidelidade dos fieis a religido catdlica. “O diabo e seus instrumentos, 0S
caluniadores, trabalham, mas é Deus que manda no mundo - por isso a nossa prisao nao
produziu retrocesso religioso, mas na verdade aumento do fervor cat6lico no povo de
Dourados” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 10).

Porém, o vigario foi novamente acusado e, em 27 de agosto de 1942 foi chamado para
prestar depoimento perante a Junta Militar. As acusacGes seriam de que Frei Hygino Latteck
na verdade era um capitdo do exército alemao e estaria mantendo, em segredo, relagdes com
esposa e cinco filhos na Alemanha, através de um radio (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE
DOURADOS (1936-1970), p. 11). Joaquim Rodrigues de Oliveira que na ocasido, era Secretario
da Junta Militar, abriu um inquérito sobre tal questdo, avisando ao vigario que se “ndo falasse
a verdade inteira, ele devia mandar-me ao Rio ou ao campo de concentra¢do” (LIVRO TOMBO |
DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 11). Mais uma vez as acusacfes nao se
sustentaram, devido a negativa das testemunhas e 0 acusado regressou para sua casa, “certo de
que as caliinias ainda ndo acabaram” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-
1970), p. 11).

Durante a Segunda Guerra Mundial, os franciscanos foram proibidos de viajar e
viviam em constante vigilancia e controle pelas autoridades militares e, certamente foram

patrulhados por civis também. Sem davidas, a guerra prejudicou a missdo franciscana mato-

61 Segundo Knob (1988, p. 79), Carta Circular de Frei Eucario Schmitt aos confrades, 6-6-1942.

%2 Frei Hygino Latteck costumava tirar fotografias da regifo durante suas viagens pastorais para serem enviadas
a Turingia (Alemanha) com o intuito de obter apoio financeiro para seu trabalho pastoral. Algumas pessoas,
desconhecendo tal finalidade, denunciaram o frei as autoridades, pois acreditaram que ele seria um membro da
Gestapo, infiltrado no Brasil como espido (AMARAL, 2005, p. 51).
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grossense, pois além de ndo receberem recursos e novos missionarios, os freis ndo podiam se

reunir para discutir os problemas e planejar as novas a¢des da missédo (KNOB, 1988, p. 80).
2.3.2 Catolicismo e Protestantismo em Dourados: espacos simbdlicos de poder

Ao assumirem a paroquia de Dourados, os franciscanos encontraram indmeros
desafios nos ambitos social, cultural e, sobretudo no religioso, os quais modificaram suas
vidas e as da populacdo local na época. “No entanto, o principal temor da Igreja era o avango
dos protestantes na localidade, podendo colocéa-la em situacdo desvantajosa no mercado de
bens simbdlicos” (BENFICA, 2014, p. 19). Nesse sentido, pode-se sugerir que o Catolicismo e
0 Protestantismo disputaram o mercado religioso em Dourados desde as primeiras décadas do
século XX, e tal mercado era/é constituido por diversos elementos do patriménio cultural
religioso local.

Durante a analise das fontes, pode-se verificar que essa disputa ndo se dava de forma
aberta e ampla, como por exemplo, sendo publicada na imprensa ou realizada em praca
pUblica®. Porém, os registros contidos nos Livro Tombo, sobretudo os que foram realizados
pelos franciscanos, trazem a tona informacBes bastante contundentes em relacdo a essa
questéo.

Nesse campo de disputa do mercado religioso em Dourados entre o Catolicismo e 0
Protestantismo, estavam e ainda estdo postos os simbolos que identificam determinada
religido e que, de certa forma, legitimam a representacdo de poder religioso local. Tais
simbolos tém maior evidencia através de seus principais templos, a exemplo, a Igreja Nossa
Senhora Imaculada Conceigcdo, com sua primeira capela construida em 1925 e a Igreja
Preshiteriana com seu primeiro templo construido em 1936°%. Isso nos faz constatar que “O
patriménio histérico®® mais visivel e acessivel costuma derivar de certas instituicbes que
preservam uma memoria de suas trajetorias como forma de legitimar identidade e poderes -

Estado e Igreja, por exemplo” (SILVA, 2003, p.54).

% Trago a questdo da praca publica, pois a cidade, mesmo no subconsciente dos moradores é passivel de
percepcdes de seus espagos. “[...] ¢ o espaco construido, aglomerado, centralizado, centralizado, de onde
emanam poderes - temporais ou ndo” (SILVA; OLIVEIRA, 2011, p. 18).

% Em 1936 foi construido em Dourados o primeiro templo da Igreja Presbiteriana do Brasil (GONCALVES,
2011, p. 265). Ja o templo da Igreja Presbiteriana de Dourados, popularmente conhecida como Igreja do Relégio
foi inaugurado em 1958.

% Assim como e, sobretudo o patriménio cultural religioso.
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Para melhor compreender essas relagdes simbdlicas de poder, faz-se necessario tentar
historicizar a chegada e permanéncia dos missionarios protestantes no povoado de Dourados,
bem como os desdobramentos em relacdo a percepcdo e resposta da Igreja Catolica para tal
fato. Dessa forma, poderemos entender que as disputas envolvendo os interesses religiosos
também perpassam pela questdo da escolha e legitimacdo do patriménio cultural religioso na
cidade.

Os missionarios protestantes chegaram ao povoado de Dourados no final da década de
1920, em condicdes diferentes as quais os padres catélicos vivenciaram na época.
“Diferentemente da disponibilidade da diocese de Corumbd, os protestantes contavam com
recursos financeiros para a evangelizacdo e com ministros devotos e dedicados” (BENFICA,
2014, p. 4). O professor e pesquisador Carlos Barros Gongalves relata que a instalacdo da
missao protestante entre os indios de Dourados foi precedida de viagens exploratérias ao sul
do Mato Grosso que tinham como objetivo verificar as condi¢bes da localidade para instalar
tal missao, sendo que a Ultima dessas viagens ocorreu entre 0s meses de maio a junho do ano
de 1928 (GONCALVES, 2011, p. 194). A insercdo dos missionarios protestantes em Dourados €

assim narrada pelo pesquisador:

A partir da criagdo da AECI®, pode-se considerar que estava definido o grupo

missionario aos indios localizados em Dourados: reverendo Albert Sidney Maxwell,
missionario norte-americano; missiondria Mabel Davis Maxwell, esposa do
reverendo Maxwell; Nélson de Aradjo, missiondrio médico, membro da Igreja
Metodista de Juiz de Fora (MG); Esthon Marques, missionario professor e dentista,
muito provavelmente membro da Igreja Presbiteriana Independente de Campinas;
Jodo José da Silva, missionario agrénomo, Guilhermina Alves da Silva, missionaria
professora, ambos membros da Igreja Presbiteriana de Lavras (MG). Acompanhou o
referido casal o filho Erasmo, ainda crianca. Essa equipe de missionarios
estabeleceu-se na Vila de Dourados no inicio do més de abril de 1929, pondo em
marcha um conjunto de agdes referentes a instalagdo e organizacéo da Misséo Caiua,
ao conhecimento do campo de trabalho e ao estabelecimento dos primeiros contatos
com as comunidades indigenas e a populacdo ndo-india do lugar (GONCALVES,
2011, p. 195-196).

Além do trabalho de evangelizacéo realizado, sobretudo com a populacéo de indigenas
na Missdo Caiud, outras frentes foram conquistando aos poucos o0s espagos fisicos e
simbolicos na localidade e promovendo agdes evangelisticas entre os moradores ndo indios
como, por exemplo, na area religiosa com a Igreja Presbiteriana de Dourados, fundada em
1936, na area educacional com a criacdo da Escola Erasmo Braga em 1939 e na area

assistencial com a construgcdo do Hospital Evangélico em 1946.

% Associacdo Evangélica de Catequese dos indios do Brasil.

126



Dessa forma, desde os primeiros meses da presenga protestante na localidade, os
missiondrios realizaram suas atividades aos domingos pela manhd. Os cultos semanais e
devocdes eram realizados num casardo alugado, e havia ainda visitas e pregacdes aos
moradores proximos. Tais acBes, aos poucos, comecaram a se estender também a comunidade

ndo india.

Alguns moradores, a exemplo dos indigenas, também procuraram conhecer 0s
recém-chegados. Apesar de o destinatario especifico da sua catequese serem 0s
indios, os missionarios logo perceberam que a evangelizacdo dos civilizados era
uma possibilidade promissora e complementar para a pregacdo da mensagem
protestante (GONCALVES, 2011. p. 229, destaque do autor).

Desse modo, logo 0s missionarios perceberam que a missdo protestante entre 0s
moradores ndo indios também era propicia, pois além de ndo haverem as barreiras de
comunicacdo e cultura, como ocorria com os indigenas, a localidade contava com uma
assisténcia religiosa catdlica incipiente até o final da década de 1930.

Por outro lado, mesmo com as ac¢Oes catdlicas sendo realizadas somente atraves de
visitas esporadicas dos padres, as noticias sobre o avanco dos protestantes na regido e a
suposta conversdo de catélicos ao protestantismo, causaram grande preocupacdo por parte da
diocese de Corumba. Nesse sentido, durante um retiro de pregacdo para padres ocorrido
Campo Grande em janeiro de 1931, o bispo Dom Anténio Lustosa divulga um boletim, em
forma de apelo e/ou de alerta aos seus diocesanos, que deveria ser lido e distribuido ao povo

durante a missa:

Aos meus diocesanos,

N&do vos deixei iludir pela propaganda protestante. Conservai-vos na religido
cat6lica que foi fundada por Jesus Cristo e ndo vos deixei seduzir pelas novas
religides as quais foram fundadas por homens e sdo condenadas para a Igreja
Cathdlica. A religido catdlica é a de nossos antepassados. O Brasil desde o instante
de seu descobrimento foi iluminado pela fé catélica. A primeira solenidade que se
celebrou nessa grande terra foi a missa [...].Foram os missionarios da Igreja
Cathdlica que tudo fizeram desde os primeiros tempos do periodo colonial pela
cathequese dos indios, pela boa organizacdo da povoacdo nascente, pela formagéo
enfim da nossa Patria. E pois a religido cathélica a religido dos brasileiros e de modo
algum deve ser substituida pelas religides protestantes, quer se chamam “dos
baptistas”, “dos methodistas”, “dos evangelistas”, “dos presbyterianos”, ou
quaisquer outros. [...] Nem para condescender para 0s que vos convidam, nem por
mera curiosidade deveis assistir ao culto protestante. A Santa Igreja ndo o quer e
vossa fé deve ser preservada de tudo quanto lhe é prejudicial (LIVRO TOMBO DA
PAROQUIA DE SAO JOSE DE PONTA PORA (1928-1961), p. 25-26).

Juntamente com as criticas e a proibicdo de que os diocesanos frequentassem os cultos

protestantes, Dom Anténio Lustosa ainda apela a fé direta e natural que era (€) representada
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através do culto aos santos e devoc¢do a representacdo das imagens catdlicas, sobretudo a de
Maria, mae de Jesus Cristo, pois “Os mato-grossenses estimavam mais a oracdo diante das
imagens dos santos do que as praticas sacramentais” (MARIN, 2012, p. 122) e tais acOes

seriam, na verdade, “resultado do desconhecimento da doutrina” (MARIN, 2012, p. 123).

Os protestantes fizeram guerra ao culto tdo belo que a familia brasileira presta a
Virgem Santissima, mde de Jesus Christo. Entretanto a ela foi confiada a nossa
Patria pelas autoridades civis faz muitos anos e ha pouco a Santa Igreja declarou a
Nossa Senhora Aparecida Padroeira do Brasil. Devemos ter pavor de uma seita que
repelle a protecdo valiosissima da Mae de Deus, e atira seus [grafia ilegivel] na mais
triste orphandade. Os protestantes desrespeitam as imagens e estampas dos santos
gue Nnossos paes nos ensinaram a venerar. S0 elles como retratos dos grandes
amigos de Deus e reinam gloriosamente no céu. Os retratos das péssoas queridas e
venerandas ndo devem ser profanadas, mas conservadas com grande respeito. [...]
Meus diocesanos ndo vos deixei iludir: toda vez que ouvirdes accusa¢des contra
nossa Santa Religido, contra seus ministros, contra seus sacramentos, etc. desconfie
que a voz da calumnia esteja a lancar confusdo e a duvida em vossa alma.
Mantendo-vos firmes na crenca cathélica a Unica que pode tranquilizar na hora da
morte e encher-vos de esperanca de eterna salvagdo (LIVRO TOMBO DA
PAROQUIA DE SAO JOSE DE PONTA PORA (1928-1961), p. 25-26).

Ao que parece, um dos grandes impasses entre catolicos e protestantes estava (esta)
presente na figura de Maria, mae de Jesus. Em 30 de abril do mesmo ano, Dom Ant6nio de
Almeida Lustosa, provavelmente aproveitando a chegada do més de maio, instituido pela
Igreja Cat6lica como més de Maria, se dirige novamente aos seus diocesanos. A se julgar pela
narrativa questionadora da carta do bispo, muitos catdlicos frequentavam os cultos ou

mantinham algum tipo de relagdo com os protestantes.

Pois bem: os protestantes negam a Nossa Senhora a dignidade de Mae de Deus.
Roubam-Ihe portanto o mais bello dos titulos. E ainda tens coragem, meu amigo, de
acompanhar os protestantes? [...] Os protestantes sdo inimigos de Nossa Senhora: E
ndo te assustas, meu amigo, pelo perigo que estds correndo de perder a alma, si
segues os protestantes? (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA DE SAO JOSE DE
PONTA PORA (1928-1961), p. 43v.-44).

Nota-se, com o auxilio dessas fontes, que a disputa pelos espacos e elementos
simbolicos religiosos também ¢ realizada pelo viés da memoria coletiva, pois “a memoria
coletiva ndo ¢ somente uma conquista, ¢ também um instrumento e um objeto de poder” (LE
GOFF, 2013, p. 435). Percebemos tal fato, sobretudo, quando o bispo apela a devocéo dos fieis
a Nossa Senhora, cuja simbologia remete e representa o Catolicismo de forma geral,
principalmente nas pequenas localidades onde nem sempre a assisténcia catolica se faz
presente, a exemplo do povoado de Dourados que, através dos fieis, elegeu seu primeiro

simbolo catdlico, a imagem de Nossa Senhora Imaculada Conceigéo.
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Uma das estratégias adotadas pela Igreja Catdlica no embate com o Protestantismo foi
inserir o fiel enquanto sujeito participante mais ativo de sua religido. Assim, incentivou a
formacgdo do apostolado leigo, com uma espécie de autonomia leiga supervisionada pelo

clero.

Na visita pastoral de 1935, ocasido em que se constata a existéncia do Apostolado
do Sagrado Coracéo de Jesus, o padre Amado Clemente®’ [sic] pediu as zeladoras
uma acao apostolica e evangelizadora por meio da catequese, no sentido de trazer os
esposos e parentes para a igreja, e incentivar os casamentos religiosos dos casais
unidos no civil ou de amasiados que ndo tivessem impedimento para o casamento
religioso (BENFICA, 2014, p. 19).

As recomendacdes da diocese de Corumba estendiam-se também para as questdes da
educacdo das criangas, sobretudo para a escolha de escolas catdlicas, pois “o avanco do
protestantismo na area educacional era uma das principais preocupac¢des dos bispos da
diocese” (MARIN, 2011, p. 174). Assim, em 31 de dezembro de 1935, o Vigario Geral
Francisco Czapla®® emite o Aviso n° 35 que trata sobre as instrucdes relacionadas & matricula

dos estudantes para o ano de 1936, na intencao de alertar aos pais e mées catélicos.

O Direito Candnico commina® fortes penas ecclesiasticas™ (c. 2319 § 4) aos paes
ou aos que lhes fazem as vezes si entregarem cientemente seus filhos para serem
educados em religido acatdlica. Nem digam que seus filhos vdo apenas estudar, que
no tal estabelecimento néo se trata de religido... N&o é possivel evitar que os filhos
ou filhas sofram a influencia dos professores, do método, do meio... (LIVRO
TOMBO CIRCULARES, AVISOS E CARTAS PASTORAIS (1934-1943), p. 32).

Tais influéncias eram temidas pela Igreja Catolica, pois havia a possibilidade do fiel
declinar de sua fé ou se converter a outras religides, sobretudo a Protestante. Segundo Frei
Pedro Knob: “o povo estava imbuido de materialismo. Deixava se levar facilmente pelo

indiferentismo religioso, por influéncia dos presbiterianos” (KNOB, 1988, p. 229). No final da

"0 correto 6 Amado Decleene.

% Vigario Capitular da Diocese de Corumbé, foi Administrador Apostélico durante o periodo de novembro de
1931 a outubro de 1933, durante a vacéncia da diocese por conta da transferéncia de Dom Antbnio de Almeida
Lustosa para a arquidiocese do Pard. Nesse periodo a diocese apenas mantinha o servico administrativo e a
renovacao junto a Santa Sé das faculdades necessarias para o trabalho pastoral do clero (MARIN, 2011, p. 110).

% palavra em italiano, significa impde.

"0 As penas podiam chegar até a excomunhao do fiel catélico. Importante salientar que o canone ou canon 2319
pertence ao Cddigo de Direito Candnico de 1917, o qual sofreu modificagdes substanciais e foi substituido e
promulgado pelo Papa Jodo Paulo 1l em 1983, sendo este utilizado atualmente. Pode ser consultado em nove
linguas no site do Vaticano pelo enderego:

http://www.vatican.va/archive/cdc/index_po.htm. Acesso em 01/02/2017.
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década de 1930, com a chegada dos franciscanos, o cenario religioso no municipio continua
sendo determinado principalmente por essas duas religides, porém o Catolicismo serd
marcado, assim como o Protestantismo, pela vertente e vocacdo missionaria. Para a Igreja
Catolica, a consolidacdo e a expansdo da missdo protestante na regido eram consideradas
como empecilhos a atividade missionaria franciscana, além da recusa da populacdo de
internalizar as normas e manifestar publicamente a fé cat6lica (MARIN, 2012, p. 115).

Assim, os espacos fisicos e simbolicos e os sujeitos que neles interagiam, vao se
concretizando em elementos de constantes disputas de interesses religiosos na localidade, pois
essas instituicdes, de uma maneira geral, tendem a escolher e nomear seus simbolos através de
valores identitarios que irdo legitimar seu poder. Nesse sentido, Castro (2005) faz alguns

apontamentos que tratam da relacdo dos simbolos com a identidade:

- por meio dos simbolos, pode-se fazer parecer que é de todos o que é na verdade de
um grupo, com a intengdo de criar uma universalidade dos simbolos, no sentido de
criar uma identidade Unica;

- 0s simbolos possuem um sentido de demarcar diferengas através das quais se
forjam identidades;

- 0s simbolos da paisagem’* ressaltam o poder;

- através dos simbolos, determinados grupos conseguem impor seus interesses
(CASTRO, 2005, p. 68).

Dessa forma, os elementos simbolicos religiosos sdao fundamentais para construir e
alicercar e, mais tarde, legitimar o que sera determinado como patrimonio cultural religioso de
uma instituicdo, de um grupo social ou de uma localidade e, a0 mesmo tempo, esse mesmo
patrimonio cultural religioso se converte em uma ferramenta de representacdo de poder e de
legitimagdo para quem tem o poder sobre ele, haja vista que o mesmo “também estabelece
didlogos intrinsecos com sua significacdo, com a memoria, com as disputas simbdlicas que
permeiam a producdo do espaco a partir de sua representacao e de suas relagdes de poder”
(RIBEIRO; SIMAO, 2014, p. 3).

Isso posto, faz-se necessario retomar o quadro historico para compreender 0s
acontecimentos que irdo se desenvolver com a chegada definitiva dos franciscanos em

Dourados. Nesse sentido, chegando ao municipio, 0 missionario franciscano Frei Hygino

™ Apesar de néo trabalhar com o conceito de paisagem na dissertacio, acredito ser interessante aborda-lo no
contexto citado. O autor entende paisagem como outro elemento inserido nas relagdes de poder, e dessa forma o
conceitua: “lugar da superposicdo desses simbolos e de jogos de poderes que vdo exercer influéncia na
imaginacao dos homens. Ela é um meio de reforcar a ideologia dominante em uma determinada sociedade, pois
assegura a reproducdo de um tipo existente de relacdes sociais” (CASTRO, 2005, p. 68). E continua discorrendo
sobre a paisagem, “sempre socialmente construida, ¢ edificada em torno de instituigdes sociais dominantes e
ordenada pelo poder dessas institui¢des” (CASTRO, 2005, p. 73).
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Latteck fez seu primeiro registro no Livro Tombo da Paroquia, no qual constata situacdo de
perda do mercado religioso para o Protestantismo.

Aos 18 (desoito) de outubro de 1940 cheguei aqui definitivamente pois a situacao
religiosa deste lugar foi muito triste. Os protestantes da América do Norte tomaram
totalmente a conta na religido do povo. A dona Antdnia Capilé se queixou que quasi
ninguém na ausenca do Padre frequentava as rezas cat6licas, mas quasi todos
assistiram o culto dos outros. Trés vezes por semana 0s Presbyterianos tiveram o seu
culto, e sempre acharam a igreja delles cheia de povo cat6lico. As primeiras missas
assistiram somente no dia Util tres, nos domingos vinte até trinta pessoas (LIVRO
TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 7).

Diante do cenario encontrado e, em contrapartida, os franciscanos comegam a
“difundir o ensino do catecismo e da doutrina catélica, a difundir associagdes religiosas,
intensificar as viagens de desobriga pelo interior e catequizar as populacBes indigenas,

subtraindo-as do controle protestante” (MARIN, 2011, p. 172).

Para enfrentar a concorréncia no campo educacional (Escola Erasmo Braga),
assistencial (Hospital Evangélico) e a missdo entre os indios, abriram escolas e
cursos técnicos, enfermarias, centros de puericultura, prestavam assisténcia religiosa
aos indigenas e construiram varias igrejas e capelas (MARIN, 2011, p. 172).

A estratégia implantada pelo vigario para intensificar a obra catolica era composta de:
missa todos os dias pela manhd, sendo que aos domingos e dias de festas religiosas
aconteciam duas missas pela manhd; rezas terca, sdbado e domingo a noite, com devocdes a
Santo Antonio e Imaculada Conceicéo; catecismo (frequentado por 70 a 80 criangas); oferta
dos diversos sacramentos; visitas pastorais’?. De acordo com o balanco do ano de 1940 foram
realizados na paréquia de Dourados: 210 batizados, 231 comunhdes, 3 extrema uncéo, 3
casamentos (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 7Vv.). Além disso, a
formagéo religiosa das criangas foi intensificada e, para isso, “procurava-se atrai-las para as

aulas de catecismo aos domingos com brinquedos e futebol” (KNOB, 1988, p. 113).

"2 Durante o ano de 1940, Frei Hygino Latteck visitou diversas localidades em Dourados. Percebe-se que, de
acordo com os locais citados, o missionario circundou os limites da cidade: Guassu, Fazenda Figueira, Santa
Luzia (Juti), Picadinha, Carumbé, Posto dos indios (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS
(1936-1970), p. 7v.). Tal fato pode ser interpretado como estratégico, pois ao circundar a cidade, o vigario pode,
além de conhecer seus paroquianos, avaliar melhor a situacdo da ofensiva protestante e buscar ajuda nas
possiveis liderancas catélicas da regido. Frei Hygino Latteck cita também nessa passagem, que visitou diversas
fazendas e, dentre elas, a de Augusto Quadros, meu bisavd paterno.
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Em meados de 1941, Frei Hygino Latteck cita que o trabalho missionario com os
indigenas comeca a ter efeito’®, pois ao visitar varias vezes o Posto dos Indios e batizar 28
deles, percebeu que “algumas familias ja deixaram a crenga no protestantismo, que tomou
conta de 14 ha muitos anos” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 8V.).
Além dos indigenas, os moradores da area rural também sdo mencionados pelo vigéario em

relacdo a (re)conversdo ao Catolicismo.

Visitando no mesmo més a regido de Juti (S. Luzia) tive satisfacdo do fervor
catélico daquelle povo. Ha pouco tempo os protestantes no seu culto semearam joio
no meio do trigo da fé catdlica. Agora ja perderam todos os seus ‘crentes de 14°, pois
até os que foram outrora ap6stolos delles, estdo convencidos, que a fé catélica so
merece ganhar a alma do povo (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE
DOURADOS (1936-1970), p. 9).

Passados dois anos, o cenario otimista em relacdo a progressiva catolica apresentada
até entdo por Frei Hygino Latteck, sofre alteracdes devido também ao contexto histdrico
mundial e, dessa forma, o vigario inicia os registros do ano de 1943: “Comegou este ano
diferentte dos outros. A Guerra Mundial causou em muitos coracGes aumento notavel da
seriedade religiosa. Os Protestantes no seu lado realizaram agora o seu plano de offensiva
geral contra os ‘Romanistas’” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p.
12). Em Dourados, segundo relatos do préprio vigario, essas acfes ofensivas também se
refletiram, sobretudo com a chegada de John Marion Sydenstricker’, a quem Frei Hygino
Lateck refere-se como “ministro de alta categoria, recém importado da América do Norte,
fazendo grande barulhdo com seu plano esmagador” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE
DOURADOS (1936-1970), p. 12). Em relagdo a tais planos, Frei Hygino Lateck deixa bem claro
seu descontentamento, irritacdo e indignacdo com a situacéo, inclusive com os catdlicos que,

segundo ele, deixaram-se enganar pelos protestantes.

" «“Como Mato Grosso ainda se constitui num territério aonde o elemento nativo é numericamente
predominante, isto faz com que as politicas do governo [assim como as da Igreja Catdlica] sejam no sentido de
civilizar o indigena, num trabalho que primeiramente denomina-se evangelizacdo” (GARDIN, 1999, p. 95,
destaques da autora).

™ O Reverendo John Marion Sydenstricker foi o responsavel pelo trabalho pastoral presbiteriano em Dourados
no periodo de 1942 até 1951, quando inicia-se a chamada fase: igreja organizada. Nesse sentido, a Congregacao
Preshiteriana de Dourados foi organizada como igreja. Segundo os relatos histdricos presbiterianos, “somando o
tempo em que pastoreou no periodo em que a igreja era uma congregacdo, o Rev. Sydenstricker totalizou 16
anos de pastorado a frente desta igreja. Seus sucessores ndo superaram esta marca!” Em 1958 foi construido o
atual templo da Igreja Presbiteriana de Dourados, popularmente chamada de Igreja do Reldgio. Fonte:
http://ipbdourados.org.br/nossa-historia/. Acesso em: 02/02/2017.
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Os evangelistas tem agora 4 ministros, cada um com ordenado de 400-500 délares
por més (i. é. 8-10 contos!!!). Até os proprios catélicos deixaram-se lapidar, falando
ja do vindouro enterro da religido catdlica neste lugar. Ginasio, escola agricola,
escola noturna de aprendices até foram palavras indicando o rumo do avancgo, o
[grafia ilegivel], 0 meio e 0 modo mais forte do combate religioso. E a realidade?
Construiram os protestantes uma igreja, gastaram 40 contos (Sim, CR$ 40000!)
deixaram-se lograr pelos proprios crentes que lhes forneceram madeira branca por
precos absurdos. Mandei contar os devotos protestantes no culto deles muitas veses,
ndo passam de 32 péssoas, incl. 18-19 criangas de peito! (entre elles: 4 pastores com
mulher e filhos!!). Contudo ndo desprezemos o perigo dos protestantes. E este ndo
esta no sistema religioso delles, nem nas discusses, mas sim no dinheiro. Os
catolicos fracos, indiferentes - naturalmente tem muitos deles aqui - correm atras
deste iman e tornan-se ainda mais indifferentes, sindo traidores, obstaculos da
religido catdlica (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-
1970), p. 12, destaque do autor).

Nota-se que, de acordo com a narrativa acima, a questdo financeira é utilizada para
reforcar ainda mais as diferencas entre catolicos e protestantes, inclusive a palavra dinheiro
foi grifada por Frei Hygino Latteck. Os franciscanos incomodavam-se com 0 avango € 0
desenvolvimento das obras assistenciais dos protestantes, as quais ocorriam rapidamente,
segundo os franciscanos, devido a injecdo de recursos financeiros, propiciadas muitas vezes,
pelas doacgdes realizadas pelos membros das congregacdes espalhadas pelo Brasil e, no caso
dos preshiterianos de Dourados, sobretudo por doacdes de membros norte-americanos. Do
outro lado, segundo as fontes analisadas, os franciscanos de Dourados sobreviviam gracas aos
recursos enviados pelo Comissariado Franciscano de Mato Grosso, aos servigos educacionais
prestados as criancas da localidade e das esmolas angariadas através da oferta dos fieis. Dessa
forma, provavelmente consideravam essa concorréncia desleal e injusta. Tal fato fica

constatado na narrativa de Frei Hygino Latteck, quando relata em sua Cronica de 1947:

[...] o padre precisa, para poder se impor mais, ser independente financeiramente do
povo. SO assim é que lhe obedece a grande massa do povo - um mestre cuja
existéncia financeira depende essencialmente da vontade das criangas ndo tem
autoridade ao povo, porém fica sempre crianca em seus pensamentos, ou melhor:
instintos, fica sempre infantil. Além disso, muitos acham ridiculo, que o padre
depois de 20 anos de estudo ndo pode viver conforme sua posic¢do social, vivendo
muito pelo contrario, um pauperismo Unico [..] (LIVRO TOMBO | DA
PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 17v.-18).

Um episodio que demonstra o combate da Igreja Catolica em relagdo ao
Protestantismo de forma publica ocorreu em dezembro de 1946. Por ocasido da festa de Nossa
Senhora Imaculada Conceicdo, padroeira da cidade, os fiéis presentes proferiram uma
“profissao de fé contra o comunismo, espiritismo e protestantismo. Espontaneamente a massa
gritou: Viva Cristo Rei, Viva N. S morra comunismo! E assim o fez por algum tempo!”

(LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 15v.). Tal atitude desagradou
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inclusive a alguns catolicos presentes, aos quais Frei Hygino Latteck se refere como sendo
“certa corja de bons catdlicos” que na ocasido prometeram “vinganga aos padres politicos -
intrusos alemaes” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 15v.,
destaques do autor).

Sem duvidas, o maior embate religioso existente na época ocorria entre o Catolicismo
e 0 Protestantismo, porém algumas referéncias pesquisadas também apontam para a
preocupacdo da Igreja Catélica em relacio ao Espiritismo e a Magonaria’® que aos poucos se
difundiam entre os moradores de Dourados, inclusive entre os catélicos. Em 12 de junho de
1946 é inaugurado o Centro Espirita Amor e Caridade, em funcionamento até os dias de hoje.
Ja em 1948, um grupo de homens inicia o planejamento a fim de angariar fundos para a
construcdo da Loja Magdnica Antonio Jodo’®, cuja inauguracdo ocorreu em 1955 (AMARAL,
2005, p. 65). Marin (2011) aponta que a Diocese de Corumba recebeu durante uma visita
pastoral ocorrida em 1952, a solicitagdo de “mais reforgos de pessoal para atender a
populacdo que aumentava e para neutralizar a acdo dos espiritas, magons e protestantes”77
(MARIN, 2011, p. 172).

Uma das iniciativas assistencialistas colocadas em pratica pelos franciscanos em 1956
foi o P&o de Santo Antbnio que, segundo Frei Teodardo Leitz tratava-se de uma agédo social
que distribuiu leite em p6 para criangas indigentes (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE
DOURADOS (1936-1970), p. 37). De acordo com Amaral (2005), esse trabalho assistencial de
distribuicdo gratuita de leite em pé oriundo dos Estados Unidos, contava com a ajuda do
grupo leigo feminino da paréquia na organizacéo (através de fichas'®), preparacéo do leite
liquido e distribuicdo do produto’® (AMARAL, 2005, p. 70). Frei Teodardo Leitz ndo fez
registros no Livro Tombo da pardquia a respeito dos detalhes dessa acdo, a ndo ser o ja

™ Em relacdo a essas instituicdes ndo foram levantadas informaces relevantes para a pesquisa enquanto
destacados concorrentes de bens simbolicos para com o Catolicismo.

"® Com o passar dos anos, cresceu 0 nimero de associados e de colaboradores, o que permitiu a abertura de uma
escola mantida pela Sociedade Beneficente e Cultural Anténio Jodo. Nela, os alunos recebiam gratuitamente os
cadernos, os livros e todo o material escolar necessario (AMARAL, 2005, p. 65).

" Nota do autor: CHAVES, O. Dourados - Paréquia dos Revmos. Padres franciscanos: Visita Pastoral de S.
Excia. Revma. D. Orlando Chaves - bispo diocesano. Eco Diocesano. Corumba, set./out. 1952, p. 8.

"8 No primeiro ano de funcionamento, o fichario continha 150 nomes, nlimero que aumentou nos anos seguintes
(KNOB, 1988, p. 283).

" Nota da autora: Depoimento fornecido por Alzira Bitencourt do Amaral.
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supracitado, porém utilizou a Coluna Religiosa®, a qual assinava no jornal O Progresso, para
explicar a populacdo como aconteceria tal ag&o.

Foi criado em 1956 uma obra caritativa, denominada “Pao de Santo Antdnio” que
faz parte da Acdo Social Franciscana de Dourados e se destina ao amparo dos
necessitados em geral. Principiaremos as nossas atividades ainda neste més de
janeiro, com a distribuicdo gratuita de leite em p6 para crianca pobre e subnutridas.
Ja temos em depdsito uma boa quantia de leite em pd, generoso donativo dos
catolicos nortamericanos as criangas pobres do Brasil. Publicaremos oportunamente
a data exata em que comeca a distribuicdo. Tencionamos ampliar, pouco a pouco, as
atividades de “Pao de Santo Antdnio” socorrendo com viveres em geral etc. os
indigentes. Aceitamos qualquer donativo oferecido neste sentido (O Progresso,
01/01/1956, p. 2).

Assim, na edi¢do posterior, o vigario divulga as informacdes e convida os pobres em

geral®

, sem distingdo de raga e religido (sic), a comparecerem, todos os dias, menos nos
domingos, das oito horas as nove e meia da manha na antiga Casa Paroquial, ao lado da Igreja
Matriz. Deveriam levar ainda, uma garrafa para armazenar o leite e leva-lo para casa. Além
disso, as mdes poderiam contar com a ajuda da Irma Rosita, a qual tinha experiéncia em
enfermagem e poderia orientar e aconselhar nos cuidados relativos as criangas (O Progresso,
22/01/1956, p. 4%).

Diante do exposto, € importante compreender que duas instituicGes religiosas
instalaram-se, de diferentes formas, no povoado de Dourados relativamente no mesmo
periodo e no mesmo contexto de missdo evangelizadora. Nesse sentido, ocorreu - e ainda
ocorre - uma disputa do mercado simbolico e pelo controle desses simbolos que acaba por
(de)marcar certas representagdes do patrimdnio cultural religioso local. “Ainda que o
patrimonio [cultural religioso] sirva para unificar cada nagdo, as desigualdades em sua
formagéo e apropriacdo exigem estuda-lo também como espaco [e objeto] de luta material e

simbélica entre as classes, as etnias e 0s grupos®®” (CANCLINI, 2003, p. 195).

8 Era um espaco cedido pelo jornal O Progresso, com publicacBes semanais que serviam para a divulgacéo de
informacdes de Roma a populacdo local, informag8es gerais sobre a paréquia e a diocese, além de reproduzir,
em algumas vezes, partes de jornais catélicos (AMARAL, 2005, p. 97).

81 Expresséo utilizada na publicago pelo vigario Frei Teodardo Leitz.

8 A mesma matéria foi publicada na edigdo n° 244, de 5 de fevereiro de 1956.

8 Segundo o autor, esse principio metodoldgico é devido ao carater complexo das sociedades contemporaneas,
pois “nas comunidades arcaicas quase todos os membros compartilhavam os mesmos conhecimentos, tinham
crencas e gostos semelhantes, um acesso aproximadamente igual ao capital cultural comum” (CANCLINI,

2003, p. 195, destaques meus).
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Nesse sentido, é interessante levantar alguns questionamentos que serviram de fundo
para tratar a temética da disputa entre o Catolicismo e o Protestantismo nessa dissertagdo:
Quem da (mais) sentido a esses simbolos? Qual é o valor simbdlico e significativo do
patrimonio cultural religioso em Dourados? Quem tem poder para homear o gque sera eleito
como patrimonio cultural religioso? O que/quem vai determinar se a igreja Nossa Senhora
Imaculada Conceicdo é um patriménio cultural religioso? Tais respostas nos remetem as
questdes aqui abordadas e relacionadas a memdria, a identidade, ao valor do patriménio e
também as relacGes de poder existentes nesse contexto. Contribuindo para esse entendimento,

Canclini (2003) afirma que

Para configurar o culto tradicional, os setores dominantes ndo apenas definem que
bens sdo superiores e merecem ser conservados; também dispdem dos meios
econdmicos e intelectuais, do tempo de trabalho e de 64cio, para imprimir a esses
bens maior qualidade e refinamento (CANCLINI, 2003, p. 195-196).

Trazendo a discussao para o objeto e a tematica abordados nesta pesquisa, entende-se
que dentro de uma instituicdo religiosa, sobretudo a Igreja Catdlica, a qual exerceu um grande
poder legitimado pelo Estado sobre os sujeitos construidos e constituidos historicamente e
desde a laicizagdo, tais poderes sdo mais questionados, resguardados, por que nédo dizer,
escondidos na sociedade. De outro modo, enxergamos na atualidade que tal laicizacdo
demonstra ndo existir, esses poderes estdo cada vez mais notados e notaveis numa sociedade
ultraconservadora e moralista, sobretudo a brasileira. Assim, a construcdo e a eleicdo de um
patrimonio®, em uma determinada localidade serve a uma legitimacdo de determinados
grupos sociais, organizados e subordinados ao poder de uma determinada instituicdo, cuja
construcdo social de significados simbolicos, que também s&o apropriados socialmente,
elegem simbolos para a perpetuagdo de sua continuidade historica e sdo importantes para a
construcdo de sua identidade social.

Dessa forma, entende-se que o objeto pesquisado € simultaneamente, a manifestacéo

material e imaterial da representagdo de poder de um determinado grupo social e/ou

8 Sobre a construgdo social do patrimonio, Dias (2006) a analisou na perspectiva dos conceitos de
arbitrariedade cultural e violéncia simbolica, abordados por Bordieu e Passeron (1982) e que contribuem para o
entendimento das relagSes de poder contidas na abordagem da tematica patrimonial. Nesse sentido,
arbitrariedade cultural seria toda a acdo social cuja imposicéo € gerada como resultado das diferentes relagGes
de poder e da capacidade hierarquica de selecionar significados culturais entre os diversos grupos sociais. Ja
violéncia simbolica diz respeito a toda a agdo social derivada das relagBes de forca desiguais dentro de uma
sociedade, que é expressa nas relagdes sociais de poder estruturadas e institucionalizadas no interior daquela
(DIAS, 2006, p. 85). Referéncia utilizada pelo autor: A reproducédo: elementos para uma teoria do ensino. 2. ed.
Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1982.

136



instituicdo religiosa e sua importancia enquanto valor simbdlico-significativo esta na atuacdo
“como ponte entre pessoas separadas pelo tempo, [...] constituindo-se de simbolos que

atribuem significado ao passado” (DIAS, 2006, p. 77).

2.3.3 A Coldnia Agricola Nacional de Dourados - CAND e a Col6nia Agricola Municipal de

Dourados - CMD: a migragéao e o patrimonio cultural religioso

Com o advento da Marcha para o Oeste®™, o entdo sul do estado do Mato Grosso
passou por transformacgdes sociais, econdmicas e paralelamente, transformacdes religiosas,
devido ao intenso processo de povoamento e ocupacdo ocorrido na regido no final da década
de 1940, cujos desdobramentos tém relacdo direta com o crescimento e fortalecimento do
patrimonio cultural religioso pesquisado. Neste contexto, foi criada, em 1943, a Coldnia
Agricola Nacional de Dourados - CAND, cuja efetivacdo iniciou-se em 1948, recebendo
migrantes procedentes de varias partes do Brasil. “Eram cearenses, pernambucanos, baianos,
paulistas e mineiros. Posteriormente também migraram gauchos, catarinenses e paranaenses”
(sic) (MARIN, 2011, p. 132). Em relacdo ao processo de migracdo, Ponciano (2006) constata

que na verdade, ocorreu

[...] uma verdadeira avalanche de migrantes chegando & CAND e estas familias que
iam chegando, em condicBes precarias, posto que eram em sua maioria, familias
pobres e excluidas do sistema politico-econdmico que se implantava nos grandes
centros do Brasil, como o Rio de Janeiro e S&o Paulo, eram orientadas a estabelecer-
se, provisoriamente, em terrenos da administracdo da Col6nia, no local onde se situa
atualmente Vila S&o Pedro, distrito de Dourados, localizada na saida para Rio
Brilhante [...] (PONCIANO, 2006, p. 94).

Nesse sentido, apds a iniciativa do governo federal, outras coldnias agricolas também
sdo fundadas a nivel estadual e municipal e, dentre elas, a Colonia Agricola Municipal de
Dourados - CMD. A CMD foi implantada pelo municipio de Dourados, no final do Estado
Novo (1937-1945), no territorio que atualmente correspondente a uma parte do municipio de

Itapord (CARLI, 2008, p. 21).

% Trata-se de uma politica administrativa do governo Getlio Vargas que visava intensificar o povoamento da
regido Centro Oeste. Tal politica exerceu influéncia direta para que ocorresse uma onda de migracéo de varias
regides do pais para o sul de Mato Grosso (SANTOS, 2007, p. 19). Tinha como objetivo promover a ocupagdo
dos espagos considerados vazios. Além disso, era “revestida de grande aparato propagandistico apresentava ao
povo brasileiro a colonizagdo como chave para o desenvolvimento econdmico e a conquista total do territério”
(SANTOS, 2007, p. 23).
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Marin (2011) apresenta os dados relacionados ao crescimento demografico que o

processo migratorio propiciou com a criagdo das colénias agricolas, afirmando que

De acordo com os dados oficiais, até 1972, 16 colénias teriam sido fundadas no sul
do antigo estado do Mato Grosso. A Col6nia Agricola Federal de Dourados tinha
recebido, até 1960, aproximadamente 9.232 familias. A populacdo urbana e rural do
municipio de Dourados passou de 84.955 habitantes, em 1960, para 148.980 em
1968, e 174.668 em 1970%° (MARIN, 2011, p. 132).

Com a chegada dos migrantes®”, o processo de variedade e complexidade cultural em

Dourados ficou ainda mais acentuado e, segundo Amaral (2005),

O universo existente apresentava dimensBes multiculturais e translocais que
apreendiam uma dindmica de integracdo de sociedades distintas, marcadas pela
multiplicidade e, a0 mesmo tempo de comunicacdo e de separagdo em diversos
mundos, como um mosaico de diversas linguagens (AMARAL, 2005, p. 38).

Nesse sentido, a autora ainda afirma que essa pluralidade cultural foi recebida pelo
clero da Igreja Catélica na regido enquanto um espaco privilegiado® para a instalacéo de sua

acdo evangelizadora®, pois

O migrante era visto como uma missdo cristianizadora de toda a sociedade local e
uma promessa de superar a falta de religiosos, portanto, 0 mesmo seria o perfeito
nacionalista capaz de promover a civilizacdo, a integracdo da regido ao territdrio
nacional e o elemento capaz de recristianizar os indios, os sertanejos e 0sS
estrangeiros. Em suma, a vida agraria, mais possibilitadora de absorver as normas
catélicas, opunha-se ao modelo urbano, mais propenso as coisas mundanas
(AMARAL, 2005, p. 52-53, destaques da autora).

Nesse sentido, o entdo bispo da diocese de Corumba, Dom Orlando Chaves, apoiava a
vinda de familias catdlicas, pois acreditava que as colbnias iriam se tornar celeiros

vocacionais, além de aumentar a frequéncia e a presenca de catolicos em Dourados, em

8 Nota do autor: ADC, Osvaldo Cruz (S&o Paulo), 22 dez. 1952.

8 Ernandes (2009) cita também a chegada e permanéncia de imigrantes, a exemplo, japoneses e sirios libaneses,
0s quais também colaboraram para o multiculturalismo local, sendo que, dessa forma: “Temos, portanto, etnias e
nacionalidades diferentes negociando seus codigos e comportamentos culturais e suas dindmicas de trabalho”.
(ERNANDES, 2009, p. 73).

8 Expresséo utilizada por Amaral (2005, p. 52).

8 «A reafirmacdo de valores tais como honestidade, devocdo, trabalho, progresso e civilizacdo tinham como
objetivo criar valores e normas para orientar a sociedade” (ERNANDES, 2009, p. 49).
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oposicdo aos protestantes. Em relagdo a essa questdo, Frei Pedro Knob registra através da
narrativa de Frei Teodardo Leitz:

A esperanca do Comissariado, no que diz respeito as vocagdes, repousa nas colbnias
que estdo surgindo desde 1945 em diversas partes do Mato Grosso. L& se encontram
familias vindas de outros estados, com sélida base religiosa, familias nas quais se
reza em comum, que frequentam os sacramentos, que tém tradicdo religiosa e, as
vezes, até um parente sacerdote ou uma irma freira. De tais familias, podem-se
esperar vocagdes mais solidas e perseverantes®™ (KNOB, 1988, p. 422).

Ao que parece, 0 Comissariado Franciscano no Mato Grosso tinha planos e estratégias
para alcancar o maior numero de vocacOes a fim de seguir a carreira sacerdotal. Nesse
sentido, Frei Servacio Schulte faz uma anéalise do perfil dos filhos dos moradores e os jovens
da regido de acordo com seus modos de vida para, enfim, detectar onde deveriam atuar na

procura de novas vocacgdes, conforme foram encarregados pelo superior Frei Eucario Schmitt.

Com os filhos dos criadores de gado ndo se pode contar. Por qué? Aqui no Mato
Grosso se diz, e com razdo, que um rapaz que é bom no cavalo, com um lago na méo
e corre ao encalco do gado, ndo se pode mais contar para a vocagdo sacerdotal. [...]
mais duas classes de homens dificilmente terdo nas suas fileiras vocagdes
sacerdotais: 0s garimpeiros e 0s ervateiros, porque ambas as classes se compdem de
homens sem moradia fixa. Restam duas classes: os moradores de cidade e 0s
colonos, em que surgem sempre mais rapazes com séria vontade de se tornar padres.
Quanto as cidades, as vocagdes devem ser procuradas mais nas pequenas, modestas
cidadezinhas do interior e ndo nas cidades como Campo Grande, Corumba ou
Cuiab4, onde falta ambiente para as vocagdes sacerdotais. Por isso a grande
esperanga para vocacdes sacerdotais estd nas chamadas “colonias” que, a partir de
1945, surgiram, primeiro em Dourados e depois em Rondonodpolis. Devemos
procurar nossos seminaristas sobretudo entre os pequenos agricultores. Em tais
familias domina em geral uma boa fé religiosa, simplicidade, respeito para com os
pais e honestidade nas relacBes com pessoas de outro sexo. Os filhos dos colonos
também ndo se recusam a trabalhar e tém sobretudo um amor & oracéo® (KNOB,
1988, p. 421-422).

Dessa forma, as colénias eram vistas pela Igreja Catolica na Diocese como grandes
celeiros vocacionais viabilizados atraves dos migrantes vindos de varias partes do pais. Ja as
pequenas cidades, como Dourados também eram estimadas nesse sentido, pois 0s migrantes
gue aqui moravam, sobretudo os sulistas, também tinha a fama de bons catdlicos. Além disso,
0 Rio Grande do Sul era preconizado enquanto exemplo de revitalizagdo religiosa, por meio

dos imigrantes europeus (MARIN, 2011, p. 132).

% Nota do autor: Cf. Frei Teodardo Leitz, O.F.M., “Mato Grosso: 25 anos de franciscanismo” in Vida
Franciscana, ano XX, n. 31, dez. 1963, p. 240.

% Nota do autor: Cf. Pe. Servatius Schulte, “Der Priesternachwuchs in Mato Grosso” in Thuringia Franciscana,
9 (1954): 179-183.
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E nesse contexto que as memdrias (coletiva e individual) descrevem as
caracteristicas sociais e os problemas de governabilidade e tenta construir uma vida
comum com base em uma identidade original — caracterizando o multicultural
(HALL, 2003, p. 52). Ja as estratégias e politicas para administrar os problemas da
diversidade foram assumidas pela imprensa, pelas igrejas, pelas escolas e pelo
Governo Municipal — caracterizando os multiculturalismos (ERNANDES, 2009, p.
77).

No ambito religioso catolico, as coldnias agricolas municipal e federal de Dourados
pertenciam & Paroquia de Dourados e, dessa forma, estavam sob a responsabilidade dos
franciscanos que logo trataram de conhecer e atuar no interior das mesmas. De acordo com
Ponciano (2006) isso era fundamental, pois

[...] além de levar a religido cat6lica para novos campos e, no caso em estudo, a
fronteira considerada como “espaco vazio”, estes supriam as caréncias das
populagBes menos abastadas que povoavam o interior da col6nia no incipiente
processo de exploragdo capitalista dessa regido, assim como no processo de
legitimacgdo da presenca do homem branco, substituindo, de certa forma, o Estado
pela Igreja® [...] (PONCIANO, 2006, p. 145).

De acordo com a fonte analisada, durante o ano de 1948 ha vérios registros no Livro
Tombo | da Paréquia de Dourados relacionados as visitas pastorais na CAND e na CMD®,
inclusive do bispo Dom Orlando Chaves. Em 8 de marco do referido ano, o Vigario Capitular
da diocese, Monsenhor Rodolfo Maria Wohlrab, esteve na regido e realizou 300 Crismas na
Matriz de Dourados e 150 Crismas na CAND (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS
(1936-1970), p. 19v.), revelando, dessa forma, o grande contingente de fiéis que ja& moravam no
local a época. Outro fato que corrobora essa afirmacdo é o registro feito por Frei Hygino
Latteck durante o final do ano de 1948, quando informa que “houve missa do galo no dia de
Natal, com muita frequéncia do povo da cidade e das duas colonias” (LIVRO TOMBO | DA
PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 21). Ou seja, pressupde-se que, nos dias festivos, a

exemplo do Natal, a populagéo catolica das colénias agricolas se deslocava até a cidade para

%2 Sobre a relagdo Estado - Igreja existente na CAND, Ponciano (2006) salienta que “rusgas houve entre Estado e
Igreja nessa regido, mas ndo o suficiente para levar ao rompimento de relacbes entre ambos. A localizacdo da
Igreja Catdlica na sede da Coldnia Agricola Nacional de Dourados, ja €, por si s6, indicio da boa convivéncia
entre Estado e religido. Construida no centro da Vila, a Igreja Catélica estava geograficamente posicionada para
oferecer auxilio a politica de colonizagdo desenvolvida pelo Estado, mesmo uma década depois da queda do
Estado Novo” (PONCIANO, 2006, p. 145).

% Os primeiros batizados realizados na CMD ocorreram no final do ano de 1947. A partir de 1948 houve missa
mensal no Patriménio da CMD. Em maio de 1950 foi benzida a primeira capela, sob a invocacdo de Sao José
(KNOB, 1988, p. 366).
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participar das atividades religiosas na Matriz de Dourados, revelando, assim, o conhecimento
e a participagdo dessa comunidade na Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceigéo.

Em 1950 os franciscanos receberam por meio de doac&o®, um lote de 40 hectares na
CMD, o qual deveria ser organizado para, no futuro, auxiliar no sustento da Missao
Franciscana de Mato Grosso e do Seminario Franciscano localizado em Rio Brilhante (KNOB,
1988, p. 371). Mais tarde, nessa area, foram construidas ainda: “a capela Sao Francisco das
Chagas, a residéncia dos franciscanos, olarias e diversas casas para 0s seus agregados, bem
como uma escola rural para atender os filhos dos colonos” (CARLI, 2008, p. 126). Aos poucos,
0 sentimento de pertencimento, acompanhado pela significacdo, ainda em inicial construgéo,
de um patriménio cultural religioso em comum vai marcando as relagcdes simbolicas na

comunidade.

A grande migracdo provocada pela CAND alterou significativamente a vida
econdmica e social douradense. Na busca de elementos comuns, foram reforgados
vinculos com a cidade por meio de sentimentos, como o0 amor a terra, ao trabalho e a
producdo de riquezas. O valor atribuido as coisas praticadas na terra cria lagos de
identificacdo com a regido, como se o individuo estivesse obrigado a fazer algo por
si mesmo e pelo local. Trata-se de uma sensibilizagdo, internalizacéo,
convencimento e mobilizagdo para a consolidacdo do progresso e para a chegada
[da] civilidade. H& uma obrigacdo interna em contribuir para o desenvolvimento
municipal. Sentimentos como esse sdo sustentados por memdrias que narraram o
pioneirismo e forneceram os elementos comuns em torno dos quais os individuos
deveriam se identificar (ERNANDES, 2009, p. 77).

Em 1949% o governo federal®®

construiu uma igreja na CAND e, em 1950 uma capela
de madeira na CMD. A imprensa noticia a inauguracdo das igrejas ocorrida em 1950, sendo

que se refere a festividade da igreja da CAND como

% «Segundo o Livro de Registro de Titulos Definitivos por aforamento perpétuo (1954), foi passado a favor da
Missdo Franciscana da Primeira Ordem de S&o Francisco o lote de terras da CMD determinado pelo n® 351, com
a area de 489.440 metros quadrados” (CARLI, 2008, p. 123).

% Em junho de 1946 os fiéis catlicos da CAND ja solicitavam a construcdo de uma capelinha (LIVRO
TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 17.).

% Frei Antonino Schwenger registra que a obra da Capela de S&o Pedro iniciou-se em 1949 e foi terminada
com os recursos da administracdo da referida coldnia. Sua inauguracdo ocorreu em 29 de junho de 1950. Ja a
inauguragdo da capela da CMD foi realizada em maio de 1950 (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE
DOURADOS (1936-1970), p. 21, destaques meus). Interessante salientar que na CAND ja haviam cinco escolas,
revelando a atuacéo publica e religiosa na area educacional. Porém “cabe lembrar que o Decreto Lei que criou a
CAND instituiu que as Col6nias Federais tivessem escola primaria e aprendizado agricola para a instrucéo rural
(LENHARO, 1986 apud ERNANDES, 2009, p. 47). O jornal O Progresso, em uma publicacdo enaltecedora da
figura de Tacito Pace, administrador da CAND exalta, dentre outros aspectos, o empenho do referido
administrador em relagdo a construgdo da igreja, destacando a rapidez como se desenvolveu a obra. “Num curto
prazo de um ano construiu a Igreja Cat6lica naquela colénia, prédio sélido e magnifico que talvez sé dentro de
dez anos poderia ser construido pela iniciativa do povo e que aquele administrador fez edificar em pouco tempo”
(O Progresso, 20/06/1954, p. 4).
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brilhantissima, e obedeceu a um programa inédito na vida da Coldnia pois néle
assistira 0s presentes a missa, batizados, casamentos, culminando o brilhantismo das
solenidades com uma procissdo do Padroeiro e manifestaces outras de carater
religioso ao patrono (O Douradense, 01/08/50, p. 2).

Em relagdo & festividade da primeira igreja construida no Patriménio Novo’, sede da
CMD, e cujo patrono escolhido foi Sao José, “compareceu grande ntiimero de pessoas
representativas da cidade e da circunvizinhanga” (O Douradense, 01/08/50, p. 2).

Para a Igreja Catoélica, a inauguragdo dessas duas igrejas “constitui-se no marco inicial
de uma nova fase nos trabalhos dos franciscanos, bem como, sua importante contribui¢éo para
a necessaria expansido da atuagdo catdlica em ambito geral” (SANTOS, 2007, p. 50, destaque
da autora). Porém, as dificuldades para a acdo missionaria eram muitas, uma vez que 0S
franciscanos eram em numero insuficiente para atender as demandas, faltavam-lhe recursos e
meios de transportes (as viagens & principio eram feitas a cavalo e tornavam-se demoradas)®.
Mesmo assim, organizavam visitas regulares as colonias a fim de ‘“administrar 0s
sacramentos, ministrar aulas de catecismo e promover missdes populares” (MARIN, 2011, p.
134). Durante as visitas, além da manutencdo das préaticas religiosas, os franciscanos também
negociavam com 0s colonos produtos industrializados que traziam da Alemanha, os quais
eram trocados por produtos que os colonos extraiam de suas terras (SANTOS, 2007, p. 51) e de
suas pequenas criagdes de animais. Da parte dos alemaes provinha o leite em pd, biscoitos,
margarina (desconhecida pelos colonos na época) e da parte dos colonos, ovos, frangos, carne
de bovinos ou suinos, dentre outros produtos (CARLI, 2008, p. 127). Nesse sentido, as
dificuldades de ambos os lados eram amenizadas, além de se estabelecerem trocas culturais e
a intensificacdo da presenca da Igreja Catdlica no local.

Com o passar dos anos, a pardquia de Dourados se mostrou cada vez mais dificil em
ser atendida de forma satisfatoria, ndo s6 pela sua propor¢do, mas também pelo grande
aumento do namero de fiéis. Por outro lado, a propria administragdo da CAND ja revelava

insatisfacdo em relagdo a atuacdo franciscana e, diante desse contexto,

% Um dos nomes da sede da CMD. Outros também foram utilizados, como: S&o José da Boa Esperanca e
Panamby (CARLI, 2008, p. 148-149).

% Mas logo os freis compraram uma motocicleta para poderem melhor exercer a atividade. (KNOB, 1988, p.
281).
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[...] Tacito Pace escreveu novamente ao bispo de Corumbd, D. Orlando Chaves, para
sugerir a entrega da direcdo espiritual e religiosa dos habitantes da col6nia a uma
congregacdo que pudesse residir na sub-sede, junto a administracdo. Criticou a
atuacdo dos padres Franciscanos, pois 0s mesmos ndo o ouviam quanto aos planos
de expansdo da fé catdlica na regido e que havia um crescimento de seitas de
diversos cultos protestantes. Finalizou com um pedido: pleitear a criacdo de uma
paréquia nas terras da CAND, entregando-a a uma Congregacéo, na forma que
melhor lhe aprouvesse. De fato, apds alguns anos iniciou-se a acdo de outros
religiosos ndo-Franciscanos na area® (AMARAL, 2005, p. 72, destaques da autora).

Assim, em 6 de janeiro de 1954, o padre secular'® José Ferreira chega @ CAND para
exercer seu sacerdocio de forma efetiva, dispensando, dessa forma, a atuacao dos franciscanos
na referida colénia (KNOB, 1988, p. 281). Porém, o referido padre permanece somente seis
meses na CAND, entregando sua missdo e administracdo religiosa aos padres Palotinos do
Rio Grande do Sul, representados pelo padre José Daniel (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE
DOURADOS (1936-1970), p. 29v.). Nessa eépoca, os trabalhos de distribuicdo de terras na CAND

ja estavam bastante adiantados e,

Nesse contexto, a Igreja Catdlica tratou de acompanhar a expansdo da ocupacéo dos
colonos. O padre José Daniel foi o primeiro padre palotino a chegar a Mato Grosso.
Logo ap6s negociar com bispo D. Orlando, e iniciar os trabalhos na vila S&o Pedro,
foi convidado pelo administrador da col6nia a se estabelecer na regido que
aguardava novas demarcacdes de terras. O convite foi aceito pelo religioso que se
estabeleceu nestas areas em periodo concomitante aos colonos, desenvolvendo junto
a essas populages o trabalho que foi denominado de missGes palotinas (SANTOS,
2007, p. 52, destaques da autora).

J& os franciscanos ainda atendiam a CMD e havendo mais tempo para tal pastoreio
podiam agora realizar missas todos os domingos e dias santos. O vigario da paréquia de
Dourados, Frei Teodardo Leitz, registra em 15 de agosto de 1954 que a Igreja Sdo José de
Itapord ja contava com as seguintes associa¢Oes: Apostolado da Oragdo, Congregacgdo
Mariana, Pia Unido das Filhas de Maria, e Cruzada Eucaristica Infantil (LIVRO TOMBO | DA
PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 29v.), demonstrando a crescente atuacdo dos leigos
na CMD que, segundo o vigario, seria o lugar “onde a vida religiosa floresce de maneira

101,

particular™®*” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 35).

% Este fato revela novamente os engendramentos e negociagdes entre Estado e Igreja e suas relagdes de poder.

100 secular é aquele incardinado (pertencente) em uma Igreja Particular, em uma figura juridica reunida em torno
de um Bispo (Arquidiocese, Diocese, Administragdo Apostélica, Prelazia Territorial, Prelazia Pessoal etc).
Regular, por sua vez, é o clero incardinado em um instituto de vida consagrada ou em uma sociedade de vida
apostélica, e que, portanto, vive sob uma regra, como por exemplo, os franciscanos. Fonte:
http://www.veritatis.com.br/inicio/espaco-leitor/qual-a-diferenca-entre-clero-secular-e-regular/.  Acesso  em:
10/02/2017.

101 Referindo-se a uma destacada quantidade de vocacBes sacerdotais naquela localidade.
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Através do Decreto n® 17 de 15 de margo de 1955 € criada a paroquia de S&o Pedro,
Apostolo a fim de “atender as necessidades espirituais dos diocesanos residentes na Colonia

102

Federal de Dourados”, ¢ desse modo, desmembrando-a da Pardquia de Dourados™“ (LIVRO

TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 33v.). O jornal O Progresso noticia a

1'% e intitulada

criagdo da paréquia, numa publicacdo assinada pelo padre José Danie
Paréquia de Sdo Pedro Apdstolo. Destacando inicialmente o desenvolvimento do municipio,
bem como suas caréncias espirituais, padre José Daniel destaca os limites territoriais e os de
jurisdicéo religiosa da nova paroquia, informa que a mesma foi entregue aos padres palotinos
e que as praticas sacramentais catolicas dos colonos, a partir daquele momento, deveriam ser
realizadas e registradas na nova paroquia (O Progresso, 03/04/1955, p. 1), 0 que comprovava
gue os colonos iam até a Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicao para serem atendidos em
tais questdes. Nota-se também o carater progressista contido na narrativa de padre José
Daniel, provavelmente de acordo com o que a propria CAND simbolizava naquele momento
para o Estado e para os anseios dos colonos, em detrimento, segundo a fonte analisada, do

atraso espiritual ainda marcante no municipio.

Marca, assim, Dourados mais uma etapa em sua marcha de progresso espiritual,
que em breve dard novos passos na criagdo de novas pardquias. De parabéns esta o
povo douradense, por esse novo avanco, na sua vida espiritual, e fazemos votos
que essa marcha ascendente nunca esmoreca, mas prossiga sempre, para a
dissipacdo da ignorancia religiosa que, infelizmente, grassa em nosso municipio
(O Progresso, 03/03/1955, p. 1, destaques meus).

Nesse sentido, o trabalho pastoral dos palotinos na CAND foi bastante proficuo, pois
criaram treze capelas filiais, um hospital, um posto de salde, véarias escolas paroquiais, uma
escola profissionalizante denominado Instituto Espirito Santo e cinco cemitérios. Além disso,
ofertavam remédios, levavam o0s doentes para 0s hospitais, distribuiam publicacdes
relacionadas a utilizacdo do solo, cultivo da lavoura, no¢bes de higiene, alimentacdo e

logicamente, ensinamentos sobre a doutrina catélica (MARIN, 2011, p. 134-135).

192 Com o desmembramento, a paréquia de Dourados que abrangia um territério de 20.000 km?e cerca de 50.000
almas, passou para aproximadamente 8.000 km? e 25.000 almas (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE
DOURADOS (1936-1970), p. 34v.).

193 Foram encontradas vérias publicagdes assinadas por padre José Daniel no jornal O Progresso. Nelas, o padre
informa, discute e aconselha os fiéis sobre os mais diversos temas, como por exemplo, a santificacdo do
domingo, os problemas sociais, a Igreja e o dinheiro, Espiritismo, além das noticias cotidianas da paréquia Séo
Pedro.
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Dessa forma, a aproximacdo e a agdo religiosa se estendiam também para o cotidiano
dos individuos, envolvendo a familia, o trabalho e a religido numa Unica dimensdo simbdlica.

Além disso, a festa do padroeiro, S&o Pedro'®

(29 de junho), era bastante comemorada,
geralmente com varios dias de festa, e reunia além dos colonos da CAND, os moradores das
paroquias vizinhas, como Dourados, Itapord e Rio Brilhante. Assim, inserido no ambito
religioso, as relagbes sociais também eram praticadas através das populares e ja tradicionais
qguermesses, com leildes, churrascos, barracas de diversas comidas e bebidas, mdsicas,
dedicatorias, jogos (O Progresso, 19/06/1955, p. 2).

O trabalho social e pastoral dos palotinos também era visto de forma positiva pela
administracdo da CAND, pois além da questdo assistencial, também colaboravam para a

manutencdo da ordem interna. Porém, segundo Amaral (2005),

[...] todos os relatos publicados pelos religiosos na imprensa e no jornal Elo mostram
que os mesmos viam a CAND e sua populacdo como um local onde reinava a
pobreza, e a culpa disso é que faltavam escolas, igrejas catélicas, conhecimentos
agricolas, higiene e assisténcia médica. Segundo o padre Luiz Vendrdsculo, no
natal de 1955 foram distribuidos as criancas 180 pacotes de doces, 300 pastéis e
300 paes aos indios'®. O relato leva a concluir que esses religiosos possuiam um
olhar ambiguo, tanto sobre eles mesmos quanto sobre a populagédo local — dai essa
acdo assistencialista de carater emergencial (AMARAL, 2005, p.79, destaques da
autora).

Devido ao répido crescimento populacional, a CAND sofreu inimeros problemas
sociais, e 0s palotinos enfrentaram, juntamente com os colonos, dificuldades de toda a ordem,
como por exemplo, doencas, privacdes alimentares, falta de moradia e de recursos, e a
mortalidade infantil e entre os idosos era preocupante. Por outro lado, o posicionamento da
Igreja Catdlica era de, através do assistencialismo, amenizar as dificuldades iniciais para,
desse modo, rapidamente consolidar os papéis e a hierarquia social e, assim, procurar ocupar

0S espagos, com a construcao de capelas, igrejas e paroquias (AMARAL, 2005, p. 81).

194 Foram encontradas vérias publicacdes no jornal O Progresso da década de 1950 sobre a festa de S&o Pedro na
CAND. Tratam-se, em sua maioria, de convites e posterior prestacdo de contas.

105 Nota da autora: Revista Rainha dos Apostolos, maio de 1955, p. 198. Nota-se também na narrativa, 0
explicito estereotipo relacionado ao indigena, cuja alimentagdo estava (estd) relacionada na concepcdo da
populacdo ndo india da cidade, somente ao pdo. Em relagdo a essas generalizagdes e marginalizagdo social,
Ernandes (2009), elabora uma critica em sua dissertagdo. “Ainda falta reconhecer dignamente as populagdes
indigenas, elas sempre foram tratadas como agdes de segunda ordem, e por isso enfrentam ainda, falta de agua,
de comida, de assisténcia médica; sofrem preconceito e continuam sendo obrigadas a pedir de porta em porta,
utilizando a mesma expressao que inspirou o poeta Emmanuel Marinho a retratar a marginalidade da presenca
indigena na sociedade: tem pédo velho? (ERNANDES, 2009, p. 112).
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Acompanhando essa tendéncia, Dom Orlando Chaves cria em 25 de fevereiro de
1956'%® a paréquia de Sdo José de ltapord, desmembrando-a também da paréquia de
Dourados, sendo que os franciscanos a aceitam, pois, além de ja tomar conta daquela regido,
tratava-se da “mais esperangosa pardquia de vocagdes” (KNOB, 1988, p. 366). Desse modo, €
nomeado como primeiro vigario Frei Antonino Schwenger que ja inicia os trabalhos para a
construcdo da primeira casa paroquial, da Igreja Matriz e de uma casa de madeira para abrigar
algumas Irmas da Congregacdo Irmds Franciscanas da Peniténcia e Caridade Cristd que
chegam ao municipio em 1958. E em 4 de abril de 1959, a pardquia recebe a primeira visita
do bispo de Dourados, Dom José de Aquino Aguiar (sic)'®’ (KNOB, 1988, p. 366-367).

De acordo com a analise das fontes e diante do que foi contextualizado nesse trecho da
dissertacdo, € inegavel a importancia da CAND e da CMD para o desenvolvimento do
municipio de Dourados e, em consequéncia, para o crescimento da paroquia de Dourados e a

visibilidade de sua principal igreja, a de Nossa Senhora Imaculada Conceicéo'®

. O papel dos
migrantes oriundos dessas coldnias foi imprescindivel para a formacdo e expansdo do
patrimonio cultural religioso pesquisado, sobretudo no sentido de aumentar a populacéo
catélica na cidade e, desse modo, intensificar as préaticas religiosas e legitimar seus simbolos.
Por outro lado, “os colonos refizeram o seu passado ao recriarem novos sentimentos de
pertenca a um lugar inicialmente estranho, mas do qual se foram apropriando, reordenando as
relagdes sociais ¢ gerando novas referéncias identitarias” (BORGES, 2010, p. 121). Nesse
sentido, o patrimonio cultural religioso, de uma forma coesa e legitima, através do objeto
pesquisado e suas representacfes simbdlicas e as relagdes entre os individuos pertences a ele,

garantiu o que Canclini (2003) chama de cumplicidade social:

Esse conjunto de bens e praticas tradicionais que nos identificam como nagdo ou
como povo é apreciado como um dom, algo que recebemos do passado com tal
prestigio simbdlico que ndo cabe discuti-lo. As Unicas operagdes possiveis -
preserva-lo, restaura-lo, difundi-li - sdo a base mais secreta da simulagdo social que
nos mantém juntos (CANCLINI, 2003, p. 160).

19 |tapor4 j& havia sido elevada & categoria de municipio desde 10 de dezembro de 1953.

97 A grafia do sobrenome do ent&o bispo esta incorreta. Dom José de Aquino Pereira exerceu seu bispado na
diocese de Dourados entre os anos 1958 e 1961.

198 “Em Dourados, com o crescimento populacional e com a criagdo de novos municipios na regido, a paroquia
Nossa Senhora Imaculada Conceicdo deu origem, até a década de 1980, a doze paréquias e a cinco municipios”
(MARIN, 2011, p. 133).
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Apesar de estarem mais diretamente ligados as igrejas - e posteriormente as paréquias
fundadas dentro da CAND e da CMD - indiretamente, as col6nias e os colonos contribuiram
para o crescimento e o fortalecimento do que, mais tarde, seria o principal templo e simbolo
do Catolicismo e do patrimdnio cultural religioso ligado ao mesmo na cidade de Dourados, a
Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo, além de fundamentarem os sentidos desses

simbolos atraves de suas vivéncias sociais e religiosas.

2.4 A transformacdo do patriménio cultural religioso: a nova Igreja Matriz de Dourados

Percebe-se que, ao analisar os registros contidos no Livro Tombo | da Paréquia de
Dourados, o Frei Hygino Latteck, mesmo diante de tantos desafios sociais, culturais e
religiosos encontrados na cidade e na regido, tem sua narrativa marcada, muitas vezes, pelo
otimismo. Refere-se aos fiéis e a sua paréquia como minha gente; minha igrejinha; ordem
exemplar, dia de bencdo divinal; procissdo incomparavel e tantos outros adjetivos esbocados
nas paginas do referido Livro Tombo. Nesse sentido, através da analise da fonte, revela-se um
aspecto dual na personalidade desse frei durante o tempo em que permaneceu a frente da
Pardquia Nossa Senhora Imaculada Conceicdo. Inicialmente ele faz registros com maior
periodicidade, eshocando sua felicidade em estar vivendo e realizando sua agdo missionaria
nessa regido; a forma da letra sugere que esses registros eram feitos de maneira calma,
agradavel. Porém, com o passar do tempo e com problemas que foram apresentando-se nas
linhas escritas, Frei Higino Latteck registra os acontecimentos de forma mais esporadica, sua
letra torna-se mais corrida, denotando rapidez na escrita e 0s registros contém inclusive,

° sobre determinados assuntos e

vérias percepces e por vezes, opinides contundentes®™
também direcionadas a alguns moradores na cidade que, de alguma forma tinham relagcdo com

a Igreja Catélica local.

199 Inclusive esta registrado no dia 16 de abril de 1943 o relato de Frei Higino Lateck o qual tece comentarios
contrarios a decisdo de seu Comissario (superior religioso) em relagdo a transferéncia de Frei Juliano que na
ocasido vivia em Maracaju. Frei Higino Lateck aborda toda a confusa situacdo em que Frei Juliano foi expulso
da casa paroquial por Frei Leto por “ndo ter sustentado a palavra nem pagamento” (LIVRO TOMBO | DA
PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 10v). Porém o Comissério solicitou a transferéncia de Frei
Juliano alegando que “os nazistas tem conspirado contra a vida de Frei Juliano, portanto a vida dele ndo esta
garantida em Maracaju” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 10v). No
registro, Frei Higgino questiona tal parecer que, segundo ele era de “vontade contraria do Sr. Bispo” (LIVRO
TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 10v), além de defender o colega veementemente.
Na borda inferior da pagina, lé-se a seguinte anotagdo: Declaro que as informag@es contidas nesta pagina séo
bastante tendenciosas. Frei Cipriano Germano Brassler, ofm. Comissario (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA
DE DOURADOS (1936-1970), p. 10v). Apesar de ndo estar datada, Entende-se que Frei Cipriano fez essa
anotacdo em uma das visitas esporadicas que o Comissariado fazia as paréquias pelas quais os franciscanos eram
responsaveis.
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Na péagina 7 do Livro Tombo | da Paréquia de Dourados consta o primeiro registro de
Frei Higino Lateck. O ano é 1940, o més é outubro. Frei Higino Lateck relata sua chegada
definitiva em Dourados. Com o tempo, se instala, vai tentando organizar a paroquia e, além
disso, tem os primeiros contatos, conhecendo suas ovelhas e sua igrejinha Nossa Senhora
Imaculada Conceig¢do. Logo no primeiro més de 1941, percebe que precisa da ajuda de mais
pessoas para reformar a igreja, além de religiosas para a agdo missionaria na regiao e, nesse
sentido, “a gente catholica resa e trabalha sem cessar” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE
DOURADOS (1936-1970), p. 12). No més de mar¢o do mesmo ano, os pedidos ou oracles de
Frei Higino Lateck s&o atendidos.

Assim, animado com a chegada da ajuda pastoral e também de forca de trabalho bracal
do sacristdo Frei Modesto Rapold e mais trés irmdos leigos, o entdo vigario de Dourados
planeja melhorar o interior da capela. Frei Pedro Knob narra essa passagem e é inevitavel ndo
tentar imaginar a pequena igreja e os melhoramentos que os freis faziam, aos poucos

modificando e compondo o interior da Igreja Matriz de Dourados.

Quando os franciscanos comegaram a tomar conta da paréquia da Imaculada
Conceicdo em Dourados, encontraram uma pequena igreja. Mas logo o primeiro
vigario residente procurou melhorar e aumentar a mesma. Para isso, no dia 12 de
marco de 1941, chegaram em Dourados os Irmaos Frei Valfrido Stahle, Proto Schurr
e Luis Kunkel. Eles aumentaram a igreja em trés metros, puseram novo piso,
construiram bancos, janelas, santuario e sacristia, ficando tudo pronto em 25 de
maio do mesmo ano (KNOB, 1988, p. 276).

Terminados os trabalhos, o vigéario agradecido pela ajuda de todos se dirige aos
paroquianos e os “convida para a nova prolongacdo da igreja para daqui a trés anos” (LIVRO
TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 8), ja que constata durante a Quaresma
de 1942 que “na igreja ndo cabe mais o pessoal, muitos homens assistem as rezas” (LIVRO
TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 9v.). E, de fato, logo apds a visita
pastoral de Dom Vicente B. M. Priante, ocorrida em agosto de 1943, inicia-se o planejamento
para a construcdo de uma nova Igreja Matriz. Em 20 de agosto aconteceu uma reunido para
avaliar as possibilidades de tal construgdo e em setembro iniciou-se o processo de “abertura

59110

solene do livro de esmolas (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p.

13). De acordo com Frei Hygino Latteck,

10 Acredita-se ser um livro em que as contribuicdes/doacées eram registradas e muito provavelmente com o
nome do doador ou da familia doadora para posteriores agradecimentos e registros.
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A planta da igreja ja foi elaborada por nés padres daqui. A olaria do Sr. Delfino G.
Garrido nos forneceu os 4.000 tijolos, o Sr. Rafael Mendonga a madeira necessaria,
a prefeitura nos cedeu - Gnica contribuicdo generosa - as pedras de alicerce das quais
ha bastante no Salto. Construimos a igreja no lote do Sr. Sérgio Capilé comprado
por nés (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 13).

N&o se encontrou nos arquivos pesquisados a planta arquiteténica e/ou documentos
referentes & compra do referido terreno, nem mesmo registro de que a primeira capela tenha
sido demolida. A se julgar pela narrativa acima e pelo contexto arquitetonico atual, uma nova
Igreja Matriz foi construida em um terreno adjacente ao que ja abrigava a entdo capela.

A obra teve seu inicio nos primeiros dias do ano de 1944, sendo os construtores

responséveis Sr. Augusto™! e Willy Hetzel. Foi também abencoada a pedra fundamental em

112

12 de mar¢o™“ (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 13v.). Ao que

parece, a construcdo da nova Matriz despertou o interesse de muitas pessoas, as quais
possivelmente tinham diferentes opinides sobre o assunto. Em tom de desabafo, um misto de
ironia, e com uma clara critica aos que questionavam o emprego do dinheiro na obra, 0

vigario assim descreve a situacéo:

Conscienciosamente continuaram-se os trabalhos, de sorte que os sabios ficaram
contentes (i. é. 0s engenheiros que nos visitaram, etc) infelizmente ha tb aqui muitos
sabidos neste assunto, sapateiros, empregados, dentistas etc que ndo se puderam
abster em criticar quase tudo - foram justamente que menos contribuiram que outros
- de maneira que ndo s6 aborreceram o construtor mas tb instigaram o povo a
derrubar a construcdo alegando entre outros pretextos estes que ndo existisse planta
nem calculo, que o Augusto fosse pedreiro de meia colher, que o dinheiro do povo -
nestes tempos o cofre da igreja continha s6 Cr$ 14000, - fosse mal empregado, que
ndo fosse criada comissdo construtora com secretario, tesoureiro, oficial, etc...
(LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 13v.,
destaque do autor).

Frei Hygino Latteck ainda continua sua narracdo do episodio, ao relacionar a

interferéncia de alguns populares no andamento da obra, com questdes de desavenca politica.

E dita atitude ndo era so politicagem inocua; pois si 0 Sr. Prefeito junto com os
amigos da causa catélica (Armando Campos Belo e J. C. Camara) nao soubesse
realizar contratagdo eficiente, jamais poder-se-ia levantar o prédio importante (cf. os
“prédios” do Centro Civico e do grupo escolar). Enquanto isso nos rezamos o

11 Ao que tudo indica, havia um grau de parentesco entre os dois construtores, pois em agosto de 1946, foi
mencionada e lamentada a morte de um “bom catolico, construtor da igreja, Sr. Augusto Hetzel” (LIVRO
TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 17v).

12 Frej Hygino Latteck registra que a ata da béncdo da pedra fundamental esta guardada entre as paginas 13 e
14. Contudo, ndo foi encontrado tal documento durante a pesquisa. Possivelmente perdeu-se tal ata, por ter sido
registrada em uma folha avulsa.
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exorcismo de Ledo XI11**® (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS
(1936-1970), p. 14).

No més de novembro, nova confusdo, tendo agora por motivo o telhado da igreja.
Ocorre que dois homens brigaram na casa paroquial e, segundo o vigario: “s6 pelo auxilio
divino evitamos mortandade” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), .
14). Dessa forma, o construtor resolve desistir do trabalho. Mais uma vez, os franciscanos
apelam: “Ajoelhados, prometendo-lhe aumento de salario, conseguimos, depois de muito
tempo, continuac¢do dos trabalhos” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970),
p. 14).

Finalmente, apds tantas dificuldades e tribulacbes, em dezembro de 1944, a obra de
alvenaria fica pronta e é abengoada por Frei Cipriano Brassler, entdo Comissario no Mato
Grosso. Porém, a etapa final de acabamentos ndo havia sido realizada, e no inicio de 1945, os
trabalhos no interior da igreja como preparacdo do piso, caia¢do das paredes e colocagédo de
bancos foram feitos (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 14v.).
Somente em outubro, o trabalho artistico na igreja é finalizado pelo pintor e escultor Frei Luiz
Gunkel. Frei Hygino Latteck ndo deixa de registrar sua satisfagdo com a obra de arte: “Queira
Deus que fique incolume para sempre a obra dele!” e, em dezembro, sdo realizadas as obras
no piso (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 15v.). Como néo foi
especificado qual seria essa obra de arte, sugerimos que trata-se de alguns desenhos sacros e
escritos biblicos que foram feitos no interior da igreja e serdo mencionados ao nos referirmos
a fotografia 10.

De acordo com algumas fontes fotograficas pesquisadas que sdo datadas do periodo da
década de 1940 e 1950, percebemos que a fotografia abaixo mostra, alem da Igreja Matriz,
também a Casa Paroquial, mudangas consideraveis na fachada da igreja, a presenca de um
sino na parte superior a esquerda, fios de eletricidade e observa-se ainda, uma pequena mureta

do lado oposto da rua.

113 Conhecido também como exorcismo de Sdo Miguel Arcanjo, trata-se de uma oracdo contra Satanas e
espiritos malignos. Fonte: http://www.arcanjomiguel.net/exorcismo_leao_satana.html. Acesso em: 27/01/2017.
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Fotografia 9 - Casa Paroquial e Igreja Matriz

Fonte: Arquivo pessoal Solenyr Araujo

A fotografia 9, cuja versdo original encontra-se no CDR/UFGD e n&o foi aqui
utilizada pelo estado de comprometimento de sua nitidez, € uma réplica digitalizada e
escurecida, e foi-nos cedida pela funcionaria da Cdria Diocesana de Dourados, Solenyr
Araujo. Analisando as informacges relevantes contidas em sua ficha de identificacdo do
CRD/UFGD, na Colecao Eventos Religiosos, encontra-se seguinte datacdo: de 1941 a 1958,
justamente o periodo compreendido entre a construcao da 22 igreja (Matriz), e a terceira igreja

(Catedral Diocesana)***

. Além disso, foi inserida digitalmente uma datacdo no canto inferior a
direita: 1952, porém sem nenhuma justificativa para tal insercdo. As informacdes contidas nas
fontes ndo sdo suficientes para afirmar ou negar tal data, porém se nos reportarmos as
informacdes relacionadas a questdo da energia elétrica na &rea central, bem como a
construcdo da mureta do outro lado da rua, poderemos esclarecer melhor a datacéo da fonte. A
Usina Termoelétrica Senador Filinto Muller'*® foi inaugurada em Dourados no ano de 1949 e
tinha como objetivo abastecer a regido central, sobretudo as atuais ruas: Marcelino Pires,
Weimar Gongalves Torres e Joaquim Teixeira Alves (PINTO, 2015, p. 85). Ja a atual Praca

Antonio Jodo recebeu véarias melhorias durante o final da década de 1940, dentre elas

14 Ao que tudo indica, a Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo foi marcada por trés construcdes e vérias
reformas. Atualmente ha uma placa de bronze localizada no chédo da entrada principal da Catedral, a qual foi
colocada durante a uUltima reforma em 2015, com as seguintes informacfes: 1% Capela: 08/12/1925; 22 Igreja:
31/12/1944; 3 Igreja Pré-Catedral: 08/12/1960; 12 reforma e Dedicagdo: 11/02/1990; 22 reforma: 24/12/2000; 3?
reforma: 12/06/2015. Acompanhado das datas ha o registro do nome do bispo responsavel pela Diocese no
referido momento histérico.

15 para saber mais sobre a tematica, consultar: PINTO, Maiara Lafs. Da Usina termoelétrica Senador Filinto
Muller a usina velha: contribuicdo da histéria de um patrimdnio histdrico-cultural douradense. Dourados:
UFGD, 2015 (Dissertacdo de Mestrado).
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arborizaco, calcada, passeios e uma mureta protegendo sua area*'®

. Assim, de acordo com 0s
elementos apresentados, pode-se concluir que a fotografia remete a década de 1950, e a data
1952 pode estar realmente correta.

Outra fonte nos mostra o interior da Igreja Matriz em uma funcdo religiosa. Nela,
nota-se que o desenho da porta e das janelas acompanha o estilo arquitetonico apresentado na
fotografia 9, desenhos sacros e crucifixos nas paredes, sendo que na parede do lado direito da
porta de entrada, pode-se ler, ao ampliarmos a imagem, as seguintes passagens biblicas
relacionadas a uma morte simbélica: Felizes os que morrem no Senhor*’ e do lado esquerdo:
Ordena tua casa porque morreras™®. Além disso, observamos que a igreja esta lotada de
fieis, muitos estdo em pé. Mulheres e criancas, em sua maioria, sentam-se a frente e homens

se posicionam na parte do fundo.

Fotografia 10 - Funcdes religiosas no interior na Igreja Matriz

w«

=

Fonte: Acervo pessoal Sr. Manoel Capilé;
Centro de Documentagdo Regional da FCH/UFGD - Colecdo Memoria Fotogréafica de Dourados

Segundo informacdes do Sr. Manoel Capilé que possui a fotografia original*®®, trata-se

de uma missa dominical ocorrida em 1946. Aparecem na fotografia membros de sua familia e

18 Informacdes publicadas em 06/03/2007 pelo jornalista Theodorico Luis Viegas no jornal on line Dourados
News, sob o titulo: Praga Ant6nio Jodo.

Fonte: http://www.douradosnews.com.br/arquivo/praca-antonio-joao. Acesso em: 27/01/2017.

17 Apocalipse 14:13.

118 1sajas 38:1-8.

19 As copias digitalizada e impressa também podem ser consultadas no CDR/UFGD, Colecdo Meméria
Fotogréafica de Dourados.
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duas conhecidas: Teodoro Capilé, Lourdes Capilé, Antdnia Candido de Melo (Tunica) e
Francisca de Carvalho (Quinha), da qual ele lembra: “essa filha de Maria nunca casou™°.
Solenyr Araujo nos ajuda a compreender as diferentes organizacgdes catolicas presentes
na fotografia, através dos aderecos que compdem a vestimenta: Ao Apostolado da Oracgédo
pertenciam as mulheres casadas e usavam véu preto; As Filhas de Maria eram as mulheres
solteiras e caracterizavam-se pelo uso de véu branco, expressando e representando a
virgindade; ja os homens fotografados poderiam pertencer ao Congregado Mariano**. De
acordo com os registros do Livro Tombo | da Paroquia de Dourados, o Apostolado da Oracéo
foi a primeira associacdo cat6lica de Dourados, fundada em 1930. Ja as organizacdes Filhas
de Maria, Reunido do anjo da guarda, destinadas as criangas e Senhores Catdlicos foram
fundadas em 1941 (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 8). Porém,
outras fontes atestam a existéncia de associacdes ainda na década de 1920, por exemplo,
Amaral (2005, p. 44) menciona a criacdo do Apostolado da Oracdo em 1926 e o jornal O
Progresso noticia a atuagéo das Filhas de Maria em 1927 (O Progresso, 03/07/1927, p. 1).
Algumas pequenas mudancas foram realizadas na Igreja Matriz no final da década de
1940. Em 19 de dezembro de 1947 o entdo vigario, Frei Antonino Schwenger, fez uma
alteracdo no altar lateral para criar, segundo ele, uma sacristia ficticia. A readequacao dos
altares mais a frente e a colocacdo de um fundo de pano verde atras dos mesmos permitiu que
os franciscanos pudessem se paramentar de forma mais adequada e agradavel. A imagem de
Nossa Senhora Imaculada Conceigdo também foi transportada para o “altar do lado da

Epistola'®®’

(LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 19v.). E uma
aquisicdo importante foi feita em 1948, deixando, de acordo com o vigario, 0 més de maio
mais animado. Um novo harmonio chegou no primeiro dia do més, tendo custado 6.000
cruzeiros (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 20). Entende-se que
esse seria 0 segundo harménio que a igreja possuiu, pois em 3 de junho de 1932 uma familia
da localidade havia feito uma doagdo de tal instrumento para a igreja (LIVRO TOMBO DA
PAROQUIA DE SAO JOSE DE PONTA PORA (1928-1961), p. 62 Vv.), ndo sendo registrado nesse

interim, a0 menos em Livros Tombo paroquiais, nenhuma outra ocorréncia nesse sentido. Um

120 |nformagdes obtidas através de conversa informal no dia 21/06/2016.

121 Informacdes obtidas através de conversa informal no dia 17/06/2016.

122 Referem-se as primeiras cartas escritas pelos apdstolos e direcionadas as primeiras comunidades cristas. Pode
ser também um texto lido ou cantado em celebragdes (missas) catdlicas e retirado do Antigo ou do Novo
Testamento. Como em outubro de 1945 a igreja recebeu algumas pinturas sacras em seu interior, pode-se sugerir
que havia sido pintada na parede alguma Epistola.
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pequeno registro, em fevereiro de 1952, aborda a noticia da aquisi¢do de novos bancos
(LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 24v.), muito provavelmente
devido ao crescimento populacional de fiéis catolicos frequentadores da para a Igreja Matriz.
Ao encerrarmos a escrita do segundo capitulo da dissertacdo, percebemos que a
construcdo literal e simbolica do patriménio cultural religioso pesquisado foi acompanhada de
significados simbdlicos apropriados socialmente e sdo elementos que fazem parte da
construcdo da identidade social local. Assim, quando nos reportamos a génese dessa
construcdo, ndo podemos deixar de pensar e historicizar as relacbes sociais, nesse caso e,
sobretudo, religiosas existentes entre os individuos que interagem nessas relacBes que
abarcam processos migratorios, multiculturalismos, relacbes de poder e vivéncias culturais.
Todas essas expressdes fazem parte da producdo da memdria e da identidade do douradense.
Nota-se que a mesma paisagem urbana do povoado - com seus aspectos
arquitetdnicos, a igreja centralizada nesse espaco, o cotidiano de catélicos e ndo catdlicos
utilizando e vivenciando esse espago central urbano enquanto elemento social e cultural de
relacGes - é passivel de uma pluralidade de significados de uso por parte desses grupos: Igreja,
Estado e comunidade. E essas relacbes se sobrepdem, se antagonizam, negociam-se
mutuamente e se combinam de acordo com o0s interesses desses grupos sociais. Essas
percepcOes de mundo provém do olhar de cada grupo, Igreja, seus fieis locais e o governo
local que, de acordo com suas atuacBes historico-social e estéticas, vao atribuir sentido
singular e valor simbdlico ao patrimonio cultural religioso, a Igreja Nossa Senhora Imaculada

Conceicao.
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CAPITULO 3

O SIMBOLICO E O MATERIAL: O PATRIMONIO CULTURAL
RELIGIOSO CONSOLIDADO

“O patrimdnio elabora-se, em cada instante,
com base na soma de seus objetos, na
configuracéo de suas afinidades e na defini¢do
de seus horizontes”.

(Dominique Poulot)

Neste terceiro e ultimo capitulo apresentam-se os elementos fisico-simbdlicos que,
devido a seus contextos historicos, sociais e religiosos, foram influenciadores e legitimadores
da expansdo e consolidacdo do patrimdnio cultural religioso pesquisado. Primeiramente
optou-se em realizar uma abordagem teorica relacionada ao contexto dos espacos fisico-
simbdlicos na perspectiva da memdria coletiva para a formacdo de um patriménio cultural
religioso, por entender que se faz necessaria a compreensdo de tais processos para a
consolidacdo da Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo enquanto patriménio cultural
religioso local. Nesse contexto, torna-se indissociavel a representacao patrimonial religiosa da
Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo a da Casa Paroquial, do Patronato de Menores
(atualmente Curia Diocesana e Saldo Paroquial) e da Praca Antdonio Jodo. Assim, se fez
necessario abordar os elementos do entorno da Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicéo,
pois, juntamente com ela, desenvolveram-se e formaram um conjunto arquitetdnico que
confere a beleza e grandeza da arquitetura na organizacdo urbana, bem como a experiéncia
simbolica ativada por esses elementos através da organizacdo e participacdao dos individuos
moradores, sobretudo dos fieis catolicos. Finalizando a dissertacdo, aborda-se a elevacdo da
Igreja Matriz Nossa Senhora Imaculada Conceicdo a Catedral da Diocese de Dourados, na
perspectiva da consagracdo do patriménio cultural religioso, apresentando 0s contextos

historico e social, paralelos ao do desenvolvimento da propria cidade de Dourados.
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3.1. Espacos fisicos e simbdlicos da cidade: a relacdo da memoria coletiva com o patrimonio

cultural religioso

Para iniciar esse capitulo que tratara sobre os elementos materiais-simbolicos que
traduzem e significam o patriménio cultural religioso pesquisado, fez-se necessario realizar
uma introducdo teodrica em relacdo a problemética e a contextualizacdo histérica de tais
lugares, que sdo fundamentais para alicercarem, além das analises constantes neste capitulo,
as contribuicdes para as consideragdes finais da dissertacao.

Nesse sentido, tomaremos a cidade de Dourados como base para a organizacdo e
ordenamento dos elementos arquitetdnicos e culturais religiosos abordados nesse capitulo:
Casa Paroquial, Patronato de Menores, Praca Antdnio Jodo e Catedral Imaculada Conceicéao
para, através das contribui¢es dos estudos da memdria coletiva, sobretudo as relacdes sociais
que os individuos moradores locais tém com esses elementos, historicizar e discutir o
processo de fundamentacéo e legitimacdo do objeto pesquisado enquanto patriménio cultural
religioso.

Maurice Halbwachs (2003) dedica o capitulo IV de seu livro Memoria coletiva para
abordar a teméatica Memdria coletiva e espaco, sendo que parte do capitulo é destinada aos
espacos considerados religiosos, pois para o autor, “ndo ha memoria coletiva que nao
aconteca em um contexto espacial” (HALBWACHS, 2003, p. 170).

Como em um ciclo dindmico, os espacos sdo e estdo indissociaveis dos grupos sociais
que, por sua vez, produzem memorias coletivas que significam os espacos simbolicamente,

estando limitados territorialmente por uma cidade. Ou seja,

[...] a maioria dos grupos, ndo apenas que resultam da justaposicdo permanente de
seus membros, nos limites de uma cidade, de uma casa, ou um apartamento, mas
também muitos outros, esbogam, de algum modo, sua forma sobre o solo e
encontram suas lembrangas coletivas no contexto espacial assim definido. [...]
Assim, cada sociedade recorta 0 espaco a sua maneira, mas de uma vez por todas ou
sempre segundo as mesmas linhas, de maneira a constituir um contexto fixo em que
ela encerra e encontra suas lembrangas... [..] Jamais saimos do espago
(HALBWACHS, 2003, p. 187-188).

Silva (2011) aponta a relagédo dos espacos com a producao historica dos grupos sociais

e seus simbolos, no contexto arquitetonico da cidade. Para a autora,

Uma cidade se transforma com a passagem do tempo através da insercdo, da perda e
da modificacdo dos bens materiais que compdem o seu acervo urbano e
arquitetébnico. Pode ser vista como um documento ao passo que registra, através
dessa producdo arquitetdnica e urbanistica, os acontecimentos histéricos e
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modificagdes socioculturais. Os bens edificados simbolizam como a sociedade viveu
e se apropriou do espaco urbano (SILVA, 2011, p. 72).

Essa apropriagdo do espaco urbano que ira legitimar certos simbolos associados a
determinados grupos sociais é realizada, também, através das producdes relacionadas as

memorias desses grupos e das diversas relacdes que os compdem.

A memoria que garante a permanéncia desta situacao se baseia na permanéncia do
espaco ou, pelo menos, na permanéncia da atitude adotada pelo grupo diante dessa
porcdo do espaco. Deve-se considerar aqui, como um conjunto de coisas, e 0S Signos
ou simbolos que a sociedade a ele associou, que tdo logo ela volta a sua atencéo para
0 mundo exterior, estdo sempre presentes em seu pensamento (HALBWACHS,
2003, p. 172).

Desse modo, a memoria de um determinado lugar é constantemente vivenciada e
construida pelos individuos que nele habitam através das relaces sociais que perpassam seu
cotidiano. N&o h& cidade sem a memoria sobre o que nela existiu e/ou foi produzido. As
relacBes de afeto, as construgdes simbolicas entre os individuos sdo herdadas e legadas
através das geracdes, como referenciais historicos, dentro dos grupos sociais. A materialidade
construida tende a ser mais rememorada, pois € vista e se destaca no &mbito da cidade, além
de favorecer as relagdes sociais dentro do contexto urbano de determinado grupo, auxiliando,
dessa forma, a memoria coletiva a partir de determinados lugares (SILVA, 2011, p. 72).

Por outro lado, a meméria do lugar elege determinados prédios como elementos de
identidade do espaco urbano e do cotidiano, mantendo-o como referéncia espacial. Assim, 0
espaco urbano indica relagdes entre o ambiente fisico e os individuos que ali vivem,

“testemunhando passado e presente e mantendo-se como heranga” (SILVA, 2011, p.47).

O espaco é um suporte para as agdes culturais e histéricas, em que a memdria esta
inserida, servindo como referéncia para manter a identidade coletiva. Assim,
observa-se que a memdria ndo pode ser considerada um processo fragmentado de
lembrar do que ja passou, mas é uma referéncia do passado que estd ancorada em
tradigdes, crencas e habitos culturais definidos no presente. Neste sentido, &€ uma
reconstrugdo do passado com base na vivéncia do presente (ALVES, 2013, p. 43).

A historiadora Sandra Jatahy Pesavento publicou um artigo em 2008 sobre a
centralidade urbana dentro da perspectiva da histéria e da memoria, constatando que, dentro
do contexto urbano, as memorias tém como foco principal os espacos significados dentro da
perspectiva coletiva e que sdo dotados de especificidades sociais, culturais e histdricas.
Dentro do contexto do espago urbano, os individuos se reportam a determinados pontos de

significacdo que o remetem a uma época passada. Dessa forma, a cidade se constitui em “uma
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obra de seus habitantes que transformam o espaco e agregam-lhe significados e
materialidade” (ALVES, 2013, p.47). Além da materialidade, os aspectos simbdlicos, ou seja, a

imaterialidade, também se faz importante para compreender esse cenario.

Uma cidade possui seus mitos, suas lendas, suas historias extraordinarias,
transmitidas de boca em boca, de geracdo em geracdo, através da oralidade. A
histéria e a memdria de uma cidade é também o boato, o ouvir dizer, o relato
memorialistico que se apoia ndo s6 na lembranca pessoal de quem evoca, mas
também naquilo que foi contado um dia por alguém cujo nome ndo mais se sabe.
(PESAVENTO, 2008, p.07).

Nesse sentido, o patriménio cultural religioso apoiado em sua materialidade e também
nos aspectos simbolicos a ele associados, acaba por condicionar uma estreita relagdo com o
espaco, e no caso de Dourados, esse espaco é o da centralidade urbana.

Observa-se, assim, que existe uma relacdo intima, e quase indissociavel, entre um
espago e o patriménio, onde o Gltimo é um elemento cultural, um resquicio do
passado que, a0 mesmo tempo, faz parte do presente. Assim sendo, o patrimonio é
um excelente instrumento para a andlise espacial, através de suas materialidades, de
seus tracos, de seus usos, de suas funcBes, do seu entorno e da sua
representatividade dentro da paisagem. [...] Neste sentido, o patrimdnio cultural faz
referéncia a elementos significativos que condicionam a producdo do espago, uma
vez que ele é o resultado de a¢Bes sociais e culturais sobre um espacgo que representa
um periodo ou uma cultura especifica, sendo assim é a marca do passado que esta
representada no presente, material e/ou imaterialmente (ALVES, 2013, p. 29;32).

A relacdo entre o patriménio cultural religioso e o espaco utilizado pelo mesmo em
determinada cidade €, dessa maneira explicada por Halbwachs:

As religides estdo solidamente instaladas sobre o solo, ndo apenas porque esta é uma
condicdo que se impde a todos os homens e todos os grupos, mas um grupo de fieis
é lavado a distribuir entre as diversas partes do espago 0 maior numero de ideias e
imagens que defende (HALBWACHS, 2003, p. 170).

E, nesse sentido, “a Igreja CatoOlica representa um espaco de significacdo e
(re)significacdo cultural que norteia, em varios tempos histdricos, desde o periodo da
colonizagdo até os dias atuais, o processo de formacao da nossa identidade cultural” (ROCHA,
2011, p. 41). Halbwachs (2003) ainda discorre sobre a relagdo das memorias de grupos
religiosos com a percepgao de determinados locais, pois “para essas sociedades, a separagao
essencial entre o mundo sagrado e o mundo profano se realiza materialmente no espaco”
(HALBWACHS, 2003, p. 182-183). Assim, a igreja tem papel fundamental dentro da

simbologia patrimonial memorialistica, pois
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A igreja ndo é somente o lugar em que se retinem os fieis e o recinto em cujo interior
as influéncias dos meios profanos ndo penetram. Em primeiro lugar, ela se distingue
de todos os outros lugares de reunides, de todas as outras sedes de vida coletiva. A
distribuicdo e arrumacdo de suas partes respondem as necessidades do culto e se
inspiram em tradi¢Bes e pensamentos do grupo religioso (HALBWACHS, 2003, p.
184).

O autor ainda faz uma critica ao fato da Igreja Catdlica acreditar que, embora todo o
cendrio urbano esteja a todo tempo mudando e se desenvolvendo, “a sociedade religiosa quer
se convencer de que ndo mudou” (HALBWACHS, 2003, p. 187). Para o autor, a justificativa

encontra-se no fato de que

Ela s6 consegue isso encontrando os lugares, ou reconstruindo & sua volta uma
imagem ao menos simbélica dos lugares em que se constituiu - porque os lugares
participam da estabilidade das coisas materiais e é fixando-se neles, encerrando-se
em seus limites e sujeitando nossa atitude & sua disposicdo que 0 pensamento
coletivo do grupo dos crentes tem maior oportunidade de se imobilizar e durar. Esta
é realmente a condi¢do da memoria (HALBWACHS, 2003, p. 187).

Castriota (1999) alerta que é importante considerar, dentro dos estudos patrimoniais, a
questdo da sua amplitude, “que deve ser contemplada em todas as suas variantes: devem-Se
trabalhar todos os diversos suportes da memoria - as edificacdes e 0s espagos, mas também os
documentos, as imagens e as palavras” (CASTRIOTA, 1999, p. 5). Nesse sentido, 0 patrimonio
cultural religioso, em seu aspecto arquitetonico “passa de uma formulacdo restrita e
delimitada para uma concepg¢do contemporanea tdo ampla que tende a abranger a gestdo do
espago como um todo” (CASTRIOTA, 1999, p.135). De fato,

O patrimdnio arquitetdnico é protagonista da historia da cidade, elemento dindmico,
atuante e vivo, presente em prédios privados e publicos, vias publicas, mobiliario,
nas relagdes de trabalho, nas festas e costumes da comunidade, na culinaria, nos
jogos, brincadeiras e todas as demais manifestac6es culturais (SILVA, 2006, p. 28)

E a cidade, uma espécie de palco para a dinamica cultural do patrimdnio, também néo
é estatica, ao contrario, é formada de individuos que nela vivem suas experiéncias, produzem
suas memdrias, elegem seus patrimdnios, utilizam determinados lugares para legitimar suas
relacdes sociais, interagindo nos contextos sociais, culturais e religiosos. “A cidade ndo ¢
apenas um conjunto de casas, ruas, edificios com variadas formas e usos diferenciados por
onde circulam pessoas e mercadorias, & um territorio ocupado pelos atores culturais, politicos

e econdmicos que o modelam social e espacialmente” (ALVES, 2013, p. 45).
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Voltando-nos para a discusséo do objeto pesquisado, que foi produzido por um recorte
de certas memorias de determinado grupo social, dentro de um contexto proprio de
povoamento da cidade de Dourados, verificamos a importancia do centro urbano para a
legitimacdo da Igreja Nossa Senhora Imaculada Concei¢do enquanto patriménio cultural
religioso. Nesse sentido, Pesavento (2008) nos auxilia com a constatacdo de que o processo de
instalagdo de certos elementos culturais, politicos ou religiosos ou locais de interacdo social,

irdo articular a formacao de centros urbanos.

* primeiramente, os elementos, por assim dizer, estruturais que presidiram o tragado
e organizacdo do espaco fisico e do espaco construido e que se revelam em termos
de uma materialidade;

* a seguir, a apropriacdo deste espago no tempo, construindo a experiéncia do vivido
e transformando este espago em territério, dotado de uma fungdo e onde se
manifestam as relagdes de sociabilidade;

* por ultimo, a dotagdo de uma carga imaginaria de significados a este “espago-
territério” no tempo, transformando-o em lugar portador do simbdlico e das
sensibilidades. Se utilizdssemos a met&fora do corpo para nos referirmos a cidade,
dirfamos que eles se constituem no esqueleto, na carne e na alma de uma cidade e
que o recorte escolhido por nds para pensar a histéria e a memaria — o centro urbano
—é 0 coragdo (PESAVENTO, 2008, p. 3).

Nesse sentido, a Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo, sua Casa Paroquial, a
escola Patronato de Menores (posteriormente Educandario Santo Ant6nio) e a Praca Antdnio
Jodo, constituem-se em elementos culturais, politicos, religiosos e, no caso mais especifico da
praca, local de interacdo social que ird marcar o centro urbano de Dourados, através das
memdrias produzidas pelos individuos que se relacionam dentro do contexto da cidade, ndo
obrigatoriamente participando do grupo social catélico local. Assim, 0 que gostariamos de
evidenciar nas proximas paginas € que tais elementos ndo estdo dispostos aleatoriamente no
cenario urbano central da cidade de Dourados. Ao contrario, formam um destacado conjunto
arquitetbnico no coracdo da cidade, tém intrinseca relacdo historica, social e sobretudo,
religiosa com a Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo e, dessa forma, participam
também da legitimacdo da mesma enquanto patriménio cultural religioso local. Ao
abordarmos o viés religioso desses elementos, percebemos que, aos poucos, eles se
entrelacam, muitas vezes se sobrepdem, outras vezes, se antagonizam nas inimeras e variadas

relacGes constantes em seus processos historicos.

3.1.1 A Casa Paroquial
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As condi¢cbes gerais da pardquia de Dourados assumida pelos franciscanos eram
consideradas precérias, e dentre elas estava a questdo da moradia. Nao havia nada mais do que
a pequena igreja e, sendo assim, Frei Hygino Latteck ocupou sua sacristia até que fosse

construida a residéncia paroquial, de madeira, a qual acrescentou um sal&o.

Nestes dias’, o Sr. Anténio Borges Capilé comegou com o servico da casa paroquial.
O Frei Eucario Schimitt, comissario dos franciscanos no Mato Grosso me deu,
gracas a Deus, para a construgdo da nomeada casa por presente a importancia de seis
contos de réis. A casa contém quatro comodos (3 x 4 m), uma casinha’ e varanda
(LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 7V.).

Durante a etapa de busca de fontes, foi encontrada uma fotografia que acredito ser a
mais antiga disponivel nos arquivos pesquisados, da casa onde os franciscanos moraram. Ela
faz parte do acervo do CDR/UFGD, Colecdo Memdria fotografica de Dourados, esta sob o
registro n° 4 e traz em sua ficha de identificacdo a indicacdo que se trata da década de 1940.
Apesar da nitidez da fotografia encontrar-se comprometida, sua ficha descreve, dentre outros
aspectos, uma casa de madeira, com uma cerca em volta, uma varanda, assim como relatado

em outras fontes pesquisadas.

Fotografia 11 - Casa Paroquial

Fonte: Centro de Documentagdo Regional da FCH/UFGD - Colecdo Memdria Fotogréafica de Dourados

1 O registro é de 10 de janeiro de 1941.

2 Uma espécie de banheiro externo antigo (latrina), ainda comum em algumas &reas rurais (e acredito que
urbanas também) da regido nos dias de hoje.
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Outro registro, mais detalhado, explica como era a casa paroquial, bem como as

inimeras dificuldades pelas quais passaram os franciscanos enquanto habitaram-na.

Esta casa paroquial, respectivamente residéncia, foi naturalmente sé a rés do chao,
coberta com telha de madeira e abrangia, além do ja citado saldo que servia também
para sala de reunides, trés quartos, um assim chamado refeitdrio, e uma cozinha
primitiva. Através das paredes com muitas fendas ndo s6 encontrava livre bicharedo
de toda a espécie, mas também o fino pé vermelho que fazia da vida em Dourados,
durante a seca, a0 menos um purgatorio; durante o tempo de chuva a agua corria
pelas paredes abaixo, ndo s6 fora, mas também dentro. Com os inimeros tiroteios
entre algumas familias que viviam em vinganca de morte, uma casa de madeira,
além disso, ndo oferecia suficiente seguranca, assim que ndo poucos douradenses
preferiam em tais circunstancias dormir, ndo em cima, mas embaixo da cama. Esta
foi, portanto, o “conventinho” dos franciscanos douradenses durante longos quinze
anos (Theodoro® Leitz, “Unsere Residenz in Dourados” in Thur. Franc. 12 [1957]:
71 apud KNOB, 1988, p. 278).

Ao que parece, a questdo da violéncia, mesmo na area urbana, se fazia presente no
cotidiano dos douradenses a época. Segundo Benfica (2014), essa era uma das grandes
preocupacOes dos franciscanos, uma vez que até o final da década de 1950, havia uma espécie
de “toque de recolher devido ao banditismo™ apds as oito horas da noite, devido ao medo da
populagdo ocasionado por “conflitos armados” existentes entre os proprios moradores
(BENFICA, 2014, p. 26%. Outra questdo interessante apontada na narrativa é o fino pé
vermelho mencionado, pois se trata de uma marca, praticamente faz parte da identidade de
Dourados, pertence a esse espago, como também ao morador. “As identidades, enquanto
sensacdo de pertencimento sdo elaboracBes imaginarias que produzem coesdao social e
reconhecimento individual” (PESAVENTO, 2008, p. 2). A terra vermelha e a poeira, que ainda
atualmente presenciamos na cidade, sobretudo nos meses de agosto e setembro com os fortes
ventos, € mencionada em varios textos memorialisticos, poesias, masicas, artigos publicados
na imprensa e em trabalhos académicos de graduacéao e pos-graduacéo.

As dificuldades e tensbes apontadas nos relatos acima faziam parte do cotidiano e da
vivéncia dos missionarios franciscanos, aliadas as caracteristicas proprias de sua Ordem
Religiosa como a rendncia, o isolamento e a soliddo missiondria. Mesmo assim, era
importante que o franciscano tivesse em sua mente e presente em suas praticas religiosas o

otimismo e ‘“alegria indomavel” (ELSING, 1988, p. 39). Desse modo, os franciscanos

® Nao foi encontrada a referéncia Theodoro Leitz nas fontes pesquisadas. E possivel que seja o franciscano
Teodardo Leitz, um dos cronistas de obra memorialistica A missdo franciscana do Mato Grosso, de autoria de
Pedro Knob. Teodardo Leitz foi vigario de Dourados entre 1952 e 1961e por alguns meses no ano de 1970
(KNOB, 1988, p. 275) e também bispo da diocese de Dourados entre 1971 e 1990.

* Trecho atribuido a fonte oral do autor. Consta na referéncia: Entrevista AZEVEDO, 2006.
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atenderam a populagdo catolica, por mais de uma década, tendo como moradia e local de
trabalho uma casa simples, com problemas de toda ordem e prosseguiram com sua agao
missionaria por toda a paroquia de Dourados por varias décadas.

Passados alguns anos, a casa paroquial ja tinha se tornado velha, insuficiente e
“onerosamente notoria”, ndo acompanhando o crescente servico pastoral e o desenvolvimento
do municipio de Dourados (KNOB, 1988, p. 278). Desse modo, os franciscanos iniciam o
planejamento para a construcdo de uma nova casa paroquial, que atendesse a crescente
demanda de fieis, bem como aos anseios de progresso e modernidade da época. Segundo Frei
Teodardo Leitz, era necessario “um prédio mais amplo e mais proprio também para o
despacho paroquial” e foi construido “gracas a Deus e a ajuda de muitos amigos” (O
Progresso, 01/01/1956, p. 2).

Frei Pedro Knob apresenta o contexto historico:

No ano de 1953, a Missdo Franciscana conseguiu comprar um terreno ao lado da
igreja matriz para construir uma nova residéncia ou convento franciscano. A planta
foi projetada pelo entéo vigario, Frei Teodardo Leitz, em conjunto com o irméo Frei
Valfrido Stahle. Construiu-se um prédio de dois pisos em estilo colonial moderno.
Em 30 de janeiro de 1955, deu-se inicio a obra que foi entregue aos cuidados do Sr.
Antdnio Spoladore. As obras correram bem, de modo que, no comeco de janeiro do
ano seguinte, os frades ja puderam entrar no novo “Convento dos padres

franciscanos de Dourados” que, segundo voz corrente do povo, era, na época, “a
mais bela construgdo de Dourados” (KNOB, 1988, p. 278).

Fotografia 12 - Construgdo da Casa Paroquial

s B s _—

Fonte: Centro de Documentacdo Regional da FCH/UFGD - Colecdo Me

—

méria Fotogréfi de Dourados
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Fotografia 13 - Casa Paroquial - Convento Franciscano

CONVENTO FRANCISCAND DOURADOS M. T
Fonte: Arquivo pessoal digitalizado da Sra. Solenyr Araujo

Duas fotografias, registradas em momentos distintos, mostram a casa paroquial e o
processo da construcdo do referido prédio, sendo que na fotografia 12 pode-se observar a casa
paroquial ainda em construgdo e na fotografia 13, a obra em fase de encerramento. Pode-se
notar que a nova casa paroquial realmente foi, para a época, uma construcdo que se destacou
na area central urbana da cidade. Trata-se de um prédio grande, imponente, moderno para a
época, com varios detalhes arquitetdnicos, sobretudo com a caracteristica de lateral
arredondada e destacava-se, até mesmo perante a Igreja Matriz, localizada ao seu lado. As
impressdes de um morador sobre a obra foram publicadas no jornal O Progresso, na coluna
Aquarela da vida, assinada por Jota Junior, o qual narra a visita e descreve o interior da

construcgéo.

Na quarta feira passada, acompanhados do mais antigo dentista desta terra que outro
ndo é sendo o velho Pissini, resolvemos fazer uma visita as obras do futuro convento
de Dourados, localisadas na esquina da rua Parand e Minas Gerais®. Haviamos a
tempo notado que, entre as construcBes que estdo sendo levadas a efeito, no
perimetro urbano, aquela se sobresaia pelo seu aspecto magestoso e imponente. Mas
ndo haviamos penetrado ainda em seus meandros e, ndo conheciamos portanto o
interior do precioso edificio. [...] Logo a primeira vista notamos a suntuosidade do
edificio em vias de conclusdo. Dotado de espagosas salas, amplo refeitério e
confortaveis quartos, estd ali sendo formado um conjunto onde a arquitetura pode
perfeitamente ser apreciada, quer pela arte, quer pela técnica (O Progresso,
22/01/1956, p. 4).

A publicacdo também ¢é direcionada a elogiar e parabenizar a acdo do vigario Frei

Teodardo Leitz e, por consequéncia, a Igreja Catdlica local, inclusive exaltando a construcao

> Atuais ruas Joaquim Teixeira Alves e Jodo Candido Camara, respectivamente.
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ao ponto desta poder ser admirada por um dos mais destacados arquitetos do Brasil, Oscar
Niemayer. Nesse clima de agradecimento e/ou de bajulagdo, o redator d’O Progresso intitula

dessa forma sua narrativa: Bravos, Frei Teodardo!!!

[...] dali saimos convictos de que os franciscanos de Dourados dirigidos pelo Frei
Teodardo vieram trazer para 0 nossa terra uma nova era de prosperidade,
empregando todos 0s seus recursos em favor deste municipio que muito deve a
religido catélica. Em resumo, o predio que visitamos na quarta feira ultima é digno
ndo somente da admiracdo de pobres leigos como nos, mas tambem, digno da
admiracdo do prdprio Niemayer, porque e de fato uma grande construgdo! (O
Progresso, 22/01/1956, p. 4).

Frei Teodardo Leitz também se pronunciou em relacdo a nova Casa Paroquial,
afirmando que “embora talvez pecasse um pouco contra a simplicidade franciscana, mas
finalmente a causa catolica também se faz presente externa e dignamente” (KNOB, 1988, p.
278). Por fim, aproveita o registro para afrontar e comparar o prédio catélico com os dos
protestantes, ensejando mais uma jogada nessa disputa de mercado de bens religiosos com
seus simbolos patrimoniais, tdo marcante no municipio: “até entdo todas as construcdes
representativas de Dourados eram dos protestantes norte-americanos, que se esforgavam
na sua atividade proselitista para dar a Dourados um aspecto protestante® (KNOB, 1988, p.
278, destaques meus).

Assim, em 2 de janeiro de 1956, o Convento Franciscano de Dourados € inaugurado.
O relato no Livro Tombo | da Pardquia de Dourados sobre esse evento € bastante simples, na
verdade apenas é mencionada a informacdo de que se trata de um patrimbnio da Missdo
Franciscana de Mato Grosso, sua localizagdo, com as seguintes caracteristicas: “casa de sélida
construgdo, 2 andares, 10 x 25 m” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970),
p. 36). O vigario, muito provavelmente animado com a mudanca e aliviado por estar deixando
a antiga casa paroquial, avisa aos fieis que devem a partir de agora procura-lo “ndo mais na

casa velha, e sim no Convento novo” (O Progresso, 01/01/1956, p. 2, destaques meus).

® Provavelmente refere-se a Escola Erasmo Braga e ao templo da Igreja Presbiteriana que logo seria inaugurado.
Porém, é dificil imaginar como essas constru¢fes dariam a Dourados um aspecto protestante, provavelmente
seria um carater protestante. Percebe-se que o objetivo do discurso vai além do aspecto simbélico, evidenciando
também, as marcas materiais da atuacdo Protestante no municipio. Assim, trata-se de mais um embate entre
Catolicismo e Protestantismo na cidade.
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Fotografia 14 - Conjunto Arquitetonico - Casa Paroquial e Igreja Matriz

Fonte: Knob (1988, p. 276).

Quando observamos 0 conjunto arquiteténico: primeira casa paroquial, nova Igreja
Matriz e segunda casa paroquial, notamos, dentre outros aspectos, a mudanga do contexto
central urbano da cidade de Dourados, pelo viés dos prédios catolicos. Tal mudanga que se
iniciou ainda com a construcéo da capela em 1925, passando para a casa paroquial de madeira
em 1941, depois a nova Igreja Matriz em 1944 e, por fim, a segunda casa paroquial em 1956
juntamente com as reformas que se seguiram durante as décadas posteriores, formando, assim,
0 conjunto arquitetdnico da Pardquia Nossa Senhora Imaculada Conceicdo, evidenciando um

patriménio cultural religioso consolidado.
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Fotografia 15 - Conjunto Arquitetdnico Pardquia Nossa Senhora Imaculada Conceicéo

Fonte: Arquivo pessoal digitalizado da Sra. Solenyr Araujo

As transformacdes evidenciadas neste conjunto arquitetdnico e neste espago urbano
forjaram a construgdo de um patriménio cultural religioso que agrega, além do principal
templo catdlico - a Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceigdo, outros elementos fisicos e
simbdlicos que, aos poucos, vao construindo e formando o sentido do que sera patrimonio
para a comunidade local. Nesse sentido, ha também uma apropriacdo desses espacos que, aos
poucos, a Igreja Catdlica vai adentrando, conquistando, transformando, modernizando e
sobretudo, legitimando enquanto simbolo de uma religido especifica, mas que, por outro lado,
extrapola esse sentido e se torna um simbolo do patrimdnio cultural religioso para 0s

moradores da cidade.

3.1.2. A Igreja Catdlica e a educacéo: o Patronato de Menores’

A dérea educacional em Dourados se constituia em um dos segmentos que a Igreja
Catodlica diocesana tentava adentrar e se firmar desde a chegada dos franciscanos, quando
assumiram a paroquia no inicio da década de 1940. Com um crescente contingente

populacional, caracterizado pelo multiculturalismo, continha, na visdo da Igreja Catolica,

” Para Canclini (2003), “o patriménio existe como forga politica na medida em que ¢ teatralizado” (p. 162),
sendo que “ a escola é um palco fundamental para a teatralizagdo do patriménio” (p. 164). O sentido de
teatralizar o patriménio, para o autor, esta em entender que as relagdes da modernidade com o passado requerem
examinar as operagdes de ritualizagdo cultural. Nesse sentido, “para que as tradigdes sirvam hoje de legitimacéao
para aqueles que as construiram ou se apropriaram delas, é necessario coloca-las em cena” (CANCLINI, 2003, p.
161-162).
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tragos de ignorancia religiosa e inconsisténcia nas praticas da fé. Sendo assim, os franciscanos
vislumbravam que, com a criagdo de escolas “poderiam formar uma nova gera¢do, mais
entrosada na vida da Igreja e na pratica da religido” (KNOB, 1988, p. 73). Além disso, havia
também o objetivo de se fazer frente a instituicdo educacional presbiteriana Erasmo Braga, de
carater confessional protestante, criada em 1939. Assim, Frei Hygino Lateck, indignado, se
questiona: “Era nos torturar ver filhos de chacareiros e fazendeiros catélicos nas fileiras da
escola protestante. Que podiamos fazer que ndo fizemos ainda? (LIVRO TOMBO | DA
PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 14v-15).

Uma primeira iniciativa por parte da Igreja Catdlica nesse sentido ocorreu em agosto
de 1941, quando Frei Hygino Latteck anunciou a chegada de trés freiras franciscanas para
atuarem no ensino de criancgas. Iniciaram seus trabalhos com 26 alunos na sede da Escolas
Reunidas® e, posteriormente na escola paroquial Imaculada Conceicéo® (LIVRO TOMBO | DA
PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 8v.). Porém, em dezembro de 1944, as freiras fecham
a escola e deixam Dourados, fato que, segundo o vigario, ocorreu devido as circunstancias™
impostas. Em 1945 os trabalhos na escola paroquial s&o retomados, porém com direcéo de
leigos, tendo os franciscanos como auxiliares, 0s quais também lecionavam em algumas
escolas do municipio. O vigario registra sua insatisfacdo quando inicia as matriculas do ano

de 1946, quando afirma: “Estamos cacando de novo alunos para a escola paroquial, ndo tendo

8 «“Quando num raio de 2 quilometros funcionarem trés ou mais escolas isoladas, com frequéncia total minima de

80 alunos, o governo podera reuni-las num sO estabelecimento, que recebera a denominacdo de escolas
reunidas” (BRAZIL; SILVA, 2013, p. 13). No caso de Dourados, referem-se as escolas dos professores Ernani
Rios, a de Antbnia Candido de Melo, a de Laucidio Paes de Barro, a de Gongalo e a de Antdnia da Silveira
Capilé (FERNANDES; FREITAS, 2004, p. 48).

% Santini (2011, p. 7), afirma que essa escola funcionou inicialmente no préprio prédio da igreja. No entanto, ndo
foram encontrados elementos que afirmam essa questdo, nem indicios em relagdo a esse fato nas fontes
pesquisadas.

10 «podemos compreender a resolucdo das irmas, pois além de serem logradas e exploradas pelos alunos quanto
ao pagamento, foram difamadas por certas pessoas catélicas, dizendo elas, que as ditas freiras eram espids, nao
tinham licenca de lecionar, ndo ensinavam conforme o regulamento, ndo falavam bem o portugués, etc.”
(LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 14). Caso analogo ocorreu em Entre
Rios, quando em 1942, as Irmds Franciscanas de Bonlandem fundaram uma escola paroquial. “A legislac¢do
estadual ndo permitia a estrangeiros, especialmente dos paises do eixo, lecionar nas escolas, mesmo sendo
membros de Congregacles Religiosas. A irmas foram perseguidas e impedidas de dirigir escola paroquial, por
serem estrangeiras. Em fins de 1943, retiraram-se da par6quia devido as perseguicdes politicas, ao isolamento
geografico, ao pequeno nimero de matriculas e ao fato de as condig¢Ges locais ndo corresponderem as promessas
feitas” (MARIN, 2012, p. 127).

1 Nessa época havia 60 alunos na escola paroquial e 130 na escola protestante (LIVRO TOMBO | DA
PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 14v.), dado que realmente confirma a preocupacdo do vigario
com relacdo a atuagdo protestante na educacdo em Dourados.
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muitas esperangas, pois a contraposicdo do governo, neste ponto de vista, ¢ clarividente”
(LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 16).

Com os problemas enfrentados nos anos posteriores, dentre eles, poucos alunos
matriculados e abandono de professores por falta de pagamento, “as aulas continuaram,
porém sob a dire¢cdo do governo” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970),
p. 16v.). Além disso, as questdes politico-religiosas acentuaram-se com o cerceamento do
ensino de catecismo dentro das escolas do municipio, que ocorreu, segundo o vigario, “devido
a intriga dos protestantes” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 16).

Paralelamente as dificuldades enfrentadas pelos franciscanos, a imprensa local através
do jornal O Douradense, publica uma matéria, tendo como conteldo o engrandecimento dos

trabalhos realizados na cidade, sob o titulo Idealistas pela causa do ensino, em Dourados.

Hoje, ocuparemos do trabalho silencioso, porém, produtivo dos padres da Ordem de
S. Francisco, em Dourados. Estes abnegados homens, ddo assisténcia moral e
religiosa a todas as Escolas do municipio, percorrendo-o nos seus quadrantes. Fazem
este trabalho em aulas semanais e de modo fixo dentro do quadro escolar e de modo
permanente. Além das visitas semanais que os mesmos fazem, regularmente desde o
inicio das aulas, muitas outras escolas sdo visitadas por ocasido da passagem dos
mesmos pelos sitios (O Douradense, 24/06/1948, p. 1).

A publicacdo tem continuacdo, no sentido de informar e instigar os leitores a
promoverem a construcdo de uma escola de ensino primario, sob a administracdo dos

franciscanos.

Pretendem, os Reverendos padres, e é justo que assim seja, construirem um colégio
para 0 ensino primario em Dourados. E preciso que todos compreendam o alcance
dessa obra e as boas inten¢Bes dos mesmos. Seremos 0s primeiros a apoiar essa
iniciativa de carater coletivo’?, a qual redundar4 em beneficio de todos, ricos e
pobres®™, habitantes do municipio (O Douradense, 24/06/1948, p. 1, destaques
meus).

12 E inegavel a boa relacéo existente entre os 6rgéos de imprensa de Dourados e seus diretores na época e 0s
religiosos franciscanos. “Inumeras vezes a imprensa local publicou artigos améveis aos padres franciscanos”
(AMARAL, 2005, p. 69, destaque da autora). Além do periédico O Douradense, publicado entre maio de 1948 e
agosto de 1950, o jornal O Progresso, fundado em Dourados em 1951, tinha como diretor responsavel Weimar
Gongalves Torres e, posteriormente, sua esposa Sra. Adiles do Amaral Torres, membros atuantes da Igreja
Catolica no municipio. Varias publicacGes referentes a Escola Erasmo Braga na imprensa também foram
encontradas, porém nota-se que ocorriam no sentido de informar a populacgdo a respeito de novas matriculas ou
alguma festividade esporadica, o que sugere, além do posicionamento religioso do 6rgdo de imprensa, ser uma
publicacdo paga.

¥ Na verdade o Patronato de Menores foi criado com regime de ensino misto, porém de natureza privada
(SANTINI, 2011, p. 5).
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Nesse sentido, por ocasido de sua estada no Rio de Janeiro em 1949, Frei Servacio
Schulte'* aproveita 0 momento para criar mais uma obra social dos franciscanos: o Patronato
de Menores (KNOB, 1988, p. 281). Contudo, as obras para a construcdo da escola iniciam-se
somente no final de 1952*°, quando no més de novembro, é realizado o ato civico-religioso™®
de béngdo e o lancamento da pedra fundamental da obra. O entdo vigario, Frei Teodardo Leitz

relata:

’ r 1 ’ . . 17 ~
Serd o novo prédio construido no lugar denominado “Cruzeiro™”, onde a Agdo

Social Franciscana possui uma quadra de 100 x 100, Apreciavel nimero de povo
assistiu a cerimdnia, na qual o Pe. Frei Servacio Pedro Schulte, um dos iniciadores
da obra, usou da palavra, agradecendo a todos que concorreram para a realizacdo
desta obra social, principalmente as autoridades federais, estaduais e municipais que
tem auxiliado consideravelmente com subvencges especiais (LIVRO TOMBO | DA
PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 26v.-27).

Fotografia 16 - Patronato de Menores - Construcéo (1952)

Fonte: Centro de Documentacdo Regional da FCH/UFGD - Colecdo Memdria Fotogréafica de Dourados

¥ Entre os anos de 1947 a 1952, Frei Servacio Schulte foi coadjutor da paréquia e Frei Antonino Schwenger,
vigario. Amaral (2005) afirma que a construcdo do Patronato de Menores contou com a contribuigdo de verbas
federais, estaduais e municipais, além das doagdes de particulares. Nesse sentido, houve uma intensa campanha
por parte do vigario para angariar o valor financeiro destinado & mesma. “Esse exemplo deixa claro o grande
transito que esses religiosos tinham nas esferas do poder publico e provado” (AMARAL, 2005, p. 73).

1> De 1951 a 1954, ou seja, durante a construcdo da escola instalada na quadra do Cruzeiro, O Patronato de
Menores funcionou “bem precariamente na velha casa de madeira na esquina da rua Paranad com a rua Paraiba”
(O Progresso, 29/01/1956). Essa localizagdo remete-se as atuais ruas Joaquim Teixeira Alves e Firmino Vieira
de Matos, respectivamente. No entanto, ndo foi encontrada nenhuma mencéo a essa informacéo no Livro Tombo
I da paroquia de Dourados.

16 Além de autoridades eclesiasticas, estava presente também o prefeito municipal, o Dr. Nelson de Araujo
(LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 26).

" Esquina das ruas Marcelino Pires e Floriano Peixoto (MOREIRA, 1990, p. 78).
'8 Frei Pedro Knob afirma que esse terreno foi doado pela prefeitura municipal (KNOB, 1988, p. 282).
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Fotografia 17 - Patronato de Menores (1954)

" RCAD SDCIAL. FRANCISCRNA 8

DOVRADOS. M. T.

Fonte: Centro de Documentagdo Regional da FCH/UFGD - Cole¢do Memoria Fotoréfica de Dourados

(AR -

A construcdo, sob a responsabilidade do empreiteiro Vitorio Fedrizzi, foi feita na
esquina das ruas Marcelino Pires e Floriano Peixoto (MOREIRA, 1990, p. 78), onde atualmente
esta localizada a Igreja Sdo José Operario. Inaugurada em 28 de fevereiro de 1954, a
cerimdnia contou com a presenca do bispo Dom Orlando Chaves e de autoridades locais,
“missa campal em frente ao prédio, poesias e discursos alusivos a solenidade, hasteamento da
bandeira e béngdo do prédio” (O Progresso, 28/02/1954, p. 1). Em seu interior, quatro salas
de aula medindo 6 x 8 metros, sala de entrada, que servia como secretaria e dois corredores,
além de haver, na area externa, uma area que foi plainada pela prefeitura municipal e que
servia para a pratica do futebol (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p.
29v.-30). Frei Teodardo Leitz explica o funcionamento da escola, apontando as questdes

pedagogicas e financeiras e apresentando seu quadro de professoras:

Em 1° de margo comecaram as aulas, acusando a matricula de 263 alunos de ambos
0s sexos. Funciona curso primario, com 4 anos, Curso de Admissdo e Curso de
Corte e Costura. [...] Lecionam 9 professores: Pompéa Capilé (Admissdo), Antdnia
Silveira Capilé (4° ano), Rosalba Sabura (3° ano), Elza Branddo (3° ano), Neli de
Barros (2° ano), Carmem Garcia Azambuja (1° ano), Clori Capilé (1° ano), Libia
Torraca (1° ano) e Iria Torraca (Corte e Costura), sendo 5 professoras pagas pelo
Estado e 4 particulares. Os alunos pagam, na medida do possivel, as seguintes
mensalidades: Admisséo 50 cruzeiros, Corte e Costura 50 cruzeiros, 3° e 4° anos 30
cruzeiros, 1° e 2° anos 20 cruzeiros (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE
DOURADOS (1936-1970), p. 30).

As chamadas para a matricula, bem como os cursos oferecidos, foram publicados no

inicio de fevereiro na imprensa local. Interessante salientar que nas duas edi¢des analisadas a
171



propaganda do Patronato de Menores estd publicada ao lado da propaganda da escola
Erasmo Braga, sendo que ambas iniciaram seu periodo de matriculas no mesmo dia: 15 de
fevereiro (O Progresso, 07/02/1954, p.4; 14/02/1954, p. 2), constatando, dessa forma, a forte
concorréncia no ambito educacional particular'® e confessional em Dourados e simbolizando,
além disso, a presente disputa pelos simbolos patrimoniais religiosos no municipio.

Contudo, de acordo com a andlise das fontes, a Escola Patronato de Menores
funcionou durante o ano de 1953, provavelmente nas dependéncias da casa paroquial. A
edicdo de 22 de fevereiro de 1953 do jornal O Progresso anuncia, pela primeira vez, a
abertura de matriculas para a escola, sendo que as mesmas deveriam ser realizadas “na casa
paroquial, ao lado da Igreja” (O Progresso, 22/02/1953, p. 6). Além disso, Frei Teodardo
Leitz registra no mesmo ano, no Livro Tombo | da paréquia, a constru¢cdo de um saldo

paroquial, com o objetivo de atender aos estudantes do Patronato de Menores:

Por conta do Patronato de Menores de Dourados construiu-se, este ano, atrds da
igreja matriz, de madeira um salfo de 15 x 7 metros, que servira de saldo de recreio
para as criancas do Patronato, bem como para as criangas do Catecismo, e também
para reunides da paroquia e festinhas. Possui o saldo um palco fixo de 3 x 7 metros
(LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 28V.).

No final de 1953 é noticiado o encerramento do ano letivo ocorrido em 4 de dezembro,
em uma noite chuvosa, com a presenca do bispo Dom Orlando Chaves que, na ocasido, além
de ser o paraninfo dos concluintes do curso primario, também inaugurou o saldo paroquial (O
Progresso, 06/12/1953, p. 1).

A criacdo do Patronato de Menores em Dourados corroborou a agdo ofensiva dos
franciscanos na area educacional, cuja forte influéncia do protestantismo incomodava
sobremaneira a Igreja Catodlica local e diocesana, pois, segundo o vigario, “com esta escola
procuramos fazer um contra-peso a Escola Protestante Erasmo Braga, verdadeira praga para
a causa catolica de Dourados” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p.
30, destaques meus). Nesse sentido, se fazia necessaria também a maior insercéo de religiosos
e religiosas neste campo, para instituir e acompanhar os ensinamentos oferecidos nessa

escola. Assim, a partir da existéncia da escola, surgiu a abertura e possibilidade de

9O patronato de menores também oferecia auxilio por meio de abatimento na mensalidade ou “lugar gratuito
em casos especiais” (O Progresso, 13/02/1955, p. 1).
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negociacdes com as Irmas Franciscanas da Santa Peniténcia e Caridade®, de Santa Maria, no
Rio Grande do Sul (AMARAL, 2005, p. 74) das quais, seis religiosas e mais algumas aspirantes
assumiriam a direcéo do Patronato de Menores®, um ambulatério e o Posto de Puericultura,
além de vislumbrarem a construcdo de um convento® para as mesmas na cidade. Outra
questdo preocupante para o0 vigario era a inser¢do da missdo franciscana e a possibilidade de
evangelizacdo catolica entre os japoneses que chegavam, cada vez em ndmero maior, para se
estabelecer na cidade e nas colonias. “Ainda bem que alguns japoneses mandavam os filhos
para o patronato, onde eram bem preparados para o batismo” (KNOB, 1988, p. 282).

O trabalho realizado pelos franciscanos logo surtiu efeito e, no final de 1954 a

cerimonia festiva de encerramento do ano letivo ocorreu no Clube Social®®

com apresentagdes
teatrais de comédia, de canto e piano, realizadas pelos alunos e sob a supervisdo do coadjutor
da paréquia Frei Frederico Mies. A solenidade obedeceu a um programa que compunha a
parte religiosa com uma missa pela manhd, e a parte social no periodo noturno, incluindo um
discurso do paraninfo Weimar Gongalves Torres (vereador na época), entrega dos diplomas e
prémios (O Progresso, 28/11/1954, p. 1).

A satisfacdo do vigario tanto pelo sucesso do evento, quanto pelo fato de que a Igreja
Catdlica alcancava o territério simbdlico fortemente disputado na area educacional, é

esbogada em seu registro:

[...] foi uma belissima demonstragdo do valor da nossa escola. [...] Conforme o
julgamento de pessoas competentes superou esta festa em muito a das outras
escolas primarias de Dourados, inclusive a da escola protestante Erasmo Braga. E

20 A imprensa local noticia a passagem das religiosas em Dourados no ano de 1954 no intuito de visitar a cidade
e verificar a possibilidade para se iniciar os trabalhos missionarios (O Progresso, 23/05/1954, p. 1; 25/07/1954,

p. 3).

21 Assumiram definitivamente o Patronato de Menores em 9 de fevereiro de 1955, sendo que mais de 400 alunos
foram matriculados neste ano (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 35).

22 \Varias campanhas foram feitas no intuito de se arrecadar fundos para a construcéo desta obra, localizada no
mesmo terreno do Patronato de Menores. Foram dedicados as despesas da obra os lucros da festa da Padroeira
Nossa Senhora Imaculada Conceicdo, do Concurso de Bonecas, além dos leil6es, parques recreativos em frente a
igreja, quermesses e rifas. A Camara Municipal também aprovou um auxilio para a construcdo, porém o prefeito
que, segundo Frei Teodardo Leitz era protestante, mesmo tendo sancionado a Lei em novembro de 1954, ndo a
cumpriu alegando que os cofres municipais estavam vazios (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE
DOURADOS (1936-1970), p. 30v.). A imprensa também noticiou, durante todo o ano de 1954, tais acGes pro-
construgdo da casa das religiosas e o0s seus desdobramentos. Constam tais publicacdes no jornal O Progresso,
nas edigbes n°* 172, 179 a 184.

2 Clube particular construido na década de 1950 onde aconteciam os eventos sociais ligados a elite douradense.
Dentre eles concurso de misses, recitais, bailes de Carnaval e Debutantes, festas e shows. Era localizado na atual
rua Joaquim Teixeira Alves, ao lado do Banco do Brasil. No livio Memoéria Fotografica de Dourados
(MOREIRA, 1990), algumas paginas sdo dedicadas as memorias fotograficas desse clube.
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um bom augurio para o Patronato que tera um grande futuro sob a direcédo das Irmas
Franciscanas (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970),
p. 31, destaques meus).

Nesse contexto, o empenho dos franciscanos em relacdo a obra missionaria
educacional ia de encontro com as ordens de Dom Orlando Chaves que, inconformado com o
fato de alguns filhos de catolicos da Diocese estarem estudando em Sdo Paulo em escolas
protestantes, espiritas ou macgonicas, envia uma Carta Circular®, na qual condena
veementemente tal situacdo, considerada por ele como uma heresia e indigna de absolvigéo.
Na visdo do bispo, “com tantos colégios e escolas catdlicas no Mato Grosso as nossas familias
ndo podem aduzir o pretexto da falta de institutos catélicos” (LIVRO TOMBO DIOCESE DE
CORUMBA (1935-1958), S.p.).

Frei Teodardo Leitz informava a populacdo (que tinha acesso a jornal) em relagdo as
diversas noticias da paréquia através da sua Coluna Religiosa publicada n’O Progresso
semanalmente. Dentre as publicacBes de 1955, se destacaram as que informam sobre a
chegada das irmds franciscanas®, tdo aguardadas pelos catélicos da cidade, além das
veiculacdes sobre as matriculas, festas religiosas, civicas e sociais e exposicao de trabalhos
dos alunos do Patronato de Menores sob 0 comando das religiosas.

Com o crescente nimero de alunos no Patronato de Menores, que em 1955 ja
ultrapassava 400 sob a direcdo definitiva das Irmas Franciscanas, o vigario paroquial resolve
implantar em 1° de mar¢o de 1956 uma filial da referida escola na antiga residéncia e saldo
paroquial, tendo de inicio, 300 alunos e oito professoras (quatro religiosas e quatro leigas) e
uma biblioteca paroquial com mais de 300 volumes. A justificativa para uma nova escola
seria de que a filial poderia “oferecer as criancas da parte central e leste da cidade uma
oportunidade facil de poderem frequentar uma escola catolica” (KNOB, 1988, p. 282). No més
de janeiro de 1956% através da Coluna Religiosa, foi noticiada a implantacéo da referida
filial, com informacOes sobre a localizacdo, matriculas, e novas programacfes como, por
exemplo, aulas de musica, além de um espetaculo de teatro representando pelos estudantes,

ocorrido no més de maio. Por fim, Frei Teodardo Leitz salienta: “Pais, lembrai-vos que 0

24 Carta Circular de 28 de dezembro de 1954 (LIVRO TOMBO DIOCESE DE CORUMBA (1935-1958), s.p.).

% Na publicagdo consta inclusive um poema em homenagem as Irmds Franciscanas, de autoria de Moni
Rasselen, exaltando o heroismo e a nobreza das religiosas que vieram para Dourados (O Progresso, 27/02/1955,

p. 3).
% Referentes as edicBes n%° 239, 243, 245, 246, 255, 256 e 258.

174



melhor patriménio que podereis dar a vossos filhos é uma perfeita educacéo intelectual, moral
e religiosa. O Patronato quer auxiliar-vos nesta nobre tarefa” (O Progresso, 29/01/1956, p. 4).

Na foto 18 podemos observar esse grupo de criangas devidamente uniformizadas e
algumas com uma espécie de mochila ou lancheira, que posam em frente a filial do Patronato
de Menores, acompanhados de duas freiras (identificadas pelos trajes religiosos) responsaveis
pela educacdo no local. As informacg6es contidas na ficha de identificacdo da fotografia ndo
esclarecem quem sdo os fotografados, nem a data precisa em que a imagem foi capturada.
Porém, de acordo com o periodo temporal, podemos sugerir que o franciscano que aparece em
meio as criancas é Frei Teodardo Leitz (vigario) ou um dos freis coadjutores da paréquia: Frei
Jodo Damasceno Herber ou Frei Frederico Mies. H& também uma placa identificando a
construcdo de madeira, cuja identificacdo total ndo é possivel, mas provavelmente seria:
Escola Santo Antonio, ou algo parecido. Além disso, podemos observar outras casas de
madeira construidas no local, as quais compunham a area central urbana da cidade de

Dourados a época.

Fotografia 18 - Estudantes da filial do Patronato de Menores - Casa Paroquial

A

Acompanhando o desenvolvimento da cidade e a vinda de novos alunos e alunas para
se matricularem nas escolas franciscanas, em 4 de outubro de 1957 é lancada a pedra
fundamental da nova escola Patronato de Menores, a ser construida ao lado da Igreja Matriz,
no lugar da antiga casa paroquial, ja demolida (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS
(1936-1970), p. 36; 37v.), notando-se, assim, que a filial do Patronato de Menores funcionou de

maneira extraordinaria na antiga Casa Paroquial por cerca de um ano e meio. Frei Teodardo
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Leitz noticiou e convidou a todos para o evento, que teve como orador o deputado estadual Sr.
Wilson Dias de Pinho, que conseguiu através de emenda parlamentar®’ a quantia de 100.000
cruzeiros para a obra (O Progresso, 29/09/1957, p. 1). Além das boas relagdes politicas que os
franciscanos de Dourados mantinham, na medida do possivel, com os governos municipal e
estadual, havia também a questdo social demonstrada através dos eventos nos quais 0S
estudantes e parte da elite douradense participavam e que eram divulgados através da
imprensa local. Dentre tais eventos destacam-se as formaturas, nesta época sempre realizadas
no Clube Social e, além disso, no ano de 1957, ocorreu uma Audi¢cdo Musical no Cine Ouro
Verde, onde as alunas e os alunos utilizaram-se de instrumentos como acordedes, violinos,
pianos e apresentaram numeros musicais como bailados e jazz (O Progresso, 10/11/1957, p.
1).

A inauguracdo do novo prédio do Patronato de Menores ocorreu em 8 de dezembro de
1958, quando a escola passou a ser chamada Educandario Santo Antonio, funcionando até
1983, oferecendo as quatro séries do ensino fundamental. Assim, o primeiro Patronato de
Menores foi fechado em 1959, com a mudanca das irmds para outra casa (KNOB, 1988, p.
283).

Fotografia 19 - Patronato de Menores - Educandario Santo Antonio (&rea interna)

Fonte: Centro de Documentacdo Regional da FCH/UFGD - Cole¢do Memoria Fotogréafica de Dourados

As fotografias 19 e 20 mostram esse processo da construcdo do Educandario Santo

Antoénio, um prédio bastante amplo, de dois andares, com patio interno, vérias salas de aula,

27 Consta na matéria publicada que trata-se de Portaria n° 1831 de 20 de setembro de 1957, expedida pelo
Tesouro do Estado (O Progresso, 29/09/1957, p. 1).
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que aos poucos foi se ligando, pelo seu lado direito (vista observada pela Rua Jodo Candido
Cémara), a Igreja Matriz. Nesse sentido, quando observamos a fotografia 20 que demonstra
inclusive a construcdo da pré-Catedral de Dourados (lado esquerdo da fotografia),
percebemos que o Educandario Santo Anténio soma-se em mais um elemento construtivo e
simbdlico que significard a Igreja Nossa Senhora Imaculada Concei¢do enquanto patriménio

cultural religioso local.

Fotografia 20 - Estudantes do Patronato de Menores - Educandario Santo Antonio

s
»

Fonte: Centro de Documentacdo Regional da FCH/UFGD - Colecdo Memdria Fotogréafica de Dourados

Com a construcdo dessa nova escola, nota-se que o conjunto arquitetonico pertencente
a Igreja Catolica em Dourados vai, aos poucos, ampliando-se na area central da cidade. No
final da década de 1950 esse cenario era formado pela Igreja Matriz, ladeada pela Casa
Paroquial e Educandario Santo Antbnio, construidos em uma grande parte da quadra na
esquina das ruas Jodo Candido Camara e Joaquim Teixeira Alves. Esses elementos também
contribuiram para o crescimento e fortalecimento da Igreja Nossa Senhora Imaculada
Conceicdo enquanto simbolo do patriménio cultural religioso douradense, nos sentidos
material e imaterial. Com a construcdo de novos elementos e ampliagdo dos ja existentes, a
Igreja Matriz recebeu maior destaque, por estar localizada no centro do conjunto e,
logicamente por ser o elemento de maior importancia dentro do contexto religioso e cultural.
Nesse sentido, observamos a materialidade constituida através dos prédios, seus detalhes e
tipos de construcdo que remetem a determinadas épocas e estilos arquitetonicos. Ja a

imaterialidade estd compreendida no sentido simbdlico que este patrimdnio cultural religioso
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representa para 0os moradores de Dourados, pois possui uma abrangéncia maior do que a
prépria religido catolica, adentrando o sentido de pertencimento da populacdo pelo seu

patriménio comum.
3.1.3 A Praga Antdnio Jo&o®®: espago simbélico-social do patriménio cultural religioso

Os escritos memorialisticos sobre Dourados tratam que nas décadas de 1920 e 1930 o
espaco onde hoje é a Praca Antdnio Jodo era cercado e utilizado para a contencdo de animais
de propriedade dos moradores das redondezas e também como campo de futebol natural
(CAPILE JUNIOR, CAPILE, SOUZA, 1995, p. 205; MOREIRA, 1990, p. 12). Julio Capilé assim

descreve suas memorias as impressdes sobre esse espaco central do povoado:

Lembro-me, ndo sei como, mas me lembro perfeitamente dos moradores em 1921,
época em que saimos de Dourados para o Taquara. Eu ainda ndo tinha quatro anos.
Havia 31 casas sendo 30 na rua Marcelino Pires. Esta se estendia a sombra de uma
mata fechada de madeiras de lei. No meio de sua extensdo, a Praga Antdnio Jodo no
campo limpo (O Progresso, 19-20/12/2007, p. 2).

Fotografia 21 - Praga Ant6nio Jodo - década de 1930

Fonte: Centro de Doumentagéo Regional da FCH/UFGD - Colegdo Meméria Fotogréfica de Dourados

28 0 nome dado & praga refere-se a uma homenagem ao Tenente do Exército Brasileiro Antdnio Jodo Ribeiro que
lutou na Guerra do Paraguai, sendo morto em combate em uma localidade chamada Col6nia Militar dos
Dourados, situada na Serra de Maracaju. Cremonese-Adamo (2010) aborda em sua dissertacdo que com o passar
dos anos, a figura de Antdnio Jodo foi apropriada pelo discurso oficial da historia, sobretudo viabilizada através
dos pioneiros, e associada a cidade de Dourados. Para saber mais, consultar: CREMONESE-ADAMO, Camila.
Fronteira, mitos e herdis: a criacdo e apropriacdo da figura do Tenente Antonio Jodo Ribeiro no antigo Sul de
Mato Grosso. 2010. 177 f. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) — Faculdade de Ciéncias Humanas, Universidade
Federal da Grande Dourados, Dourados.
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Nesta imagem observamos o cendrio da area central da cidade de Dourados na década
de 1930%, onde verificamos o campo cercado (atual Praca Antnio Jo&o) e, & sua frente a
Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo. Apesar da visualizacdo da fotografia estar
bastante comprometida, pode-se perceber que um grupo de pessoas se aglomera entre o
campo e a igreja, podendo estar ocorrendo, naquele momento, um evento religioso, como por
exemplo, as procissdes, populares entre os fieis catdlicos. “Esta regido central tem uma
importancia primordial, pois € ai que acontecem as festividades civicas e religiosas, ponto alto
da vida social do povoado” (MOREIRA, 1990, p. 12). Além dessas festividades, outras que
ocupavam esse mesmo espaco e abrangiam também o ambito social podem ser citadas, a
exemplo: Cavalhadas®, Carnaval, desfiles de Sete de Setembro, entre outras. Vale salientar
gue, em muitos eventos civis, 0s representantes da Igreja Catolica local também se faziam
presentes, a exemplo, o desfile civico de Sete de Setembro de 1956 quando “gente de todas as

classes sociais, altas autoridades civis e militares, clero e povo, em massa”*

(O Progresso,
16/09/1956, p. 2) se reuniram para assistir a programagéo ocorrida na Praca Antdnio Jodo*,
Ou seja, 0 espaco publico praca torna-se fundamental para a acdo das praticas sociais da

comunidade, mesmo abrigando tantas outras forcas e poderes exemplificados nas instituicoes.

% Segundo ficha de identificacdo da fotografia. Registro n° 30 - Espacos e logradouros. Fonte: Centro de
Documentagdo Regional da FCH/UFGD - Colecdo Memdria Fotogréfica de Dourados.

% Cremonese-Adamo (2010, p. 139) afirma em sua dissertagio que “Por hora (sic), ndo encontrei registros
oficiais sobre quando a praga central de Dourados passou a denominar-se Antonio Jodo” e cita como registro
mais antigo, o publicado no jornal O Douradense, de 11 de maio de 1948. Ja Luciano (2006) contribui com
algumas informagdes a respeito dos primordios da praca. Segundo o autor, o prefeito Jodo Augusto Capilé Junior
(Sinjdo), em 1946 deu esse nome a praca, antes denominada Praca Jodo Pessoa e, em 1948 foi autorizada pelo
Legislativo Municipal a reserva da area central da cidade, que foi destinada a Praga Antdnio Jodo (LUCIANO,
2006, p. 27; 79).

31 “Grupos de 15, 12, 13 cavaleiros, tudo muito bem vestidos que faziam aqueles combates simulados” (O
Progresso, 20/12/85, s. p.), referindo-se ao depoimento de Antbnio Capilé. Moreira (1990, p. 27) aponta que as
Cavalhadas, que representava a luta entre mouros e cristdos era encenada durante o Carnaval e faziam parte da
tradicdo trazida com o migrante. Nesta referéncia ha duas fotografias desta tradicdo datadas de 1925, cuja
legenda é: Primeiro Carnaval de rua de Dourados, atual Praga Antdnio Jodo.

%2 Foram encontradas nas fontes imagéticas pesquisadas, algumas fotografias de eventos civis em que
representantes da Igreja Catélica, no caso de Dourados os franciscanos, posam nos palcos destinados as
autoridades, como ainda ocorre atualmente com a representagao dos poderes constituidos na sociedade.

% Na ocasido as escolas do municipio desfilaram pela Avenida Marcelino Pires e, dentre elas a escola
franciscana Patronato de Menores.
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O proprio conceito de pracas ja configura esse sentido social e privado reunido em um
espaco publico, onde praca e igreja sdo elementos marcantes e simbdlicos no contexto das

cidades®,

Apesar das inimeras definicfes para o conceito de praga, grosso modo, pode-se
afirmar que as pracas constituem um espaco publico, onde aspectos da vida social e
particular convivem juntos. No Brasil, surgiram na sua maioria, no entorno das
igrejas, e era bastante comum considerar o centro da cidade o local da igreja e da
praca central. Ali as principais festividades eram realizadas e a vida social girava em
torno de sua existéncia (CREMONESE-ADAMO, 2010, p. 139).

Medeiros (2006) contextualiza o surgimento historico das pracas dentro do cenario

urbano, como sendo importantes referéncias simbdlicas, religiosas e sociais, pois

Segundo Marx (1980, p.50), a praca surgiu entre nos “de maneira marcante e tipica,
diante de capelas ou igrejas, de conventos ou irmandades religiosas. Destacava, aqui
e ali, na paisagem urbana estes estabelecimentos de prestigio social. Realgava-lhes
os edificios; acolhia os seus freqiientadores.” De acordo com o crescimento da
populacdo, tornava-se o mais importante p6lo fazendo com que fossem construidas,
em seu entorno, as residéncias da elite, os prédios publicos mais importantes e o
melhor comércio, compondo, dessa forma, o desenho urbano das freguesias, dos
arraiais e das vilas (MEDEIROS, 2006, p. 89-90).

Assim, pode-se perceber que o surgimento e o desenvolvimento da Praca Antonio
Jodo acompanhou paralelamente os mesmos processos relacionados a Igreja Nossa Senhora
Imaculada Conceicdo, e concomitantemente, o crescimento e a transformacdo da cidade de
Dourados, podendo-se dizer que os elementos praca e igreja, nasceram e caminham até a
atualidade juntos. Deve-se salientar que os memorialistas locais utilizam em seus escritos a
Praca Antdnio Jodo como ponto de referéncia para a localizacdo de outras construcgdes
historicas, bem como ao compara-la o desenvolvimento da cidade. A memorialista Ercilia de
Oliveira Pompeu, em depoimento ao jornal O Progresso, explica as origens da praca e da

igreja, afirmando que:

A histéria da Praga Antonio Jodo se confunde com a histéria de Dourados, ja que 0
municipio cresceu e se desenvolveu em volta da praga. [...] a praga “nasceu” em
1923 quando um grupo de desportistas do vilarejo cercou o local e construiu um

% No Brasil, temos vérios exemplares de pragas e igrejas que sio consideradas e/ou legitimadas enquanto
patrimonio cultural, muitas delas protegidas pelo Tombamento. O de maior relevancia refere-se a Praca de Sao
Francisco, localizada em S&o Cristovdo (Sergipe), incluida na lista do Patriménio Mundial em 2010. Trata-se
um conjunto monumental excepcional e homogéneo, composto de edificios publicos e privados que representam
o0 testemunho Unico do periodo durante o qual as coroas de Portugal e Espanha estiveram unidas, entre 1580 e
1640. No conjunto arquitetdnico, estdo presentes ainda a Igreja e o Convento de Sdo Francisco, localizados ao
redor da referida praca e que sdo tombados individualmente pelo IPHAN. Fonte:
http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/43. Acesso em: 04/03/2017.
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campo de futebol para jogar contra o time do Entre Rios, atual Rio Brilhante. [...] em
1925, quando a comunidade se mobilizou para construir a capela de Imaculada
Conceigdo, atual Catedral, o local comegou a ganhar os primeiros contornos de
praca, ja que as mulheres montaram diversas barracas onde eram realizadas as
guermesses em beneficio da obra da igreja (O Progresso, 19-20/12/2007, p. 21,
destaques meus).

Fotografia 22 - Grupo de mulheres que trabalharam em quermesse

Fonte: Moreira (1990, p. 45).

Segundo Moreira (1990, p. 45) este grupo de mulheres trabalhou na organizagédo e
execucao de uma quermesse ocorrida no local onde é atualmente a Praca Antonio Jodo no
final da década de 1920. O ch&o batido e a casa de madeira ao fundo denotam elementos do
inicio do povoamento ndo indio no Patrimdnio de Dourados. Na imagem observamos que as
vestimentas (para além do modelo uniformizado) e o corte de cabelo apontam os costumes da
época. Interessante notar que, diferentemente da maioria das fotografias dessa época, a autora
conseguiu identificar todas as mulheres, sendo elas (da esquerda para a direita): Lilica, Silvia,
Olivia Benedetti, Hilda Amorim, Silvia Amorim e Silvia Aradjo.

As mulheres aparecem pouco na bibliografia sobre a regido; as fotografias deixam
perceber que muitas mulheres tiveram um papel de lideranca social no Patriménio
de Dourados, exercendo grandes atividades por ocasido das festividades religiosas
ou civicas®™ (MOREIRA, 1990, p. 44).

% A autora ainda destaca a importancia e o protagonismo das mulheres na construgio de Dourados. “Embora 0s
‘causos’ da regido destacassem a figura do patriarca, salientando os poderes dos elementos do sexo masculino,
nota-se que a histéria das mulheres do Patrimdnio ndo foi uma histdria de passividade e omissdo. As fotos
mostram a presenca da mulher atuando na construgdo do que seria, mais tarde, a cidade de Dourados”
(MOREIRA, 1990, p. 44).

181



Pinto (2007) em sua pesquisa de iniciacdo cientifica, intitulada Pragas de Dourados,
espacos publicos, usos e viabilidades na imprensa, usou como fonte principal algumas
edicdes do jornal O Progresso, e utilizou como categorias de analise as funcdes e usos da
Praca Antonio Jodo, sendo elas: comemoracdes e instituicdes; manifestacdes de greves, atos
pablicos; festas profanas; campanhas promocionais. Ao concluir a pesquisa, a pesquisadora

entendeu que

[...] a Praca Antonio Jodo ocupa um lugar central em Dourados, ndo apenas
geograficamente, mas particularmente por agregar as mais diversas relag6es sociais.
Funciona como ponto de encontro, de manifestacbes da populacdo, de festas, de
celebracdes, € um espaco utilizado por vérias classes sociais e entidades para os
mais variados fins. Nesse processo, adquiriu vinculagdo direta com a histdria e a
urbanizacdo do municipio, configurando-se como um espaco de socializa¢do e um
bem material edificado da cidade (PINTO, 2007, p. 16).

Nesse sentido, no que concerne as comemoracdes vinculadas a Igreja Catolica em
Dourados, a referida praca possui papel fundamental na ampliacdo e (re)ligacdo da
perspectiva religiosa com a social, que vai além das praticas exclusivas dos fiéis catolicos,
abrangendo também, os moradores ndo praticantes de tal religido, porém inclusos neste
processo simbdlico de apropriacdo do espaco publico. Assim, nesse contexto igreja x praca,
temos a Praca Anténio Jodo atuando como elemento acolhedor das mais variadas
manifestacdes catdlicas em Dourados, sobretudo pelas procissdes em honra a padroeira Nossa
Senhora Imaculada Conceicdo e, de certa forma, como um espaco fisico e simbolico
funcionando como uma extensdo da Igreja Matriz, uma espécie de quintal da igreja, onde o
fiel catolico exerce as praticas sociais relacionadas a sua fe.

Ao passo que “num passado ndo muito distante, a praga era a principal atracdo da
cidade e servia de ponto de encontro para os jovens” (O Progresso, 19-20/12/2007, p. 21), aos
poucos, esses sentidos foram se modificando e dando lugar a outros até se tornar um simbolo
historico e de patriménio cultural douradense na atualidade.

De acordo com a andlise das fontes, percebe-se que as festas catélicas, quase sempre
com o objetivo de angariar fundos para alguma construcao ou projeto, e que eram realizadas
em frente & igreja no final da década de 1920 e 1930 tinham como foco principal as

quermesses. Nelas, os prémios doados pela populagdo variavam entre pequenos objetos

% «Este periodico utiliza-se de alguns termos para designar que o espaco utilizado pela instituicdo sera na Praca,
como ‘em frente a Igreja Matriz’, ‘no Calcaddo da Praga Antdnio Jodo’, bem como ‘no Calcaddo da Igreja
Imaculada Conceicdo’ (PINTO, 2007, p. 6). Também foram encontrados no mesmo periddico os termos Praca
da Matriz e defronte a Matriz, denotando a intrinseca relacdo simbolica dual Praca Antdnio Jodo e Igreja Nossa
Senhora Imaculada Conceigéo.
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adquiridos através dos comerciantes e artesanatos confeccionados pelas mulheres da
comunidade. Além disso, ocorriam os leildes dos mais variados produtos (desde bolos, pasteis
e pudins até gado e cavalos), e a critério dos festeiros, a possibilidade de venda de bebidas
alcoolicas e show com fogos de artificios (BENFICA, 2014, p. 22).

Com a chegada dos franciscanos na cidade na década de 1940, a fim de assumir a
paroquia recém-criada, as questBes sociais pertencentes ao ambito religioso foram, aos
poucos, sendo organizadas e padronizadas, a fim de que a autonomia leiga ndo se
sobressaisse aos interesses da Igreja Catolica. Tal fato também implicou em desdobramentos
nas festas que ocorriam na frente da igreja, a exemplo, com a proibi¢édo de venda de bebidas
alcodlicas e queimas de fogos de artificio, além do monitoramento dos recursos financeiros
angariados nas festividades. A pastoral intensiva foi acentuada através de algumas praticas,
como, por exemplo, as procissdes em frente e nos arredores da igreja, entre as quais se

destacava a de Corpus Christi*’. Nesse sentido, 0 vigério registra em 1948 que

A procissdo de Corpus Christi fez-se no dia mesmo. Foi edificante o respeito dos
que acompanharam essa procissdo. Deu-se béncdo sacramental nos 4 altares: D.
Francisca Rosa, casa do Sr. Prefeito, casa do Sr. Adroaldo Pizzini e casa de Dona
Antbnia Silveira Capilé (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS
(1936-1970), p. 20).

As edicdes de 1954 e 1955 d°O Progresso enfatizam o itinerario®® das procissées de
Corpus Christi, nas quais criancas, estudantes, associa¢des religiosas femininas e masculinas
participavam, acompanhando o cortejo que abrangia o entorno da Praca Anténio Jodo como

sendo de costume, percorrer o seguinte trajeto:

[...] da Matriz pela Avenida Marcelino Pires e rua Maranhdo, a rua Rio Grande do
Sul: primeiro altar na casa do Sr. Celso do Amaral; seguindo pela rua Rio Grande do
Sul, entra na rua Sergipe; segundo altar na casa do Sr. Valmor Borges, continua pela

%" Significa Corpo de Cristo. Sua comemoracdo enquanto festa catélica acontece sempre 60 dias depois do
Domingo de Pascoa ou na quinta-feira seguinte ao domingo da Santissima Trindade, em alusdo a Quinta-feira
Santa quando Jesus instituiu o sacramento da eucaristia. Ndo € um feriado nacional, e sim classificado como
ponto facultativo pelo governo federal. Em 2017 foi comemorado em 15 de junho. Fonte:
https://www.significados.com.br/corpus-christi/. Acesso em: 04/03/2017.

%8 Vrias ruas citadas tiveram seus nomes substituidos com o passar do tempo, dando lugar na maioria das vezes,
aos chamados pioneiros. Dessa forma, segue itinerario com os nomes das ruas atualizadas: “[...] da Matriz pela
Avenida Marcelino Pires e rua Nelson de Araujo, a rua Weimar Gongalves Torres: primeiro altar na casa do Sr.
Celso do Amaral; seguindo pela rua Weimar Gongalves Torres, entra na rua Jodo Rosa Goes; segundo altar na
casa do Sr. Valmor Borges, continua pela mesma rua até a casa do Sr. Adroaldo Pizzini: Terceiro altar; de 1a
seguindo a rua Onofre Pereira de Matos, volta a procissdo a matriz [...]” (O Progresso, 13/06/1954, p. 3; O
Progresso, 05/06/1955, p. 3). Os dados referentes aos nomes das ruas constam na publicacdo da rede social da
Comisséo de Revisdo Histdrica de Dourados, acesso em 02/03/2017.
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mesma rua até a casa do Sr. Adroaldo Pizzini: Terceiro altar; de la seguindo a rua
Santa Catarina, volta a procissdo a matriz [...] (O Progresso, 13/06/1954, p. 3; O
Progresso, 05/06/1955, p. 3).

Fotografia 23 - Procissdo pela area central de Dourados

A fotografia € uma fonte interessante para se analisar, além da imagem propriamente
dita, a traducdo dos valores, tradicdes e comportamentos dos diversos grupos sociais. “Como
forma de expressdo das sensibilidades religiosas, a fotografia tanto apresenta quanto
representa as formas como as sociedades e seus grupos sociais vivenciaram 0s ritos de
passagem da vida religiosa” (MAUAD, 2008, p. 126-127). Dessa forma, na imagem acima
podemos observar como ocorria uma procissdo e de que modo os fieis realizavam o itinerario
pelas ruas centrais da cidade. A fotografia 23 faz parte do acervo do CDR/UFGD e esta
registrada com o n° 35, categorizada em Eventos Religiosos. Algumas informagGes constantes
em sua ficha de identificacdo que podem auxiliar na contextualizacdo histdrica da fonte:
Titulo: Procissdo Religiosa; Autor: Foto Ribeiro; Local da fotografia: Avenida Marcelino
Pires - Igreja Imaculada Conceigdo; Data: aproximadamente 1948 - 1950. A fotografia nos
mostra a organizacdo espacial da area central de Dourados no final da década de 1940 ou
inicio da década de 1950. Ha varias casas de madeira, sendo que o formato dos telhados
(estilo 4 aguas) remetem aos de muitas casas comerciais da avenida Marcelino Pires ainda
vistos e utilizados atualmente. Notam-se ainda vérias arvores e o chdo de terra batida,

marcado pela passagem de carros ou carrogas. A comunidade de fieis é heterogénea, formada
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provavelmente por familias que, “seguiam andando, rezando e cantando para louvar e fazer

peniténcia®”.

Neste caso, a eloquéncia das imagens reinscreve os ritos da vida catélica como
marcas de formacdo e identidade do grupo social. Eles atuam como signos de
pertencimento a uma certa comunidade de iguais. No circuito social da imagem, eles
ultrapassam a circulacéo restrita e ganham uma dimenséo publica (MAUAD, 2008,
p. 139).

Interessante notar que a imagem ndo € do inicio da procissdo, pois, além de nao
observarmos o clero, nem as imagens sacras, vemos que uma grande quantidade de pessoas
seguem organizadas em uma espécie de fila, por uma outra rua que ndo é a mesma da
perspectiva central da imagem, muito provavelmente a Marcelino Pires, lateral da Praga
Antonio Jodo.

Do local antes campo de futebol e espaco comum utilizado pelos moradores como
passagem pela area urbana central, foi na década de 1950 “que a area virou praca de fato
quando o prefeito Antonio de Carvalho arborizou e colocou os primeiros bancos*® (O
Progresso, 19-20/12/1985, p. 21). Com as primeiras melhorias promovidas pelo poder
publico, a utilizacdo da praca pelos moradores e, como foco desta anélise, pelos cat6licos do
municipio intensificou-se, sendo inimeras vezes noticiadas na imprensa local. Em 1952, o
cronista*® registra A cidade em Revista e aponta, referindo-se a praca que, “observando seu
feitio quadrangular, com seus muros e as suas arvorezinhas plantadas [...] inegavelmente € o
centro principal da nossa cidade, servindo de desafogo ao povo que demanda de outras ruas
ao comércio central” (O Progresso, 24/08/1952, p. 2).

A fotografia 24 demonstra justamente as impressdes do cronista, pois observamos nela
a praca cercada por uma mureta, algumas pequenas arvores em seu interior, e ladeada por
algumas casas de madeira que serviam de residéncia e comércio & populagdo. Esse cenério é
mostrado sob o ponto de vista da atual Avenida Marcelino Pires que, mesmo sem o asfalto e
em condi¢bes rudimentares se comparada com as atuais, estd marcada pela passagem de

carros ou tratores, carrocas e charretes e que desde os primordios representa a principal rua de

% Informagdo que consta no Histérico da ficha de registro da imagem, sendo portanto, uma interpretacdo em
relagdo a imagem de quem preencheu ou revisou a identificacdo e catalogacdo do documento.

“0 Referente ao depoimento de Ercilia Pompeu. Tal fato também é veiculado pela imprensa local, quando ao
referir-se a praga, o cronista escreve que “esta cercada de muros e arborizada com magnolias” (O Progresso,
24/06/1951, p. 2).

! Coluna Riscos e Rabiscos, assinada por A.C.
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nossa cidade, simbolizando seu crescimento e desenvolvimento. Além disso, notamos ao
fundo a Igreja Matriz e ao seu lado, a antiga casa paroquial de madeira, os elementos
simbolicos religiosos e catdlicos presentes nesse contexto. Sugere-se que a datacdo da
fotografia seja do inicio da década de 1950, pois ndo observamos ao lado direito da Igreja
Matriz, o novo convento franciscano que foi construido entre 1955 e 1956 e, além disso, h& o
indicio de que a mureta que circundava a Praga Antdnio Jodo ja havia sido construida

anteriormente a 1953%.

Fotografia 24 - Pragca Ant6nio Jodo ( inicio da década de 1950)

-~ » »
Anténio Jodo - Dourados-MT '.,:‘c F L
: » S

5
: cio =% . S 2 N
V. d;,"?;:‘.;’:,‘(il_’;‘lm..m Pires) ) Comissao de Revisao Histdrica di Douragos

Fonte: Comissdo de Revisdo Histérica de Dourados

Por outro lado, observa-se que nos primeiros anos da década de 1950, as publicacGes
d’O Progresso enfatizam e sugerem varias intervencfes que ainda deveriam ser realizadas
para que a praca pudesse se tornar um verdadeiro espaco de apreciacdo do footing®. As
reclamacdes investem na problematica de que a praga encontrava-se cercada por um muro,
uma cortina de ferro que impedia os moradores de aproveitarem um bosque e um Vi¢oso
gramado (O Progresso, 22/03/1953, p. 4). Além disso, as solicitacdes feitas diretamente ao

prefeito municipal abrangiam desde a construcdo de obras de esgoto para o escoamento das

*2 Conforme noticiado n’O Progresso, 22/03/1953, p. 4.

* Expressio utilizada por Jota Junior na publicagio para denominar “passeio, conversa mole, descanso, prosa
dos velhos, encontro de amigos, coléquio de namorados, recreio da petizada” (O Progresso, 22/03/1953, p. 4).
Interessante notar nesse sentido, as expressdes utilizadas na época, varias delas desaparecidas ou substituidas na
linguagem atual.
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4guas das chuvas, a abertura de ruas, a construcdo de canteiros, colocacdo de bancos* e
lampadas, meio fio e calgadas no entorno até o retorno das feiras livres (O Progresso,
24/08/1952, p. 2; O Progresso, 12/09/1954, p. 3).

Nesse interim, a populagédo catdlica continuou utilizando a praca enguanto espacgo de
socializagdo. As fontes pesquisadas apontam que os eventos de maior utilizacdo da praga
tendo como motivagdo as préaticas catdlicas na década de 1950, semelhantemente as décadas
anteriores, foram as quermesses, sobretudo ocorridas nas festas da padroeira Nossa Senhora
Imaculada Conceicdo, as procissoes, as festividades de Santo Anténio e alguns outros eventos
civicos e sociais ligados de alguma forma com o Catolicismo.

Uma importante visita cat6lica ocorreu na cidade no dia 16 de agosto de 1953, quando
a imagem peregrina de Nossa Senhora de Fatima, depois de sobrevoar a cidade, aterrissou no
campo de aviagdo®™. A se julgar pelos registros das fontes, esse acontecimento foi de fato,
memoravel para os moradores, sobretudo para os catélicos que, depois de reunirem seus
carros na Praga Antonio Jodo, se dirigiram em carreata ao local do pouso para recepcionar o
avido da Forca Aérea Brasileira que transportava a imagem sacra. De |4, novamente em
carreata, os fieis adentraram a cidade por meio da Avenida Marcelino Pires, onde ap06s
procissdo no entorno da Igreja Matriz, ocorreu a coroagdo da imagem pelo bispo Dom
Orlando Chaves, no espaco da Praca Antdnio Jodo. Na ocasido também houve discurso®
politico e da coldnia portuguesa. O jornal O Progresso da grande destaque para o evento,
sendo que duas publicacdes sobre 0 mesmo tema trazem em suas primeiras paginas as
informagdes de que “cerca de trezentos carros e multidao incalculavel” participou da
procisséo (O Progresso, 16/08/1953, p. 1; O Progresso, 23/08/1953, p. 1*').

O ano de 1954 ficou marcado pela aprovacéo pela Camara Municipal de Dourados da
Lei n° 76 de 17 de agosto, que proibia a construcdo de casas de madeira na Avenida

Marcelino Pires, no entorno da Praca Antonio Jodo (O Progresso, 29/08/1954, p. 2). Tal

* A solicitacdo de colocacdo de bancos na Praca Antonio Jo&o rendeu vérias outras publicacdes no periédico, até
que os comerciantes resolveram doa-los para que fossem instalados ao redor da praca. Porém, o servico de
instalacdo da prefeitura ndo o fez e, dessa forma, os bancos foram vandalizados e quebrados, inviabilizando sua
utilizacdo pelos moradores. Situacdo essa que, segundo a publicagdo de Aguia Azul, “ao invés de embelezar a
praca, transformou-a em aspecto de cidade em ruinas” (O Progresso, 06/03/1955, p. 3).

** Atualmente Praca do Cinquentenario.
* No dia 17 de agosto a imagem foi recepcionada na capela da Cabeceira Alegre, quando na ocasi&o, meu avd
materno Dinamérico Demdcrito de Brito proferiu uma “saudagdo em versos” & imagem de Nossa Senhora de

Fatima (O Progresso, 23/08/1953, p. 1).

* Frei Teodardo Leitz redigiu copia fiel dessa edicao referente ao fato ocorrido, no Livro Tombo | da Par6quia
de Dourados (1936-1970), constando nas paginas 26v. a 28.
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intervencédo foi felicitada pela imprensa, pois trazia consigo a emblemaética da ordem e do
progresso tdo disseminada & época e da simbologia de que a area urbana central deveria ser
mais moderna, limpa e agradavel ao olhar do passante, por ser considerada a “sala de visitas
da cidade” (O Progresso, 12/09/1954, p. 3).

Paralelamente, a festa em honra & padroeira anualmente divulgada pelo vigario Frei
Teodardo Leitz no jornal O Progresso*® mantinha uma programacéo que envolvia a semana
anterior ao dia 8 de dezembro, sendo a novena, missa solene com ladainha cantada, béncéo
sacramental, consagracdo a Imaculada Conceicéo e a procissdo em frente a igreja. Ao findar a
programacéo do dia, geralmente ocorriam as quermesses na praga, com barracas que vendiam
quitutes, além das rifas e dos leildes.

Nesse sentido, a devocdo a Nossa Senhora Imaculada Conceicdo aos poucos foi se
solidificando em Dourados, e extrapolando o sentido religioso, ao ponto de ser solicitado no
inicio da década de 1950, através de uma coluna escrita no jornal O Progresso que o nome da
Praca Antonio Jodo fosse trocado por Praga Nossa Senhora da Concei¢cdo. Segundo A. C.

que assinava a coluna Cronica das Ruas, justificando tal solicitacdo ao prefeito municipal:

A igreja é do povo, e, sendo do povo, esse mesmo povo tem a sua religiosidade, na
sua crenga, fervorosa devocdo por Nossa Senhora da Conceicdo, a Padroeira da
nossa Matriz. Bem se poderia dar o nome de “Senhora da Conceigdo” a Praga
Antbnio Jodo atual [...] uma homenagem ao povo religioso de nossa cidade (O
Progresso, 24/06/1951, p. 1).

No ano de 1954, considerado Ano Mariano* pela Igreja Catélica, as festividades
envolveram 12 quermesses com leildo, contando ainda servigo de alto-falante (O Progresso,
12/12/1954, p. 2), além de um “pequeno parque recreativo em frente a casa paroquial” (LIVRO
TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 30v.) “onde a criangada brincava
alegremente e cantava as suas rodas na area profusamente iluminada em frente da igreja
matriz” (O Progresso, 21/11/1954, p. 3). Ja a publicacdo de dezembro de 1955, traz a seguinte
manchete, no topo da primeira pagina: Grande sucesso das festas religiosas da Imaculada

Conceicdo padroeira da cidade. Hoje, o encerramento dessas festas, com movimentada

*8 Sobre a temética festa da Padroeira realizada na Praca Antdnio Jodo, foram analisadas as seguintes edi¢des do
jornal O Progresso: 84 de 1952, 185 e 186 de 1954, 234 a 236 de 1955, 285 de 1956 e 329 e 330 de 1957.

* Relacionado a algum evento de relevancia mundial ligado a devogao & Nossa Senhora, méae de Jesus Cristo. O
Papa Francisco elegeu 2017 como Ano Mariano por conta da comemoracdo dos 100 anos da apari¢cdo de Nossa
Senhora de Fatima em Portugal. Em decorréncia, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB,
oficializou 2017 como Ano Mariano no Brasil em comemoracdo aos 300 anos do surgimento da imagem de
Nossa Senhora Aparecida, padroeira do Brasil, no rio Paraiba do Sul, no interior de S&o Paulo.
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guermesse na Praca Antonio Jodo. Nesse ano, as festividades que tinham por objetivo
angariar fundos para as obras paroquiais e sociais, sobretudo do Patronato de Menores,
contaram com leildo e um parque recreativo instalado no “jardim defronte a Matriz” (O
Progresso, 11/12/1955, p. 3). Na edicdo de dezembro de 1956 nota-se o destaque para a
atuacdo das mulheres catdlicas na quermesse ocorrida, segundo a publicagdo, no jardim
Antonio Jo&o.

Ali foram montadas seis barracas bem sortidas destacando-se a barraca das senhoras
do Apostolado da Oragdo com sua grande quermesse, a barraca das Irmas
Franciscanas com lindas e originais prendas e a Barraca Galcha com o seu

tradicional churrasco. Um “Viva” a valorosa Congregacdo Mariana pelo seu belo
trabalho na festa (O Progresso, 16/12/1956, p. 3).

Outra festividade bastante comemorada na pardquia ocorria em honra a Santo Antonio,
cuja realizacdo abrangia, geralmente, o periodo de uma semana. Além das solenidades
religiosas marcadas principalmente pela procissdo, o programa destaca os leildes, rifas e
parques recreativos na Praga Anténio Jodo, considerada por Frei Teodardo Leitz como uma
“amistosa confraternizacdo religiosa-social” (O Progresso, 26/08/1956, p. 3). Dom Orlando
Chaves, bispo da diocese, esteve presente na comemoragao em 1956 para “entregar a paroquia
a Bandeira das VocacGes, recompensa pelo elevado nimero de vocagdes sacerdotais enviados
para o Seminario de Campo Grande” (O Progresso, 26/08/1956, p. 3).

As missas realizadas na area externa da Igreja Matriz também se
configuram/configuravam, de certa forma, como um modo de aproximacdo e posterior
evangelizacdo dos moradores ndo catolicos, por ser celebrada em um espaco publico, a Praga
Antbnio Jodo. Assim, chamada de missa campal, inicialmente era feita na pragca com
justificativa do crescente nimero de cat6licos. Porém, com o passar dos anos, se tornou
tradicdo e atualmente é realizada por ocasido de solenidades, reunindo as varias paroquias da
diocese, geralmente com a presenca do bispo. A primeira missa de Natal, popularmente
chamada de Missa do Galo assistida na Praca Antonio Jodo, deu-se por uma iniciativa dos
membros do Lions Clube, que intercederam junto ao vigario, para que tal evento ocorresse,
pois a Igreja Matriz ja havia se tornado pequena para abrigar o nimero de fieis. Assim, dia 24
de dezembro de 1956 a meia noite, mais de 2.000 pessoas estiveram presentes “todas
aplaudindo a feliz iniciativa” (O Progresso, 30/12/1956, p. 1), fato que se repetiu em 1957
por ocasido da missa em honra a padroeira da cidade (O Progresso, 24/11/1957, p. 2).

Nesse sentido, de acordo com a analise das fontes em seus contextos histdricos,

percebe-se que a Praga Antonio Jodo foi representada de diversas maneiras. Desde 0s seus
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primordios é considerada pela populacdo um ponto de referéncia de localiza¢do geografica da
cidade, fato que se comprova até a atualidade, além de local de descanso e de passagem. Foi
nos arredores deste local que as primeiras casas e COMErcios surgiram, cresceram e se
modificaram, assim como a prépria praca que, com o passar dos anos, se tornou o coragdo da

cidade e um de seus patrimdnios mais relevantes.

Fotografia 25 - Area central de Dourados (final da década de 1950)

\‘)7

Fonte: Centro de Docur;e'nta(;éo Reion:all d FCH/ G - Coegéo- Meméria Fotogréfica de Dourados

Assim, podemos observar através da fotografia 25 as mudancas relacionadas ao espaco
urbano central em Dourados no final da década de 1950. De acordo com a ficha de
identificagdo, a fotografia est4 dessa forma datada: 27/01/1958%° e a inscricdo desse mesmo
ano pode ser vista na parte superior da mesma, feita a caneta. A imagem mostra a confluéncia
entre a Avenida Marcelino Pires e a Rua Jodo Céandido Cémara, de onde observamos um
ponto de charretes, veiculo bastante utilizado na época para o transporte de passageiros e de
pequenos fretes. Notam-se varios transeuntes, sobretudo na margem esquerda da Avenida
Marcelino Pires, percorrendo ou indo em direcdo a calcada que da acesso a Praca Antdnio
Jodo. As arvores, que identificam Dourados até os dias atuais eram mais numerosas, inclusive
formando os canteiros centrais e dentro da prépria praca, 0 que deveria ser um alento em

tempos de intenso calor.

%0 N3o foi encontrada na ficha de identificacdo da fonte nenhuma justificativa para essa data precisa.
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O desenvolvimento econémico da cidade também é percebido através da fotografia, na
forma dos varios sobrados construidos e ainda em construgdo™ que abrigavam o comércio e
as residéncias da época, pela iluminacdo publica instalada e também pelo automdével que
transita pela via principal da cidade. Nesse sentido, percebemos que a fisionomia urbana se
modificou de forma intensa na década de 1950, sendo que a Praca Antbnio Jodo atuou
enquanto elemento marcante nesse contexto historico e patrimonial.

A Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo, localizada a sua frente, atua como mais
um elemento neste espaco simbolico, tanto pela representatividade religiosa, como pela
socializagdo que a mesma insere neste contexto. A associacdo da igreja com a praga ou Vice-
versa torna-se inevitavel, j& que com o passar do tempo, esse espago se faz muitas vezes,
unico no imaginario do morador que por ali passa. Nesse sentido, Armando Carmelo assim
publicou na Coluna Terra e Gente suas impressdes olfativas ao caminhar pelo local em 1959:
“Ao transitar pela Praca Antonio Jodo hoje, impregnada do perfume de magnoélias que
enfeitam aquele local e o incenso que nos vem da Casa de Deus ali edificada [...]” (O
Progresso, 25/01/1959, p. 4).

As ampliacdes e intervengdes arquitetdnicas que foram realizadas na igreja ao longo
dos anos também ocorreram na praca, mesmo que de formas, momentos ou promovidas por
instituicdes diferentes, assim como as modifica¢fes sociais, politicas, econdmicas e culturais,
das quais igreja e praca foram palco de atuacéo dos sujeitos.

Os moradores que utilizavam a praca, tanto como passagem para o centro da cidade,
como para descanso, lazer ou até mesmo trabalho, sdo sujeitos participes deste processo, o
qual resultou na identificacdo deste espago simbolico enquanto representativo historico e
culturalmente para o municipio. Assim, ressalta-se que a Praga Anténio Jodo tem
representatividade e papel fundamental para que a Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicédo
seja reconhecida enquanto patriménio cultural religioso pelos moradores.

3.2 A lIgreja Matriz é elevada a Catedral Imaculada Conceicdo: a consagracdo do

patriménio cultural religioso

O inicio da década de 1950 em Dourados € representado pelo seu rapido crescimento,

o qual trouxe consigo transformacdes nos ambitos politicos, econdémicos, sociais e religiosos.

1 O prédio em construcdo refere-se & primeira loja comercial Casa Pernambucanas da cidade, atualmente
Tecelagem Avenida.
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O discurso politico e religioso das fontes analisadas ndo deixa de mencionar constantemente o
carater progressista da cidade. “O crescimento demografico estimulou a economia que
comecava a se sustentar pela agricultura diversificada, pelas grandes plantacbes de café e
algodao e pela criagdo de gado” (ERNANDES, 2009, p. 62). Na perspectiva das mudancas no
planejamento da area central da cidade aliada a ideia de progresso, observam-se nesse cenario
0s elementos que marcam tal processo: as carrogas e charretes, caminhdes, tratores,
arborizacdo planejada, iluminacdo, comeércio de mercadorias diversificadas, prestadores de
servico, além de algumas residéncias imponentes, as quais demonstram também, a insercdo e
permanéncia de investidores financeiros no local (MOREIRA, 1990, p. 62-63).

Nesse sentido, ¢ publicada n’O Progresso de 1954 uma espécie de relatorio
sociodemogréfico, intitulado Dourados em marcha: ndmeros que atestam o crescimento da
Terra Prometida, no qual o agente municipal de estatistica®, Oscar Mangini Fernandes, traca
um panorama geral de Dourados, abordando assuntos referentes a historia e fundagdo do
municipio, situacdo geografica, administracdo municipal, religido, lavoura, comeércio,
industria, pecuaria, meios de comunicacdo, estabelecimento de crédito, renda municipal,
assisténcia hospitalar, educago, desportos e atrativos sociais® (O Progresso, 21/04/1954, p.
6). Nesse documento consta que a cidade tinha em seu comércio uma forte representacdo de
desenvolvimento, o qual era formado por 109 casas comerciais, entre bares, pensdes,
alfaiatarias, farmacias, frutarias, acougues etc. No que se relaciona a religido, contava com
quatro igrejas, sendo uma catolica e trés protestantes, além de dois centros espiritas (O
Progresso, 21/04/1954, p. 2), deixando clara a diversidade, a concorréncia e a disputa do
mercado religioso existente na cidade.

A pardquia Nossa Senhora Imaculada Concei¢cdo também registrou através do
Relatério Anual, os dados referentes ao inicio dessa década, sendo que em 1953 a pardquia,
que era administrada por trés franciscanos, abrangia 20.000 km? e 45.000 almas®*, possuia
uma Matriz e oito capelas. Seu patriménio era formado pela area da Matriz (medindo 55 x 50
metros), 4rea da Cabeceira> (medindo 30 x 50 metros) e um lote na CAND de 30 hectares.

52 Funcéo vinculada ao Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE.

53 N&o foi mencionado o dado referente & populagio neste censo, porém na edicdo posterior consta que havia
8.200 habitantes na cidade, 30.900 habitantes na CAND, e cerca de 13.000 habitantes nos distritos (O Progresso,
24/04/1955, p. 4).

> Expresséo utilizada por Frei Teodardo Leitz, prépria do contexto religioso para se referir & populacdo que
compunha a paréquia.

% Area leste da cidade.
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Além disso, a pastoral intensiva na &rea da educacdo abrangia cerca de 1.600 alunos,
distribuidos em vinte centros educacionais nos quais se ensinava a doutrina do Catolicismo. Ja
no ambito da evangelizacdo e missdo, a parOquia contava com dezenas de associagdes
religiosas, e os freis percorriam grande parte das localidades ao redor da cidade através das
viagens de desobriga, além de distribuir milhares de sacramentos aos paroquianos, entre
Batismo, Casamento, Comunhdo e Extrema Uncéo (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE
DOURADOS (1936-1970), p. 29).

A Igreja Matriz de Dourados também revelava transformacdes em seu prédio fruto de
uma reforma realizada em 1953, custeada através das esmolas ofertadas durante a festividade
da visita da imagem peregrina de Nossa Senhora de Fatima na cidade. Frei Teodardo Leitz
registra que a Igreja Matriz foi pintada por dentro e por fora e recebeu 10 vitrais,
encomendados de Sdo Paulo e confeccionados pela empresa Vitrais Conrado. Tais melhorias
foram possiveis através de doacGes, assim como descreve o vigario, quando relaciona no
Livro Tombo Paroquial, o tema do vitral com o seu respectivo doador, associagfes ou fieis,

ou seja, sobretudo membros da elite cat6lica atuante no municipio.

1) S&o Jodo Batista - doador: Sr. Jodo Augusto Capilé Jr.

2) Santa Inéz - doador: Filhas de Maria.

3) Santa Cecilia - doador: Milton e Geny Milan®®.

4) Sao José - doador: Dionéa Ravasco.

5) Coragéo de Maria - doador: Apostolado da Oracdo.

6) Coracdo de Jesus - doador: Adroaldo Pissini e familia.

7) Séo Judas Tadeu - doador: Nuncia Ravasco.

8) Sta Isabel da Turingia - doador: Isabel de Matos.

9) Sta Maria Goretti - doador: Patronato de Menores.

10) Sta Terezinha - doador: Vladimiro do Amaral e familia.
(LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 28-28V.).

Assim, ficaram completos os vitrais da igreja, que ja possuia outros dois: o de Sao
Francisco de Assis, doado por Celso do Amaral e o de Santo Ant6nio de Padua, cuja doacéo
foi feita por Israel Martins de Oliveira. Além da aquisi¢do dos vitrais para a protecdo e o
embelezamento interno da igreja, em 1° de novembro de 1953 foram solenemente benzidas
duas novas imagens sacras de 1,20 metros de altura, instaladas no interior da Matriz. Uma
delas era a imagem sacra de Santo Antbénio de P&dua e a outra, a do Sagrado Coragédo de
Jesus, cuja doacdo foi feita pelo Apostolado da Oragdo. Para esta Gltima foi erigido um altar

*® Um agradecimento publico pela doagéo deste casal também foi publicado na imprensa local, tendo como titulo
Valiosa D&diva. Menciona-se que a quantia de Cr$ 7.000,00 foi dada em “contribui¢do para os melhoramentos
que estdo sendo levados a efeito no templo catolico desta cidade” (O Progresso, 27/12/1953, p. 1).
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que foi viabilizado através da doacéo de dona Glorinha de Almeida Miguel (LIVRO TOMBO |
DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 28V.).

Fotografia 26 - Igreja Nossa Senho ula

Fonte: Arquivo pessal iialiado da Sra. Solenyr Araujo

Nessa fotografia podemos visualizar o interior da Igreja Nossa Senhora Imaculada
Conceicdo pouco tempo antes de serem iniciados os trabalhos para a construcdo da pro-
Catedral de Dourados. Nota-se que, centralizada no altar principal esta a imagem sacra de
Nossa Senhora Imaculada Conceicdo, ladeada pelas imagens de Santa Terezinha e S&o
Francisco de Assis. No centro, uma pequena imagem de Jesus Cristo crucificado e varios
arranjos de flores compdem o Altar-Mor que esta dentro de uma espécie de portico que abriga
as pessoas fotografadas. Vemos também nas laterais cortinas que provavelmente escondem e
déo acesso a Sacristia, ou outro espaco reservado apenas ao clero. No chdo, observamos que a
decoracdo foi feita de forma simples (para as impressdes atuais), com vasos de plantas e
também nota-se um tapete que sai do altar em meio aos bancos da igreja. A fotografia mostra
um casamento ocorrido em 23 de fevereiro de 1957. Os noivos sdo Aniz Rasslan e Maria da
Luz Camara®’, sendo a ceriménia realizada por Frei Teodardo Leitz*®. A se julgar pelas fitas e

medalhas que adornam os pescocos dos fotografados, o noivo era um Congregado Mariano,

*" Filha de Jodo Candido Camara.
%8 Dados obtidos no Livro de Registro de Casamentos n° 3 (1954-1958), Registro n° 418, p. 105.
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bem como os homens que posam ao lado da noiva. Ja as mulheres eram Filhas de Maria,

umas usam véu e outras ndo, denotando assim, seu estado civil.

Dentre todos os ritos da vida catolica, o de maior prestigio em termos de
representacdo fotografica era o casamento. Para a sociedade burguesa, 0 casamento
representava a possibilidade de ampliacdo do patrimdnio e a consolidacdo das redes
de influéncia social e politica. Esta celebracdo, a partir dos anos 1940, passou a ter
direito inclusive a um album préprio, no qual todos os momentos da ceriménia sao
retratados (MAUAD, 2008, p. 138).

Desse modo, nota-se que as mudancas estruturais e sociais na cidade de uma maneira
geral, ilustravam um momento caracterizado pelo rapido desenvolvimento e pela chegada e
movimento de investimentos financeiros aplicados em suas instituigcdes, cujas transformagoes
refletiam-se também na Paréquia de Dourados e na Igreja Nossa Senhora Imaculada
Conceicao.

Esse cenario desenvolvimentista nos campos politico, econdmico e social e de pastoral
intensiva no campo religioso, refletia-se em todo o sul do antigo Mato Grosso. Diante da
grande extensdo territorial, do crescimento demogréafico e das transformacBes de ordem
institucional, como a criacdo de novas paroquias, a diocese de Corumba comeca a enfrentar
novos desafios em relacdo a administracdo religiosa. Nesse sentido, Dom Orlando Chaves,
que ja incluia o projeto de desmembramento da diocese entre seus planos pastorais desde
1948 quando assumiu a diocese de Corumba (AMARAL, 2005, p. 82), e seu coadjutor Dom
Ladislau Paz*® iniciam o planejamento do projeto de divisdo da diocese®. Entre 28 de
novembro a 5 de dezembro de 1953 Dom Orlando Chaves realiza uma visita pastoral® na
paroquia de Dourados, tendo varias motivacGes e eventos importantes relacionados ao
crescimento da mesma. Dentre eles, ocorreu a festa de encerramento do ano letivo do

Patronato de Menores, inauguracdo do saldo paroquial construido atras da Igreja Matriz e,

> Foi nomeado enquanto bispo auxiliar em 23 de julho de 1955 a pedido de Dom Orlando Chaves diante da
nova conjuntura da diocese, sobretudo pelas dificuldades de administragdo da mesma (MARIN, 2011, p. 135).
Em 1957 foi eleito vigario capitular e administrador apostélico das dioceses de Campo Grande e Dourados, com
todos os direitos de bispo residencial, sendo que no final deste mesmo ano, assumiu a diocese de Corumba,
administrando-a por 22 anos e meio. Foi a mais longa gestdo episcopal de toda a diocese (MARIN, 2011, p.
138).

% Amaral (2005) afirma que o desmembramento que originou a diocese de Dourados foi resultado de uma série
de fatores combinados. A questdo da densidade populacdo, sobretudo provocada pela criagdo da CAND, as
preocupacdes da Igreja e do Estado relacionadas a fronteira com o Paraguai, a necessidade de reafirmacao da
Igreja Catdlica no mercado de bens simbdlicos religiosos e a propria atuagdo de Dom Orlando Chaves, que se
empenhou em trazer mais religiosos e religiosas para a regido (AMARAL, 2005, p. 82).

81 Além dos eventos citados, o bispo diocesano visitou a CAND e a CMD a fim de administrar a Crisma aos fieis
catdlicos destas regides (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 28).
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logicamente como 0 momento mais importante da visita do bispo diocesano, a administragéo
do sacramento da Crisma para 456 fieis na Matriz da cidade (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA
DE DOURADOS (1936-1970), p. 28-28v.). A edi¢ao de 27 de dezembro do supracitado ano d’O
Progresso publica o que parece ser a primeira mencéo a intencdo da criacdo da diocese de
Dourados, relacionando tal fato, novamente com a ideia de progresso e desenvolvimento
local, como j& habitual discurso das publicacBes do referido periddico ao se referir as

mudancas que ocorriam no municipio.

Em sua Gltima visita a nossa cidade, S, Excia. Revma. Dom Orlando Chaves nos
trouxe a alvigareira noticia de que esta projetada a criagdo do Bispado de Dourados
abrangendo os municipios de Dourados, Rio Brilhante, Ponta Porda, Maracaju e
Amambai. [...] A criagdo do Bispado de Dourados trara sem dlvida importante
desenvolvimento para Dourados, pois, dela advirdo melhoramentos de importancia
vital para o municipio, tais como, a criagdo do Ginasio Diocesano, a ser construido
em terreno ja doado para tal fim; construcéo e instalacdo do Convento de Irmés de
Caridade; construcdo da Catedral da Sé Episcopal; instalacdo do Palacio e Cdria
Diocesana, criagdo do Seminario para vocagOes sacerdotais e tantos outros
empreendimentos que por certo elevardo 0 nosso municipio um nivel extraordinario
de progresso (O Progresso, 27/12/1953, p.1).

A ideia era de que Campo Grande, por ser a maior cidade da diocese, centro
comercial, viério e militar, poderia se tornar sede de um novo bispado. A outra sede seria em
Dourados, por representar um importante centro agricola e polo de desenvolvimento
econbmico. Assim, com a descentralizacdo administrativa e a ampliacdo da hierarquia
eclesiastica, a presenca de trés bispos fortaleceria a presenca da doutrina da Igreja Catdlica na
regido (MARIN, 2011, p. 135-136).

Sobre o0 projeto para a futura diocese de Dourados, Marin (2011) aponta que

[...] a residéncia episcopal seria localizada num prédio alugado ou funcionaria no
convento dos franciscanos. As rendas seriam as paroquiais, emolumentos pagos a
Cdria e subvenc0es estaduais e federais e da Santa Sé. A igreja paroquial serviria de
catedral até a construgé@o de um novo preédio. O projeto previa a construgdo de uma
catedral, da residéncia episcopal e de um seminario diocesano (MARIN, 2011, p.
136, destaques meus).

Interessante notar que havia o planejamento por parte da diocese de se construir uma
nova igreja, destinada a ser a Catedral de Dourados. Segundo Marin (2011, p. 138; 220), a

Catedral seria dedicada ao Sagrado Coracéo de Jesus®, tendo como medidas 60 x 20 metros

%2 Na verdade o Sagrado Coracéo de Jesus é o padroeiro da Diocese de Dourados, de acordo com o afirmado na
Bula Inter Gravissimas (LIVRO TOMBO DOM JOSE (1958-1960), s.p.).
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e, contendo ainda neste espaco mais amplo, um palacio para o bispo e a cdria diocesana®.
Assim, a se julgar pelas narrativas contidas n’O Progresso, geralmente atribuidas ao vigario
Frei Teodardo Leitz em sua Coluna Religiosa, planejava-se construir outra igreja para abrigar
a Catedral de Dourados.

Nesse sentido, j& em 1953, a imprensa local alerta a comunidade para a necessidade da
preparacdo do terreno “para tdo importantes melhoramentos, formando-se assim um
patrimdnio que possa garantir o éxito completo das realizacbes projetadas para 0 Nnosso
municipio pelo Revmo. Bispo de Corumba” (O Progresso, 27/12/1953, p. 1). Outro indicio se
deve pela ocasido da visita a Dourados pelo Administrador Apostélico de Corumba, Dom
Ladislau Paz, para informar oficialmente sobre a criagdo da diocese, o qual “sugere também
providenciar, desde ja, a aquisi¢cdo de um terreno para a futura Catedral de Dourados” (O
Progresso, 01/09/1957, p. 3). Outro elemento extraido das fontes nos leva a concluir tal

questdo. Tratam-se das impressdes do Bispo sobre a nova Diocese.

Patriménio. Ndo encontrou o Bispo patriménio rendoso. Apenas um quarteirdo de
terra na cidade medindo 100 x 100, onde estdo instaladas as Irmas Franciscanas e a
Escola do Instituto Sagrado Coracéo de Jesus®. Conforme os planos da criagdo do
bispado 14 seria construida a Catedral. Como, porém, fica localizada bem no
extremo da cidade e as perspectivas sdo de que a cidade se desenvolva mais para o
lado oposto ndo nos parece muito conveniente a localizacdo da Catedral ali. O futuro
o dira melhor. [...]. Tratamos do local para a construgdo da Catedral. Ficou certo que
sera doado pelo Dr. Antdnio Tonani um local a ser escolhido no loteamento de sua

propriedade® (LIVRO TOMBO | DA DIOCESE DE DOURADOS (1958-1988), p.
?66).

Apesar disso, o fato € que realmente outra igreja foi construida, porém no mesmo
lugar da antiga, ou seja, por cima desta. Tal fato se deve provavelmente, dentre outros
aspectos, a questdo de sua localizacdo na organizacdo urbana que ja era privilegiada, e o foi

% Nota do autor: ADC, Proposta de divisdo da atual diocese de Corumba, Mato Grosso, Brasil, apresentada por
Dom Orlando Chaves, bispo diocesano, 1954.

® Local onde atualmente situa-se a Igreja S&o José.

% Area sentido norte da cidade, abrangendo a confluéncia das Ruas Monte Alegre e Jo&o Candido Camara. Ha
inclusive, um cruzeiro instalado no canteiro central dessa esquina, o qual marca o local onde seria construida a
Catedral de Dourados. Porém, os motivos 0s quais levaram esse planejamento a ndo ter éxito e o projeto da
construcdo nao ser implementado sdo desconhecidos. Informagdes obtidas através de conversa informal com o
diacono Alceu de Aguiar Quadros em 10/07/2017. Salienta-se que ndo foi encontrada nenhuma informacgéo sobre
essa questdo nos arquivos paroquiais pesquisados.

% Trata-se da transcricdo do referido Livro Tombo realizado por Inez Maria Bitencourt do Amaral para sua
pesquisa de Dissertacdo. Este material, bem como outros diversos, foram doados ao CDR/FCH/UFGD. Dessa
forma, ndo foi identificada a numeracdo das paginas, nem a data precisa da publicacéo.
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desde sempre. O posicionamento central do prédio extrapola o sentido de configuracéo
urbanistica e pode-se dizer também que “leva a composi¢do da vida urbana a partir da
religiosidade. Portanto, uma Igreja que compde a melhor construcdo do local, a0 mesmo
tempo em que define ou direciona a evolugdo dos logradouros publicos” (GARDIN, 1999, p.
144). Trazendo essa questdo para o cenério de Dourados, observa-se que, embora tenha sido
construida uma capela catolica em 1925, a mesma tornou-se referéncia para o crescimento dos
demais elementos construtivos publicos e particulares durante boa parte do século XX. Dessa
forma, a Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo revela, dentre outros aspectos, o sentido
originario do patriménio cultural religioso, em que a popula¢do ndo india preconizava o
sentido profundo e latente da religiosidade cat6lica, quando revela-se uma espécie de
“obrigacdo de dedicar primeiramente aquele local a um santo para que este o abengoe,
tornando assim um local digno para realizagdes humanas” (GARDIN, 1999, p. 147).

Retornando ao contexto histérico, o projeto para a divisdo da diocese de Corumba e
consequente criacdo da Diocese de Dourados demorou ainda alguns anos para se concretizar.
Foi elaborado por Dom Orlando Chaves em 1954 e tramitou durante trés anos na Nunciatura
Apostolica do Brasil e na Santa Sé. Durante esse periodo, varias reformulacdes foram
realizadas no sentido de adequar a proposta até que se definisse em consonancia com o0s
propositos da Igreja Catolica (MARIN, 2011, p. 221).

Nessa mesma perspectiva e dando mais um passo em direcdo aos propositos para a
criacéo da diocese, em 3 de setembro de 1955 é constituido o Vicariato®’ Foraneo de S&o Pio
X sediado em Dourados, sendo composto pelas paroquias de Sdo Pedro, Nossa Senhora da
Gléria, Rio Brilhante e Bataguassi®. Assim, Dourados é desligada do Vicariato Foraneo de
S8o Francisco de Sales, sediado em Ponta Pord, ao qual era subordinada. Dom Orlando
Chaves nomeia Frei Teodardo Leitz como vigario foraneo em 4 de setembro de 1955, sendo
gue sua posse ocorre em 23 de outubro do mesmo ano, numa solenidade religiosa contando

com a presenca dos vigarios componentes do novo Vicariato, além de muitos fieis

%" De acordo com a definicdo Eclesiastica sobre Vicariato, observamos que a criacdo do mesmo obedeceu aos
planos e o trAmite para a criacdo da diocese de Dourados, pois “Dentro de cada diocese existem um ou mais
Vicariatos. Os Vicariatos episcopais sdo um instrumento evangelizador mais descentralizado. Colaboram para o
atendimento as exigéncias da acdo evangelizadora em cada grande area geogréafica ou ambiental, organizando
melhor o trabalho e as relagdes pastorais. Ja os Vicariatos territoriais, por sua vez, sdo divididos em areas
pastorais menores, designadas pelo Cddigo de Direito Canfnico como foranias, que agrupam algumas
paroquias”.

Fonte: http://www.catequisar.com.br/texto/colunas/juberto/30.htm. Acesso em: 13/03/2017.

% O vigério convida a populacdo e noticia o evento como sendo a instalacdo de um Decanato em Dourados (O
Progresso, 16/10/1955, p. 3; O Progresso, 30/10/1955, p. 1). Entende-se assim, como um tipo de comissdo
religiosa, composta por varios membros e possuidora de um lider mais antigo, o Decano.
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pertencentes as paréquias (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 35v-
36V.).

E finalmente em 15 de junho de 1957 o Papa Pio XIlI desmembra a diocese de
Corumbd e cria a diocese de Dourados, pela Bula Inter Gravissima®, tendo a Igreja Matriz

como Pré-Catedral

dedicada a Nossa Senhora da Concei¢cdo. Na ocasido, a Diocese de
Dourados abrangia sete municipios’®, oito paréquias, sendo composta por dezessete padres
religiosos, sendo que seu territorio era estimado em 68.300 km? com uma populacdo de
aproximadamente 140.000 habitantes’® (MARIN, 2011, p. 222). Sendo assim, a diocese

ansiava pela chegada de um bispo, o qual foi tema de noticias na imprensa local.

Reunidas, na noite do dia 22 de agosto, no Saldao Nobre do Convento Franciscano, as
pessoas de destaque do meio catdlico de Dourados, comunicou Dom Ladislau, que a
nomeacgdo do Bispo de Dourados se fard em breve, provavelmente ji neste més de
setembro. A posse do novo Bispo realizar-se-a entdo no fim deste ou no comego do
outro ano, devendo vir, nesta ocasido, para dar a posse, 0 Exmo. e Revmo. Sr.
Nancio Apostolico, embaixador da Santa Sé junto ao Governo Brasileiro e
representante do Santo Padre o Papa (O Progresso, 01/09/1957, p. 3).

Como ndo havia sede do bispado, 0 vigario sugeriu que o bispo utilizasse o convento
franciscano como moradia provisoria até que fossem tomadas as providéncias para “prover o
novo bispo com o mais necessario para sua instalagdo”” (O Progresso, 01/09/1957, p. 3).
Assim, Dom José de Aquino Pereira recebe a sagracdo episcopal em 13 de abril de 1958 na
cidade de S&o Carlos, estando presentes Frei Teodardo Leitz e Aguiar Ferreira de Souza,
vereador na cidade. O bispo chega a Dourados em 26 de maio de 1958, onde € recebido por

% Bula é um documento solene, que trata de assuntos especiais. O termo Inter Gravissimas quer dizer, entre
todas as coisas graves, ou, entre as decisGes urgentes a serem tomadas (AMARAL, 2005, p. 82). Frei Teodardo
Leitz traduziu o documento do alemdo para o portugués e registrou no Livro Tombo | da Paréquia de Dourados
(1936-1970), s.p.

0 A Igreja Matriz é elevada automaticamente & Pré Catedral pois, dentro da hierarquia e da conjuntura politico-
administrativa da Igreja Catolica, uma Catedral Diocesana precisa englobar diversas estruturas, como por
exemplo: Seminario Diocesano, Escritoério da Curia Diocesana, Casa Episcopal, Centro de Pastoral, dentre
outros. Desse modo, apos ser criada uma Diocese, é necessario uma série de modificagdes estruturais fisicas e
administrativas, para desse modo, constitui-se uma Catedral. Além dessas questBes, havia a possibilidade e o
planejamento de ser construido um novo prédio para abrigar a Catedral de Dourados. Informacdes obtidas
através de conversa informal com o didcono Alceu de Aguiar Quadros em 10/07/2017.

n Amambai, Bataguassu, Itapord, Maracaju, Ponta Pord, Rio Brilhante e Dourados (LIVRO TOMBO | DA
PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), s.p.).

"2 Nota do autor: ADC, Proposta de divisdo da atual diocese de Corumba, Mato Grosso, Brasil, apresentada por
Dom Orlando Chaves, bispo diocesano, 1954.

"® Dentre as ages para angariar fundos para prover o primeiro bispo de Dourados, estdo: “sessdes de cinema,
cha com desfile de Bonecas, rifas, Livro de Ouro, etc” (O Progresso, 01/09/1957, p. 3).
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varias autoridades civis e militares e muito fieis catolicos. A posse ocorreu num palco
montado em frente a Igreja Matriz de Dourados e apds a cerimdnia, cerca de 200 pessoas
participaram de um jantar comemorativo no Clube Social™* (AMARAL, 2005, p. 96-97). No
ano seguinte, o bispo se instala em nova residéncia, cujo acontecimento é narrado e registrado

por Frei Teodardo Leitz:

Em maio de 1959, Sua Excia. Revmo. O Sr. Bispo Diocesano mudou-se do nosso
Convento para a Residéncia provisoria, construida ao lado da antiga casa das irmas
na Quadra do Cruzeiro (ex-Patronato) que serve agora de Pré Seminério para uns 25
seminaristas (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970),
p. 39).

Assim, depois da criacdo da diocese de Dourados e instalagdo do bispado, além da
(re)organizacado da hierarquia catolica no municipio, se fazia necessario avancar no sentido de
se possuir e eleger um simbolo maior dessa consagracdo diocesana, uma Catedral. Assim,
“comegou-Se a pensar numa igreja digna do passo que fora dado”” (Elo, n° 391, jun. 2015,
destaques meus) e

[...] resolveu-se construir uma nova igreja matriz que serviria também de pro-
catedral. O primeiro bispo de Dourados, D. José de Aquino Pereira, benzeu a pedra
fundamental, no dia 8 de dezembro de 1958. Durante a sua construcéo, que foi feita
por cima da igreja antiga, essa continuou a funcionar. A planta da nova igreja foi
idealizada em colaboragéo entre o construtor, Sr. Vittorio Fredrizzi e o vigario, frei
Teodardo Leitz, tendo-se o Gltimo inspirado em igrejas conventuais antigas e
modernas, chegando a conclusdo de que, como elemento de ligacdo entre o
convento, Ala A¢do Social Franciscana e a Escola Patronato de Menores, a igreja
devia ter duas torres e uma fachada que combinasse bem com a construcéo ja
existente (KNOB, 1988, p. 277, destaques meus).

7 Na colecdo Memdria Fotografica de Dourados ha algumas fotografias que registram esse evento. Tal colecdo
esta disponibilizada no Centro de Documentagdo Regional da FCH/UFGD.

7> Refere-se ao artigo escrito por Dom Redovino Rizzardo (bispo de Dourados entre 2001 e 2016): Catedral de
Dourados, retrato da fé de um povo, por ocasido da Ultima reforma por qual passou a Catedral Imaculada
Conceicdo, iniciada em 2014 e finalizada em 2015. Segundo o bispo, a Gltima interferéncia arquitetdnica no
prédio “acabou por transformar a catedral numa auténtica obra de arte” (Elo, n® 391, jun. 2015).
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Fotografia 27 - Construgéo da Catedral Imaculada Conceicéo

Fonte: Arquivo pessoal Solenyr Araujo

Desse modo, surge uma imponente construcdo na area central da cidade, a qual
sobressai arquitetonicamente ao Convento Franciscano, cuja grandeza, modernidade e
complexidade ja eram atestadas pela populacdo local. Porém, como relatou Frei Pedro Knob
(1988), a entdo Pro-Catedral de Dourados acompanhou harmonicamente os elementos
estruturais do convento, e de certa forma, completa-o, como em um conjunto arquitetdnico

formado também pela Escola Patronato de Menores, ao lado esquerdo da Pro-Catedral.

Imaculada Conceigdo (fachada)

R ETTT
S LARag T

Fotografia 28 - Construcdo da Catedral

AN

Fonte: Arquivo pessoal digitalizado de Solenyr Arao
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Na fotografia 28 observamos todo o delineamento arquitetdnico na perspectiva da
fachada da igreja. Os vitrais da claraboia (que sdo coloridos) recebem destaque especial no
centro do prédio. As escoras e andaime vazios fazem notar que ndo se trata de um dia de
trabalho semanal, mas sim um final de semana, provavelmente um domingo de missa. Além
disso, as pessoas em volta do prédio, suas vestimentas e até mesmo o destaque para a pose
principal também sugere isso. A grandeza e imponéncia da obra podem ser verificadas na
perspectiva do tamanho do prédio relacionado ao tamanho das pessoas que o cercam naquele
momento, dentre as quais varias voltam-se para a igreja, olhando-a ou admirando-a. Nesse
sentido, sugere-se que quem tinha acesso ao registro fotografico na época, certamente iria
fazé-lo como forma de lembranca desse momento marcante, sobretudo os moradores
catdlicos. Na fotografia posa a familia Amaral: Celso Muller do Amaral, Sra. Neusa Amaral,
a frente a filha Maria Eugénia Carvalho do Amaral e ainda um casal de descendentes de
japoneses, afilhados de Sr. Celso e Sra. Neusa’®, sendo a familia Amaral membro atuante da
Igreja Cato6lica no municipio.

Assim, passado pouco mais de um ano da béncdo da pedra fundamental da obra, em
17 de janeiro de 1960, foi celebrada a ultima missa na entdo Igreja Matriz (KNOB, 1988, p.
277) e nesse mesmo dia, segundo o registro de Frei Teodardo Leitz “Fecha-se, para ser
demolida, a antiga matriz. Servira de matriz provisoria o Saldo Paroquial (18 x 9,5 metros)”
(LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 40).

A edigdo n® 424 d’O Progresso traz em sua Coluna Religiosa a seguinte manchete:
Despedida da velha matriz. Na publica¢do, com grande teor saudosista e até mesmo poético, o
vigario relembra os acontecimentos que marcaram a populacdo catolica do municipio, e
logicamente, os franciscanos que a assumiram no inicio da década de 1940 desde a concepgao

da paréquia de Dourados.

Durante mais de 15 anos, a igreja que ora deixamos, fora a casa de Deus, onde
temos adorado a Nosso Senhor, aonde temos levado 0s nossos pedidos e as nossas
magoas, e onde sempre temos encontrado paternal acolhimento e doce consolag&o.
Milhares de criangas inocentes se tornaram nesta igreja filhos de Deus pelo santo
batismo, incontaveis penitentes receberam nela o perddo dos seus pecados, inimeras
vezes Jesus desceu sobre o altar para renovar, de modo incruente, o Sacrificio da
Cruz e entrar na santa comunh&o, nos nossos coragfes. Quantos noivos receberam
aos pés da imagem da Virgem Imaculada a bengdo de Deus para seu amor e sua

"® Informac@es obtidas através da Sra. Neusa do Carvalho Amaral em 22/06/2016, a qual possui a fotografia
original.

202



unido perene, e quantos corpos entraram pela ultima vez nesta igreja, para serem
encomendados a misericordia divina! (O Progresso, 07/02/1960, p. 3).

Frei Teodardo Leitz ainda continua seu discurso de agradecimento a velha Matriz,
porém revelando nos paragrafos finais, o caminho progressista no qual o principal templo da
Igreja Catdlica em Dourados também se adequava, acompanhando o ordenamento constituido

na cidade a época.

O tempo passou, Dourados cresceu rapidamente e a comunidade catolica com ele. A
Igreja-Matriz, grande e espacosa para as exigéncias de 15 anos atras, se tornou
pequena e acanhada para o movimento religioso de hoje. Tornou-se urgente a
construcdo duma nova e ampla matriz e, com a ajuda de Deus, a grande obra,
iniciada em 8 de dezembro de 1958, ja esta no ponto de se colocar o0 madeiramento
do telhado. O nosso agradecido e saudoso adeus a nossa querida velha igreja, e
avante para a terminagdo da nova! (O Progresso, 07/02/1960, p. 3).

A construcdo da nova Igreja Matriz de Dourados, ou seja, a Catedral Imaculada
Conceicdo exigiu, como se notou através das fontes analisadas, muitos investimentos
financeiros para que se concretizasse. A comunidade cat6lica se organizava e os fieis
colaboravam da forma que podiam: “[...] Mathilde’” cozinhou e serviu aos trabalhadores da
obra e aos padres durante um ano inteiro, contribuicdo da familia ao empreendimento. Toda a
comunidade participou, lembra Socorro. As criangas levavam a comida pronta aos operarios”
(DAL BOsScO, 1995, p. 182). O vigario Frei Teodardo Leitz, que tinha além da visdo
expansionista territorial e simbdlica do Catolicismo no local, possuindo também habilidades
técnicas de arquiteto e construtor, além de articulador e gestor financeiro, revela suas

impressdes sobre o0 andamento da obra em sua crénica de 1959:

A construgdo da nova igreja progride lenta, mas seguramente. As medidas sdo: 45 x
15 m no total, a nave (Unica) a ser ocupada pelo povo 30 x 15 m. Duas torres de 20
m de altura. Paredes 8 m de altura. Construcdo a cimento armada, pilares de 52 x 52
cm de 3 em 3 m. de distancia, para receberem o madeiramento do telhado.
Presbitério redondo, 8 m de fundo, 10 m de largura. Estilo: roméanico modernizado.
Planta’® - rascunho: Frei Teodardo Leitz em colaborac&o com o Sr. Vittério Fedrizzi.
Célculos técnicos e fiscalizagdo: engenheiro civil Frederico Mandelik.

" Mathilde Garcete, esposa de Jodo Paulo Garcete e mae de Maria do Socorro, familia tradicional paraguaia que
viveu em Dourados. “Dona Mathilde era muito religiosa. Catdlica fervorosa, criou as filhas na prética da Igreja.
No més de maio eram vestidas de anjo para entregar flores a Nossa Senhora todos os dias. No final do més havia
a cerimdnia de coroacao da Santa e a maior gléria para as meninas da época era a escolha para colocar a coroa de
flores” (DAL BOSCO, 1995, p. 182).

"8 Infelizmente n&o foi encontrada a planta arquitetonica da obra nos arquivos pesquisados. De acordo com
informacdes obtidas através de conversas informais com funcionarios da Cuaria Diocesana, sugere-se que, se a
mesma ainda existir, possa estar de posse da Ordem Franciscana na Alemanha, onde Dom Teodardo Leitz
faleceu em 1999.
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Administracdo: Frei Teodardo Leitz. Financiamento: Festas (Quermesses, LeilGes,
Rifas) Contribuicbes mensais (uns 50 contribuintes), auxilios provenientes da
Alemanha (benfeitores, [ilegivel]), economias da Residéncia Franciscana de
Dourados. A construcdo se faz em redor da antiga matriz, que ainda serve para as
funcgdes religiosas. Estado da obra em fins de 1959: 7 metros de altura (LIVRO
TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 39v.).

Nesse contexto, novamente o vigario apela para a populacéo de fieis catélicos que se
organizou através de varias quermesses e leildes ocorridos entre 1958 e 1960 no intuito de
angariarem fundos para cobrirem as despesas. Assim, Frei Teodardo Leitz convoca

publicamente os catolicos de Dourados e regiao:

Colaborai também, na medida do possivel e generosamente nas quermesses em
beneficio da nova igreja, cuja constru¢do ja se acha na fase final. Aceitamos
agradecidos qualquer prenda ou esmola e contamos com vossa estimada presenca
nas festividades (O Progresso, 22/05/1960, p. 4).

Dentre as festividades realizadas em prol da construcdo da Catedral, uma em especial
chama a atencéo, a Festa da Cumieira’ da Nova Igreja ocorrida nos dias 14 e 15 de agosto de
1960. Ao que parece, a comunidade catdlica local se organizava em termos de recursos
humanos e financeiros de acordo com as etapas construtivas da obra, sendo que por se tratar
da montagem da cumeeira da igreja, atestava que a constru¢do estrutural da Catedral
encontrava-se em processo final. Nesse sentido, Frei Teodardo Leitz coloca a comunidade a
par dos Ultimos acontecimentos, utilizando sua Coluna na imprensa local, estratégia essa

servindo também como uma forma de prestacdo de contas aos fieis que custeavam a obra.

[...] depois de terem ficado prontos os alicerces em maio do ano seguinte®, a
construgdo da nova matriz cresceu lenta, mas continuamente, sob a competente
direcdo do dedicado engenheiro Dr. Federico Mandelik. Em abril do ano em curso
comecou o complicado trabalho no madeiramento do telhado, executando-se
também este servico, ndo pouco perigoso, sem acidente nenhum, gragas a Deus € a
protecdo de Séo José, padroeiro dos operarios (O Progresso, 14/08/1960, p. 3).

Assim, em 3 de outubro de 1960°!, com a solenidade do Jubileu de Prata da criagdo da

Paroquia de Dourados, foi celebrada a primeira missa na nova Matriz, ainda incompleta. E no

™ Ou cumeeira. Trata-se da parte mais alta do telhado. Uma espécie de trave no alto do telhado, onde as
extremidades dos caibros sdo encaixadas.

80 Refere-se a 1959, pois anteriormente relatava a solenidade de béngao da pedra fundamental da obra, ocorrida
em 1958.

81 Na verdade a missa celebrativa ocorreu no dia 9 de outubro, por ser o domingo correspondente & data. Essa
missa foi celebrada pelo vigario Frei Teodardo Leitz (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS
(1936-1970), p. 40v.).
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mesmo ano, durante a festividade da Padroeira de Dourados, em 8 de dezembro, ocorreu a
inauguragdo e béncdo solene da Catedral de Dourados® (KNOB, 1988, p. 278) oficiada pelo
“Revmo. Pe. Frei Servacio Schulte, Delegado Provincial da Missao Franciscana de Mato
Grosso” (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 40v.).

No inicio de margo de 1961, Frei Teodardo Leitz vai para a Alemanha em férias e de
14, recebe a noticia que fora transferido como vigério para Rio Brilhante. Assume a Paroquia
Nossa Senhora Imaculada Conceicdo o Frei Fridolino Hasenfratz®®, o qual da continuidade as
obras da Catedral de Dourados, partindo para os acabamentos finais e compra de mobiliario
(LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 41). Dessa forma, o novo vigario

registra no Livro Tombo Paroquial:

Ano Domini 1961. Construcdo da igreja: foi terminada a Sacristia, as torres, 0
reboque das torres e da frente, o forro, os depdsitos ao redor do Presbitério. Foram
comprados 30 bancos, duas mesas de comunhdo. [...]. Pelos esfor¢os extraordinarios
do Frei Theodardo nas férias em Alemanha era possivel, encomendar tres sinos de
bronze. Agradecemos aos benfeitores (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE
DOURADOS (1936-1970), p. 41, grifos do autor.).

A chegada dos sinos da igreja no ano posterior, simbolos fundamentais nos aspectos
tangiveis e intangiveis relacionados ao patriménio religioso da Igreja Catdlica, movimentou
os moradores catélicos que, inclusive, os inauguraram com uma festa. Tal fato é noticiado
pelo vigario: “Chegaram os novos sinos. Grandes e sonoros. Foi uma festa bda, a inauguragéo
dos sinos, o grande, Cristo Rei (450 kg) e 0 médio Virgem Imaculada (360 kilos) e o pequeno,
S&o Francisco (175 kilo). Frei Theodardo arrumou o dinheiro (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA
DE DOURADOS (1936-1970), p. 41 v.).

Findando o ano de 1962, mais uma festa, provavelmente a da Padroeira Nossa Senhora
Imaculada Conceicdo é utilizada também enquanto recurso financeiro para custear novas
aquisicoes, bem como reformar partes da igreja que ja se faziam necessarias. Frei Fridolino
Hasenfratz lamenta o pouco lucro obtido na festa, porém se alegra com os recursos vindos da
Alemanha, que tanto sustentaram as obras missionarias dos franciscanos ao longo das décadas

em Dourados.

8 Mesmo assim, Frei Pedro Knob considera que somente em 1987 a lIgreja Matriz poderia ser declarada
oficialmente como Catedral de Dourados, pois foi nesse ano que “realizaram-Se as conversaces para trocar a
propriedade da Missdo Franciscana da Igreja Nossa Sra. da Conceicdo, no centro da cidade de Dourados, com a
propriedade da Diocese de Dourados, situada na mesma cidade na Avenida Marcelino Pires, onde esta localizada
a Igreja S. José Operario. Com essa permuta a Diocese de Dourados podera declarar oficialmente que a Igreja N.
Sra. da Concei¢do como Catedral” (KNOB, 1988, p. 413).

8 Vigario da Par6quia de Dourados no periodo de 01/03/61 a 17/07/63 (KNOB, 1988, p. 275).
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A festa no fim do ano era meio fraca, deu s6 800.000,00 Cruzeiros e pouco. Nao da
para fazer muita coisa - aumentar a escola paroquial, comprar um novo Altar Mor,
reformar o Presbyterio (forro), comprar um novo harménio, construir as varandas ao
lado da Igreja. Felizmente veiu auxilio da Alemanha para ndo cair em enormes
dividas (LIVRO TOMBO | DA PAROQUIA DE DOURADOS (1936-1970), p. 41
v., grifos do autor.).

Assim, a construcdo da Catedral é finalizada e, aos poucos, os outros elementos
construtivos e simbolicos que dao sentido e significam o patriménio cultural religioso, o qual
se tornou a Igreja Matriz de Dourados, formam e se adequam num Unico conjunto
arquiteténico, o qual tem sua maior evidéncia na Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicéo,

centralizada e destacada nesse espaco.

Fotografia 29 - Catedral Imaculada Conceigao, Patronato de Menores e Casa Paroquial (vista aérea)

Fonte: Knob (1988, . 277).

A partir desse contexto, nota-se a formacgdo de um conjunto arquiteténico que comeca
a se destacar no ambito central urbano, o qual aos poucos, vai se inserindo e se formalizando
no imaginéario da populacdo como simbolo religioso catdlico e, além disso, se constituindo
enquanto patrimdnio cultural religioso na cidade de Dourados.

Assim, percebe-se que a consagracdo desse patriménio religioso dependeu de
inimeros acontecimentos, relagdes sociais, politicas e culturais, além das estratégias firmadas
e realizadas por diversos grupos sociais de acordo com seus interesses, por vezes proprios, por
vezes em comum. Todos esses entrelacamentos, articulacbes e desdobramentos entre o
simbolo patrimonial pesquisado e seus respectivos atores, de acordo com a analise temporal,
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findaram em uma legitimacdo de um patrimonio cultural religioso na (da) cidade de

Dourados, outro elemento fundamental para se analisar o patrimonio.

Abordar nos dias de hoje o tema patriménio, significa antes de qualquer coisa,
refletir sobre valores, que por seu turno sdo conferidos por grupos sociais distintos e
ao logo do tempo. Trazendo esse raciocinio para a discussao sobre cidades significa
levar em conta que o patrimbnio por elas abrigado necessita ser reavaliado e
articulado com aqueles que habitam os centros urbanos e utilizam seus espacos.
Uma cidade nunca é sincronica por inteira, isto é, os elementos que a compoe -
tecido urbano, grupos sociais, praticas culturais - possuem sua propria
temporalidade, porem é apenas no presente que ocorre a fusdo de todos eles. A partir
dai, o patrimdnio abrigado nas cidades s6 faz sentido quando ele converge diferentes
memérias, identidades e interesses. Assim como a histéria e a memoria, a
configuracdo do patrimdnio se d& no presente e deve ter como norte a preservagao
ndo por ela mesma, mas como elemento de qualificacdo da vida em sociedade
(SILVA; OLIVEIRA, 2011, p. 19).

Dessa forma, os elementos materiais e simbolicos consolidados em Dourados como a
Casa Paroquial, o Patronato de Menores e a Praca Antdnio Jodo contribuiram para essa
construcdo, para essa formacdo do patriménio cultural religioso. Além desses elementos, as
relacBes sociais que se articularam entre os individuos que vivenciaram e viveram e vivem
esse patrimoénio cultural religioso foram fundamentais para a legitimacdo da Igreja Nossa
Senhora Imaculada Conceicdo em Catedral Imaculada Concei¢do de Dourados, sobretudo no
imaginario dos moradores, viabilizados através de suas memarias. Ou seja, para a eleicdo e/ou
a nomeacdo desse patriménio cultural religioso, a constru¢do simbdlica foi tdo importante
guanto a propria construcdo fisica da igreja, pois, ainda atualmente, algumas pessoas na
cidade, principalmente os mais velhos, se reservam ao direito de chamar a principal igreja
catdlica da cidade ndo de Catedral Imaculada Conceicéo, mas, sim, de Igreja Matriz, ou Igreja

Nossa Senhora Imaculada Conceic¢éo, inferindo uma conotagdo rememorativa ao patriménio.
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CONSIDERACOES FINAIS

O conceito de patriménio cultural evoluiu com processo histérico e o que era na ldade
Antiga concebido enquanto colecdo de riquezas, indicadores de luxo e poder, passou com 0
tempo a ser valorizado nas dimensdes histdrica e rememorativa. J& no seculo XX, o conceito
também passou a abarcar expressGes materiais e imateriais e a identidade sociocultural de
uma Nacdo adquiriu valor. Na atualidade, percebe-se que a evolucdo do conceito,
paralelamente ao da cultura, segue uma vertente mais dindmica, e a riqueza cultural expressa
através do patriménio tornou-se fundamental para a democracia cultural e social. Nesse
sentido, a sustentabilidade patrimonial, os novos usos do patriménio, bem como 0s usos
sociais do mesmo tornaram-se grandes desafios contemporaneos.

Com a ampliacdo e diversificacdo da abordagem patrimonial, a exclusividade que
favorecia os bens culturais produzidos e legitimados pelas classes hegeménicas, deu lugar as
outras formas de cultura, sobretudo a insercédo e valorizacdo da cultura popular. Com isso, 0s
processos sociais que envolvem a solidariedade, a heranca cultural e a cumplicidade social,
encontraram no patriménio cultural um significado, que pode e deve ser compartilhado entre
os individuos.

Todo esse cenario reflete-se também no campo de pesquisas académicas, pois pbde-se
perceber que a diversidade de temas e abordagens relacionadas as producg6es cientificas do
patrimonio cultural tem se diversificado e se renovado, sobretudo com o auxilio dos estudos
antropologicos aliado a cultura, a exemplo as pesquisas relacionadas ao patriménio genético,
as relagdes entre género e patriménio e tantas outras aproximacdes que exploram o potencial
desse campo.

Ja o patriménio cultural religioso, definido pelo conjunto de bens materiais e
imateriais nos quais se unem e consolidam o legado religioso de uma sociedade ou grupo
social, advém de uma necessidade do individuo (re)ligar-se com o universo espiritual e
sagrado, expresso em um espago materialmente produzido, porém com inimeros aspectos e
elementos intangiveis que constroem simbolicamente e define a coesdo do grupo social ao

qual esta relacionado.
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Além da materialidade do monumento, esse patriménio também se constituiu, em seus
aspectos imateriais, em um espacgo sagrado, pois o patriménio cultural religioso se da num
determinado espaco, em um lugar de memdria, onde se busca reviver a memoria e transmiti-
la. Nesse sentido, o patrimdnio cultural religioso atua como definidor de identidades, bem
como mantenedor de tradi¢Ges culturais, na medida em que apresenta simbolos e valores que
sdo transmitidos as geracOes futuras e que sdo caracteristicas de uma determinada sociedade.
Nesse contexto, entende-se o patrimdnio cultural religioso ndo apenas enquanto producéo da
cultura mas, o seu papel social enquanto testemunho para preservacdo do referencial cultural
de uma sociedade, ou seja, ocupa também a funcdo de resguardar a memoria social que é
fundamental para construcéo de identidades.

Em relacdo as producdes académicas do Mestrado em Histdria da UFGD, nota-se que
a tematica patrimonial ainda tenta se inserir as discussfes e as possibilidades de pesquisa,
sendo que, aos poucos, novos pesquisadores sdo atraidos e instigados a trabalhar nessa
perspectiva cultural. Além disso, as producdes relacionadas a historia de Dourados e regido
tém em grande parte priorizado outros aspectos e problematicas, e as producdes relacionadas
a lIgreja Catolica tém explorado o debate da mesma enquanto instituicdo religiosa. Dessa
forma, se nota que a Igreja Catdlica também pode ser percebida enquanto objeto de pesquisa
que engloba outras vertentes, que possui outros elementos que podem ser estudados a partir de
outras perspectivas, com novos campos a serem abordados, novos olhares a serem apurados.

Ciente do contexto abrangente das discussfes acerca do patriménio cultural, esta
Dissertacdo buscou analisar a perspectiva do patriménio cultural religioso, enquanto
construcdo e constituicdo de relacdes sociais e seus simbolos, pois alguns permanecem no
espaco urbano e imaginario dos individuos, perpassando as geracGes, como € o caso do objeto
pesquisado, a Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicao.

No caso de Dourados, cidade cujo povoamento ndo indio ocorreu pela chegada e
permanéncia de migrantes e imigrantes de diferentes culturas, o patrimonio cultural religioso
pode ser entendido como uma construcdo identitaria, representada pelos diferentes elementos
simbdlicos religiosos e culturais, aspectos fisicos patrimoniais, além das diversas praticas de
religiosidade que foram aos poucos incorporadas e que, de alguma forma, estdo diretamente
associadas as memorias dos sujeitos presentes nesse contexto. Desse modo, a heterogeneidade
cultural, traduzida pelas diversas racas, linguas e nacionalidades que formaram e construiram

a cultura sul-mato-grossense, produziram especificidades e caracteristicas peculiaridades
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pelas quais os individuos pertencentes a distintos grupos se aproximaram e se diferenciaram
dos demais.

Outra questdo importante a ser levantada € relacionada a definicdo do que sera
considerado patriménio cultural religioso, bem como quem define 0 espagco do mesmo.
Logicamente que tais questfes dependem dos valores que a comunidade local atribui a esse
patrimbnio e a forma como essas atribui¢bes sdo (re)construidas permanentemente. Desse
modo, torna-se necessario articular o entendimento entre a construcdo edificada e a
construcdo social percebida pelos simbolos e valores, pelas relacdes de pertencimento com o
patriménio e outros elementos que vao forjar e acompanhar a formagdo da memoria coletiva.

Nesse cendrio, percebe-se que a contextualizacdo do edificio ndo se separa da histéria
da qual é testemunho e do espaco em que se localiza e que, portanto, para uma adequada
compreensdo da pluralidade dos tracos culturais inerentes ao patriménio cultural religioso,
devem ser levados em consideracdo aspectos subjetivos, inclusive as sensacGes decorrentes de
vivéncias coletivas que extrapolam o sentido da materialidade.

A dissertacdo buscou apontar, sobretudo, que a compreensdo do patriménio cultural
religioso Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo deve entrelacar a materialidade as
especificidades imateriais vinculadas as vivéncias e aos significados sociais do espaco e da
associacao entre as dimensfes tangiveis e intangiveis, mediante uma percepcao voltada a
integracdo entre o elemento fisico e 0s elementos subjetivos, ligados as tradi¢Bes culturais, a
memoria coletiva e a identidade.

Assim, percebe-se que a influéncia da Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicéo,
atraveés de suas representacdes patrimoniais, sejam elas tangiveis ou intangiveis, contribuem
para a preservacdo de uma memoria identificada como a presenca de um passado, expresso
em seu simbolo maior, cujos elementos materiais e imateriais juntam-se, complementam-se e
formam um sentido que ndo pode ser separado, nem compreendido de forma fragmentada.

A historia da construcdo da Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicdo perpassa a
propria construgdo da historia de Dourados. Quando um grupo de fieis formado por migrantes
se organizou para construir a primeira capela em 1925, Dourados ainda era um povoado, um
distrito pertencente a Ponta Pord. Conforme a localidade foi se desenvolvendo
economicamente, outros grupos de migrantes foram chegando, construindo suas casas e
comeércios, trabalhando nas chécaras e fazendas e, em grande parte, frequentando a igreja que
ficava (fica) localizada na area central do Patriménio de Dourados. Assim, quando nos

reportamos a génese dessa construcdo, ndo podemos deixar de pensar e problematizar as
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relacbes sociais e, nesse caso, sobretudo religiosas, existentes entre os individuos que
interagiam nesse espaco simbdlico que abarca processos migratorios, multiculturalismos,
relaces de poder e vivéncias culturais.

Nesse sentido, vai se formando um grupo social com um interesse em comum e que
ird, aos poucos, atuar na ampliagdo e consolidacdo fisica e simbdlica desse patriménio e
paralelamente na cidade de Dourados. Assim, a forma como a Igreja Nossa Senhora
Imaculada Conceicdo foi construida carrega tragos, detalhes e valores presentes naquele
momento e que, conforme foram sendo conservados, sdo percebidos como identidade
patrimonial local.

A chegada dos franciscanos na cidade para assumir a Paroquia de Dourados no final
da década de 1930 revelou uma série de desdobramentos e imbricac6es relacionadas direta ou
indiretamente ao patrimonio cultural religioso. Diante das trocas sociais, esses individuos
foram moldados culturalmente e também mudaram o ambiente religioso em Dourados, pois
produziram memorias, fizeram histdria. Nesse processo historico, atuaram em diversas frentes
missionarias, reformaram, aumentaram e demoliram a igreja, assim como construiram e
constituiram a Catedral de Dourados. Porém, o que mais chama a atencdo diante da vivéncia
de décadas dos franciscanos em Dourados, é o embate com 0s Protestantes, a disputa pelo
mercado de bens simbolicos dessas duas religiGes que paralelamente também se desdobra em
uma disputa de poder relacionado aos simbolos patrimoniais representantes e representativos
na &rea urbana da cidade.

Percebe-se assim que a paisagem urbana, com seus aspectos arquiteténicos, a igreja
centralizada nesse espaco, o cotidiano de catolicos e ndo catélicos utilizando e vivenciando
esse espaco central urbano enquanto elemento social e cultural de relages, € passivel de uma
pluralidade de significados de uso por parte desses grupos: Igreja, Estado e comunidade. E
essas relagcbes se sobrepfem, se antagonizam, negociam-se mutuamente e se combinam de
acordo com os interesses desses grupos sociais. Essas percep¢des de mundo provém do olhar
de cada grupo: Igreja, seus fieis locais e o governo local que, de acordo com suas atuacées
histérico-sociais e estéticas, vao atribuir sentido singular e valor simbolico ao patrimdnio
cultural religioso.

Com a implantacdo da Coldnia Agricola Nacional de Dourados e da Coldnia Agricola
Municipal de Dourados na década de 1940 novo impulso ao povoamento ocorreu devido ao
processo migratorio que trouxe individuos de diversos estados brasileiros para viverem e

trabalharem aqui. Tal fato alterou o cenério urbano e rural da regido de Dourados,
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proporcionando, além do desenvolvimento econémico do municipio, novas trocas e
experiéncias culturais, o que levou a maior heterogeneidade social e aos diversos
multiculturalismos presentes nos aspectos identitarios douradenses até a contemporaneidade.

Apesar de estarem mais diretamente ligadas as igrejas e posteriormente paroquias
fundadas dentro da CAND e da CMD, indiretamente, as coldnias e os colonos contribuiram
para o crescimento e o fortalecimento do que, mais tarde, seria o principal templo e simbolo
do Catolicismo e do patriménio cultural religioso ligado a0 mesmo na cidade de Dourados,
além de fundamentarem os sentidos desses simbolos através de suas vivéncias sociais e
religiosas.

Juntamente a criacdo da Pardquia de Dourados (1935) e a categorizacdo da Igreja
Matriz Nossa Senhora Imaculada Concei¢do, novos elementos materiais e simbolicos vao
compondo, aos poucos, o contexto urbano central do municipio. Tais elementos que, devido a
seus contextos histdricos, sociais e religiosos, foram influenciadores e legitimadores da
expansao e consolidagéo do patrimonio cultural religioso pesquisado.

Assim, a Casa Paroquial que, além de ter funcdo de moradia e de ambiente de trabalho
missionario para os franciscanos, tem relacdo direta com a igreja, na medida em que
acompanha seu desenvolvimento construtivo e de acdo religiosa, além de ser agregador das
praticas catolicas evidenciadas através do seu espago.

Ja o Patronato de Menores pode ser percebido enquanto simbolo de outra acdo na
frente de atuacdo catdlica: a educacdo e, nesse sentido, temos a simbologia da intencédo
patrimonial também através do viés educador, além da propagacdo das praticas e da doutrina
Catdlica através do viés evangelizador.

E a Praca Antdnio Jodo, localizada em frente a Igreja Nossa Senhora Imaculada
Conceicdo, constituiu-se em seu espaco simbdlico-social, sediando muitas vezes a
interpretacdo dos elementos imateriais do patriménio cultural religioso, representados
sobretudo, pelas quermesses, festas em honra a Padroeira da cidade, missas campais e
procissoes.

Nesse contexto, torna-se indissocidvel a representacdo patrimonial religiosa da Igreja
Nossa Senhora Imaculada Conceigdo a da Casa Paroquial, do Patronato de Menores e da
Praca Antbnio Jodo, pois 0s mesmos contribuiram para essa construgdo, para essa formacéo
do patriménio cultural religioso. Esses elementos arquitetbnicos do entorno da igreja
simbolizam a sua amplitude social e religiosa, bem como atuam na sua consolidagéo enquanto

patrimonio, pois juntamente com ela, desenvolveram-se e formaram um conjunto
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arquiteténico que confere a beleza e grandeza da arquitetura na organizacdo urbana, além da
experiéncia simbdlica ativada por esses elementos através da organizacdo e participacdo dos
individuos moradores, sobretudo dos fieis catolicos.

Além desses elementos, as relagfes sociais que se articularam entre os individuos que
vivenciaram, viveram e vivem esse patriménio cultural religioso foram fundamentais para a
legitimag&o da Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceigdo em Catedral Imaculada Conceigao
de Dourados, sobretudo no imaginario dos moradores, viabilizados através de suas memdrias.
Ou seja, para a eleicdo e/ou a nomeacdo desse patrimonio cultural religioso, a construcéo
simbdlica foi to importante quanto a prépria construcao fisica da igreja.

Ao finalizarmos a dissertacdo, apresentou-se o patriménio cultural religioso
consagrado e legitimado, com a elevacdo da Igreja Matriz Nossa Senhora Imaculada
Conceicdo a Catedral da Diocese de Dourados (1957). O processo historico e construtivo
arquiteténico e simbdlico, as relagdes sociais e 0s desdobramentos religiosos que intermearam
esse processo foram importantes para conceber e entender a formacgao de um dos patrimonios
mais representativos para a cidade de Dourados atualmente.

Assim, apresentam-se a conclusdo algumas assertivas e questionamentos no intuito de
contribuir com o debate da tematica patrimonial. De acordo com a pesquisa implementada,
percebemos que a articulagdo simbdlica entre memoria coletiva, interagdo de um grupo social
dentro de um espaco, dara origem a um patriménio cultural. Por que precisamos debater sobre
patrimdnio? Por que é importante estudar o patrimonio cultural local? Por que é interessante
pesquisar um patriménio cultural religioso em Dourados? As respostas para essas questdes
estdo relacionadas justamente a processos culturais e sociais que formaram Dourados
enquanto nucleo urbano, e aos individuos que participaram desse contexto.

Dos diversos grupos sociais de migrantes que povoaram e construiram a cidade de
Dourados, um em especial ligado a religiosidade catdlica mobilizou uma comunidade para a
construcdo de uma capela sendo que, tal construcdo, material e simbdlica, foi realizada
através das memorias catolicas que trouxeram de seus lugares de origem. Tais memorias
tornaram-se coletivas a partir das experiéncias e da vivéncia desse grupo em comunidade.
Com o passar do tempo, esses grupos vao se reorganizando atraveés de seus membros e
renovando suas praticas catdlicas atraves do simbolo maior do Catolicismo em Dourados, a
Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicédo, construindo e constituindo-se dessa forma, um

patrimonio cultural religioso.
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A importancia dos diversos elementos fisicos, simbdlicos e historicos e suas
articulagdes no espaco urbano, bem como as relagdes entre os individuos e instituicGes de
poder legitimadoras do patrimdnio trazem ao debate a complexidade social e, a0 mesmo
tempo, a grandiosidade cultural que representa a Igreja Nossa Senhora Imaculada Conceicédo
enquanto patrimonio cultural de Dourados.

Nesse sentido, no intuito de contribuir para as discussdes acerca da tematica
patrimonial, espera-se que essa producdo académica incentive novas pesquisas dedicadas
tanto ao tema patriménio cultural religioso em Dourados, como também a Igreja Nossa

Senhora Imaculada Conceicédo, importante simbolo da identidade douradense.
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