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RESUMO

A presente dissertacdo de mestrado tem como foco de investigacdo 0 processo de
territorializacdo dos indios Atikum no municipio de Nioaque, Mato Grosso do Sul, Brasil. Os
Atikum tiveram sua etnogénese e foram reconhecidos pelo Estado Nacional durante a década
de 1940, reivindicando o usufruto das terras tradicionalmente ocupadas por eles na Serra de
Umé&, no municipio de Carnaubeira da Penha, antigo distrito de Floresta, no sertdo de
Pernambuco. Em meio a esse contexto, o ritual do toré teve importancia central para o
reconhecimento do grupo, operando até hoje como principal evidenciador da etnicidade
Atikum. Segundo dados do Censo demografico de 2010, realizado pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), o grupo étnico Atikum é composto por 7.499 individuos,
localizados em sua maioria na Terra Indigena Atikum, a qual foi demarcada e homologada
por decreto presidencial na regido da Serra do Uma apenas durante os anos de 1990. O grupo
abordado neste trabalho deixou essa localidade entre fins da década de 1970 e inicio da
década de 1980, no decorrer de diversos fluxos migratorios. Atualmente se encontram na
Terra Indigena Nioaque, terra de usufruto Terena no municipio sul-mato-grossense de mesmo

nome, onde somam pouco mais de 100 pessoas.

Palavras-chave: Atikum; Terra Indigena Nioaque; Toré.



ABSTRACT

This master’s thesis has been focused on the territorialization process of the Atikum Indians
inhabitants in Nioaque city, state of Mato Grosso do Sul, Brazil. The Atikum Indians had their
ethnogenesis and have become officially recognized by the Nation’s government in the 1940s
when they started demanding the rights of possession of the lands inhabitated by them in a
place called Uma’s Ridge in Carnaubeira da Penha, former county of Floresta, in the far land
of Pernambuco state. Among that context, the toré’s ritual was of great value for the
recognizing process of the group, and so far, it has been the most important factor for the
Atikum‘s ethnicity. According to the Brazilian Institute of Geography and Statistics (IBGE),
the Atikums are nowadays no more than 7.499 people, mostly settled in the Atikum Indian
Reserve which was recognized by the constitution as being theirs in the Uma’s Ridge only
during the 1990s. The group that was being assessed by this thesis left that place at the end of
the 1970s and beginning of the 1980s in several migration groups. Nowadays they are living
at the Indian Reserve of Nioaque, a Terena’s usufruct reserve in a municipal district of Mato

Grosso do Sul state with the same name, where summarize few more than 100 people.

Keywords: Atikum Indians; Indian Reserve of Nioaque; Toré’s Ritual.



RESUMEN

La presente disertacion de maestria tiene como foco de investigacion el proceso de
territorializacion de los indios Atikum en el municipio de Nioaque, estado de Mato Grosso do
Sul, Brasil. Los Atikum tuvieron su etnogénesis y fueron reconocidos por el Estado Nacional
durante la década de 1940, reclamando el usufructo de las tierras tradicionalmente ocupadas
por ellos en la Sierra del Um&, en el municipio de Carnaubeira da Penha, antiguo distrito del
municipio de Floresta, en el interior del Estado de Pernambuco. En medio de este contexto, el
ritual del toré tuvo importancia central para el reconocimiento del grupo, operando hasta hoy
como el principal revelador de la etnicidad Atikum. Segun los datos del Censo de poblacion
de 2010, realizado por el Instituto Brasilefio de Geografia y Estadistica (IBGE), el grupo
étnico Atikum es compuesto por 7.499 individuos, localizados en su mayoria en la Reserva
Indigena Atikum, que fue demarcada y aprobada por decreto presidencial en la regién de la
Sierra del Uma sélo durante los afios 1990. El grupo abordado por este trabajo dejé esta
localidad entre finales de la década de 1970 y inicio de la década de 1980 en diversos flujos
de migracién. Actualmente se encuentran en la Reserva Indigena Nioaque, tierra de usufructo
Terena en el municipio del estado de Mato Grosso do Sul de mismo nombre, donde suman

poco mas de 100 personas.

Palabras clave: Indios Atikum; Reserva Indigena Nioaque; Ritual del Toré.
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INTRODUCAO

“Eu ando em terra alheia, procurando a minha aldeia” é o resultado de uma pesquisa
gue tem como foco de investigacdo o processo de territorializacdo dos indios Atikum no
municipio de Nioaque, no sudoeste de Mato Grosso do Sul.

O titulo do trabalho foi inspirado em trecho de uma linha de toré (cantiga) registrada
durante trabalhos de campo na Terra Indigena Nioaque, no dia 19 de Abril — Dia do indio — de
2012, Ele expressa, sob o codigo da tradic&o oral e da meméria social, a trajetéria vivenciada
pelos Atikum naquela regido. Trata-se, pois, de uma trajetéria de migracdes e de
territorializacdo em um local distante de seu territorio de origem, em uma “terra alheia” como
dizem, precisamente em um territorio Terena. Do mesmo modo, alguns subitens dos capitulos
desta dissertacdo receberam seus titulos a partir de frases extraidas de narrativas feitas pelos
interlocutores.

Neste sentido, cumpre explicar que o grupo indigena Atikum é originario do sertdo
pernambucano, mais especificamente da regido da Serra das Crioulas, complexo de serras
dentro do qual esta localizada a Serra do Uma. A Serra do Um4, por sua vez, recebeu esse
nome em referéncia a um personagem da cosmologia Atikum: Uma, o “indio mais velho”, pai
dos Atikum que povoaram a serra que recebe o mesmo nome. O municipio mais préximo
dessa serra, hoje Terra Indigena Atikum, é Carnaubeira da Penha, antigo distrito do municipio
de Floresta (Griinewald, 1993).

Falantes apenas da lingua portuguesa e em geral de pele negra, os Atikum sdo
provenientes da mistura de grupos de diferentes origens étnicas, entre eles afrodescendentes,
de modo que fazem parte dos povos indigenas conhecidos na etnologia como “indios
misturados”. Marcados por descontinuidades histéricas de sua identidade, ou seja, por
periodos histéricos através dos quais deixaram de manifestar sua etnicidade, sdo também

categorizados como “indios emergentes”. Até a década de 1940, esses sujeitos eram tidos

! Ao longo deste trabalho, o termo reserva indigena, por vezes citado apenas como reserva, é usado como
categoria analoga a de Terra Indigena (T.I. ou TI), adotada hoje em dia pela FUNAI (Fundagdo Nacional do
Indio).
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como remanescentes ou descendentes de indios e, portanto, ndo gozavam de estatuto juridico
diferenciado. Foi a partir da ameaca de perderem seu territorio, as terras que ocupavam
tradicionalmente, devido a invasdo de criadores de gado nas mesmas, que passaram a Se
rearticular em torno de sua identidade indigena e de sua etnicidade (Griinewald, 1993, 2004 e
2006).

Sabendo que havia um 6rgdo do governo realizando a concessdo de terras para
comunidades indigenas, os Atikum protagonizaram um processo de etnogénese, sendo
oficialmente reconhecidos pelo Estado Nacional como povo indigena desde o ano de 1949.

O termo “etnogénese”, recorrido amiude neste trabalho, foi cunhado por Gerard Sider,
em 1976, em oposicdo ao fendmeno do etnocidio, quando da realiza¢do de seus estudos com
povos nativos da América do Norte®. No entanto, creio que foi Bartolomé (2006) o que mais
se dedicou a formulacdo desse conceito. Esse tema, contudo, serd abordado com a devida
profundidade no corpo do primeiro capitulo desse trabalho. Por hora, cabe apresentar a
definicdo de Arruti (2006) sobre o termo etnogénese, entendido como um “processo de auto-
atribuicdo de rotulos étnicos por grupos que, até determinado momento, eram tomados
indistintamente como sertanejos ou caboclos” (Arruti, 2006, p.381).

Um elemento central na etnogénese Atikum e no seu reconhecimento pelo drgao
indigenista oficial, & época o Servico de Protecio ao indio (SPI), foi o ritual do toré. Nesse
ritual, realizado por diversas etnias indigenas no Nordeste brasileiro, os indios dancam
descalcos, batendo seus pés no chdo segundo o ritmo de maracas. Ao que tudo indica, dessa
forma invocam espiritos ancestrais cantando as chamadas “linhas de toré”, cantigas que
versam sobre o passado e as tradi¢cdes do grupo indigena que o realiza.

Esse ritual foi descrito e analisado por Carlos Estevdo de Oliveira (1942),
primeiramente entre os Fulni-6°, e em seguida em outros grupos indigenas no Nordeste, o que
sugeriu um “padrao cultural” para povos indigenas naquela regido. Tal sugestdo de “padrao”
foi adotada pelo SPI como critério de indianidade e, consequentemente, para o0
reconhecimento da existéncia de povos indigenas naquela parte do pais. Dessa forma,
incentivou ainda mais o circuito de trocas culturais entre os grupos que ali existem (Arruti,
2006).

2 SIDER, Gerard M. Lumbre indian cultural nationalism and ethnogenesis. Dialectical Anthropology, v. 1. 1976.

® OLIVEIRA, Carlos Estevdo de. O ossuario da “Gruta do Padre” em lItaparica e algumas Noticias sobre
Remanescentes Indigenas no Nordeste Brasileiro. Boletim do Museu Nacional, 14-17 (1938-1941). Rio de
Janeiro. 1942.
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Cabe destacar que a préatica do toré, generalizada entre os indios do Nordeste, ao passo
em que foi imposta pelo 6rgédo indigenista & boa parte desses povos durante seus processos de
reconhecimento, foi também reelaborada pelos grupos como marcador de diferenciacdo étnica
frente ao Estado, aos ndo indios e mesmo em relacdo a outras etnias praticantes do ritual
(Arruti, 2006).

N&o sendo mais sabedores do toré naquele momento, os Atikum tiveram de
“reaprendé-lo” com os Tuxda, do municipio de Rodelas, na Bahia, que enviaram alguns indios
para a Serra do Uma, que os ensinaram o ritual e viabilizaram seu reconhecimento
(Grinewald, 1993 e 2004).

Ainda que tenham sido reconhecidos como indios pelo Estado Nacional no ano de
1949, os Atikum tiveram suas terras na Serra do Uma demarcadas e homologadas por decreto
presidencial apenas durante os anos de 1990. Os dados do Censo de 2010 do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) apontam um total de 7.499 indios da etnia
Atikum, sendo que 4.273 residem fora de Terras Indigenas, constituindo oficialmente a 152
maior populacdo indigena do Brasil fora de suas terras tradicionais. Segundo informacdes do
Instituto Socioambiental (ISA), a Terra Indigena Atikum possui 16.290 hectares dentro dos
quais foram localizadas 20 aldeias.”

O grupo Atikum de que trata este trabalho deixou aquela localidade entre fins da
década de 1970 e inicio da década de 1980. Isso se deu por meio de diversos fluxos
migratorios até se estabelecerem na Terra Indigena Nioaque, onde coabitam com os Terena, e
na periferia da cidade sul-mato-grossense de Nioaque. Ao todo somam pouco mais de 100
pessoas que se autodenominam Atikum no municipio de Nioaque. Segundo dados do IBGE,
essa Terra Indigena possui uma area de 3.029 hectares.

Os Terena, por seu turno, constituem um povo indigena cuja lingua nativa esta
vinculada a familia Aruak. Somam por volta de 28.000 pessoas segundo dados do Censo de
2010 do IBGE. Em Mato Grosso do Sul estdo presentes, sobretudo, nos municipios de
Aquidauana, Anastacio, Dois Irmdos do Buriti, Dourados, Sidrolandia, Nioaque, Miranda,
Terenos e Campo Grande. Também de acordo com dados do Censo de 2010, os Terena sdo o
maior grupo étnico vivendo fora de reservas e terras indigenas no pais. De acordo com
Azanha e Ladeira (2004), também é possivel constatar a presenca de familias Terena em areas
reservadas a outros povos indigenas. Esta situacdo ocorre nos municipios sul-mato-grossenses

de Porto Murtinho (TI Kadiwéu) e Dourados (Tl Guarani), assim como no estado de S&o

* Para maiores informacfes acessar: http://pib.socioambiental.org/pt/povo/atikum/print. Ver também Griinewald
(1993, 2004 e 2006).
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Paulo, como é o caso da reserva de Tupd (TI Araribd), para onde familias Terena foram
levadas na época do SPI.

As figuras que se seguem, retiradas do site da Fundagio Nacional do Indio (FUNALI),
sucessora do antigo SPI, sinalizam em cor amarela as Terras Indigenas homologadas no Brasil
sobre imagens de satélite. As edi¢des feitas em cor vermelha localizam respectivamente a Tl

Atikum, em Pernambuco (Figura 1), e a Tl Nioaque, em Mato Grosso do Sul (Figura 2).
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Figura 1 -  Figura sinalizando a  Terra Indigena  Atikum/PE  —  Fonte:
http://mapas2.funai.gov.br/i3geo/interface/googleearth.phtml?7114c5d039d5aed4050d940d44cf226f
(Editado pelo autor).
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Figura 2 - Figura sinalizando a Terra Indigena  Nioaque/MS —  Fonte:
http://mapas2.funai.qgov.br/i3geo/interface/googleearth.phtml?f4dee621639f05d7cf46fc1f58982c70
(editado pelo autor).

Feitos os esclarecimentos iniciais, dedico-me a narrar a minha chegada, enquanto
pesquisador, aos Atikum que vivem em Nioague.

Certa vez, durante minha graduagéo em Historia, ouvi nos corredores da universidade
um ditado que dizia o seguinte: “Os pesquisadores nem sempre escolhem seus objetos de
estudo, muitas vezes sdo escolhidos por eles”. Assim se constituiu a minha relacdo com os

Atikum. Foi em busca dos Terena, a fim de concluir um projeto de Iniciacdo Cientifica®, que

> Trabalho de Iniciacdo Cientifica do PIBIC/CNPg/UFMS, intitulado: “Missdes pentecostais entre os indios
Terena na cidade de Brasilandia - MS: O estudo de suas préaticas socio-culturais”, desenvolvido sob a orienta¢ao
do Prof. Dr. Vitor Wagner Neto de Oliveira, no periodo de Agosto de 2007 a Julho de 2008.
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me deparei pela primeira vez com os Atikum. No feriado de carnaval de 2008 acompanhei o
Prof. Dr. Giovani José da Silva, na época docente substituto do curso de Historia do campus
de Trés Lagoas da UFMS, até a Terra Indigena Nioaque. Na ocasido, o pesquisador foi visitar
alguns amigos que fez entre os Atikum quando realizou um estudo com eles, oito anos antes,
e eu, informado que |4 poderia encontrar as informacGes que precisava sobre os Terena,
aproveitei a carona.

Ja naquele momento fascinou-me a historia dos indios de pele negra que cruzaram
grande parte do territdrio nacional, saindo de Pernambuco e chegando a terras sul-mato-
grossenses. Nessa migracgdo, trouxeram para a regido sua cultura e uma danca, chamada por
eles de toré, cujo som me encantou desde a primeira vez que a ouvi ser cantada e dancada
pelos Atikum. Assim, antes mesmo que houvesse uma relacdo de pesquisa académica com 0s
Atikum, comecei uma relacdo de amizade com alguns indigenas.

Retornei a Terra Indigena Nioaque, desta vez sozinho, em julho do mesmo ano, ainda
em busca de informag6es com os Terena para a referida pesquisa de Iniciacdo Cientifica. Com
muito pouca familiaridade com o tema, muito menos ainda com os Terena, e quase nenhuma
experiéncia em pesquisa de campo, fiquei bastante decepcionado com 0s poucos avancos que
consegui. Era uma tarde quente, estava sentado a sombra de uma &rvore, entristecido pelos
percalcos que enfrentava como jovem pesquisador, quando um Atikum, Aliano José Vicente,
sentou-se ao meu lado e perguntou o que me afligia. Respondi que minhas pesquisas com 0s
Terena nao iam muito bem.

De forma muito solidaria ele me respondeu: “Se ndo estiver dando certo com eles [0S
Terena] os seus trabalhos, e se vocé quiser, n6s [os Atikum] podemos te ajudar. A casa estéa de
portas abertas.”

A partir desse momento me empenhei em concluir o relatério, ainda que de maneira
bastante parcial, da minha pesquisa com os Terena e, logo em seguida, tratei de elaborar um
projeto de Iniciacdo Cientifica envolvendo os Atikum. Com esse novo projeto aprovado®,
retornei a Nioaque para realizar breves trabalhos de campo entre os Atikum, surveys de cerca
de uma semana, nos meses de agosto de 2009 e 2010.

A medida que fui conhecendo os Atikum e desenvolvendo pesquisa junto ao grupo,

optei por ndo contar suas historias, mas deixar que eles mesmos as contassem a partir do

® Trabalho de Inicia¢do Cientifica do PIBIC/UFMS, intitulado: “As vozes dos Caboclos de Umi: Historia Oral
de Vida dos indios Atikum em Nioaque, Mato Grosso do Sul”, desenvolvido sob a orientagdo do Prof. Dr.
Lourival dos Santos, no periodo de Agosto de 2009 a Julho de 2010.
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registro de narrativas Atikum. Para isso, recorri & histéria oral de vida’ como procedimento de
pesquisa, com vistas a criar um arquivo de memaria sobre o grupo, assim o fazendo por meio
da gravacdo, transcricdo e textualizacdo de entrevistas, constituindo desse modo “documentos
orais” (Meihy, 1991 e 2005; Meihy & Holanda, 2007). Aliados aos procedimentos de histdria
oral, busquei realizar observacbes de cunho antropoldgico, registradas no decorrer dos meus
surveys.

Conclui meu curso de graduacdo em Histdria com uma monografia de historia oral de
vida sobre os Atikum de Nioague. Com o trabalho finalizado, restou uma grande relacdo de
amizade com eles e algumas inquietacdes que a histdria oral ndo havia dado conta de elucidar.
Por mais que a histéria oral, tal como Antropologia, demonstre uma forte preocupagdo com a
hermenéutica do sujeito, quer dizer, com a compreensdo do outro, percebi que o compromisso
com a constituicdo de documentos poderia ser uma postura limitante em certo sentido.

A gravacdo das entrevistas, com um aparelho eletronico mediando a relagéo entre
pesquisador e interlocutor, pareceu-me um tanto incomoda para alguns sujeitos, algo que
restringia suas falas, impedindo certas “memorias subterraneas” de emergirem (Pollak, 1989).
Pensei que, talvez, com uma pesquisa de campo um pouco mais duradoura, e com 0
estabelecimento de relages cotidianas e conversas mais informais com os interlocutores,
pudesse conseguir maiores informacdes sobre a migracdo do grupo e seu processo de
territorializacdo em Nioaque. Resolvi, entdo, fazer um curso de mestrado em Antropologia e
aprender mais sobre etnografia e etnologia indigena.

Nesta linha de raciocinio, apresento adiante o processo de levantamento dos dados
discutidos nesta pesquisa, registrados durante o curso de mestrado em Antropologia. Esses
dados séo fruto de um trabalho de campo realizado junto aos Atikum em Nioaque, entre 23 de
fevereiro e 16 de mar¢o de 2012, bem como em outros surveys. A maior parte dos trabalhos
foi realizada na Terra Indigena Nioaque, atualmente composta pelas aldeias Brejao,
Taboquinha, Agua Branca e Cabeceira. Apesar de ter transitado pelas quatro aldeias,
permaneci sobretudo na aldeia Cabeceira, onde esta concentrada a maioria dos Atikum que ali
vive.

Também visitei, durante os trabalhos de campo, o bairro Jokey Clube, localizado na
periferia da cidade de Nioaque, conhecido entre os locais como “Cancha”. Nesse bairro, de

paisagem em certo aspecto rural, reside, de maneira agrupada, uma consideravel parte dos

’ Procedimento de pesquisa desenvolvido pelos oralistas do Nicleo de Estudos de Histéria Oral da Universidade
de S&o Paulo (NEHO-USP). Para maiores informacdes sobre esse procedimento de pesquisa, ver Meihy (1991,
2005) e Meihy & Holanda (2007).
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Atikum da regido. Pelas informacgdes que obtive, essa parte do grupo reside hoje na cidade
devido a conflitos ocorridos quando de sua convivéncia entre os Terena no interior da reserva.

Durante esta etapa das pesquisas, visitei 36 casas onde residem familias Atikum. Estéo
localizadas em trés aldeias na reserva indigena (Cabeceira, Brejdo e Taboquinha) e no bairro
da Cancha. Nessas visitas, foi aplicado um breve questionario de carater censitario aos
moradores e feita a localizacdo georreferenciada de cada casa, através do uso de um aparelho
GPS (em graus) no datum WGS 84. Contudo, as principais informacdes obtidas ndo se
encontram nos questionarios, mas sim no caderno de campo, instrumento consagrado pelo
método etnogréafico, no qual foram registradas observacfes etnograficas e conversas com
diversos interlocutores.

A dindmica com que ocorreu o trabalho de campo é devedora de um survey realizado
entre os dias 19 e 21 de setembro de 2011, no qual foi feito um levantamento preliminar das
genealogias dos Atikum de Nioaque. Este procedimento foi fundamental para 0 mapeamento
dos sujeitos que compdem o grupo, bem como das rela¢fes de parentesco (consanguineas e de
afinidade) existentes entre eles. Além disso, realizei outro pequeno survey durante as
festividades do Dia do Indio, entre os dias 17 e 19 de Abril de 2012, na aldeia Cabeceira, onde
registrei a execucdo da danca/ritual do toré. Por fim, nos meses de setembro e outubro de
2012 houve outros dois periodos de permanéncia em campo, de respectivamente dez e doze
dias, com o prop6sito de realizar observacdes complementares, tendo em vista questdes
pontuadas na banca de qualificacdo deste trabalho de mestrado.

Uma metodologia bastante explorada em campo foi, com efeito, 0 processo dialdgico
entre pesquisador (antrop6logo) e interlocutores (indigenas). Dentro desse processo, as
conversas tiveram como temas desde as memorias dos Atikum sobre a migracdo e seu
processo de estabelecimento em Nioaque, até os assuntos mais corriqueiros do dia a dia,
através dos quais foi possivel perceber relacdes subjacentes as falas.

Os diélogos estabelecidos durante o trabalho de campo ndo foram gravados a fim de
que a presenca do gravador, como um mediador de rela¢Ges, ndo inibisse 0s sujeitos. Em vez
disso, a escrita diaria e sistematica das conversas no caderno de campo foi adotada como
forma de registro. O uso do gravador reservou-se para o registro das linhas de toré, que serdo
analisadas no terceiro capitulo desta dissertacdo, haja vista a impossibilidade de transcrever a
musicalidade das mesmas no caderno de campo.

O registro de diferentes narrativas foi de suma importancia para entender 0s processos
de migracéo e territorializagdo dos Atikum em Nioaque. Isso foi feito na medida em que as

historias de vida individuais foram agregadas e interligadas no processo de textualizacdo da
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pesquisa, tornando possivel trilhar a historia vivenciada pelo grupo. Nesse sentido, Halbwachs
(1990, p. 51) refere-se a memdria como uma producgdo coletiva, de modo que as memdorias
individuais consistiriam em pontos de vista sobre a memoria coletiva. Essa coletividade da
memoria pbde ser observada em narrativas que apresentaram referéncias recorrentes a eventos
significativos para o processo de territorializacdo do grupo em Nioaque a partir de diferentes
pontos de vista.

Como salienta Alberti (2004), a memoria € descontinua e opera através de uma selecao
subjetiva de recortes. Ainda que coletiva, é expressa sobre pontos de vista particulares. Em
vista disso busquei conversar com diversos interlocutores. Esse processo de conversagdo com
os interlocutores, bem como o uso de tais didlogos na textualizacdo da pesquisa, situa a
pesquisa em meio aos modelos de etnografia denominadas por Clifford (2011) como
dialdgicas e polifonicas. Dialdgica porque parte da ideia de uma construcdo dialogada e
colaborada da pesquisa com os interlocutores, que desloca a autoridade etnogréfica téo
somente do pesquisador também para os pesquisados. Polifonica, pois se vale de dialogos
com sujeitos de diferentes grupos (familiares, politicos e faccionais) dentre os sujeitos
abordados.

A adoc¢do de um modelo de etnografia dialégico e polifénico vai ao encontro das
criticas feitas por Asad (1993) ao conceito de “tradugdo cultural”, adotado por longa data pela
antropologia social britanica. Na postura criticada pelo autor, caberia ao antrop6logo o papel
de dominar os signos da linguagem nativa a fim de traduzi-los para a cultura académica
ocidental. Munido de uma autoridade etnogréafica, o antrop6logo seria o0 sujeito capacitado
para realizar a traducgéo cultural.

Conforme ainda Asad (1993), a ideia de traducdo cultural, além de subestimar a
capacidade dos nativos de se expressarem, acaba por favorecer a criacdo de uma relacdo
assimétrica e colonialista entre o0 pesquisador e os interlocutores, entre o tradutor cultural e
aqueles cuja cultura serd traduzida. Tendo em vista as discussdes apresentadas pelo autor, a
elaboracdo de uma etnografia dialogica e polifonica visa caminhar no sentido da
descolonizagdo das metodologias da pesquisa antropoldgica, advogada por Smith (2005). Sob
essa Otica, é possivel ver os nativos ndo como o exo6tico a ser traduzido, mas como sujeitos, se
ndo protagonistas, a0 menos colaboradores da construcao da pesquisa.

Fabian (1991) também aponta que na pesquisa antropologica o estudo das pessoas, dos
grupos e dos movimentos devem ser mais “comunicativos” do que “observativos”. Destaca
ainda que isso deve ocorrer no sentido de que haja um processo de compreensdo e nao de

mera descricdo e aplicacdo de uma data teoria.
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A utilizagcdo de métodos de pesquisa predominantemente dialdgicos néo significa que
a etnografia experiencial, e tampouco a interpretativa, foram postas de lado. Entretanto, ao
tratar de processos diacronicos a dita autoridade experiencial, consagrada pelo método que se
convencionou chamar de observacdo participante, pouco pode contribuir, pois limita o
pesquisador aquilo que ele pode observar sincronicamente. Assim, parafraseando Clifford
(2010, p. 55), essa pesquisa valeu-se de processos experienciais, interpretativos, dialdgicos e
polifénicos, utilizados de forma alternada e colaborativa, tendo em vista as problematicas de
estudo abordadas.

Essa postura parte da relevancia, destacada por Pacheco de Oliveira (2004), da etno-
historia e/ou antropologia histérica para lancar luz sobre os processos de (re)construcdo
identitaria e emergéncias étnicas. Sobretudo quando se trata de sociedades indigenas que vem
de largo contato com a civilizacdo ocidental, acrescido de um passado de constantes
migracOes e territorializagcbes. Ou seja, baseia-se na importancia de se compreender oS
processos diacronicos a fim de que o contexto observado sincronicamente ndo seja tomado
como algo natural e espontaneo.

As observacdes etnograficas foram feitas sequindo os preceitos de Mauss (1993) sobre
0 método etnogréfico. Além desses, as consideracdes de Cardoso de Oliveira (2000) sobre o
trabalho do antropologo, foram fundamentais para delinear minha postura de antrop6logo em
campo. Sob essa perspectiva, busquei olhar, ouvir e escrever, ndo como um viajante que 0s
faz inocentemente, mas tendo os sentidos e a cogni¢cdo domesticados pela reflexdo tedrica.
Assim, cabe salientar, conforme Geertz (1989, p. 15), que a diferenca entre 0 que Gilbert Ryle
chamou de “descricao superficial” e “descricdo densa” estd em ndo se ater meramente em
descrever as préaticas dos sujeitos, mas de interpretar os significados por detras dessas praticas.

Nesse sentido:

Fazer etnografia é como tentar ler (no sentido de “construir uma leitura de”) um
manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas suspeitas
e comentarios tendenciosos, escrito ndo com os sinais convencionais do som, mas
com exemplos transitérios de comportamento modelado. (Geertz, 1989, p. 20)

Sob essa perspectiva, outro conceito central para os delineamentos das trajetorias e
relacbes vivenciadas pelos Atikum ¢é que Ginzburg (1991) denominou de “paradigma
indiciario”, dentro do qual sdo construidas trajetorias, constatadas relacbes e apontados
padrdes de comportamento por meio do entrecruzamento de indicios conferidos por diferentes

narrativas e diferentes praticas observadas.
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A pesquisa vale-se também de trechos de entrevistas de histéria oral de vida (Meihy &
Holanda, 2007), realizadas durante pesquisas anteriores. Ao propor um didlogo entre Historia
e Antropologia, tenho intuito de enriquecer a pesquisa, haja a vista a seguinte observacédo: “As
ciéncias humanas tendem a apresentar resultados mais completos e satisfatorios quando
trabalham interdisciplinarmente, de modo a abranger os mdultiplos aspectos simultaneos e
sucessivos dos fendmenos estudados” (Oliveira, 2001, p.18).

O uso de memdrias genealdgicas e genealogias também se mostrou bastante frutifero
para a compreensdo do fendmeno aqui estudado. Para seu estudo, realizei a elaboracdo de
genealogias tal como sistematizado por Rivers (1975). Cabe salientar, contudo, que néo foi
objetivo dessa pesquisa elucidar sistemas de classificagdo de parentesco entre os Atikum. O
método genealdgico foi mais usado para compreender processos socio-histéricos, os quais sao
diacrdnicos e podem ser elucidados, também, pelas relacdes de parentesco (consanguinidade e
afinidade) e para-parentesco (compadrio). Além disso, pelas genealogias foi possivel
compreender as historias de vida dos sujeitos e, por extensdo, a histdria do proprio grupo.

Creio que a discussdo tedrico-metodoldgica tecida até aqui evidencia o quanto essa
pesquisa tem, e certamente ndo deixara de ter, um carater parcial, haja vista a impossibilidade
de uma reconstrucdo completa das experiéncias vividas pelos interlocutores e pelo grupo
étnico. Todavia, essa ndo é a pretensdo desse trabalho, que visa antes articular praticas,
relacbes, memorias, indicios e sinais, interpretando-os de modo a compreendé-los em sua
dimensdo sécio-histdrica e cultural. Tenho consciéncia de que essa interpretacao € relativa e
ndo da conta de responder aos gquestionamentos levantados e aos que surgirdo. Contudo, de
acordo com Geertz (1989, p. 41): “A vocagdo essencial da antropologia interpretativa nao ¢é
responder as nossas questdes mais profundas, mas colocar a nossa disposi¢do as respostas que
os outros deram.”

Cabe ainda explicar que esta dissertacdo é composta por trés capitulos, sendo os dois
primeiros bibliograficos e o ultimo etnografico. Cada um deles estd composto de
considerac0es iniciais, desenvolvimento em subcapitulos e consideracGes finais. Desse modo
0s capitulos constituem-se em textos relativamente independentes, mas organizados de
maneira articulada.

O primeiro capitulo, intitulado Descolonizando a etnologia dos indios do Nordeste:
colonialismo, territorializacdo, mistura e emergéncias étnicas, contém uma discussdo
historico-antropologica sobre os chamados “indios misturados” do Nordeste do Brasil. Isso é
feito a partir de um viés interpretativo dos conceitos de colonialismo, territorializacdo, mistura

e emergéncias étnicas. Com vistas a desnaturalizar a mistura étnica dessas populagdes, em um
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primeiro momento é feita a analise de diferentes modelos de colonialismo empreendidos
sobre 0s povos indigenas daquela regido. Assim, busco pensar como essas a¢des coloniais
operaram primeiramente, no sentido de gerar uma mistura étnica dessas populacdes e, mais
recentemente, no sentido inverso, de propiciar a diferenciacdo e a emergéncia de novas etnias.
Para tanto, séo utilizados autores como Pacheco de Oliveira (1988, 1999, 2004), Arruti (1997,
2006), Gonzales Casanova (1995, 2002) e Bartolomé (2006), dentre outros.

A partir dessas analises, tomo entdo como objeto a propria disciplina, construindo um
sucinto estudo de epistemologia acerca dos estudos etnoldgicos sobre os indios do Nordeste.
Sob essa perspectiva, parto do desinteresse de parte do americanismo por essas populacées
enquanto objeto de estudo para compreender como, por longa data, predominou na
antropologia brasileira uma corrente de estudos aqui chamada de “etnologia das perdas e
auséncias culturais”, caracterizada por abordar essas popula¢des de maneira negativada. Sob a
égide das nocGes de aculturacdo e assimilagdo, certos trabalhos de Ribeiro (1970) e Galvao
(1979) sdo um exemplo desse tipo de abordagem em décadas passadas.

Em seguida, penso a constituicdo da chamada “etnologia dos indios misturados”, de
maneira articulada ao contexto historico que a gerou entre as décadas de 1980 e 1990, tendo
como maior expoente o antropélogo Jodo Pacheco de Oliveira.

Por fim, a partir das contribuicdes de Arruti (2006), realizo uma discussdo sobre o
ritual do toré entre os indios do Nordeste, na qual vou de encontro com mito da mesticagem
para pensar o toré como uma via para a afirmacdo étnica em meio aos processos de
reconhecimento dos grupos pelo SPI.

O segundo capitulo, intitulado A “viagem da volta” dos indios de Atikum-Uma: Os
Atikum em Pernambuco, também de cunho bibliografico, trata dos Atikum da Serra do Uma,
em Pernambuco. Fazendo alusdo a metafora proposta por Pacheco de Oliveira (2004) para
pensar 0s processos de etnogéneses de sociedades indigenas no Nordeste, esse capitulo aborda
a “viagem da volta” dos caboclos da Serra do Uma a sua indianidade, bem como a
(re)elaboracéo de sua etnicidade a partir do reconhecimento, por parte do Estado Nacional, de
sua condicdo indigena. Em especial, é discutido o sistema de compadrio que opera na Serra do
Umd e os faccionalismos gerados em seu ambito, tomados aqui, como fatores que
impulsionaram a migracdo de familias Atikum para fora da Serra do Umé&. O desenvolvimento
do capitulo se da com base nos escritos de Griinewald (1993, 2004, 2006) sobre os Atikum de
Pernambuco, a partir dos quais sdo esbocados sucintos didlogos com Weber (1979) e Barth

(1998) em torno da definicdo de um grupo étnico.
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O terceiro capitulo dessa dissertacdo, “Andando em terra alheia”: Os Atikum em Mato
Grosso do Sul, por sua vez, é um capitulo etnografico, o qual se inicia com memorias e
historias dos interlocutores Atikum sobre sua saida da Serra do Umé&, em Pernambuco, e suas
trajetérias e migracdes até chegarem a Terra Indigena Nioaque. Um segundo aspecto
abordado nesse capitulo € a territorializacdo dos Atikum nessa reserva e suas relacdes com os
Terena, grupo majoritario no local. A forma como se relacionam com eles, decisiva para sua
permanéncia em uma area de usufruto exclusivo de outro povo indigena, abre espaco para
discutir o faccionalismo existente entre os Atikum de Nioaque, que se dividem em dois
grupos: um, bem relacionado com os Terena, que ocupa terras no interior da reserva; outro,
que devido a conflitos com liderancas, deixou a area e hoje estd localizado na periferia da
cidade de Nioaque. Nesse momento também sdo apresentados dados relativos a demografia e
economia Atikum na regido.

Cumpre explicar que essa pesquisa, ainda que aborde os processos de territorializagao
dos Atikum em Nioaque, se deu sobretudo por meio da interlocucéo e da convivéncia com a
faccdo que reside dentro da reserva indigena, com a qual pude ter uma insercao mais positiva
para a realizacdo da pesquisa.

No capitulo apresento ainda uma descricdo etnogréfica da pratica do toré entre os
Atikum de Nioaque, atentando para suas formas e periodos de execucdo e para 0s saberes
contidos sobre o grupo nas linhas cantadas durante o ritual. Além disso, abordo préticas e
saberes do grupo sobre os “Encantos de Luz”, entidades magicas protetoras do grupo, e outras
“ciéncias de indio”, saberes tradicionais, muitas vezes ja esquecidos, mas que possuem papel
fundamental para a criacdo das “fronteiras étnicas” (Barth, 1998) do grupo. Os dados
etnogréficos apresentados nesse Gltimo subcapitulo sdo postos em dialogo com pesquisas
anteriores com o grupo, realizadas por José da Silva (2000, 2003, 2005), bem como com
outros estudos sobre os Atikum em Pernambuco (Silva, 2007) e sobre o ritual do toré
(Grinewald, 2005).

Para finalizar esta introducdo, espero que a presente dissertacdo contribua para a
compreensdo da presenca dos Atikum em Mato Grosso do Sul, bem como para estimular o

desenvolvimento de mais estudos sobre 0s povos indigenas na regido.
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1
DESCOLONIZANDO A ETNOLOGIA DOS INDIOS DO NORDESTE:
COLONIALISMO, TERRITORIALIZACAO, MISTURA E
EMERGENCIAS ETNICAS

1.1. Considerac0es iniciais

Os estudos sobre populag@es indigenas da regido Nordeste do Brasil, segundo Pacheco
de Oliveira (2004), foram vistos, até fins do século XX, como uma “etnologia menor”. 1SS0
porque abordavam grupos que, devido ao largo contato com as frentes colonizadoras na
América Portuguesa e, posteriormente, com 0s agentes do colonialismo interno no processo
de formacdo do Estado Nacional, apresentariam pouca distintividade cultural em relacdo a
sociedade envolvente. Vistos como culturalmente “misturados”, os indios do Nordeste
receberam pouca atencdo da Antropologia, ciéncia cujos canones académicos, sob a influéncia
do americanismo (estruturalista), privilegiaram estudos de populacdes -culturalmente
“distantes” da sociedade envolvente e do pesquisador.

A invisibilidade, ou ao menos a pequena visibilidade reservada aos indigenas do
Nordeste pelos estudos etnoldgicos até fins do século XX, decorre de uma visdo negativada da
mistura, que busco desconstruir por meio da compreensdo dos processos que a geraram.
Sendo assim, se para uma antropologia baseada na observacdo sincronica de diferencas
culturais os “indios misturados” constituem um objeto de pouco interesse tedrico, para uma
antropologia historica, preocupada em compreender processos de transformacGes
socioculturais, o contrario vem a ocorrer. Desse modo, acredito que seja necessaria uma
analise historica sobre os processos de colonizagdo (colonizacdo européia e colonialismo
interno) vivenciados pelas populagfes indigenas no Brasil, e, de forma mais intensa pelos
indios do Nordeste, por tratar-se da mais antiga frente de colonizagdo, com fins a

“desnaturalizar a ‘mistura’” (Pacheco de Oliveira, 2004, p.20).
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Partilho o pressuposto de que a colonizagdo se da sobre e pelo espaco territorial e 0s
respectivos atores sociais nele territorializados. Sendo assim, “a presenca colonial [...]
instaura uma nova relacdo da sociedade com o territorio, deflagrando transformacbes em
multiplos niveis de sua existéncia sociocultural” (Pacheco de Oliveira, 2004, p.22). De tal
modo, me proponho a realizar essa discussao histdrica e antropoldgica a partir do fio condutor
apresentado por Pacheco de Oliveira (2004), de pensar associadamente as nogOes de acao
colonial e territorializacdo, enquanto atos politicos produtores de objetos étnicos (no caso a
mistura, e posteriormente a diferenciacdo, étnica e cultural) por meio de “mecanismos
arbitrarios e de arbitragem (no sentido de exteriores a populagdo considerada e resultante das
relagcbes de forca entre os diferentes grupos que integram o Estado)” (Pacheco de Oliveira,
2004, p.23).

Nesse sentido, a nocdo de territorializacdo € definida como um processo de
reorganizacdo social que implica: i) a criacdo de uma nova unidade sdciocultural
mediante o estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora; ii) a
constituicdo de mecanismos politicos especializados; iii) a redefinicdo do controle
social sobre os recursos ambientais; iv) a reelaboracdo da cultura e da relacdo com
0 passado. (Pacheco de Oliveira, 2004, p.22) (destaques no original)

Sob essa perspectiva, de ver os processos de territorializagcdo vivenciados pelas
populacdes indigenas no Nordeste como produto da interacdo entre as primeiras e agentes do
colonialismo, bem como processos produtores de objetos étnicos, faz-se necessario situa-los
historicamente, considerando as especificidades de diferentes formas de colonialismo ao
longo dos tempos.

Para tanto, torna-se relevante a nocdo de “situagdo social”, desenvolvida por
Gluckman (1987), a qual pressupde uma estrutura social, enquanto forma organizacional (no
caso a estrutura colonial), que permeia e é composta por todas as instituicdes da vida social,
se tornando, contudo, mais evidente em certos aspectos dessa. Ou seja, serdo analisadas nesse
capitulo as diferentes formas de colonialismo, enquanto “situagdes sociais”, no sentido de
entender as acdes colonialistas como fendmenos que, apesar de globais, operam e
evidenciam-se em aspectos e instituicGes sociais determinadas, que variam historicamente.
Pretende-se, desse modo, fugir da rigidez e do carater totalizante da nogdo de “situagdo
colonial”, tal como proposta por Balandier (1993), que em muito se assemelha ao conceito de
“fato social total”, criado por Mauss (2003), que visa designar elementos que transpassam, em
absoluto, toda a vida social.

Tendo como base a nogao de “situagdo social” (Gluckman, 1987), Pacheco de Oliveira

(1988) valoriza a diacronia e os processos historicos e propoe a ‘“situagdo historica” enquanto

32



nogdo “que ndo se refere a eventos isolados, mas a modelos ou esquemas de distribuicdo do
poder entre diversos atores sociais” (Pacheco de Oliveira, 1988, p. 57) (destaques no
original). Sera essa noc¢do, de situacdo historica, a adotada nesse trabalho, a fim de que se
perceba diacronicamente como diferentes modelos de distribuicdo do poder, em diferentes
formas de colonialismo, geraram seus respectivos processos de territorializacdo, mistura e
construcdo de identidades étnicas.

Apols isso, apresento o0s estudos etnologicos que por longa data analisaram
negativamente a mistura, por estarem pautados em padrdes eurocéntricos e cristalizados de
distintividade cultural, denominados aqui de “etnologia das perdas e auséncias culturais”.
Depois volto a aten¢do ao movimento tedrico dentro do qual se insere esse trabalho, chamado
aqui “etnologia dos indios misturados”. Esse ultimo, ao valorizar os processos historicos
vivenciados por essas populacfes, busca interpretar as identidades étnicas com fins a
descolonizar o olhar antropoldgico. Por fim, realizo uma discussdo sobre o toré em meio aos
processos de etnogéneses e reconhecimentos étnicos entre os indios do Nordeste.

Assim, as discussGes que serdo tecidas ao longo desse capitulo tém inspiracdo na
proposta de Fabian (1991), qual seja, de superar uma postura pragmatico-positivista da
Antropologia, valorizando a epistemologia em torno do campo de estudo tanto quanto a
metodologia utilizada na construgdo do trabalho. Também em conformidade com o
antropdlogo, objetiva-se aqui historicizar tanto os fendmenos sociais estudados quanto as
abordagens cientificas acerca dos mesmos, haja vista a impossibilidade de entendé-los fora de

Seus contextos processuais.

1.2. Colonialismo, mistura e emergéncias étnicas

Em linhas gerais, a conquista e a colonizacdo europeias na chamada América
Portuguesa empreendeu contra as populacdes autdctones dois principais mecanismos de
dominacdo: as “guerras justass” para apresamento e escravizagdo indigena, empreendidas
pelos colonos e pelo Estado Portugués; e a catequizacdo, realizada pelas missdes e ordens
religiosas. As duas formas de controle pretendido sobre as populagdes indigenas apresentam-
se na historiografia como sendo simultaneamente complementares e conflituosas entre si.
Desse modo, os conflitos tecidos entre jesuitas e colonos, profundamente discutidos por
Monteiro (1994), foram de fundamental importancia para delinear a politica indigenista das

varias hierarquias governamentais nos primeiros séculos da coldnia. Nas palavras do referido

8 Para maiores referéncias sobre o conceito de “guerra justa” no contexto da colonizagio da América Portuguesa
ver Monteiro (1994).
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autor: “Tanto jesuitas quanto colonos questionavam a legitimidade dos métodos utilizados
pelo rival para arrancar os indios de suas aldeias natais, que abrangiam desde a persuasdo ou
atragdo pacifica até os meios mais violentos de coagdo” (Monteiro, 1994, p. 40).

Cabe salientar, porém, gque esses questionamentos se restringiam apenas aos metodos
utilizados para espoliagédo das terras e exploragdo da mao-de-obra desses sujeitos, pois:
“Afinal de contas, todos — excluindo os indios, é claro — concordavam que a dominacao nua e
crua proporcionaria a Unica maneira de garantir, de uma vez por todas, o controle social e a
exploracdo econémica dos indigenas” (Monteiro, 1994, p.41). Ideia que vai ao encontro da
afirmativa de Balandier (1993), no seu classico estudo sobre A nocéo de situacdo colonial,
originalmente publicado em 1955, no qual se 1€ que: “Seja qual for a doutrina adotada, as
relacbes de dominacdo e submissdo existentes entre a sociedade colonial e a sociedade
colonizada caracterizam a situacéo colonial” (Balandier, 1993, p.114).

Todavia, sdo justamente as peculiaridades de cada método ou doutrina de colonizacao,
tomadas enquanto “situagdes historicas” (Pacheco de Oliveira, 1988), que se constituem como
elementos determinantes para a compreensdo de processos de territorializacdo especificos.
Para esclarecer o objeto aqui abordado, merece mencdo especial os aldeamentos
empreendidos pelas missdes e ordens religiosas e, posteriormente, as politicas de distribuicdo
— leia-se concentragdo — de terras promovidas pelo Estado Imperial.

No que se refere a isso, Arruti (2006), aponta que na regido Nordeste, no século
XVIII, havia “mais de sessenta aldeamentos indigenas, compostos por cerca de 27 nacdes
indigenas e que todos esses aldeamentos foram oficialmente extintos até as vésperas de 1880
(Arruti, 2006, p.385). De acordo com Pacheco de Oliveira (2004, p. 24-25), com a
constituicdo desses aldeamentos ocorre o “primeiro processo de territorializagdo™ pelo qual
passam os indios do Nordeste, paralelamente a uma “primeira mistura”, decorrente do
ajuntamento de grupos étnicos variados no interior de aldeamentos comuns. Com suas
extin¢des, no século XIX, e um aumento significativo de migracdes de colonos brancos para
0s antigos aldeamentos, bem como de casamentos interétnicos, ocorre 0 que 0 mesmo autor
chama de “segunda mistura”.

Em seguida, com a promulgacdo da Lei de Terras de 1850, diminuem nos registros
oficiais mencgdes as populacdes indigenas reduzidas nos antigos aldeamentos. Naquele
momento suas terras foram distribuidas, em conformidade com a politica da nova lei, entre os
“nacionais”. Destaca-se que “as posses de terras de comunidades indigenas tém [ainda] as
duas funcbes que exerceram nas col6nias: privar os indigenas de suas terras e converté-los em

pedes ou assalariados” (Gonzalez Casanova, 2002, p.104). Com o abandono dos antigos
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aldeamentos e a migragdo para o trabalho como pedes em fazendas e/ou migracdo para os
centros urbanos, ocorre a “terceira mistura” (Pacheco de Oliveira, 2004, p.26).

O fim dos aldeamentos e a promulgacdo da Lei de Terras de 1850, acabou por
promover o colonialismo interno, empreendido pelos colonos nacionais, enquanto situacéo
historica produtora dessa terceira mistura. Sobre esse modelo de colonialismo, Leonardi
(1996) destaca que os agentes formadores do panorama social da América Portuguesa, e
posteriormente do Brasil, foram simultaneamente colonizados e colonizadores no interior de
um complexo processo histérico. Esse papel ambiguo de colonizados/colonizadores se mostra
presente, sobretudo, na relagdo entre as elites fundiérias e as sociedades indigenas, seja no
tocante a expropriacao das terras ou a exploracdo da forca de trabalho. Nesse sentido, o autor

afirma que:

A caracterizacdo das relagbes estabelecidas entre classes dominantes brasileiras e
as etnias indigenas como sendo de tipo colonial, por exemplo, pode parecer
equivocada para aqueles que abordam o colonialismo de um &ngulo apenas
nacional (Brasil) e quando muito continental (América Latina). Para esses, se a
situacdo brasileira p6s-1822 ndo contiver todos os elementos que caracterizam
anteriormente o colonialismo portugués, ou espanhol, ela ndo sera de tipo colonial.
O que ¢é falso, no meu entender, pois revela uma visdo por demais limitada de um
fendmeno muito mais longo e complexo, cujas formas variam enormemente ao
longo dos séculos, nos varios continentes. (Leonardi, 1996, p.57)

Desse modo, é possivel pensar, como propde Gonzalez Casanova (2002), as nocdes de
colonialismo e estrutura colonial ndo apenas como fendmenos internacionais, mas também
intranacionais ao passo em que “grupos e classes dominantes das novas nagfes exergam
papéis semelhantes aos que os antigos colonos exerciam” (Gonzélez Casanova, 2002, p.86).
Essa questdo também é abordada na obra Os condenados da terra, de Fanon (1968), na qual o
autor versa sobre a substituicdo da exploracdo colonial pela exploracdo nativa, rumo a uma

luta de classes no interior da Argélia. Gonzalez Casanova (2002) salienta, entretanto, que:

A estrutura colonial e o colonialismo interno se diferenciam da estrutura de classes
porque ndo sdo apenas uma relacdo de dominio e exploracdo dos trabalhadores
pelos proprietéarios dos bens de producao e seus colaboradores, mas uma relagédo de
dominio e exploracdo de uma populagdo (com suas diferentes classes,
proprietérios, trabalhadores) por outra populacdo que também tem suas diferentes
classes (proprietarios e trabalhadores). (Gonzalez Casanova, 2002, p.100)

Todavia, cabe destacar, como faz Leonardi (1996), que esse tipo de relagdo, chamada
aqui de colonialismo interno, ndo se restringe a &mbitos intranacionais na medida em que 0
colono, ou 0 empresario contemporaneo, utiliza-se da mao-de-obra nativa para suprir, direta
ou indiretamente, as demandas de um mercado externo. Desse modo, o colonizador assume

também o papel de colonizado, por estar simultaneamente tendo seu capital absorvido pelo
35



mercado internacional e explorando terras e mdao-de-obra nativa, ndo importando se seja
escrava ou assalariada. Essa situacdo historica, por sua vez, insere-se na no¢do ampla proposta
por Gonzalez Casanova (1995), de colonialismo global, na medida em que o dominio e
exploracdo intranacionais estao articulados a um quadro econdémico internacional.

Destarte, o colonialismo interno opera como um continuum das formas de dominacéo
colonial empreendidas sobre as popula¢des indigenas apds a emancipacdo politica da
metrdpole, ao longo do periodo imperial e mesmo apds a proclamacéo da republica.

Cabe destacar que os aldeamentos das miss@es religiosas provocaram um processo de
territorializacdo por um lado homogeneizante e por outro preservacionista. Homogeneizante
ao promover a mistura étnica e cultural entre grupos indigenas variados. E preservacionista ao
isolar essas populacdes de um contato intenso e permanente com a populacdo ndo india laica.
Diferentemente, o colonialismo interno propiciou um contato massivo das populagdes
indigenas desterritorializadas com grupos nao indigenas (negros e brancos), produtor de um
contexto marcado por nitidas relacdes de exploracdo e violéncia contra as mesmas. 1SS0
culminou em uma mistura que as conduziu a ocultar, ou a0 menos a ndo evidenciar, suas
identidades étnicas a fim de evitar a discriminacdo, e porque ndo desumanizacao,
caracteristicas da personalidade colonial.

Com o advento da republica, o Estado criou outros mecanismos de controle da
populacdo indigena, inspirados em ideais positivistas de intelectuais e militares, como
Céandido Rondon. “[...] agora, por razdes humanitérias, [os indigenas] ndo deveriam ser
exterminados pela forca das armas, mas sim transformados em uma populacdo diretamente
controlada pelo Estado através do estabelecimento de um mecanismo tutelar” (Pacheco de
Oliveira, 1999, p.145).

Tal mecanismo tutelar, em uma perspectiva foucaultiana, representa 0 momento em
que o Estado, uma vez consolidado, percebe que na economia do poder é mais lucrativo vigiar
do que punir (Foucault, 2010). Foram abandonadas as “guerras justas”, adotadas durante a
colonizacdo portuguesa, e que tinham carater punitivo em relacdo aos indios que se
recusassem a se integrar pacificamente aos aldeamentos religiosos e se tornar “vassalos da
coroa”. Em seu lugar o Estado adotou um mecanismo tutelar, de controle burocrético e
baseado no estabelecimento de postos indigenas do Servico de Protecdo aos Indios (SPI) no
interior das reservas.

Criando um orgao institucional responsavel pela tutela constante dessas populagées, o
Estado amplia e potencializa o exercicio do poder sobre tais populacdes, ja que “o poder ndo

se da, ndo se troca nem se retoma, mas se exerce, so existe em ac¢ao” (Foucault, 2010, p. 175).
36



Sob esse escopo tedrico, o SPI, 6rgdo oficial responsavel pela tutela, pode ser encarado como
um mecanismo constante de exercicio do poder estatal.

Roberto Cardoso de Oliveira (1978), ao abordar o indigenismo e a tutela enquanto
uma nova forma de colonialismo, destaca a similitude das relacdes de tipo patrdo-empregado
com as relagdes entre os encarregados dos postos indigenas e os indios. Esse contexto
“concorre para o estabelecimento de relagdes de forma alguma ideais para o indio integrado
em economias que, em lugar de estarem voltadas para os interesses de seu proprio grupo
tribal, estdo orientadas para a satisfacdo de uma politica indigenista — a meu ver — de validade
discutivel” (Cardoso de Oliveira, 1978, p. 139).

E possivel observar no estabelecimento de chefes e/ou encarregados de postos
indigenas do SPI em reservas, citando Balandier (1993, p. 114), que: “o controle politico s6
pode efetuar-se através dos ‘chefes’ e, numa certa medida, pela intermediagdo das instituigdes
nativas.” Tendo-se em vista, entretanto, que: “frequentemente a administracdo transtorna o
arranjo dos poderes, cria novos chefes ou chefes investidos de poderes inteiramente novos”
(Balandier, 1993, p. 114).

A partir do estabelecimento do indigenismo e da tutela, configurou-se uma nova
situacdo historica de colonialismo, a qual gerou um “segundo processo de territorializagdo”
entre os indios do Nordeste, baseado na demarcagdo e assisténcia de reservas indigenas.
Contudo, diferentemente do primeiro processo de territorializacdo, dirigido pelas missdes e
ordens religiosas, e do colonialismo interno procedente, “a politica indigenista oficial exige
demarcar descontinuidades culturais em face dos regionais”, baseados na evidenciagdo de
sinais diacriticos capazes de garantir o reconhecimento dessas popula¢cdes enquanto grupos
indigenas diferenciados frente ao Estado (Pacheco de Oliveira, 2004, p.28).

Se nas situacdes historicas de catequizacdo dos indios e de colonialismo interno o
objeto étnico produzido foi a mistura étnico-cultural, a partir do indigenismo e da tutela é
justamente a diferenciacdo étnica o objeto que passa a ser produzido. Ou seja, a nova forma
de colonialismo criada pelo Estado no seculo XX, configura-se como situacédo historica que
foi apropriada pelos grupos indigenas enquanto uma via para Suas “viagens da volta” a
condicdo de grupos indigenas, marcados por descontinuidades culturais face a sociedade
envolvente (Pacheco de Oliveira, 2004, p. 32-35). Teve inicio 0s movimentos de etnogéneses
entre os indios do Nordeste, atrelados a reivindicacdo do reconhecimento étnico e de direitos
diferenciados, inclusive os relativos as terras de ocupacdo tradicional que outrora Ihe foram

espoliadas.

37



Sobre o conceito de etnogénese, como ja foi dito, 0 mesmo foi criado por Sider (1976)
em oposi¢do ao fendmeno do etnocidio. Pacheco de Oliveira (2004), apesar de ter se valido
desse conceito, com certo desconforto, em outro texto (Pacheco de Oliveira, 1999, p. 107),
apresenta certas criticas ao termo. A primeira delas, diz respeito ao termo gerar uma imagem
naturalizante do processo, “ligando a dindmica das sociedades ao ciclo bioldgico dos

individuos” (Pacheco de Oliveira, 2004, p. 30). A segunda refere-se a ideia de que:

Em termos tedricos, a aplicacdo dessa nocdo — bem como de outras igualmente
singularizantes —a um conjunto de povos e culturas pode acabar substantivando um
processo que € historico, dando a falsa impressao de que, nos outros casos em que
nao se fala de “etnogé€nese” ou de “emergéncia étnica”, o processo de formacao de
identidades estaria ausente. (Pacheco de Oliveira, 2004, p. 30)

Partindo das criticas a esse conceito, Pacheco de Oliveira (2004) propde a expressao
“viagem da volta” para se referir aos processos de reelaboragdo étnica dos indios do Nordeste,
atentando para os contextos de migracdes e territorializacdes presentes nas historias dessas
populagdes. O autor ainda destaca que: “A ‘viagem da volta’ ndo ¢ um exercicio nostalgico de
retorno ao passado e desconectado do presente (por isso ndo é uma viagem de volta).”
Lembra, contudo, que nesse processo de reelaboragao das identidades étnicas “a atualizag@o
histérica ndo anula o sentimento de referéncia a origem” (Pacheco de Oliveira, 2004, p.33).

Ambos os conceitos (etnogénese e “viagem da volta”) constituem formas de
interpretagdo particulares de um mesmo fendmeno social, sendo antes complementares do que
excludentes entre si. Contudo, opto nesse trabalho por adotar o conceito de etnogénese como
viés interpretativo, recorrendo, por vezes, ao bom tom literdrio da expressdo “viagem da
volta”, proposta por Pacheco de Oliveira (2004). A opcdo pelo conceito de etnogénese para
pensar o fendbmeno em questédo parte do fato de o mesmo ser fruto de debates mais longos no
ambito da Antropologia, tal como demonstrado por Bartolomé (2006), bem como devido a
esse conceito ja ter sido empregado com a devida contextualizacdo do processo histérico de
assuncao da identidade indigena entre os Atikum (Griinewald, 1993 e 2004).

Assim, cabe mencionar uma definicdo geral de etnogénese proposta por Bartolomé
(2006), na qual eu apenas substituiria a palavra exclusivo pela palavra préprios, denotando

que possa ser um patrimdnio apropriado:

De um modo geral, a antropologia recorreu ao conceito para descrever 0
desenvolvimento, ao longo da histéria, das coletividades humanas que nomeamos
grupos étnicos, na medida em que se percebem e sdo percebidas como formacdes
distintas de outros agrupamentos por possuirem um patriménio linguistico, social
ou cultural que consideram ou é considerado exclusivo, ou seja, o conceito foi
cunhado para dar conta do processo historico de configuracdo de coletividades
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étnicas como resultado de migracGes, invasdes, conquistas, fissbes ou fusoes.
(Bartolomé, 2006, p. 39) (destaques meus)

Ainda usando-se das reflexdes desse autor, é valido destacar que:

Em alguns casos, a etnogénese pode ser resultado indireto e ndo planejado de
politicas publicas especificas. [...] Trata-se da dinamizagdo e da atualizagdo de
antigas filiagbes étnicas as quais seus portadores tinham sido induzidos ou
obrigados a renunciar, mas que se recuperam, combatentes, porque delas se podem
esperar potenciais beneficios coletivos. Em certas oportunidades isso se deve a
desestigmatizacdo da filiacdo nativa, mas freqlentemente também as novas
legislacBes que conferem direitos antes negados, como 0 acesso a terra ou a
programas de apoio social ou econémico. (Bartolomé, 2006, p. 45)

O tipo de fendmeno acima mencionado compreende as particularidades do caso
vivenciado pelos Atikum e por varias outras etnias do Nordeste brasileiro. Isso ocorreu
guando os grupos realizaram suas etnogéneses paralelamente ao levantamento de suas
demandas de reconhecimento pelo Estado e, consequentemente, a assisténcia do 6rgéo tutor,
primeiramente o SPI e depois a FUNAL. E interessante notar que, mesmo que decorrentes de
uma mesma politica estatal, as etnogéneses conduziram os grupos a elaborac¢do de “fronteiras
étnicas” (Barth, 1998) particulares.

Esse fendmeno demonstra que, ainda que decorrente de uma agao colonial:

O processo de territorializagdo ndo deve jamais ser entendido simplesmente como
de médo Unica, dirigido externamente e homogeneizador, pois sua atualizacao pelos
indigenas conduz justamente ao contrério, isto é, & constru¢do de uma identidade
étnica individualizada daquela comunidade em face a todo conjunto genérico de
‘indios do Nordeste’ (Pacheco de Oliveira, 2004, p.28)

Esses processos de etnogénese se apresentam de maneira recorrente no Nordeste pela
primeira vez nos anos 1920. Naquele momento, o 6rgao indigenista oficial, por intermédio de
Carlos Estevao de Oliveira, reconheceu oficialmente, sob o etnénimo de Fulni-6, os indios
chamados de Carnijo (Arruti, 2006, p. 385). A partir desse evento, uma série de outros grupos
indigenas na regido passou a apresentar suas demandas de reconhecimento oficial ao Estado,
buscando a tutela do SPI, acesso a terra, protecdo contra violéncias varias de grileiros locais e
recursos para melhor subsisténcia. Segundo o autor: “Assim, nos anos 1930, o 6rgao
indigenista reconhecia outros trés grupos de ‘remanescentes indigenas’ e, na década seguinte,
outros oito” (Arruti, 2006, p. 386).

Conforme o mesmo antropologo, esse primeiro ciclo de emergéncias étnicas no
Nordeste pode ser compreendido como um circuito de processos de reconhecimento, que teve

inicio na década de 1920 e se estendeu até a década de 1940. Em suas palavras:
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Primeiro, foi por meio de suas visitas aos Fulni-6 (AL), realizadas a convite do pe.
Damasco, que o antropdlogo Carlos Estevdo entrou em contato com os Pankararu
(PE) e com o Xukuru-Kariri (AL). Os pankararu, por sua vez, mediaram por conta
prépria o contato do SPI com o Kambiwa (Serra Negra - PE, local de refugio das
“guerras justas”) e com os “indios rodelas” (reconhecidos como Tuxa - BA), que,
em seguida, fariam eles mesmos a ponte entre o 6rgdo indigenista e os Trucas (PE).
(Arruti, 2006, p.386)

Como se vera adiante, no fim deste primeiro ciclo de emergéncias, os Atikum,
integrando esse circuito de reconhecimento étnico por intermédio dos Tuxa, foram
reconhecidos pelo Estado no ano de 1949.

Contudo, o fenbmeno das emergéncias étnicas ndo cessou na década de 1940. Nos
anos de 1970 e 1980 o fendmeno se reapresentou em maior escala quantitativa e com
mudangas em seu antigo padréo em relagdo ao primeiro ciclo de etnogéneses. Se alguns casos
de emergéncia étnica ainda mantinham o padrdo de trés ou quatro décadas atras, no qual os
grupos reivindicavam-se como comunidades indigenas territorializadas em seus antigos
aldeamentos, Arruti (2006) constata que outros grupos emergiram sem vinculos territoriais,
mas apenas vinculos “genealdgicos e rituais com grupos ja plenamente legitimados™ (Arruti,
2006, p.389). Além desses casos, reconfiguragdes étnicas de grupos “fracionados por
deslocamento territoriais for¢ados ou em fungdo de rupturas faccionais” (Arruti, 2006, p.389),
levaram ao que o autor denomina com um “segundo ciclo de etnogéneses”, gerando novos

processos de territorializacdo, os quais, contudo, transcendem o0s objetivos desse capitulo.

1.3. Da “etnologia das perdas e auséncias culturais” a “etnologia dos indios misturados”

Em meio a conjuntura de dominacdo politica e econdmica dessas populacdes, das
quais acabo de tratar, se teceram as trocas culturais, de maneira assimétrica, entre sociedades
indigenas e colonizadores, e posteriormente a sociedade nacional. Passados cinco séculos de
contato e colonizagdo, os indios do Nordeste encontravam-se com pouca contrastividade
cultural em relagdo a sociedade envolvente, distantes da figura do indio descrita pelos
cronistas europeus dos séculos XV1 e XVII, criada (e ndo apenas retratada) pelo colonizador e
cristalizada pela sociedade nacional.

Um agravante no que se refere ao interesse da acdo indigenista e dos estudos
etnologicos sobre esses “indios misturados” € que, em fins do século XX, na Amazodnia e no
Brasil Central, encontravam-se sociedades indigenas nas quais se observava maiores padrdes
de diferenciacdo cultural, de acordo com critérios pautados na imagem que o colonizador
criara outrora sobre o indigena. Ou seja, a de um indio fossilizado. Essa imagem do indio

cristalizada pelas descri¢bes do colonizador vai ao encontro do que Said (2007) apontou como
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uma visdo encapsulada do oriente enquanto uma invengdo do ocidente. Uma visdo que antes
de basear-se em observacdes empiricas, baseia-se nas observacfes precedentes daqueles que
se julgava serem os mais capacitados para fazer tal descricéo.

Tendo em vista esse contexto, o desinteresse dos estudos de etnologia sobre os indios
do Nordeste, pode ser analisado como uma decorréncia da perspectiva de estudos

americanistas, na qual:

A histéria é vista mais como um fator modificador de culturas, como um obstaculo
interposto ao conhecimento das estruturas profundas, do que como um fator de
articulacdo e geracdo de sentido, como um instrumento cognitivo em que se
poderia observar as diferentes formas de atualizacdo de uma estrutura. (Pacheco de
Oliveira, 1999, p.124)

Estudos ligados a essa tradi¢do, ao pautarem-se em indicadores especificos (lingua,
rituais, usos e costumes, dentre outros) e delimitarem unidades particulares de investigacao,
recusaram uma categoria genérica de indio frente ao Estado brasileiro (Pacheco de Oliveira,
1999, p.125). Tal movimento analitico tende a ndo privilegiar o estudo de grupos como 0s
Xocd, estudados por Arruti (2006), que emergindo em meio ao Estado Nacional, realizou
primeiro a assun¢do de uma “indianidade” (Pacheco de Oliveira, 1988, p. 14) genérica, visivel
ao orgao indigenista oficial, recorrendo depois a retomada e reelaboracdo de suas
especificidades étnicas.

Mesmo os movimentos de etnogéneses ocorridos entre as décadas de 1920 e 1940,
anteriormente mencionados, parecem ter tido pouco reflexo no campo dos estudos
etnoldgicos, que continuaram a privilegiar outros objetos de estudos, ligados as tradicOes
americanistas. Arruti, em outro texto, destaca que no Nordeste das décadas de 1930 e 1940,
pesquisadores ligados ao folclorismo levantaram interesse por esses sujeitos os vendo sob a
categoria residual de “remanescentes indigenas”. Posteriormente, nas décadas de 1960 e 1970,
um novo momento epistemoldgico analisou a questdo vendo-a como exemplos dos processos
de “aculturacdo” e “assimilacao” (Arruti, 1997, p.12).

Assim, de forma semelhante ao americanismo, o indigenismo brasileiro, dos anos
1950 a 1970, demonstrou forte desinteresse pelos indios do Nordeste, sobre os quais a
producdo académica teceu o que se convencionou chamar de “uma etnologia das perdas e
auséncias culturais” (Pacheco de Oliveira, 2004, p.14).

Ribeiro (1979), em Os indios e a Civilizacdo, livro dedicado & Rondon, ao tratar dos
indios do Nordeste sob a perspectiva da aculturagdo, desenvolve uma etnologia que tende a

ver de maneira negativada o contato dos indios com a civilizagcdo, no sentido de que as
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mudangas culturais ocorridas levariam os primeiros a uma integragdo com a sociedade

nacional. De tal modo, ao tratar dos Potiguara da costa da Paraiba, assinala que:

[...] ndo apresentavam tracos somaticos indigenas mais acentuados que qualquer
populacdo sertaneja do Nordeste; muitos déles tinham até fenotipo
caracteristicamente negroide ou caucasoide. [...] Mesmo 0s usos que cultuavam
como simbolos de sua origem indigena, haviam sido adotados no processo de
aculturagdo. E o caso das dangas e cantos acompanhados pelo zambé e pelo puita
instrumentos africanos que eles acreditavam serem tipicamente tribais. (Ribeiro,
1970, p.53)

Abordando tais sujeitos com as categorias residuais e integracionistas como as de
“remanescentes indigenas” e “indios desajustados”, esse antropdlogo e indigenista os vé como
sendo “tdo indios quanto seja compativel com sua vida diaria de vaqueiros e lavradores sem
terra, engajados na economia regional” (Ribeiro, 1970, p.56 - 57). Apresenta, entdo, além dos
ja mencionados Potiguara, uma lista composta por oito grupos étnicos distribuidos em nove
diferentes areas no Nordeste, precedidos pela teleologia de seus desaparecimentos frente ao

crescimento urbano e a expansao pastoril. Em suas palavras:

Assim viviam seus ultimos dias os remanescentes dos indios ndo litordneos do
Nordeste que alcancaram o século XX. Estavam, quase todos, assimilados
linglisticamente, mas conservavam alguns costumes tribais. Viviam ao lado de
cidades que cresceram em seus aldeamentos, sem fundir-se com éles. Era o caso da
aldeia Fulni-6, frente a cidade de Aguas Belas; dos Xukurd, e a cidade de Cimbres,
ambas em Pernambuco; dos Xoko, em frente a cidade de Porto Real do Colégio; do
Wakona e a cidade de Palmeira dos Indios, ambas em Alagoas; dos Tuxa e a cidade
de Rodelas, da Bahia. Outros foram compelidos a abandonar as antigas aldeias,
transformadas em vilas, e acoitar-se mais longe, como o0s Xukurud, da Serra de
Uruba, em Pernambuco; os Pankararu, do Brejo dos Padres, no mesmo Estado; os
Pakarai, da Serra da Cacaria e os Uma, da Serra do Arapua, ambos na Bahia.
(Ribeiro, 1970, p.56)

Galvdo (1979) segue uma tendéncia bastante parecida a de Darcy Ribeiro em seus
Estudos sobre a aculturacdo dos grupos indigenas do Brasil, o qual foi originalmente
apresentado na 1* Reunio Brasileira de Antropologia, realizada no Rio de Janeiro em 1953.
Nesse trabalho, afirma que em grupos indigenas de largo contato permanente com a sociedade
rural brasileira, o indio age “como elemento receptor simplesmente” posto que a “transmissao
de tracos segue uma direcdo, partindo da cultura do caboclo para a do indigena” (Galvéo,
1979, p.128).

Sob essa perspectiva etnologica, Pacheco Oliveira (2004) destaca que, o SPI,
posteriormente substituido pela Fundag&o Nacional do indio (FUNAI), até as décadas de 1980
e 1990, reproduziu, a sombra dos conceitos de “aculturacdo” e ‘“assimilacdo”, os ideais

integracionistas do indigenismo rondoniano, s6 atuando junto aos indios do Nordeste de
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maneira esporadica e “respondendo tdo somente as demandas mais incisivas que recebia”
(Pacheco de Oliveira, 2004, p.20).

Apenas apos um longo processo histdrico de luta dos movimentos indigenas e seus
aliados, o Estado Nacional passou a reconhecer as populagdes indigenas o direito a terra, uso
da lingua, rituais e organizacdo social proprios. O principal marco dessas conquistas € a
Constituicdo Federal de 1988, a partir da qual se tornaram possiveis o0 reconhecimento
juridico e uma maior organizagdo dos movimentos indigenas frente ao Estado. Esse
reconhecimento juridico, aliado ao segundo ciclo de emergéncias étnicas, criou um momento
fértil para uma mudanca epistemoldgica no estudo desses grupos e para a afirmacdo da
etnologia dos “indios do Nordeste” ou “indios misturados” como campo de pesquisa,
elaborando novas abordagens tedricas, consonantes com as demandas apresentadas.

Desse modo, pode-se afirmar que:

A “etnologia das perdas” deixou de possuir um apelo descritivo ou interpretativo e
a potencialidade da area do ponto de vista tedrico passou a ser o debate sobre a
problematica das emergéncias étnicas e da reconstrucdo cultural. E foi orientado
por essas preocupacdes tedricas que se constituiu, do inicio da década de 1990 até
hoje, um significativo conjunto de conhecimentos sobre os povos e culturas
indigenas do Nordeste, ancorado na bibliografia inglesa e norte-americana sobre
etnicidade e antropologia politica, e — é importante acrescentar — nos estudos
brasileiros sobre contato interétnico. (Pacheco de Oliveira, 2004, p.21)

Partindo dessa perspectiva, hum texto seminal para tais estudos, Pacheco de Oliveira
(1999), propde a superacdo de trés teses, consagradas em certos aspectos pelo senso comum,
em outros, pela producéo etnoldgica, sdo elas: 1) a ideia de identidades indigenas naturais e a-
histéricas; 2) a tese de ocupacdo territorial imemorial das populacdes autoctones; 3) a
concepcao de pureza cultural.

A primeira dessas teses, enxergando em grupos de maior contrastividade cultural e
portadores de etnénimos antigos (alguns remontando aos séculos XVI e XVII) os padrdes
idealizados e cristalizados de indianidade, reproduz um ideal colonialista e etnocéntrico de
indio, e assim naturaliza as identidades de forma a nega-las historicidade. Por conseguinte, vé
nos grupos cuja emergéncia étnica é historicamente recente, um objeto desprivilegiado para
estudos etnoldgicos e para acdo indigenista. No entanto, é valido lembrar que os grupos
sociais possuem, em algum momento da histéria, sua sociogénese. O fato de auséncia de
materiais de pesquisa (fontes escritas, vestigios arqueoldgicos e etc.) que elucidem o processo
de etnogénese de grupos portadores de etnénimos mais antigos, ndo deslegitima os processos
recentes de etnogénese, tampouco seus estudos, uma vez que ndo se pode naturalizar os

fendmenos sociais apenas pelo desconhecimento dos processos que 0s geraram.
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A segunda tese diz respeito a relacdo entre indios e terra. Parte do pressuposto de que
para ser legitimo o uso da terra por uma populacdo indigena, esta deve apresentar evidéncias,
a serem investigadas por historiadores, arquedlogos e antropologos, de uma ocupacao
imemorial de dado espaco geografico. Tal tarefa estaria fadada ao insucesso em se tratando
dos indios do Nordeste, regido em que 0s processos de colonizacao foram intensos e de maior
profundidade historica, levando os grupos indigenas a realizarem diversas migracfes e
diversos processos de territorializagdo. Contudo, em consonancia com 0 argumento
apresentado, a Constituicdo Federal de 1988 prevé o exercicio de uma ocupacao tradicional,
segundo seus usos e costumes, como critério para identificacdo de uma Terra Indigena, e ndo
de uma ocupacgdo imemorial. Ao valorizar positivamente os processos socioculturais pelos
quais os indigenas ocupam e se apropriam de um dado territdrio, torna-se de menor relevancia
o tempo de ocupacdo do mesmo, variando de acordo com 0s processos historicos especificos a
serem investigados.

Por fim, a tese de que para se pesquisar a singularidade de uma cultura indigena, esta
deveria ser pensada de um modo puro, alheio as influéncias advindas do colonialismo. Além
de ser utdpica a ideia de uma sociedade pura, isolada de trocas culturais, € pouco frutifero
para a Antropologia fechar os olhos a situacéo colonial, por um lado, ocultando elementos que
agem diretamente sobre o objeto de pesquisa, por outro, contribuindo para a perpetuacdo da
dominacdo colonial ao negé-la ou ignora-la.

Sob esse escopo tedrico, de reconhecer a historicidade dos indigenas e das culturas por

eles produzidas, destaca-se que:

E preciso entender que as manifestagbes simbolicas dos indios atuais estarfo
marcadas comumente por diferentes tradi¢des culturais. Para serem legitimos
componentes de uma cultura, costumes e crengas ndo precisam ser exclusivos
daquela sociedade, freqglientemente sendo compartilhados com outras populacdes
(indigenas ou ndo). Tais elementos culturais também ndo sdo necessariamente
antigos ancestrais, constituindo-se em fato corriqueiro a adaptagdo de pautas
culturais ao mundo moderno e globalizado. (Pacheco de Oliveira, 1999, p.117)

O exemplo mais ilustrativo de manifestacdo simbdlica e/ou componente cultural
compartilhado entre os indios do Nordeste, aos quais Pacheco de Oliveira (1999) se refere na
citagdo acima, € o ritual do toré, dado o fato que o mesmo foi generalizado na regido pela
atuacdo do SPI. Desse modo, encaminho a discussdo para uma breve anélise desse ritual entre
0s grupos do Nordeste brasileiro, na qual parto do mito da mesticagem para pensar o toré

como uma via para a afirmagéo étnica entre os indios do Nordeste.
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1.4. Indianidade e toré entre os indios do Nordeste

Freyre (2004), em Casa Grande & Senzala, fundou, na década de 1930, as bases do
ideario da mesticagem como elemento caracterizador e estruturante da sociedade brasileira.
Esse ideario da mesticagem foi, em certa medida, incorporado pelo Estado Nacional como um
elemento fundador da nacdo brasileira e um discurso mantenedor de sua unidade. Sob a 6tica
desse discurso, a presenca indigena, em certas regides do pais — é o caso do Nordeste — foi
“diluida na tematica da mestigagem” (Pacheco de Oliveira, 1999, p.126).

Refletindo sobre esse ideario integracionista da mesticagem e pensando 0s meios
utilizados pelo Estado para sua aplicagdo, Pacheco de Oliveira (1999) compara os censos de
1872 e 1890 e destaca um acentuado crescimento demografico na categoria de “caboclos”
(aumento de 5,7% em relacdo a populacao total), paralelamente a um crescimento de menor
relevancia na categoria de “pardos” (declinio de 4,1% em relagdo a populacdo total). A
hipotese do autor para explicar esse paradoxo, ja que, com a abolicdo da escraviddo e um
maior influxo de imigrantes brancos para o trabalho nas lavouras, seria previsivel um aumento
na categoria de “pardos”, é que a unido de ex-escravos tenha se dado preferencialmente com
indigenas. Isso explicaria o crescimento demografico na categoria de ‘“caboclos”, a qual
passou a englobar os descendentes de indigenas e ex-escravos. Posteriormente, no censo de
1940, a categoria de “caboclos” foi extinta e seus integrantes passaram a serem contabilizados
na categoria cromatica de “pardos”, independentemente de sua identidade indigena.

Pensando tais censos como instrumentos de afirmacdo da ideia de mesticagem e
integracdo dos indios a sociedade nacional, ressalta-se que “a inclusdo dos indios como
‘caboclos’ nos censos do século passado e sua substituigdo por ‘pardos’ neste século viria tdo
somente a confirmar 0s pressupostos quanto a sua desaparigdo e insignificancia no presente”
(Pacheco de Oliveira, 1999, p.130). Atendendo assim, aos interesses das classes dominantes
no tocante a disputas fundiarias.

Partindo dessa andlise, 0 mesmo autor destaca que:

Ao substituir usos e costumes correntes na sociedade brasileira por uma categoria
operacional — artificial, arbitraria e de aparéncia técnico-cientifica —, na realidade
se esta inviabilizando o censo como instrumento para uma anélise socioldgica mais
fina e transformando-o em um docil legitimador do discurso da mesticagem.
(Pacheco de Oliveira, 1999, p.128-129)

Assim, a mistura (fisica e cultural) de grupos indigenas e negros € interpretada como
uma degeneracao da pureza identitaria dos indios, que, uma vez misturados, deixariam de ser
legitimamente indios, para serem pensados com as categorias de “caboclos”, “pardos” e

“remanescente indigenas”. Todavia, a ideia de pureza identitaria, estando fortemente ligada a
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critérios de indianidade marcados pelo contraste cultural, a alteridade em relacéo a sociedade
envolvente, faz uma interpretacdo equivocada, talvez engessada, do préprio conceito de
alteridade.

Por outro lado, € possivel considerar que:

Ainda que — ou justamente porque — a alteridade, em si mesma, seja fundadora do
empreendimento antropoldgico, ela costuma se apresentar como um suposto em
nossas analises, um objeto dado, mais do que algo sobre o qual se investe como
problemética. No entanto, a etnografia das situacdes de contato, interacdo, guerra,
comércio e dialogo, enfim, das situacGes de troca e mediacdo intersocietaria e
intercultural, nos permite sugerir uma abordagem da alteridade também como
artefato, tanto cognitivo quanto social e material. Com isso a alteridade se nos
apresentaria ndo s6 como evidéncia, mas também como objeto de producdo e
negociacéo social deve ser tomado como problematico. (Arruti, 2006, p.382)

A partir de tal nocdo de alteridade, inverte-se a interpretacdo integracionista da
mesticagem na medida em que, no jogo das alteridades, a mistura é capaz de gerar pureza. Tal
¢ 0 caso do toré, elemento recorrente nos dois ciclos de etnogéneses no Nordeste.

Esse ritual foi descrito e analisado pelo antropdlogo Carlos Estevdo, primeiramente
entre os Fulni-6, e em seguida em outros grupos durante o primeiro ciclo de etnogéneses, 0
que sugeriu um padrdo advindo de um circuito de trocas culturais entre os grupos indigenas
do Nordeste. Tal sugestdo de padrdo cultural foi adotada pelo antigo SPI como critério de
indianidade para o reconhecimento dos grupos emergentes, incentivando ainda mais o circuito

de trocas entre os grupos. Assim:

O Toré desempenha diversos papéis complementares: ao lado do papel de objeto
etnoldgico da legitimacdo cientifica da presenca do SPI na regido, definida a partir
dos trabalhos de Carlos Estevdo, também desempenha o importante papel de
fornecer a mistica da etnicidade ou fundamento mitico-ritual do processo de
etnogénese. Diretamente articulado a esses dois papéis, o Toré também viria a
desempenhar outros dois: de expressao obrigatéria da indianidade (para o 6rgdo
indigenista) e de maquina de guerra na luta por reconhecimento (para as liderancas
indigenas). (Arruti, 2006, p.390)

Cabe destacar que:

O curioso nesse ponto é perceber como a sugestdo etnoldgica operou como uma
profecia que se realizou a si mesma: a partir da sugestdo do antropdlogo sobre a
existéncia de um padrdo cultural comum aos grupos da regido, o 6rgédo indigenista
tornou critério de reconhecimento e, mais, traco que seria generalizado pela sua
propria presenga. (Arruti, 2006, p.391)

Ao aprenderem e reelaborarem o toré, os grupos indigenas que o fazem realizaram a
assunc¢do de uma indianidade, de acordo com os critérios impostos pelo SPI, que remetem a

nocdo de “indianidade” proposta por Pacheco de Oliveira (1988), quando de seus trabalhos
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entre o Ticuna, enquanto um modo de ser criado de forma relacional a presenca do 6rgéao

indigenista. Nas suas palavras:

Em funcdo do reconhecimento de sua condi¢do de indios por parte do organismo
competente, um grupo indigena especifico recebe do Estado protecdo oficial. A
forma tipica dessa atuagdo/presenca acarreta o surgimento de determinadas
relacBes econbmicas e politicas, que se repetem junto a muitos grupos assistidos
igualmente pela FUNAI [anteriormente o SPI], apesar de diferengas de conteudo
derivadas das diferentes tradi¢cOes culturais envolvidas. Desse conjunto de
regularidades decorre um modo de ser caracteristicos de grupos indigenas
assistidos pelo drgao tutor, modo de ser que eu poderia chamar de indianidade para
distinguir do modo de vida resultante de cada um. (Pacheco de Oliveira, 1988,
p.14) (destaques no original)

Produzido em um complexo jogo de alteridades envolvendo grupos indigenas e
negros, missdes religiosas e o 6rgdo indigenista, esse ritual foi e vem sendo inventado e
reinventado de diferentes formas por grupos sociais distintos no interior de um circuito de
trocas culturais. A partir do toré, é possivel notar que o contato e as trocas culturais entre
agrupamentos sociais, em meio ao processo de mistura, ndo é algo que os leva fatalmente a
mesticagem, podendo servir de cenério para a producdo de novas alteridades e manifestacdes

de etnicidade diferenciadoras e legitimadoras de comunidades étnicas emergentes.

1.5. Consideracoes finais

A titulo de conclusdo desse capitulo é possivel considerar que a invisibilidade dos
indios do Nordeste nos estudos etnologicos, configurada no que se chamou aqui de “etnologia
das perdas e auséncias cultuais” ¢ fruto de uma antropologia colonialista, pautada em critérios
de distintividade cultural eurocéntricos e cristalizados. Essa perspectiva, além de pouco
valorizar os processos histdricos vivenciados pelas populacdes indigenas, teve sua préatica
pautada antes por preocupacdes tedricas do que por demandas politicas. Contrariamente a essa

postura:

E a partir de fatos de natureza politica — demandas quanto & terra e assisténcia
formuladas ao 6rgdo indigenista — que os atuais povos indigenas do Nordeste sdo
colocados como objeto de atencdo para os antropologos sediados nas universidades
da regido. O que ocorre ai exemplifica uma trajetoria possivel de
institucionalizacdo para uma antropologia periférica, tal como observado por
Peirano (1995: 24)°: em lugar de definir suas praticas por dialogos teéricos, operam
mais com objetos politicos ou ainda com a dimensdo politica dos conceitos da
antropologia. (Pacheco de Oliveira, 2004, p.18)

’ PEIRANO, Mariza H. G. Desterrados e exilados: antropologia no Brasil e na india. In: Estilos de Antropologia.
Campinas: Editora Unicamp, 1995.
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Com as discussOes acima tecidas, espero ter elucidado minimamente o delineamento
da “etnologia dos indios do Nordeste” ou “indios misturados” enquanto campo de estudo. As
paginas aqui escritas ndo sao suficientes para apresentar por completo os processos historicos
vivenciados por essas populagdes, tampouco para realizar um estudo epistemoldgico profundo
sobre a producdo etnoldgica em torno dos indios do Nordeste. Contudo, esse ndo foi o
objetivo deste texto, que visou antes apresentar o panorama tedrico da area, base para
discussGes mais especificas, do que uma revisdo ampla e geral dos trabalhos produzidos no

referido campo de estudos.
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2
A “VIAGEM DA VOLTA” DOS INDIOS DE ATIKUM-UMA:
OS ATIKUM EM PERNAMBUCO

2.1. Considerac0es iniciais

Esse capitulo, de cunho tedrico e bibliografico, visa apresentar os Atikum da Serra do
Uma, em Pernambuco, a saber: a histéria de sua etnogénese, na década de 1940, a
(re)elaborag¢ao de sua etnicidade e a assun¢do de uma “indianidade” (Pacheco de Oliveira,
1988, p. 14), por ventura do seu reconhecimento enquanto grupo indigena pelo Estado
Nacional.

A partir desse reconhecimento e da sucessiva assisténcia pelo 6rgdo indigenista
(primeiro o SPI e depois a FUNAI), os recursos advindos da tutela e os mecanismos politicos
implantados em meio ao grupo configuraram-se como novos elementos dentro de um sistema
de aliancas politicas, aqui denominado de compadrio, 0 que veio a gerar, ou a0 menos
intensificar, disputas faccionais no seio do grupo. Essas disputas serdo especialmente
enfocadas no segundo momento desse capitulo, posto que elas compde a “situacao historica”,
como proposto por Pacheco de Oliveira (1988), que impulsionou a migracdo de algumas
familias Atikum para fora da Serra do Uma.

Para tanto, o capitulo baseia-se nos estudos realizados com o grupo por Grunewald
(1993, 2004, 2006). Tais trabalhos contam com breves pesquisas de campo (16 dias)
realizadas entre janeiro e fevereiro de 1990, haja vista que a violéncia que marca os conflitos
politicos da regido acabou por impedir que esse pesquisador realizasse um trabalho de campo
mais duradouro. Desse modo, o antropologo recorreu a diversas outras metodologias para a
realizacdo de sua pesquisa, tais como: gravacdo de entrevistas com indios Atikum que se
deslocaram para fora Serra do Um4; entrevistas com funcionarios da FUNAI, dentre outros

agentes que direta e indiretamente estiveram envolvidos na situacdo estudada; bem como

49



andlises de diversos documentos da FUNAI, matérias jornalisticas e processos judiciais
gerados pelos conflitos estudados.

Nesse sentido, o autor afirma apresentar:

[...] uma amostra de varios eventos que, embora ocorridos em diferentes partes da
area Atikum — ou mesmo fora dela — e envolvendo diferentes grupos de pessoas,
serdo interligados pela presenca e participacdo do antropélogo como observador. E
através dessas situacdes, e de seu contraste com outras situacbes ndo descritas
tentaremos uma apreensdo da estrutura — da organizacdo — politica entre os
Atikum. (Grinewald, 1993, p. 80) (destaques no original)

Segue-se entdo uma breve narrativa sobre a “viagem da volta” dos caboclos da Serra
do Uma a sua etnicidade e a sua indianidade, fazendo alusdo a metéfora proposta por Pacheco
de Oliveira (2004) para pensar 0os processos de etnogéneses dos indios do Nordeste. Apds
essa, uma discussdo sobre o sistema de compadrio e os faccionalismos dele decorrentes na

Terra Indigena Atikum, em Pernambuco.

2.2. Etnogénese e etnicidade Atikum

Os Atikum, também chamados de Atikum-Uma, se autodenominam “Caboclos da
Serra de Uma” e/ou “indios de Atikum-Uma3”, em referéncia a sua ancestralidade. De acordo
com as pesquisas de Grinewald (1993), Uma é para os Atikum “o indio mais velho”, pai de
Atikum e dos indios que povoaram a aldeia Olho d’Agua do Padre (antiga Olho d’Agua da
Gameleira), principal aldeia Atikum, localizada nas proximidades do que hoje € o municipio
de Carnaubeira da Penha, antigo distrito do municipio de Floresta, em Pernambuco. A crenca
em uma ancestralidade comum, um parentesco de origem ligando os Atikum, descendentes de
Uma e Atikum, é um dado de grande relevancia para pensar a sua constituicdo como grupo
étnico. Tendo em vista isso, se faz pertinente recorrer a Weber (1979), o qual, em seus

estudos sobre as comunidades étnicas enquanto comunidades politicas, afirmou que:

La creencia en el parentesco de origen — siendo indiferente que sea o no fundada —
puede tener consecuencias importantes, especialmente para la formacion de la
comunidad politica. Llamaremos “grupos étnicos” a aquellos grupos humanos que,
fundandose en la semejanza del habito exterior y de las costumbres, o de ambos a
la vez, o en recuerdos de colonizacion y migracion, abrigan una creencia subjetiva
en una procedencia comun [...]. (Weber, 1979, p. 318)

Também em referéncia ao ancestral comum do grupo étnico, Umé, foi nomeada a
regido povoada por esses indios, a Serra do Um4, atualmente Terra Indigena Atikum. Sob essa
perspectiva, é importante lembrar que o processo de etnogénese dos Atikum ocorreu de
maneira atrelada ao inicio do processo de identificacdo e reconhecimento do direito de uso de

suas terras.
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Conforme Grinewald (1993), as primeiras mencdes aos Atikum em documentos
oficiais do SPI datam da década de 1940, quando da procura do 6rgao pelo grupo em busca do
reconhecimento de suas terras no sertdo pernambucano como terras indigenas. Avisados pelos
Tuxa, do municipio de Rodelas, no estado da Bahia, de que havia um 6rgdo do governo
concedendo terras para grupos indigenas, esses caboclos se organizam em torno da memdria
coletiva de uma ascendéncia indigena, comum aos habitantes da Serra do Uma. Além dessa
memoria, 0s Atikum se articularam em torno de relagdes de parentesco e para-parentesco, da
capacidade de lideranca de certos individuos, e de historicidades em comum e procuraram 0
SPI reivindicando seu reconhecimento enquanto grupo indigena e a sucessiva demarcagédo de
suas terras.

A procura pelo 6rgado ocorreu devido ao descontentamento desses sujeitos com a
cobranca de impostos pela prefeitura de Floresta, bem como pela ocupacao indevida de suas
terras por criadores de gado locais. Para o seu reconhecimento lhes foi exigido pelo
funcionério do 6rgdo indigenista uma exibigdo do ritual do toré. Segundo Raimundo Dantas
Carneiro, entdo funcionario do SPI responsavel pela inspecdo e reconhecimento do grupo,
“cles tinham que saber os passos da danga do indio”, a qual atestaria “a conscientizacdo de
que eles eram indios” (Grinewald, 1993, p. 48-49).

Como ja foi dito, havia a sugestdo de um padrdo cultural envolvendo o ritual do toré
entre os indigenas do Nordeste, definida a partir dos trabalhos de Carlos Estevao de Oliveira
entre 0 Fulni-6. Tal sugestdo de padrdo foi adotada pelo antigo SPI como critério de
indianidade para o reconhecimento dos grupos emergentes, incentivando ainda mais o circuito
de trocas culturais entre os grupos (Arruti, 2006). Nesse ritual de cunho religioso, realizado
por diversas etnias indigenas no Nordeste brasileiro, os indios dancam descalcos, batendo
seus pés no chao segundo o ritmo de tambores e maracas e, ao que tudo indica, invocam seus
espiritos ancestrais ao cantarem as chamadas “linhas de toré”, ou “toantes”, cantigas que
evocam o passado e as tradi¢fes do grupo indigena que o realiza.

Despreparado para uma execucao do ritual os Atikum buscaram a ajuda dos Tuxa para
aprenderem a danca/ritual do toré. Recorreram aos Tuxa porque ja havia uma rede de relaces
interétnica, inclusive através de aliangas matrimoniais, entre os grupos, a qual foi acionada
por ocasido do reconhecimento dos Atikum pelo SPI.

Os Tuxa enviaram oito indios a aldeia Olho d’agua do Padre que la permaneceram por
volta de seis meses e 0s ensinaram o ritual pedido. Assim, ao aprenderem o toré, os Atikum se
integram a um circuito de trocas culturais dos indios do Nordeste e realizam a assuncdo de

uma “indianidade” (Pacheco de Oliveira, 1988, p. 14), de acordo com 0s critérios impostos
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pelo SPI. Dancgado o toré e atestada a indianidade frente ao 6rgéo indigenista, deu-se inicio ao
processo que culminou no reconhecimento oficial do grupo em 1949, data de fundagdo do
posto do SPI na aldeia Olho d’agua do Padre. Suas terras foram delimitadas em 16.290
hectares pelo Ministério da Justica apenas em agosto de 1993, e homologadas por um decreto
presidencial trés anos depois (Grunewald, 2004).

Esse episddio da histéria Atikum revela o papel do 6érgdo indigenista oficial em
estabelecer, de fora para dentro, critérios de indianidade, ja que nessa ocasido o toré € imposto
ao grupo pelo SPI. Contudo, é preciso lembrar que esse fenbmeno € um processo de mao
dupla, dentro do qual esses indigenas se apropriam do toré e passaram a se valer do ritual
como meio para evidenciar sua etnicidade. Além disso, o toré passou a ser o principal
fundamento mitico e ritual na luta pelo reconhecimento de seus direitos.

No caso especifico dos Atikum esse ritual se utiliza apenas de maracas como
instrumentos de percussdo e o ritmo da danca é ditado pelo som produzido por batidas dos pés
no chdo. Os aspectos rituais da danga proporcionam o encontro com os chamados “Encantos
de Luz”, ao que tudo indica, através de um transe, geralmente operado por aqueles a quem os
indios chamam de “devotos”.

ApoGs aprenderem o toré, passaram a se especializar no ritual e elaboraram todo um
quadro de saberes especificos, revestidos de uma aurea de mistério, denominado por eles de
“ciéncia de indio”, que marca a especificidade dos Atikum frente outras etnias indigenas no
Nordeste que praticam o toré. Além disso, elaboraram o chamado “regime de indio”, que
consiste no ritual de “regimar” o sujeito no toré, preferencialmente por meio da utilizagéo da
“jurema preta” (Mimosa hostilis Benth), planta que tendo a sua casca e raiz maceradas e
misturadas a dgua produz uma bebida sagrada, o “anjuca” (Griinewald, 2004). Para os Atikum
essa bebida representa o sangue de Jesus e, creio eu, funciona como um elemento magico que
proporciona o encontro com os “Encantos de Luz” durante o ritual do toré.

Chamando a atencdo para aurea de misterio que envolve saberes e praticas como a
“ciéncia de indio”, o “regime de indio” e os “Encantos de Luz”, Griinewald (1993), destaca

que:

[...] o segredo nem sempre esconde algo, ele pode simplesmente existir por existir,
sendo, sua eficacia, justamente esta: fornecer um mistério em torno da tribo, sobre
o0 qual, independentemente do seu contetdo, prové uma base para uma separagao
do tipo nos/eles — e é dessa forma que os Atikum se separam dos demais indios
portadores da mesma tradi¢do do toré. (Griinewald, 1993, p. 72-73) (destaques no
original)
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Essa afirmacéo vai ao encontro da ideia de Barth (1998) de que o que define um grupo
étnico, enquanto um tipo organizacional, sdo suas fronteiras étnicas. Desse modo, um grupo
étnico pode ser definido antes pelas fronteiras sociais que separam oS membros e 0s ndo
membros do grupo, do que pela substancia cultural que preenche o interior dessas fronteiras.

Assim:

E importante reconhecer que, embora as categorias étnicas tomem em considerago
as diferencas culturais, ndo podemos deduzir disso uma simples relagdo de um para
um entre as unidades étnicas e as semelhancas e diferencas culturais. As
caracteristicas que sdo levadas em consideracdo ndo sdo a soma das diferencas
“objetivas”, mas somente aquelas que os préprios atores consideram significantes.
(Barth, 1998, p. 194)

Nesse sentido, € possivel perceber como sdo atribuidos valores significativos a
determinados tracos culturais no processo de etnogénese dos Atikum. Sendo falantes apenas
da lingua portuguesa e ndo possuindo sinais diacriticos evidentes de sua indianidade, 0s
Atikum valeram-se do toré como elemento cultural que os diferenciasse da sociedade
envolvente em meio ao seu processo de reconhecimento pelo SPI. Uma vez reconhecidos
como grupo indigena, reelaboraram o toré e atribuiram significados particulares a este como
forma de diferenciacédo frente a outros grupos praticantes do mesmo ritual, valendo-se muitas
vezes do segredo e do mistério para o estabelecimento e manutencdo de suas fronteiras
étnicas.

Cabe destacar que se as primeiras referéncias ao etnénimo Atikum em documentos
oficiais datam da década de 1940, quando do reconhecimento do grupo pelo SPI, mencdes a
indios chamados Uma podem ser encontradas em registros bem mais antigos. De acordo com
Grunewald (1993), no aldeamento liderado por Frei Vital de Frescarolo, em 1802, foi aldeado
0 grupo denominado Uma, juntamente com indios Xoc6 e Voupe nas proximidades da aldeia
Olho d’Agua da Gameleira, atual Olho d’agua do Padre, na Serra do Uma. Com o fim do
aldeamento, seis décadas depois, os indios ali aldeados teriam permanecido na regido, a qual
veio a se tornar ponto de reflgio de outros grupos indigenas e também afrodescendentes
devido ao avanco da frente de expansdo nacional. Possivelmente decorre dai o fato da pele
desses indigenas ser negra. No entanto, a auséncia de referéncias a esse grupo no século XX
sugeriu ao autor que esses sujeitos tenham permanecido ocultos, “misturados a populacéo
sertaneja e campesina” (Griinewald, 1993, p. 28).

Contudo, cabe destacar a mencdo de Ribeiro (1970, p.56) a um grupo chamado Umé,
na Serra do Arapud, na Bahia. A partir dessa mencdo é possivel deduzir que os chamados

indios Uma nédo tenham permanecidos ocultos tdo somente em meio a populacéo sertaneja das
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redondezas do antigo aldeamento, em Pernambuco, mas que tenham migrado para outras
localidades do Nordeste, misturando-se nessas segundas com a populagdo sertaneja e
possivelmente com outros grupos indigenas ao longo do seculo XX.

Grunewald (2004), todavia, ndo vé nos Atikum um residuo cultural dos referidos
Umads. Ao opor o conceito de etnogénese ao de aculturagdo, vé os Atikum antes como um
novo grupo étnico, historicamente produzido, do que como reminiscéncias de um grupo que

sobreviveu como pdde ao processo historico de colonizagdo. Assim, destaca que:

[...] ao se trocar a nogdo de aculturacdo pela de etnogénese, pode-se ndo visualizar
grupos que sofreram perdas, mas sim perceber a formacéo de novos agrupamentos
étnicos que foram se construindo por entre descontinuidades histdricas e assumindo
a denominag&o de indios, uma vez que seus antepassados eram assim designados e
gue assim podiam ter acesso a terra e obter assisténcia da Unido. O caso dos indios
de Atikum-Uma mostra bem esse processo: eles ndo sdo um caso de perdas que um
grupo especifico sofreu até se tornar residuo de uma cultura aborigene prévia; ao
contrario, trata-se de um agrupamento de pessoas de diversas origens étnicas
(indios descendentes de diversos grupos distintos, negros e brancos) que,
ameacadas de perderem seu recurso basico (a terra), resolvem constituir-se em
comunidades indigenas e atribuir a si proprios tradi¢des, tais como o 6rgéo tutor
exigia para o reconhecimento de reservas indigenas no Nordeste. (Grinewald,
2004, p.140)

Ao analisar esse processo de etnogénese em estreita relacdo com o Estado e com a
necessidade de acesso a terra, o0 autor ndo se furta a pensar as relagdes das mudancas e
(re)criacBes culturais com os processos econdmicos e politicos. Nao desvincula o simboélico
do concreto, 0 mito da historia. Essas relacdes podem ser observadas nos mitos fundantes do
processo de etnogénese do grupo, que mantendo relacdes simbdlicas com o passado por meio
de uma memoria construida, se é que ha alguma memaria que ndo a €, (re)elabora elementos
miticos advindos de diferentes grupos, criando pureza através da mistura no jogo de
alteridades. Um exemplo dessa relacdo situa-se na autodenominagdo dos Atikum, entre eles

indios de Atikum-Uma. Nas palavras de Griinewald (2004):

Quanto o nome “Atikum”, a primeira referéncia data da época da “formagdo da
aldeia” (1940), quando, em uma comunicagdo interna do Servigo de Prote¢do ao
indio (SPI1), o chefe da 4* Inspetoria Regional deste 6rgo, referindo-se ao posto
indigena da Serra do Uma, comenta que o primeiro nome do posto foi Aticum,
provavelmente em razdo de um grupo com o qual os “Umans” teriam se mesclado
e o qual deveria se chamar “Atikum” ou “Araticum”. Para os indios, por outro
lado, Atikum ndo era uma “tribo”, mas um personagem (epénimo da aldeia) que,
para alguns (pois varios ndo souberam informar nada a respeito, ou diziam apenas
se tratar de um indio), era filho de Uma, “o indio mais velho” desse grupo, cujos
membros em hip6tese alguma se consideram indios Atikum-Uméd, mas sempre
indios de Atikum-Uma. Nao ha contudo quaisquer lembrangas (miticas ou nao)
acerca desses ancestrais. Voltando ao Atikum, segundo alguns depoimentos, esse
foi casado com uma india de Tuxa, tendo o casamento realizado na Pedra do
Gentio — o que justifica, segundo os informantes, o fato de os Tuxa terem ajudado
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os Atikum a incrementar sua pratica no toré por ocasido do reconhecimento oficial
desse altimo grupo por parte do SPI. (Grinewald, 2004, p.144-5) (destaques no
original)

Pode-se observar que os mitos fundadores do processo de etnogénese dos Atikum, ou
indios de Atikum-Uma, se constituem de maneira relacionada com os processos politicos de
reconhecimento de sua indianidade, uma vez que o casamento do ancestral mitico Atikum
com uma “india de Tuxa” € associado ao intermédio dos Tuxa entre os Atikum e 6rgéo
indigenista. Destaca-se que a Pedra do Gentio, local do casamento, é tida como um local
sagrado para os Atikum em Pernambuco. Nota-se, ainda, que a positivacdo da crenga na
descendéncia comum de Umad, outro mito ancestral, pai de Atikum, cria em um plano
simbolico diacrénico (o do tempo mitico) um parentesco que acaba por estabelecer “fronteiras
étnicas” (Barth, 1998) simbolicamente anteriores ao reconhecimento do grupo pelo SPI na
década de 1940, uma vez que o parentesco é necessariamente agregador e excludente.

Sob essa perspectiva, pensarei adiante mais profundamente os processos politicos em
dialogo com a etnicidade e a indianidade Atikum, em especial o sistema de compadrio que

opera na Serra do Uma e os faccionalismos gerados em seu ambito.

2.3. Compadrio e faccionalismo na Serra do Uma

Emergindo da mistura entre grupos distintos, os Atikum tém como sistema de
organizacao social e alianca politica, além das relacbes de parentesco (consanguineas e
matrimoniais), a associacao pelo compadrio. Essa forma de associacdo € estabelecida entre os
sujeitos por meio do ritual de batismo de uma crian¢a, apadrinhada por aquele que se torna
compadre de seus pais, bem como atraves de trocas de favores pessoais entre compadres.

Destaca-se que o compadrio pode operar tanto no sentido de fortalecer aliancgas étnicas
e de parentesco ja existentes no interior do grupo, quando no sentido de estabelecer relaces
sociopoliticas com individuos localizados fora das fronteiras do grupo étnico. Assim, o
compadrio abre espaco também para a tessitura de aliangas politicas com individuos de outros
grupos etnicos e da sociedade envolvente, as quais, por vezes, sobrepdem as relaces de
parentesco intra-étnico.

Esse sistema de organizagdo social, por sua vez, possibilita a formacdo de
faccionalismos e disputas politicas entre grupos de compadres, tanto no que se refere a
organizacéo politica interna a aldeia, quando nas suas relagdes com a sociedade envolvente e
0 Estado (Grunewald, 1993).
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O trabalho de Grinewald (1993) toma por objeto os conflitos politicos ocorridos na
entdo chamada &rea indigena Atikum, na Serra do Uma4, entre os anos de 1988 e 1991%.
Centra-se no estudo do faccionalismo em torno da disputa pelo controle de recursos
administrativos advindos da tutela no locus de sua pesquisa, 0 qual se exacerba no episodio da
eleicdo para cacique durante o ano de 1990, vencida pelo lider Abdon Leonardo da Silva,
posteriormente assassinado em vista de tais disputas.

De acordo com Grinewald (1993), a regido da Serra do Umad € uma area
historicamente marcada pela violéncia e por disputas politicas entre familias de fazendeiros.
Conforme explica, esse quadro foi intensificado devido ao plantio de maconha (Cannabis
sativa), inclusive dentro da reserva indigena. Esta situacdo potencializou o acirramento das
disputas faccionais no interior da area, entre uma faccéo situacionista e outra oposicionista. A
primeira faccdo, cujo nucleo era composto por diversos membros ndo indigenas, como
administradores da FUNAI e produtores de maconha da regido, dominava o controle pelos
recursos administrativos e estava diretamente envolvida com o plantio da droga. A segunda
faccdo, por sua vez, aquela na qual o referido autor teve uma insercdo mais positiva para sua
pesquisa, era composta por sujeitos que estiveram direta e indiretamente ligados ao processo
de reconhecimento do grupo pelo Estado, sendo ainda a que demonstrava maiores
preocupacOes em evidenciar a etnicidade e a indianidade do grupo.

O mesmo autor assinala que o faccionalismo na area é oriundo do descontentamento
de um grupo opositor quanto as a¢bes do grupo chamado situacionista. Essas acdes envolvem
a apropriacdo indevida de recursos administrativos da FUNAI, bem como do mandonismo

politico e de iniciativas coercitivas (por vezes violentas), implicando em:

[...] uma perda progressiva de um senso de comunidade, o qual um grupo, liderado
por Abdon, vinha tentando resgatar na tentativa de evitar que se alcangasse um
estado de cada um por si na regido. Dai os alinhamentos politicos se direcionarem
para uma forma faccional, com a formagdo de dois grupos béasicos, um —
oposicionista — tentando mudar a situa¢do vigente, e outro — situacionista —
tentando manté-la. Além disso, se identificamos com facilidade o lider do primeiro
grupo — facgdo —, Abdon, por outro lado fica-nos dificil apenas com os dados
diretos de campo apontar para o lider da segunda facgdo, pois esta, ao operar sem
legitimidade, ndo deixa claro sua forma de atuacdo politica em termos
organizacionais. (Griinewald, 1993, p. 106) (destaques no original)

19 Griinewald (1993) utiliza-se do termo Area Indigena, grafado em maitsculas, em seus trabalho para referir-se
a regido da Serra do Um4, posto que sua pesquisa antecede a demarcagdo e homologagdo do que hoje é a Terra
Indigena Atikum, em Pernambuco. Por vezes adotarei o termo “area indigena” para me referir a eventos
ocorridos na regido antes da demarcacdo da reserva, tendo em vista a utilizacdo do termo por Grinewald (1993),
bem como o fato de alguns interlocutores Atikum em Mato Grosso do Sul se referirem-se dessa forma a regido.
Contudo, o utilizarei grafado sempre em mindsculas para que o termo ndo seja erroneamente tomado como
categoria juridica.
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Contudo, se por um lado o autor menciona a dificuldade em identificar um lider da
faccdo apontada por ele como situacionista, por outro, um nome merece destaque entre 0s
diversos citados em sua dissertacdo. Trata-se de Manoel Cirilo da Silva, o “Mané Cirilo”,
conhecido pistoleiro da regido que passou a viver na Serra do Uma em fins da década de 1960
e, gozando de boas relacbes com fazendeiros da regido, passou a dominar politicamente a
localidade e controlar os recursos administrativos do 6rgao tutelar.

Para pensar esse contexto historico na regidao Grunewald (1993) toma a noc¢do de
“equilibrio” enquanto “um estado da estrutura social sobre um determinado periodo de
tempo” (Grinewald, 1993, p. 107). A partir dessa nocdo o autor analisa o controle e
apropriacdo dos recursos administrativos advindos da tutela, as préticas coercitivas e o
envolvimento dos situacionistas com o plantio de maconha, como o estado de “equilibro”
instaurado na area indigena. Desse modo, o “equilibrio” das rela¢des sociais e politicas na
regido veio a ser contestado pelos oposicionistas. O conflito se intensifica ainda mais quando
da eleicdo do lider oposicionista Abdon para o cargo de cacique, culminando no seu
assassinato e no restabelecimento do equilibrio supracitado. Destaca-se que tal situacdo

dependia de estreitas relacdes de membros da comunidade com néo indigenas da regido.

Na realidade, Abdon estava promovendo um desequilibrio numa estrutura em que
conviviam simultaneamente e entrecruzadamente varios sistemas como o do trafico
de maconha e o da patronagem e clientelismo, 0s quais prescindiam dos recursos
da FUNAI para a atuacdo politica de determinados agentes. [...] Em xeque ficou
um equilibrio da convivéncia com os n&o-indios, o equilibrio das relacdes
interétnicas. Abdon, ao tentar fortalecer um sentido de comunidade, acabava por
prover relacionamentos mais inclusivos, onde os indios se separam mais dos
brancos. (Griinewald, 1993, p. 140-141) (destaques no original)

Com o assassinato dessa lideranca, ap0s esse assumir o cargo de cacique, e
consequente desmobilizagdo da fac¢do oposicionista “os situacionistas escolnem um novo
cacique e aquele antigo equilibrio estrutural, onde a comunidade indigena relaciona-se com
produtores de maconha e se submete a arbitrariedades administrativas, é restabelecido”
(Griinewald, 1993, p. 153) (destaques no original).

Buscando uma melhor compreensdo do faccionalismo na area, Grinewald (1993),
encaminha-se para reflexdes sobre poder e papéis sociais em meio as relacfes politicas do
grupo abordado. Destaca, de acordo com categorias émicas do grupo, a divisdo em duas
esferas de poder na politica da &rea indigena: a “parte indigena” (esfera local) e a “parte
administrativa” (esfera extralocal). Divisdo de poder essa que advinha da relagdo com a
agéncia de contato, no caso a FUNAI. No que se refere “a ‘parte indigena’, sobressaiam os

papéis de cacique, pajé e representantes” (Griinewald, 1993, p. 159). Nessa divisdo, ao paje
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caberia a funcdo de realizar uma manutencdo da etnicidade do grupo, incentivando e
organizando o toré, e ao cacique “representar os indios junto a ‘parte administrativa’ — oU a
sociedade nacional de modo mais amplo —, lutando pelos seus direitos constitucionais”
(Grunewald, 1993, p. 159).

Com relagdo a “parte administrativa”, destaca que:

[...] é a figura de chefe de posto indigena quem de fato faz a ponte entre o local e 0
extralocal, ocupando uma posicao limitrofe para ambas as esferas. [...] Dessa
forma, o conflito que temos em foco se passa no dmbito dessas duas esferas de
poder e na sua articulagéo. (Grunewald, 1993, p. 163-164) (destaques no original)

Em dialogo com esses papéis sociais, esta o sistema de compadrio, enquanto forma de
estabelecimento de um para-parentesco fluido, baseado na unido e consideracdo. Destaca-se
que “as relagdes estabelecidas em tal forma de organizacdo politica sdo essencialmente
personalizantes” (Grinewald, 1993, p.171). Assim, o estabelecimento de relacGes de
compadrio assimeétricas em uma sociedade hierarquizada, em termos de status social e
politico, acaba por gerar relagdes de patronagem.

Tendo em vista que a hierarquia social e politica, no caso dos Atikum, esta fortemente
relacionada ao controle sobre os recursos administrativos da FUNAI, controlados a partir das

relacGes de compadrio e patronagem, o autor destaca que:

[...] finalmente, podemos ver os patrdes mediando o Estado onde este ndo chega,
ou seja, o Estado, inoperante e descentralizado, delega a certos individuos
atribui¢bes que a ele cabe, decorrendo dai uma concentracdo excessiva de poder
nas maos de tais individuos. (Griinewald, 1993, p.174)

Nesse contexto, o faccionalismo é visto pelo autor como um sistema politico inserido
na chamada “politica transacional”, na qual ha “a transmissao de bens e servigos pelos lideres
em troca da aceitacdo de seu poder por parte dos apoiadores que lhe outorgam autoridade”
(Salisbury, 1977 apud Griinewald, 1993, p.178). Desse modo, “a relagio niicleo/partidario é
uma importante variavel estrutural, assim como também o é a forca relativa do lider, o qual
pode ndo ser necessariamente o elemento da faccdo que mais detém status” (Grinewald,
1993, p.180).

Sob essa perspectiva, salienta ainda que:

Em situacbes de rapida mudanca social, facgbes freqlientemente surgem — ou

tornam-se mais claramente definidas — porque a organizacdo faccional é melhor
adaptada a competicdo em situacbes de mudanca do que s&o os grupos politicos

1 SALISBURY, Richard F. Transational politics: Factions and beyond. In: SILVERMAN, M.; SALISBURY, R.
F. (Orgs.). A house divided? Anthropological studies of factionalism. Institute of Social and Economic Research.
Memorial University of Newfoundland. Toronto University Press, 1977.
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que sdo caracteristicos de sociedades estaveis. (Nicholas, 1966' apud Griinewald,
1993, p.179)

No caso Atikum, a definicdo das faccOGes apresenta-se no momento coincidente da
introducdo da maconha no interior da area indigena e o surgimento de Abdon enquanto
lideranga politica opositora.

Apos tais apontamentos teoricos sobre o delineamento do faccionalismo abordado,
Grinewald (1993), dedica-se a pensar as influéncias deste sobre outros aspectos da vida social
Atikum, como, por exemplo, questdes referentes a indianidade, parentesco e compadrio e

termina por afirma que, entre os Atikum:

[...] as categorias de indio, parente e compadre sdo fluidas; h4 [no intuito de se
descaracterizar membros da facc¢do rival] uma escala hierarquica em termos de uma
condigdo de indio, as pessoas sdao mais indias ou menos indias [dependendo da
faccdo a que pertencem e de que facgdo parte a categorizacdo]; ha também a
tentativa de negacéo de parentes distantes caso 0 mesmo seja de outra faccéo; por
fim, quanto ao compadrio, as pessoas simplesmente deixam de ser compadres —
uma vez que o compadrio também pode ser estabelecido pela simples consideragédo
— em caso de ndo pertencimento a mesma fac¢do — e isso € muito significativo na
medida em que consideracdo e unido Sdo pré-requisitos basicos para o
estabelecimento do compadrio. (Griinewald, 1993, p.188) (destaques no original)

Observa-se, entretanto, que ainda que a indianidade e o parentesco tome certa fluidez
na relacdo entre determinados individuos e as faccBes politicas, isso ndo torna as fronteiras
étnicas do grupo fluidas. Ou seja, mesmo que um ou outro individuo tenha sua identidade
étnica questionada e/ou descaracterizada em meio aos conflitos faccionais, as fronteiras
étnicas que separam o grupo da sociedade envolvente permanecem. Tal como apontado por
Barth (1998): “as fronteiras persistem apesar do fluxo de pessoas que as atravessam” (Barth,
1998, p. 188).

Esse quadro de relagbes de compadrio e patronagem, em meio a uma politica
transacional marcada pela coercdo violenta, caracteristica a regido, possibilitou a um grupo,
chamado por Grunewald (1993) de situacionistas, valer-se dos papeis politicos impostos pelo
Orgdo tutor e controlar a distribuicdo de recursos administrativos em favor proprio. Isso, por
vezes, ocorria de forma a beneficiar determinados compadres/patrdes, 0s quais muitas vezes
ndo partilhavam elos étnicos com a comunidade, gerando, em alguns momentos, uma
desvalorizacdo dos aspectos rituais e da etnicidade do grupo. Situagdo que passou a

caracterizar-se como equilibrio estrutura social, dada a sua larga continuidade temporal.

2 NICHOLAS, Ralph W. Segmentary Factional Political Systems. In: SWARTZ, M. J., TUNER, V. W. &
TUDEN, A. (Orgs.) Political Anthropology. Chicago: Aldine, 1966.
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Com a introdugdo da maconha na area indigena, ao que tudo indica, por intermédio
dos situacionistas que se beneficiavam com os ganhos advindos desta atividade ilegal, somada
ao surgimento de uma lideranca oposicionista (o cacique Abdon), estabelece-se um
faccionalismo que pdem em desequilibrio a estrutura social. Entdo desvalidos do controle
sobre os recursos administrativos e poderes coercitivos, 0s oposicionistas valeram-se das
manifestacdes de etnicidade do grupo enquanto meio gerador de um senso de comunidade e
da manutencdo de suas fronteiras étnicas, na tentativa de enfraquecer o poder politico da
faccdo situacionista, uma vez que essa era claramente marcada pela participacdo de membros

externos a comunidade. Evidencia-se com isso o aspecto politico em torno da etnicidade.

2.4. Considerac0es finais

A titulo de conclusdo desse capitulo € possivel considerar, como faz Griinewald (1993;
2004), que os Atikum, ainda que ndo atendam a representacdo sobre o indio partilhada pela
maioria da sociedade brasileira, ocupam um espaco juridico-politico do indio. O grupo ocupa
esse espaco juridico-politico ao se pensar e se representar dessa maneira e, em consequéncia
disso, ser reconhecido e assistido pelo 6rgéo tutelar (primeiramente o SPI e depois a FUNALI).
A contradicdo entre o estatuto juridico-politico de indio que ocupam os Atikum e
representacdo sobre o indio partilhada pela sociedade brasileira, de acordo com Griinewald
(1993, 2004), é permeada pelo que esse autor define enquanto ilusdo autoctone.

A ideia de ilusdo autdctone refere-se a uma visdo essencialmente aculturativa que
incorre na falacia de se “pensar em indios apenas com referéncia aos nativos, aborigenes que
se apresentam a nds como exoticos em sua lingua, seus trajes, seus costumes” (Griinewald,
1993, p. 52). Tal ideia remete a nogdo de “encapsulagdo” apresentada por Said (2007) em seu
estudo sobre o orientalismo. De forma parecida como o oriente foi construido como uma
invencdo do ocidente pelos chamados orientalistas, a representacdo sobre os indios na
sociedade brasileira parece levar em conta muito mais 0s esteredtipos existentes no
imaginario coletivo, fruto de descrigdes colonialistas, do que qualquer observagao empirica
das realidades sociais, incorrendo assim em uma ilusao.

Incutida nas representacbes sobre o indio que, infelizmente, tem a maioria dos
brasileiros, essa ilusédo autdctone comumente leva ao questionamento do estatuto juridico e
politico de indio, ndo s6 dos Atikum, mas de varios dos “indios misturados” do Brasil e,
sobretudo, do Nordeste. Contudo, gracas & articulacdo étnica e politica dos Atikum lhes foi
possivel serem reconhecidos como grupo indigena pelo Estado Nacional, superando esse tipo

de representacao a-historica sobre os indios.
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Em virtude do seu reconhecimento enquanto grupo indigena e da assisténcia do 6rgéao
tutelar, Ihe foram impostos pelo mesmo, no &mbito politico, os papéis de cacique, pajé, e
chefe de posto, e no ambito ritual, a realizacdo do toré, principal manifestacdo de etnicidade e
marca de “indianidade” (Pacheco de Oliveira, 1988, p.14) entre os indios do Nordeste. Ou
seja, naquele momento os Atikum passaram por um “processo de territorializagdo” (Pacheco
de Oliveira, 2004, p.22), enquanto processo de reorganizagédo social, que Ihes impds de forma
arbitraria novos papéis politicos a fim de mediar as relacdes interétnicas e com o Estado.

Nesse processo, Grinewald (1993) destaca que determinados sujeitos passaram a
controlar os recursos advindos da tutela em favor de grupos de individuos especificos (0s
chamados situacionistas), o que gerou o descontentamento de outros sujeitos (0s
oposicionistas) que se uniram com 0 objetivo de reorganizar a estrutura social que vinha
beneficiando o grupo situacionista. Surge ai o faccionalismo entre os Atikum da Serra do
Um4, principal foco de investigacdo no trabalho que esse autor realizou entre os Atikum de
Pernambuco.

Essa situacdo historica, de disputas faccionais, advindas da apropriacdo de grupos de
compadres sobre recursos administrativos decorrentes do processo de territorializacdo dos
Atikum em Pernambuco, por sua vez, constitui-se como conjuntura histérica dentro da qual
ocorreu migracdo de varios destes indios para fora da Serra do Uma. Assim, desse ponto
passo as discussdes sobre migracdo e a presenca dos Atikum em Mato Grosso do Sul.
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3
“ANDANDO EM TERRA ALHEIA”:
OS ATIKUM EM MATO GROSSO DO SUL

3.1. Consideracdes iniciais

Apesar de residirem em Nioaque desde a década de 1980, a etnologia indigena sé
voltou sua atencdo para a presenca Atikum em Mato Grosso do Sul nos fins da década de
1990. O trabalho inaugural sobre o grupo nesse estado foi a monografia de especializacdo em
Antropologia de José da Silva (2000), intitulada Da Terra Seca & Condic&o de indios Terra
Seca: Os Atikum em Mato Grosso do Sul. Essa monografia, por sua vez, resultou na
publicacdo de outros dois artigos (José da Silva, 2003 e 2005) que rediscutem e atualizam os
dados etnograficos registrados pelo autor em fins da década de 1990.

Ainda que bastante sucinta, por tratar-se de um trabalho em nivel de especializacdo, a
monografia de José da Silva ndo deve deixar de ser lida, pois foi o primeiro trabalho a dar
visibilidade aos Atikum no meio académico. Além disso, o trabalho apresenta grande valor
historico por ter documentado a situacdo etnografica do grupo mais de uma década antes do
que a dissertacdo hora apresentada.

Além dos trabalhos de José da Silva (2000, 2003 e 2005) foram publicados alguns
artigos de minha autoria e/ou coautoria em Anais de eventos nacionais e internacionais
abordando os Atikum em Mato Grosso do Sul. Tais trabalhos foram realizados no &mbito da
Histdria, tendo como metodologia a histéria oral de vida (Ulian, 2010; Ulian & Santos, 2010),
bem como da Antropologia (Ulian & Eremites de Oliveira, 2011; Ulian, 2011 e 2012). Dado o
seu carater, tais trabalhos sdo bastante breves e foram resultados do processo de pesquisa que
culminou na textualizacdo dessa dissertacao.

Desse modo, o capitulo que se segue consiste no texto que até 0 momento traz 0 maior
volume, bem como os dados mais atualizados, de informacfes etnograficas sobre os Atikum

em Mato Grosso do Sul. Espero, nas paginas que se seguem, conseguir apresentar da melhor
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forma possivel o grupo, tornando inteligivel para o leitor a territorializacdo desses sujeitos no
estado em seus aspectos diacronicos e sincrénicos. Anseio ainda, que ndo demore mais um
uma década para que outros trabalhos sejam desenvolvidos com o grupo aqui abordado e que
em breve novos dados etnograficos possam ser colocados em didlogo com 0s que se seguem

nas proximas paginas.

3.2. “Nunca vi uma terra tao ingrata quanto a minha”

Os Atikum mais velhos que vivem em Mato Grosso do Sul sairam da Serra do Uma,
no estado de Pernambuco, em fluxos migratérios distintos, entre fins da década de 1970 e
inicio dos anos 1980, cruzando parte do territorio nacional até se estabelecerem em Nioaque.
Cada uma das familias ali existentes possui especificas trajetorias de migracao.

Em diversos momentos essas familias peregrinaram de forma isolada, seguindo seus
respectivos caminhos, até voltarem a se organizar coletivamente em torno de um territdrio,
ainda que pequeno, cedido a eles para moradia pelos Terena na Terra Indigena Nioaque. Este
assunto serad devidamente analisado mais adiante neste mesmo capitulo.

Aliano José Vicente, indio Atikum de 63 anos, que hoje reside na aldeia Cabeceira, na
Terra Indigena Nioaque, deixou a Serra do Uma pela primeira vez no ano de 1970. Ele afirma
que: “No ano de 1970 muita gente saiu de 14 da aldeia e eu fui um dos que sairam. Eu sai de 14
em uma segunda-feira, por causa dessas dificuldades da seca que ddo desanimo na gente.” Na
ocasido, Aliano passou oito meses trabalhando na ilha de Cabobrd, préximo a divisa do estado
de Pernambuco com o da Bahia, e acabou retornando a Serra do Umé&. No entanto,
permaneceu poucas semanas naquela regido e migrou com a familia para trabalhar com
producdo de algodao no municipio de Goioeré, no interior do estado do Parana.

A ida de Aliano e sua familia para Goioeré se deu através de noticias de um primo seu,
José Merciano dos Santos, chamado de Zequinha, que se encontrava naquele local, apds ter
deixado a Serra do Uma dez anos antes, em 1960, quando tinha 17 anos de idade. Em
Goioeré, Zequinha se casou com Aureni Conceicdo da Silva, india Atikum que deixou a Serra
do Umad junto com seus pais, em 1955, tendo somente trés anos de idade. Segundo Zequinha e
Aureni, seus pais e suas maes sairam de |4 em busca de um lugar melhor para sobreviver,
devido as secas, a falta de emprego e de recursos para trabalhar com a terra.

Aliano permaneceu com a sua familia no Parana até 1974, quando retornou a Serra do
Uma. La ficou por mais trés anos, até que em 1977 deixou a regido novamente e ndo mais
voltou. Migrou primeiramente para 0 municipio de Goioeré, para voltar a trabalhar com a

producdo de algodéo.
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Em conversas ocorridas com a jovem Atikum Eleni Vicente do Prado, neta de Aliano,
no ano de 2009, a mesma afirmou que no municipio de Goioeré seus antepassados teriam sido
submetidos a situacdo analoga ao trabalho escravo nas fazendas de algoddo. A jovem néo
vivenciou tal experiéncia, tendo nascido apos isso, mas afirma saber dessa situacéo a partir do
que seus antepassados contaram. Todavia, naquele momento, Aliano e Zequinha,
contrariamente, afirmavam que o Parand “era um lugar muito bom. Chovedor!”

Apenas durante meu trabalho de campo, em 2012, ap6s a consolidacdo de uma relacéo
de convivio mais intima com os Atikum, Aliano veio me revelar maiores detalhes sobre o
trabalho com algodéo nas fazendas do Parana. L& eles trabalhavam como “meeiros”, ou seja,
dividiam pela metade os lucros da produgdo com os donos da terra na qual trabalhavam.
Contudo, ele afirmou que: “L4 era proibido fazer rocas. Nem uma rama de mandioca a gente

podia plantar. SO podia plantar algod&o.”

Figura 3 — Aliano José Vicente. Fotografia tirada pelo autor em 3 de Marco de 2012, na aldeia
Cabeceira, Terra Indigena Nioaque.

Quando o questionei sobre como eles se alimentavam, uma vez que eram impedidos

de fazer rogados, ele me disse que eles tinham que comprar a comida. Segundo Aliano: “Se o
sujeito tivesse dinheiro na méo, podia ir com alguém até a cidade e fazer a compra la. Se nédo
tivesse o dinheiro, comprava numa bolicha [venda] que tinha na fazenda mesmo e ficava
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devendo para o patrdo.” Mais ao longo da conversa, ele disse o seguinte: “Se estivesse
devendo para o patrdo, ndo podia ir embora, tinha que esperar a proxima colheita para poder
pagar.” Por fim, terminou dizendo: “Tinha uns que as vezes se enrolava pra pagar.”13

Cruzando os indicios da fala de Aliano com o que foi dito pela sua neta é possivel
deduzir que alguns desses sujeitos tenham vivenciado situagOes de cativeiro, em vista do
sistema de trabalho que por vezes incorria em uma espécie de escravidao por divida. Uma vez
que houve um retorno da familia de Aliano para essa localidade duas hipdteses podem ser
imaginadas: a primeira é que as condicdes de vida na Serra do Uméa tenham se tornado
bastante adversas, ao ponto deles optarem por se sujeitarem a tais relacbes em vez de
permanecer na serra; a segunda é de que Aliano tenha retornado a Goioeré para ajudar seus
parentes e compadres a quitar suas dividas com o fazendeiro trabalhando nas plantacdes de
algoddo. Contudo, nao obtive informacg6es mais detalhadas sobre esse episodio da historia dos
Atikum.

A escassez de informacgdes sobre tal evento nas narrativas talvez se dé justamente
devido ao fato de tratar-se de um momento bastante traumatico na historia de vida desses
sujeitos. Investigar tais memorias dos interlocutores, muito possivelmente, implique também
em reaviar um trauma vivenciado por eles. Essa possibilidade foi levada em conta para tomar-
se aqui a opgdo de tracar as trajetdrias de migracdo dos Atikum sem fazer maiores
esclarecimentos sobre seus periodos de permanéncia no Parana.

Sendo assim, voltemos a migracdo desses sujeitos para Nioaque. Em 1980, apds trés
anos em Goioeré, Aliano e seus familiares adentram Mato Grosso do Sul e passam a trabalhar
como pedes de fazenda no municipio de Selviria, na regido leste do estado.

Também no ano de 1980, outro grupo familiar, liderado por Enoc, deixou a area
indigena Atikum buscando uma aldeia para residir em Mato Grosso do Sul. Assim o fez
porque foi avisado por um chefe de posto da FUNAI de que as aldeias desse estado eram
bastante ferteis e ndo sofriam com secas. Enoc passou por Selviria em sua viagem, sabendo
que la se encontrava Aliano, primo e compadre de Enoc, com sua familia. Contudo, eles
seguem sua jornada em busca de uma aldeia e Aliano permanece com a familia em Selviria.

Enoc e sua familia adentraram ao estado passando pela aldeia Terena de Passarinho,
na Terra Indigena Pilade Rebua, municipio de Miranda, onde lhes foi oferecido apenas
moradia e ndo terra para o trabalho, devido a escassez da mesma no local. Enquanto estava

residindo em Passarinho, Enoc estabeleceu um dialogo com o entdo cacique Terena da aldeia

13 Entre os Terena esse mesmo regime de trabalho é conhecido como “sistema de Barrac&o”, o que indica certas
confluéncias historicas entre 0s grupos.
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Agua Branca, Nélio Marques. Nesse dialogo foi acordado que os Atikum poderiam trabalhar
em uma area da reserva, acima da entdo aldeia Agua Branca, que estava no momento
desocupada. No ano 1982 Enoc chega a Terra Indigena Nioaque. Trés anos depois foi seguido
por Aliano e Zequinha, que, sabendo que seu compadre havia conseguido morada e terras

para cultivar numa aldeia indigena, também migraram com suas familias para o local.

Figura 4 — Enoc Vicente da Silva. Fotografia tirada pelo autor em 5 de Marco de 2012, na aldeia
Cabeceira, Terra Indigena Nioaque.

Entre fins do ano de 1986, apds os grupos familiares mencionados ja estarem
assentados na Terra Indigena Nioaque, ocorre um ultimo fluxo migratério para Mato Grosso

do Sul, um tanto quanto distinto dos anteriores. Trata-se da familia de Benisa, irma mais velha

4 Agua Branca é uma das aldeias da Terra Indigena Nioaque, que, além desta, é composta atualmente pelas
aldeias Cabeceira, Taboquinha e Brejao (atual sede do Posto Indigena da FUNAI). Todavia, haquele momento a
TI Nioaque era dividida apenas em aldeias Brejdo e Agua Branca, sendo que Brejdo englobava o que hoje é
Taboquinha e Agua Branca englobava o que hoje é Cabeceira.
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de Aliano, que deixa a area indigena Atikum ap0s o assassinato de seu marido, Zé Madalena,
de trés de seus filhos e de um primo.

A partir de diversas conversas mantidas com os interlocutores sobre as trajetorias por
eles vivenciadas € possivel considerar que 0s primeiros grupos mencionados deixam a Serra
do Uma ndo devido a rupturas faccionais propriamente ditas, mas devido aos maleficios
indiretos que eram causados pelos faccionalismos na regido. Ou seja, as primeiras familias
que migraram para Mato Grosso do Sul deixaram a area indigena Atikum por ndo
pertencerem aos grupos entdo beneficiados pela autoridade em exercicio e pelo fato de, em
decorréncia disso, ndo terem acesso a terras férteis para agricultura nem aos recursos da
FUNAI. Fora isso, o clima de violéncia que aumentava progressivamente no local 0s
afugentara antes mesmo de atingi-los diretamente.

Diferentemente desses primeiros, a familia de Benisa entra em atrito com o grupo de
compadres que detinha o poder na Serra do Uma e passa a ser perseguida por pistoleiros das
redondezas. Seus integrantes fogem entdo da regido de Carnaubeira da Penha, indo para a
capital de Pernambuco, Recife, onde conseguem recursos da FUNAI para irem até Brasilia.
No Distrito Federal conseguem entdo recursos para se deslocarem até Nioaque, onde sabiam
ter parentes. Contudo, ap6s alguns anos de permanéncia no interior da aldeia esse ultimo
grupo familiar a migrar entra em atrito com a autoridade dos Terena, grupo majoritario na
Terra Indigena, e passa a residir agrupado em uma vila na area urbana de Nioaque.

Pensando a violéncia como fator de expulsdo que ocasionou a migracdo dos Atikum
de Nioaque para fora da Serra do Uma, José da Silva (2003) afirma, fundamentado nos
trabalhos de Griinewald (1993), que:

Engana-se quem pensa que os Atikum sairam de Pernambuco apenas por causa das
secas: suas terras encontram-se encravadas no chamado “Poligono da Maconha”,
regido de muita violéncia no sertdo nordestino, violéncia que ja gerou muitas
mortes entre os indios. (José da Silva, 2003, p. 105)

Nesse trecho de seu artigo, o autor, ainda que ndo afirme uma relacéo direta entre o
plantio da droga na localidade, e a violéncia decorrente dessa pratica, com as migracfes de
familias Atikum para Mato Grosso do Sul, acaba por sugestionar tal relacdo. Estabelecer uma
relacdo direta entre as migrac6es para Nioaque e o plantio da droga na Serra do Uma incorre,
a meu ver, em um equivoco. Todos os interlocutores com que conversei em Nioaque, até
mesmo os do grupo familiar de Benisa, que deixou a serra em 1986, afirmam que sua saida de
la nada teve a ver com o plantio de maconha na regido. Segundo 0os mesmos, até suas

respectivas saidas da regido ainda ndo havia o plantio da droga no interior da area indigena,
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informac&o que é plausivel, uma vez que os registros de Grinewald (1993) sobre a questdo
sdo posteriores ao ano de 1988. Por outro lado, a recorréncia e a naturalidade com a qual
fazem referéncias a conflitos armados e assassinatos na Serra do Uma, demonstra que a
violéncia da regido era grande e operou como fator que impulsionou a migracdo desses
sujeitos para longe.

Os Atikum mais velhos, como Enoc e Aliano, contam que na Serra do Umé& quando
um garoto completava 14 anos esse fazia um rocado e vendia a producédo. Se o dinheiro fosse
suficiente comprava uma arma de imediato, caso contrario fazia outros rogados até ter quantia
necessaria para obter sua primeira arma. Isso denota que a insercdo, ainda que apenas
potencial, em um contexto de violéncia armada ocorria como um rito de passagem dos
sujeitos, sobretudo do sexo masculino, para vida adulta. Com isso € possivel vislumbrar um
clima de violéncia constante na serra.

Destarte, ao passo em que o plantio de maconha parece ndo ter sido um fator de
expulsdo para a migracdo dos Atikum de Nioaque, operou como um elemento que impediu
um possivel retorno desses, posto que receberam noticias da violéncia gerada por essa
atividade na Serra do Uma, tal como a do assassinato do cacique Abdon, no inicio da década
de 1990. Aliano, afirmou ter recebido também a noticia da morte de um de seus irm&os,
assassinado junto com mais trés caboclos por volta do ano de 2002, “mortos pela policia,
enquanto trabalhavam de pedo em rogas de maconha”. Assim, essa situacdo se constitui como
um fator relevante para a territorializacdo do grupo no municipio sul-mato-grossense de
Nioaque, na media em que influenciou esses sujeitos a manterem-se distantes das suas terras
na Serra do Uma. Mesmo depois da homologacdo da Terra Indigena em 1996, optaram por
ndo retornar, pois se sentiam e se sentem afugentados pelas noticias de violéncia.

Voltando ao conflito que ocasionou a migracdo da familia de Benisa, segundo alguns,
esse teve inicio por causa de um jogo de baralho, segundo outros, por questdes passionais
envolvendo uma mulher. A informagdo mais recorrente que obtive com os interlocutores foi
que o conflito iniciou-se “entre caboclos”, de modo que “um dos caboclos pagou um
pistoleiro para matar o outro”. No caso, a morte encomendada era a de um dos filhos de
Benisa. Alguns afirmam que o filho de Benisa em questdo, e toda a sua familia, ndo tinha tido
problemas diretos com os pistoleiros e os compadres que dominavam a Serra do Umé
politicamente, todavia o trabalho foi aceito pelo pistoleiro, pois, como dizem, “amigo de
pistoleiro ¢ o dinheiro”.

Quando os pistoleiros “l4 de baixo”, ou seja, de fora da Serra do Uma, ndo indios,

subiram a serra para “dar cabo do sujeito” houve um tiroteio entre os pistoleiros e Z¢é
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Madalena, juntamente com seus filhos presentes no momento. No tiroteio morreram Zé
Madalena e dois de seus filhos. Do outro lado, afirmam ter sido atingido e morto o “Mané
Bicudo”, um conhecido pistoleiro da regido. Por ocasido do falecimento desse pistoleiro foi
jurada morte a todos os familiares de Benisa que permanecessem na regido, o0 que os obrigou
a deixar a serra. Outro filho de Benisa e um primo seu, apelidado de Messias, casado com
uma de suas filhas, Maria do Socorro, foram mortos depois do conflito em uma tocaia “a luz
do dia”. Enquanto isso, 0s demais ja se organizavam para deixar a regido.

Em pesquisas anteriores, Aliano, ao falar sobre sua saida da Serra do Uma, disse em

uma entrevista:

O mundo é grande! Veja por onde eu passei e eu ainda ndo passei em um lugar tdo
ruim como o que eu nasci e me criei. Depois que eu sai de la nunca pisei em uma
terra ingrata como aquela. Nunca vi uma terra tdo ingrata quanto a minha. Toda
terra que eu pisei ofereceu delicadeza de uma maneira ou de outra: é com chuva,
fartura, ganho, a cidade é perto... Isso que € importante. Porque a gente tem que
trabalhar, viver sem trabalhar ndo tem condigdes, mas a gente tem que trabalhar e
ter alegria. Trabalhar para ter tristeza ndo é justo... (Entrevista com o Atikum
Aliano José Vicente, 2009)

Naquela ocasido, ndo consegui entender de fato o que o entrevistado queria dizer com
sua metafora acerca da ingratiddo da terra. A luz dos dados obtidos durante essa pesquisa
arrisco-me a interpretar essa metafora como uma alusdo ao acimulo da hostilidade geogréfica
do sertdo nordestino com a hostilidade de grupos politicos, detentores do poder coercitivo,
gue manipulam os recursos da area indigena em beneficio proprio. Tanto em seu aspecto
agrario — a terra —, quanto em seu aspecto sociopolitico — o territério — parecer ndo haver
reciprocidade entre a Serra do Uma e os Atikum que a deixaram. A terra ingrata é aquela que
nio oferece o alimento como recompensa pelo trabalho. E também aquela que n&o oferece a
paz aqueles que a praticam.

Assim, é possivel interpretar esses fatores como a “situag@o historica” (Pacheco de
Oliveira, 1988) que ocasionou a migracdo das familias Atikum que residem em Nioaque, as
quais eram prejudicadas pelo modelo de distribuicdo de poder na Serra do Uma.

Contudo, se esses foram fatores capazes de motivar a migracdo dessas familias para
fora da Serra do Umé&, os mesmos ndo foram capazes de romper os elos de solidariedade
étnica, de compadrio e de parentesco, que possibilitaram a esses sujeitos dar continuidade a
sua existéncia como grupo mesmo longe do seu territério de origem. E possivel ver adiante,
nos diagramas que se seguem, as relacbes de parentesco existentes entre 0s patriarcas e
matriarcas dos grupos familiares Atikum que migraram para Mato Grosso do Sul,

demonstrando os vinculos que mantiveram o grupo unido.
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No diagrama de parentesco 1 (Figura 5), o qual teve por ego o Atikum Enoc, é
possivel observar o vinculo de parentesco entre ele e seus primos Aliano e Benisa. Destaca-se
que no caso da relacdo de parentesco entre Aliano e Enoc essa é ainda reforcada pelo
compadrio, como € comum ocorrer entre 0os Atikum. O compadrio pode operar tanto no

sentido de criar novas aliangas politicas, como no sentido de reforcar as aliangas advindas do

A =

parentesco.

@

Vicente Luiza
Paixao Paixdo

-+ -- - - +

I I 2
José Vicente | Petronila Feliciana Raimundo Rosa Tereza
Paixao da Conceicao Vicente Paixao de Jesus
Benisa Aliano José Enoc Vicente
Petronila Vicente da Silva

da Conceigéo

Figura 5 — Diagrama de parentesco 1 — Antepassados e colaterais de Enoc.

Ja no diagrama de parentesco 2 (Figura 6), que teve como ego Aliano, observa-se a
relagdo de parentesco deste com sua irmd Benisa, com seu primo e também compadre
Zequinha, com sua prima e comadre Neuza — a qual foi por décadas esposa de Enoc — e com 0
falecido primo Domerciano, apelidado de Messias.

A partir desses diagramas, bem como das narrativas acima expostas, € possivel
visualizar que os vinculos de parentesco sdo, por vezes, reforcados pelo compadrio ou por
casamentos entre primos cruzados e paralelos. Esses elos de solidariedade ndo sé os levaram a
se reagrupar em Nioague, mas também impediram as familias de Aliano, Enoc e Zequinha de
vislumbrar um possivel retorno para a Serra do Uma. Ap6s os episodios violentos ocorridos
em 1986, que incluiram a morte de alguns familiares desses Atikum e a morte de um dos
pistoleiros, o conflito tomou maiores proporcdes e passou a ameacar ndo so os envolvidos,
mas todo o seu grupo politico de parentes e compadres. Desse modo, a ameaga de uma
violéncia potencial por parte dos pistoleiros passou a intimidar até mesmo 0s sujeitos que ja

havia migrado anos antes para Nioaque
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+ +
—
Luiz | Feliciana
+ + + + o
— — -
José Vicente | Petronila Feliciano Merciano Luiz Maria Josefa
Paixao da Conceigao dos Santos “Simao”| de Jesus “Doduda”
Benisa Aliano José José Neuza Domerciano
Petronila Vicente Merciano Maria dos Santos
da Conceigao dos Santos  de Jesus “Messias”
“Zequinha”

Figura 6 — Diagrama de parentesco 2 — Antepassados e colaterais de Aliano.

Os descendentes de Aliano, Enoc, Zequinha e Benisa estdo representados em
diagramas de parentesco que se encontram nos apéndices dessa dissertacdo. Esses grupos
familiares encontram-se respectivamente com trés, quatro, duas e quatro geracdes vivendo em
Mato Grosso do Sul. E possivel visualizar, também nos apéndices, as datas e locais de
nascimento de parte dos individuos relacionados nos diagramas, o que gera indicios para
tracar as rotas migratdrias dos grupos familiares, trazendo, também, ouras variaveis tracadas
por alguns individuos, as quais optei por ndo abordar nesse estudo, para deter-me com mais
afinco nos fluxos migratdrios de maior densidade.

E interessante notar que os egos Enoc e Aliano, por meio de suas memorias
geracionais, afirmam que seus respectivos avos, representados nos diagramas acima, teriam
nascido e vivido na Serra do Um4 entre fins do século XIX e inicio do século XX, antes da
etnogénese e do reconhecimento do grupo pelo SPI. Desse modo, € possivel tracar linhas de
ascendéncia que ligam individuos ja nascidos em Mato Grosso do Sul a sujeitos como Vicente
e Luiza Paixao, e Luiz e Feliciana.

Essas relacdes de ascendéncia remetem a uma origem comum que se estendem, no
plano simbdlico, aos ja mencionados ancestrais miticos Umé e Atikum, permitindo assim que
as “fronteiras étnicas” dos Atikum se estendam até Mato Grosso do Sul, ja que, como destaca

Barth (1998, p. 195), as fronteiras a serem pensadas sao fronteiras sociais e ndo geogréaficas.
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Contudo, talvez essas fronteiras étnicas tomem novas formas em Mato Grosso do Sul.
Como j& foi dito no inicio desse trabalho, o grupo étnico Atikum soma um total de 7.499
indios, dos quais 4.273 residem fora de Terras Indigenas, constituindo a 15* maior populagéo
indigena do Brasil fora de resevas (IBGE, 2010). Esse dado guantitativo, somado a todo o
contexto de migracOes vivenciado por esses sujeitos, do qual busquei tratar brevemente,
sugere pensar uma diaspora Atikum. As identidades em didspora, de acordo com Hall (2009),
ndo devem ser pensadas como um reflexo palido de uma origem verdadeira, destinado a se
esmaecer. “Sao o resultado de sua propria formagao relativamente autdbnoma” (Hall, 2009, p.
36).

Tomo entdo, para o0 caso dos Atikum, as seguintes consideracfes de Hall (2009) sobre

a cultura e a identidade cultural em situac6es de didspora:

[...] a cultura ndo é apenas uma viagem de redescoberta, uma viagem de retorno.
Nao é uma “arqueologia”. A cultura é uma produgdo. Tem sua matéria-prima, seus
recursos, seu “trabalho produtivo”. Depende de um conhecimento da tradigdo
enquanto “o mesmo em muta¢ao” e de um conjunto efetivo de genealogias. Mas o
que esse “desvio através de seus passados” faz é nos capacitar, através de uma
cultura, a nos produzir a nés mesmo de novo, como novos tipos de sujeitos.
Portanto, ndo é apenas uma questdo do que as tradigdes fazem de n6s, mas daquilo
que nods fazemos das tradigdes. Paradoxalmente, nossas identidades culturais, em
qualquer forma acabada, estdo a nossa frente. Estamos sempre em processo de
formacdo cultural. A cultura ndo é uma questdo de ontologia, de ser, mas de se
tornar. (Hall, 2009, p. 43)

Como foi pensado anteriormente a partir de Barth (1998), em dialogo com Griinewald
(1993, 2004), no caso dos Atikum ndo se pode estabelecer uma relacdo direta e objetiva entre
as fronteiras étnicas e as caracteristicas culturais do grupo. Todavia, ndo se pode negar o papel
das caracteristicas culturais no processo de manutencao dessas mesmas fronteiras. A situacao
de didspora vivenciada pelos Atikum que estdo em Nioaque, por sua vez, leva a pensar as
formas pelas quais essa cultura a se fazer, tipica das situacfes de didspora, conforme Hall
(2009), opera na manutencéo das fronteiras étnicas dos Atikum em Mato Grosso do Sul.

Longe de sua terra de origem, a identidade cultural desses sujeitos referencia-se na
memoria e no passado na Serra do Umé& como forma de manutengdo da sua identidade étnica.
Contudo, a nova realidade, em outra terra, acaba por fazer com que a identidade cultural dos
Atikum que vivem em Nioaque se construa de forma relativamente autdbnoma a dos que
permaneceram na Serra do Uma, como os galhos de uma arvore que se alimentam de sua raiz
para crescer e tomar novas formas. Tendo em vista essas questdes, dedico-me adiante a pensar
a territorializacdo do grupo em meio aos Terena na Terra Indigena Nioaque, em uma tentativa
de melhor entender a formacéo da identidade Atikum em Mato Grosso do Sul.
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3.3. “As vezes é melhor mamar na méie dos outros”

Voltando a metafora, anteriormente citada, da “ingratiddao da terra”, na qual Aliano
José Vicente afirmou nunca ter visto uma terra tdo “ingrata” quanto a sua, se torna relevante
citar outra frase desse mesmo interlocutor, na qual esse disse: “As vezes é melhor mamar na
mée dos outros, se a nossa mae nao tiver o leite para nos oferecer.” Pensando em “méae” como
a terra que garante a subsisténcia, é possivel interpretar nessa frase que os Atikum de Nioaque
sentem-se mais bem amparados vivendo em terras dos Terena do que nas suas proprias, no
sertdo de Pernambuco. Todavia, esse sentimento de amparo vai além da utilidade pratica de
viver e subsistir materialmente em um territorio Terena. Adentra dimensdes mais profundas
da vida social, como o parentesco por afinidade e o compadrio.

Compreender as formas de aliancas entre os Atikum e os Terena, e como essas formas
contribuiram para a territorializagdo dos Atikum em um territdrio Terena, é fundamental para
entender a presenca desses indios em Mato Grosso do Sul. Nesse contexto, 0s casamentos
interétnicos e a criacdo de relacdes de compadrio com o Terena, sdo elementos de central
importancia para a compressdo desse fenémeno social.

Entretanto, ha controveérsias no que se refere a identidade dos indios da Terra Indigena
Nioaque, sendo possivel que consideravel parte dos casamentos interétnicos e das relacdes de
compadrio ndo ocorram exatamente entre os Atikum e os Terena, mas sim entre os Atikum e
os Kinikinau. Segundo alguns interlocutores, a maior parte dos habitante da reserva, seria, “na
verdade” Kinikinau.

De acordo com José da Silva (2005b), os Kinikinau, grupo étnico de lingua Aruak,
somam por volta de 250 individuos que assim se autodenominam em Mato Grosso do Sul,
localizados na aldeia Sdo Jodo (TI Kadiweéu) e em diversas aldeias Terena. Esse grupo, devido
a sua proximidade linguistica e histérica com os Terena, foi por longa data coagido pelo SPI a
se autodeclarar Terena. Apenas em fins da década de 1990 os Kinikinau passaram a
reivindicar a sua singularidade étnica e a reconquista de parte de seu territorio tradicional.

Sob essa perspectiva, destaca-se que é com certo receio que 0s interlocutores
Kinikinau assim se identificaram. Em uma conversa com Alzemiro Marques Pereira, ele
afirmou que: “Nés sabemos quem nos somos, conhecemos nossa raiz Kinikinau, mas
preferimos ser chamados de Terena, pois a nossa terra € uma terra Terena e nds tememos
perder nossos direitos.” Em vista disso, opto por tratar no texto como Terena os individuos
que assim se identificam perante o Estado e & sociedade envolvente, e, apenas em situacdes de

maior intimidade, revelam, com certa reserva, sua identidade Kinikinau. Também devido a
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1SS0, serdo representados nos diagramas que se seguem pela letra T, seguida da letra (K), entre
parénteses, os individuos que em um primeiro momento identificam-se e sdo identificados
como Terena e, apenas em certas situacdes revelam-se Kinikinau. Assim, aqueles que apenas
afirmam ser Terena sera destinada a representacdo somente pela letra T.

Destaco que com essas representacGes ndo tenho o intuido de classificar pessoas, tal
como era feito pelos antropologos colonialistas de fins do século XI1X e inicio do século XX.
Viso antes representar as multiplas formas de identificacdo dos sujeitos observadas em
campo, sem buscar definir de forma rigida o pertencimento dos individuos a um ou outro
grupo étnico.

Os casamentos entre indios e indias Atikum e Terena na Terra Indigena Nioaque
ocorreram sobretudo com as familias Miranda, Baguinai Pereira, Merendes Marques e
Marques. Dessas familias, apenas os Miranda afirmam-se “Terenas legitimos”, de modo que
os demais se dizem Kinikinau em situacfes de maior intimidade, usando a autodenominacgéo
de Terena para as relacbes com o Estado e a sociedade envolvente.

No diagrama de parentesco 3 (Figura 7), apresentado adiante, sdo representados os
casamentos de indios(as) Atikum com indios(as) Terena da familia Miranda. Destaca-se que 0
antepassado dessa familia, o j& falecido Dionisio Miranda, segundo muitos na Terra Indigena
Nioaque, era um “benzedor dos bons”. Esse fato é importante para a territorializacdo do grupo
no local, pois indica casamentos, e consecutivas aliancas politico-sociais, com uma familia na
qual havia uma lideranca religiosa da reserva. Na geracdo do ego representada no diagrama €
possivel observar o casamento de Maria da Penha Conceicdo Vicente e José Aliano Vicente,
ambos filhos de Aliano, com um filho e uma filha do benzedor Terena.

Observa-se ainda, na geracdo posterior a do ego, o casamento de uma neta de Enoc,
Edicléia da Silva Marques, ja filha de um casamento interétnico que sera apresentado adiante,
e de Antdnio José dos Santos, filho de Zequinha, respectivamente com um neto e uma

sobrinha neta de Dionisio Miranda.
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Jodo do Carmo Conceigdo Paulo Maria da Penha Claudenir José Aliano Aurea Miranda| Verissimo
Miranda Cabrocha Miranda Conceigéao Miranda Vicente de Souza Gongalves de
Marques Miranda Vicente Vicente Souza
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Jociel Edicléia da Ana Carla Vicente Elenilson Dhyeimes Miranda Kelly Miranda Poliana Miranda| Antonio José
Miranda |Silva Marques Miranda Vicente Miranda Vicente Vicente de Souza dos Santos

Vanessa Silva Guilherme Miranda Vinicius de Souza Kauene
Miranda da Silva de Souza Santos

Figura 7 — Diagrama de parentesco 3 — Casamentos de indios(as) Atikum com indios(as) Terena da familia Miranda.



O diagrama de parentesco 4 (Figura 8), que segue abaixo, por sua vez, representa 0s
casamentos de homens Atikum com mulheres Terena da familia Baguinai Pereira. O ego
desse diagrama foi Alzemiro Marques Pereira, indio Kinikinau que se identifica como Terena,
casado com a india Terena Hermengilda. Seu Alzemiro, ainda que nunca tenha sido cacique
na Terra Indigena, compBe o conselho de liderangas da mesma ja a cerca de 20 anos. No

diagrama pode ser observado o casamento de duas de suas filhas com dois Atikum, filhos de

Aliano.
+ f NI +QT(K) —+ ij NI +©T
Domingo Marta Honorato Hipdlita
Pereira Marques Nogueira Baguinai
Corréa Pereira
T(K) ‘T(K) éT 2 T
Alzemiro Hemenegilda
Marques Baguinai
Pereira Pereira
ii éT(K) it J(K) 10 T(K)
Claudio Ana Ceidi Claudinei | Elair Baguinai
Aliano Baguinai Aliano Pereira
Vicente Pereira Vicente Vicente Vicente
Claudionei  Jonas Licaonia Sueni Joice

Pereira Pereira Pereira  Baguinai Baguinai
Vicente Vicente Vicente Vicente Pereira Pereira Vicente

Figura 8 — Diagrama de parentesco 4 — Casamentos de indios(as) Atikum com indios(as) Terena da
familia Baguinai Pereira.

Seu Alzemiro nasceu na aldeia Brejdo, na Terra Indigena Nioaque, em 1953, e sua

esposa nasceu na aldeia Agua Branca, na mesma reserva, em 1957. As maes de ambos, no
76



entanto, nasceram fora da regido onde hoje € a reserva indigena, em fazendas no municipio de
Maracaju, Mato Grosso do Sul, tendo depois se mudado para a Terra Indigena e se casado
ambas com ndo indios. Assim, a memoria geracional desse interlocutor revela um histérico de
mistura e migracdes em sua familia.

Esse mesmo histérico de mistura e migragdes pode ser observado nas memorias
geracionais de Anselmo Nunes Marques, ego do diagrama a seguir, nascido na aldeia Agua
Branca, em 1951, e casado com Nila Merendes Margues, nascida na mesma aldeia, em 1956.
Segundo esse, seus pais e sua sogra, todos falecidos, nasceram também em fazendas no
municipio de Maracaju e depois adentraram a Terra Indigena Nioaque. Seu sogro, ndo indio,
representa a mistura étnica nessa familia. Dois filhos e uma filha de Seu Anselmo sdo casados

respectivamente com uma filha de Aliano, uma filha de Zequinha e um neto de Benisa.

+fT(K) +©T(K) + AN +©T(K)
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Nunes Merendes da Silva
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Eliana Rosemiro Roseli Flodomiro Edmilson Rosenira
Conceigao Anselmo da Silva Merendes Domerciano Merendes
Vicente Marques Santos Marques Marques dos Santos | dos Santos

Rosenilton Edilene Chaiane Merendes
Vicente Vicente dos Santos
Marques Marques

Figura 9 — Diagrama de parentesco 5 — Casamentos de indios(as) Atikum com indios(as) Terena da
familia Merendes Marques.
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Figura 10 — Diagrama de parentesco 6 — Casamentos de indios(as) Atikum com indios(as) Terena da familia Marques.
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Por fim, o diagrama de parentesco 6 (Figura 10), apresentado na pagina anterior, tem
como ego Tedfila Freitas Marques, ndo india, nascida em fazendas na regido de Bonito, Mato
Grosso do Sul, onde seus pais trabalhavam como pedes. Ela reside na aldeia Agua Branca,
onde é conhecida como “a india branca”. Tedfila é vitva de Angelo Marques, indio Kinikinau
que se identificava como Terena. Segundo ela, Angelo teria nascido na regi&o que ela chamou
de “Corvelo”, tendo morado na aldeia Sdo Jodo (TI Kadiwéu) onde ha, conforme José da
Silva (2005b), uma consideravel concentracdo de indios Kinikinau, e depois se mudado para a
Terra Indigena Nioaque. Os pais do finado Angelo teriam nascido, segundo a “india branca”,
na regido do “Agaxi”, nas proximidades do municipio de Miranda.

Teodfila e Angelo sdo pais de Nélio Marques, o cacique que concedeu terras aos
Atikum a partir de sua amizade com Enoc, do qual veio a se tornar parente, uma vez que as
filhas de Enoc, Rosenira e Dendra, casaram-se com seus irmdos, Anténio e Hélio Marques.
Por sua vez, os descendentes desses casamentos casaram-se tanto com indios Terena como
com indios Atikum e ndo indios, tornando ainda mais complexa a mistura étnica.

Ainda gue ndo seja objetivo dessa pesquisa apontar uma presenca Kinikinau na Terra
Indigena Nioaque, esse dado se torna interessante na medida em que é possivel observar os
Atikum se relacionando com outro grupo indigena que, especificidades a parte, vivenciou
também uma situacéo historica de invisibilizacdo de sua identidade étnica. Outro elemento
interessante, observado a partir do levantamento de genealogias acima, é que as familias
Terena e/ou Kinikinau com as quais ocorrem 0s casamentos com indios(as) Atikum sdo
também familias marcadas pela mistura com ndo indios. Vé-se, com isso, que mistura e
invisibilizacdo étnica sdo elementos presentes na etno-histéria dos indios da Terra Indigena
Nioaque desde antes da chegada dos Atikum, o que pode ser tomado como um fator relevante
para a territorializacdo desses ultimos em seu meio.

Uma situacdo que pode melhor ilustrar essa hipotese é o episdédio da migracdo de
alguns Atikum para o estado de Rondonia, na Terra Indigena Rio Mequéns, onde vivem o0s
Sakurabiat. Sabendo da noticia de um “compadre Atikum em Ronddnia” (um irmdo de
Aliano, que migrou da Serra do Umd para a Tl Rio Mequéns), alguns dos Atikum de Nioaque
deixaram a aldeia Cabeceira e migraram para a aldeia Rio Mequéns. A migracdo ocorreu em
meados dos anos 1990, mas ndo houve uma territorializacdo do grupo no local, de modo que
0S que mais tardaram a retornar voltaram para a Terra Indigena Nioague em menos de uma

década. Segundo os interlocutores, além de ndo terem se adaptado bem ao clima e a natureza
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amazonica, acabaram ndo se adaptando também ao convivio com os Sakurabiat da Terra
Indigena Rio Mequéns.™

Os Atikum José Aliano e Jair Vicente afirmam que a dificuldade de convicio se dava
porque havia tentativas de convencimento, por parte dos indios Sakurabiat, da adoc¢do de uma
lingua indigena pelos Atikum, bem como questionamentos e comentarios pejorativos acerca
da veracidade de seus estatutos de indios. Ou seja, a mistura e a auséncia de maiores sinais
diacriticos causaram um forte estranhamento aos indios Sakurabiat. Por outro lado, a mistura,
0 contato interétnico e o histdrico de migrac6es, como demonstrado através das genealogias e
memorias genealdgicas, foram questdes que os Terena puderam compreender e que, se ndo
facilitaram, ao menos ndo impediram a territorializagdo dos Atikum em seu meio.

Além disso, outro ponto relevante é que paralelamente aos casamentos sdo geralmente
estabelecidas relacdes de compadrio com as familias Terena. Como visto anteriormente, as
relacfes de compadrio parecem ser predominantes nas formas de organizagdo sociopoliticas
dos Atikum. Por sua vez, a participacdo dos Terena nessas relagcdes tém garantido aos Atikum
progressivos espacos de atuacdo dentro do territério de usufruto dos Terena, uma vez que se
tornaram “quase parentes” através do compadrio (José da Silva, 2000, p.35).

Essas relagbes de compadrio e 0s espacos politicos por ela possibilitados foram
observadas de maneira recorrente durante o trabalho de campo. Em diversas ocasides Aliano,
atual lideranga Atikum em Nioaque, recebia visitas de liderangas Terena para resolver
questdes pertinentes a comunidade, tais como manutencdo das cercas de divisa da aldeia com
as fazendas e organizaco da festa do Dia do indio, em 19 de Abril. Segundo Enoc, 0 mesmo
ocorria antes com ele, quando era lideranca. Também observei jovens Terena, afilhados de
padrinhos Atikum, recorrerem a esses para pedir conselhos, favores pessoais e recursos
materiais, demonstrando relac@es de solidariedade reciprocidade entre 0s grupos.

Discutidas as formas de relacionamento entre os Atikum e os Terena, dedico-me a
pensar outros aspectos da territorializacdo Atikum em Nioaque, tais como: demografia,

organizacéo social e economia do grupo em Nioague.

3.4. Demografia, organizagéo social e economia
Os dados da Secretaria Especial de Salde Indigena de Mato Grosso do Sul
(SESAI/MS) apontam um total de 40 indios da etnia Atikum vivendo na Terra Indigena

> para maiores informagBes sobre os Sakurabiat, ver Galucio (2003), Disponivel em:

http://pib.socioambiental.org/pt/povo/sakurabiat. (Acesso em 15 de Fevereiro de 2013)
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Nioaque'®. Todavia é preciso olhar com certa desconfianca para essa cifra. Primeiramente,
porque a referida secretaria ndo considera em sua contagem os Atikum que residem na
periferia da area urbana de Nioaque, 0s quais representam cerca de metade da populacdo do
grupo no estado. Em segundo lugar, é problematica a definicdo da identidade dos filhos de
casamentos interétnicos com os Terena, sendo que muitas vezes a etnia que consta nos
registros oficiais ndo corresponde a autodeclaracdo étnica dos sujeitos. N&o é raro o caso de
individuos que se autodeclaram Atikum registrados como Terena.

N&o s6 as cifras apresentadas pelo 6rgdo oficial, mas também as apresentadas em
etnografias anteriores, sdo passiveis de problematizacdo. José da Silva (2000) prop6s em seu
trabalho com os Atikum trés situacGes distintas de contagem populacional, s&o elas:

Situacdo A: Conforme pedido dos Atikum, contabilizam-se todos “os que tém
sangue Atikum”. Isto incluiria os que estavam afastados da area na ocasido da
pesquisa de campo e os filhos de casamentos intersocietarios e interétnicos. [...]
Situacdo B: Conforme entrevista concedida por Nélio Marques, os Terena
consideram Terena filhos de pai Terena (sendo, portanto, patrilineares), ainda que a
mae seja ndo india ou de outro grupo indigena. Isto excluiria alguns filhos de
casamentos intersocietarios entre os Terena e os Atikum, ja que a aldeia Cabeceira,
onde vivem os Atikum, é dominada pelos Terena. [...] Situacdo C: Respeitando-se
a patrilinearidade dos Terena, grupo hegemdnico na area, excluindo-se porém os
gue ndo estavam residindo na regido no momento da pesquisa. (José da Silva,
2000: 33)

No que se refere a essa Ultima situacdo, cabe lembrar que cerca de metade dos Atikum
estdo localizados na periferia da area urbana de Nioaque de forma agrupada e coletivamente
organizados. Devido a isso, se faz necessario ressaltar que na situacdo C da contagem sdo aqui
desconsiderados apenas aqueles que deixaram o convivio constante com 0s parentes e
compadres, distanciando-se da vida em comunidade, mas ndo os da area urbana, posto que
esses permanecem vivendo em grupo. Em Mato Grosso do Sul os Atikum ainda ndo passaram
por um processo de territorializacdo que culminasse na reserva de terras destinadas a eles.
Assim, entendo que muitos dos Atikum da area urbana de Nioaque podem ter se estabelecido
la devido a auséncia desse processo, 0 que 0s obrigaria a conviver com a autoridade de outro
grupo étnico no interior da Terra Indigena.

Ainda que certas criticas a essa formas de classificacdo precisem ser feitas, acredito
que seja valido apresentar dados atualizados que levem em consideragdo as formas adotadas

por José da Silva (2000) para a contagem da populacdo Atikum em Nioaque. Dito isso, uma

1% Informagdo obtida em: http://portal.saude.gov.br/portal/arquivos/pdf/etinia_dsei_ms_sesai_2011.pdf (Acesso
em 15 de Novembro de 2012).
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tabela, construida com dados obtidos em campo entre os meses de fevereiro e margo de 2012,

e levando em consideracéo as trés situagcdes supracitadas, configura-se da seguinte maneira:

Tabela 1 — Contagem da populacdo Atikum em Nioaque, Mato Grosso do Sul.

Situacdo A Situacdo B Situagédo C
Total da populacdo Atikum no 164 123 107
estado
N° de familias nucleares 43 30 28
N° de homens (inclui criangas) 86 66 55
N° de mulheres (inclui criancas) 78 57 52

As situagdes de contagem propostas por José da Silva (2000), ainda que apresentem
multiplas variaveis, acabam por operar com certo mecanicismo, 0 que por vezes nao
correspondem as formas de autoidentificacdo dos sujeitos. Com base no que pude observar
em campo, a identificacdo dos filhos de casamentos intersocietarios entre os grupos Atikum e
Terena, tem muito mais a ver com o local em que esses se situam no territorio, estando mais
ou menos proximo dos espagos de atuacdo de um ou de outro grupo, e com as relagdes que se
tecem no cotidiano.

Pode ser mencionado o caso de Rosemiro, um Terena casado com a Atikum Eliana, e
seus dois filhos, Rosenilton e Edilene. Respeitando-se a suposta patrilinearidade dos Terena
as duas criangas acabam sendo contabilizadas na tabela acima como sendo Terena. No
entanto, ambos se consideram e se autoidentificam Atikum, sendo inclusive assiduos
praticantes do toré. Um caso contrario a esse é o do Atikum Claudinei, casado com a Terena
Elair, e suas duas filhas, contabilizadas na tabela como sendo Atikum, mas que se
autodeclaram Terena. Outros casos ainda mais complexos foram observados, sobretudo entre
0S mais jovens, como o de sujeitos que se consideram simultaneamente Atikum e Terena, ou
até mesmo “Terekum” como se apresentaram algumas criangas, para surpresa dos mais
velhos.

Como a questdo da autodeclaracdo envolve varias criancas, filhas de casamentos
interétnicos, que podem, ao longo de seus crescimentos, passar a optar por se autodeclarar
como sendo de um ou de outro grupo, acredito que qualquer tentativa de quantificacdo exata
do grupo étnico em Nioaque incorreria em uma falacia. Desse modo, opto por afirmar que
existem aproximadamente, ou pouco mais de, 100 indios Atikum em Nioaque, sem buscar

qualquer cifra exata.
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O fato, antes mencionado, de cerca da metade da populacdo Atikum do municipio de
Nioaque residir na periferia da cidade ndo deve ser tomado como um dado leviano, tendo a
ver com as formas de organizacdo sociopolitica dos Atikum e com a reproducdo de uma
estrutura social faccional em Mato Grosso do Sul. Nesse caso, a divisdo faccional decorre da
forma como diferentes familias Atikum se relacionaram com a autoridade Terena em seu
territorio.

Nas genealogias levantadas durante os trabalhos de campo entre os Atikum € possivel
observar que 0s casamentos interétnicos e as relacbes de compadrio estabelecidas com os
Terena ocorrem sobretudo com as familias dos patriarcas Aliano, Enoc e Zequinha. Ja a
familia da matriarca Benisa, a Ultima a chegar a Terra Indigena Nioaque e a que vivenciou
uma migracdo motivada por fatores mais conflituosos, ndo tem essa forma de relacionamento
com os Terena. Em geral, os descendentes de Benisa permaneceram na reserva de sua
chegada, em 1986, até o ano de 2005, quando sairam do interior dessa e passaram a residir, de
maneira agrupada, no bairro Jokey Clube, chamado pelos locais de “Cancha”. O bairro em
questdo possui uma paisagem que oscila entre o urbano e o rural e é povoado ndo s6 por
indios Atikum, mas também por indios Terena e nao indios.

Em conversas rapidas com alguns moradores do bairro, me foi dito, véarias vezes, que
os indios que residem na Cancha sdo geralmente sujeitos que entraram em conflito com as
liderancas das aldeias e acabaram por deixar a localidade. Uma das versdes a que tive acesso
afirma que alguns netos de Benisa desrespeitaram regras do codigo de conduta Terena dentro
da Terra Indigena, como “portar arma de fogo durante bailes”, e acabaram entrando em
conflitos, que culminaram em agressoes fisicas, com filhos de algumas liderangas Terena. Aos
jovens Atikum envolvidos no conflito foram impostas penas comunitarias. Eles, recusando
cumpri-las, decidiram sair da reserva e teriam sido, entdo, acompanhados pelos seus
familiares.

Por outro lado, os Atikum que residem na Cancha ndo mencionam o tal conflito,
dizem apenas que deixaram a aldeia porque se cansaram de viver em uma terra que ndo lhes
pertencia e temiam ter suas benfeitorias tomadas pelos “reais donos”, os Terena. Como disse
Seu Joaquim: “Prefiro viver em um quintal pequeno que seja meu, do que em um mundaréu
de terras que é de outros.”

Versdes a parte, o fato € que os descendentes de Benisa ndo gozam das mesmas
aliancas politicas, estabelecidas por meio dos casamentos e do compadrio, com os Terena, 0
que tende a ndo lhes garantir espacos de atuagdo politica no interior da Terra Indigena,

podendo ser isso 0 que motivou sua migracéo rumo a cidade.
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Na fotografia a seguir podem ser observadas as casas de alguns dos Atikum na Canha
a esquerda e ao fundo. A fotografia apresenta ainda a mescla de aspectos rurais e urbanos do
bairro. No local coexistem uma disposicao urbana das moradias, em ruas e lotes, e elementos
de carater rural, como o plantio de arvores frutiferas em torno das residéncias, os cercados de

madeira e auséncia de pavimentagao nas ruas.

Figura 11 — Casas dos Atikum na Cancha. Fotografia tirada pelo autor em 9 de Marco de 2012, no
bairro Jokey Clube da cidade de Nioaque.

Em fevereiro de 2012 pude localizar no interior da Terra Indigena 18 casas habitadas
por indios Atikum e, coincidentemente, outras 18 casas na Cancha. Cabe chamar a atencéo
para o fato de aqueles que permaneceram no interior da reserva parecem ter se mantido mais
préximos de sua indianidade e constituem hoje o0 nucleo que executa e da continuidade a
pratica do ritual do toré.

Outro exemplo dessa valorizacdo da indianidade pdde ser observado em algumas casas
habitadas pelos Atikum da faccdo que permaneceu no interior da Terra Indigena. Nas aldeias
Cabeceira e Taboquinha foram encontradas pouco menos de uma dezena de casas feitas no

estilo de construcdo Atikum. Esse estilo é chamado por alguns Atikum de “pau a pique”, de
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“casas de barro”, ou mesmo “casa de indio”. A fotografia da proxima pagina mostra um

Atikum em frente a uma dessas habitacoes.

Figura 12 — Aliano em frente a uma casa no estilo de construcdo Atikum. Fotografia tirada pelo autor
em Agosto de 2009, na aldeia Taboquinha, Terra Indigena Nioaque.

A existéncia dessas casas na localidade ndo se reduz ao fato de elas serem feitas de
materiais mais baratos do que as casas de alvenaria, ou mesmo ao fato de os Atikum
dominarem seu processo de construco, dispensando assim a ajuda de terceiros. E preciso
olhar para a importancia simbdlica e identitaria desse tipo de construcdo na reserva de
Nioaque. O estilo de habitacdo opera no local como sinal diacritico da identidade Atikum.
Aquele que vé uma “casa de barro” ou de “pau a pique”, sabe que 14 mora um Atikum. Além
disso, esse estilo de construcdo remete a ancestralidade e as tradi¢des da Serra do Uma3,
servindo como referéncia para a atualizacdo da identidade Atikum em sua diaspora.

Em campo também foram encontradas casas de alvenaria nas quais existem comodos e
ampliagOes feitas com essa técnica. Assim é a casa Aliano, que construiu uma cozinha de
barro com um fogdo a lenha nos fundos da casa de alvenaria. No seguinte trecho de entrevista
o interlocutor versa sobre as lembrancas advindas desse estilo de construcéo:
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Aqui o que me recorda muito o Nordeste é a minha moradia. Eu sempre cuido para
um pedaco de casa de ser desse sistema assim, de barro. Eu gosto desse local da
casa. Se eu estou trabalhando ai por fora eu estou no Mato Grosso do Sul, mas
guando eu chego e sento aqui, me representa que eu estou na Serra do Uma. A casa
de barro representa 0 meu lugar de origem. Quando eu sai de 14 ndo tinha casa de
tijolo e telha, as casas eram todas de barro... Isso era gostoso para gente dormir no
tempo do calor rapaz... O chdo e as paredes das casas eram de barro, ai nos
jogdvamos um pouco de &gua e a casa ficava fria e cheirosa, com cheiro de terra
molhada, e a gente dormia gostoso. (Entrevista com o Atikum Aliano José Vicente,
2009)

A importancia desse tipo de moradia para atualizacdo da identidade Atikum e para
manifestacdo de sua etnicidade foi notada ainda na mescla entre o estilo de construgédo
Atikum — casas de barro/pau a pique — e o Terena — taquaras abertas. Nos casos de
casamentos interétnicos é recorrente a mistura de estilos na construcdo das habitacbes. A
fotografia abaixo apresenta a casa do Atikum Claudinei, casado com a Terena Elair. Nela é
possivel ver uma parede feita de taquaras ao lado outra feita de barro. Nesse caso a estrutura
da habitacéo evidencia a etnicidade de ambos os grupos.*’

Figura 13 — Casa mesclando estilos de construgdo Terena e Atikum. Fotografia tirada pelo autor em 28
de Fevereiro de 2012, na aldeia Cabeceira, Terra Indigena Nioaque.

7 Fotografias de habitacBes tanto no estilo de contrucdo Atikum, quanto mesclando os estilos Atikum e Terena
também podem ser observadas nos anexos do trabalho de José da Silva (2000).
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A partir do georeferenciamento de cada casa em GPS (em graus) no datum WGS 84,
foi possivel elaborar uma figura indicando as &reas de ocupacéo territorial e influéncia politica
das facgdes Atikum em Nioaque. A figura que se segue, retirada do site da FUNAI, sinaliza
em cor amarela a Terra Indigena Nioaque sobre imagens de satélite. As edi¢des feitas em cor
vermelha sinalizam aproximadamente a localizacao da faccdo que reside na Cancha, em geral,
descendentes de Benisa. J& as edi¢cBes em cor azul indicam as areas de maior atuacdo politica

dos Atikum que permaneceram no interior da reserva.

Nioaquelo

>

Google-centn

2DigitalGlobe

Figura 14 — Figura indicando &reas de ocupacao territorial e influéncia politica das faccGes Atikum em
Nioaque/MS — Fonte: http://mapas2.funai.gov.br/i3geo/interface/googleearth.phtmi?f4dee621639
f05d7cf46fc1f58982c70 (editado pelo autor.)

Destaca-se que a figura ndo visa apresentar uma localizacdo exata dos Atikum no
municipio de Nioaque. Visa antes ilustrar as areas de atuacdo politica (enquanto liderancgas
comunitarias) de ambas as fac¢bes. Tampouco as areas destacadas no interior da Terra
Indigena referem-se, com qualquer exatiddo em termos de proporgdes, as areas utilizadas por
eles para a agricultura ou pecuéria, ainda que essas praticas costumem ocorrer no ambito das
areas onde esses sujeitos tem maior influéncia politica.

Tendo em vista os dados apresentados sobre a demografia e as formas de organizagéo
social dos Atikum em Mato Grosso do Sul, torna-se relevante discutir os aspectos econémicos
e produtivos em torno da territorializacdo do grupo em Nioaque. Como ja foi mencionado, um

dos principais fatores que impulsionou a migracdo desses sujeitos para fora de seu local de
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origem foi a falta de recursos para subsisténcia, decorrente tanto das secas na regido, quando
da concentracdo de recursos por grupos faccionais privilegiados na area indigena Atikum, em
Pernambuco. Desse modo, a sua permanéncia no municipio de Nioaque esta bastante atrelada
as possibilidades produtivas encontradas na localidade.

A Terra Indigena Nioaque abrange uma &rea de 3.029 hectares e uma populacdo de
1.295 habitantes™®, segundo dados do Censo 2010 do IBGE, distribuida em quatro aldeias:
Cabeceira, Agua Branca, Taboquinha e Brejdo. As terras cedidas aos Atikum no interior da
reserva indigena correspondem a pouco menos de 150 hectares. E interessante notar que apos
a saida dos sujeitos da fac¢do que hoje reside na Cancha, a partir dos anos de 2005 e 2006, a
extensdo das terras cedidas pelo Terena parece ter aumentado, ja que José da Silva (2005, p.
69) afirma que, quando de suas pesquisas, as terras cedidas na aldeia Cabeceira
correspondiam a cerca de apenas 70 hectares. Talvez isso tenha ocorrido porque a fac¢édo que
permaneceu dentro da reserva é mais bem relacionada com a autoridade Terena e beneficiada
em maior medida pelas relacfes de parentesco por afinidade (casamentos) e compadrio.

Para sobreviverem no local, além das aposentadorias e de salarios oriundos do
trabalho em fazendas e usinas sucroalcooleiras da regido, os Atikum dedicam-se ao cultivo
dos seguintes géneros alimenticios: abdbora, arroz, feijdo rasteiro, feijdo catador, mandioca
mansa, milho, banana nanica e banana maca (destinados tanto ao consumo quanto a venda de
excedentes); mamao rosa, liméo taiti, limdo rosa, liméo galego, acerola, manga pera, laranja,
poncan, inga, fruta do conde, amora e goiaba vermelha (produzidos em pequena escala e

destinados apenas ao consumo). Abaixo podem ser vistos alguns bananais do grupo.

Figura 15 — Bananais plantados pelos Atikum. Fotografia tirada pelo autor em 27 de Fevereiro de
2012, na aldeia Cabeceira, Terra Indigena Nioaque.

8 A Secretaria Especial de Salde Indigena de Mato Grosso do Sul (SESAI/MS), no entanto, aponta uma
populacdo de 1578 indigenas no municipio de Nioaque. Informacdo disponivel no sitio eletrénico:
http://portal.saude.gov.br/portal/arquivos/pdf/pop_dsei_ms_sesai_2011.pdf (Acesso em 15 de Novembro de
2012)
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Anualmente é eleito um género alimenticio em especial, geralmente aquele cuja
producgdo seja mais rentavel, para cultiva-lo em maior escala e vendé-lo para comerciantes da
cidade de Nioaque. Destaca-se que o plantio de algoddo foi inserido na Terra Indigena
Nioaque pelas familias Atikum que passaram pelo municipio de Goioeré, no Parana, onde
trabalharam com lavouras dessa planta. Essa producdo € dedicada exclusivamente a venda e
passou a ser realizada também pelos Terena.

A criacdo de animais inclui gado nelore, vacas leiteiras, porcos, galinhas e frangos
caipiras, bodes e carneiros. Em geral esses animais sdo destinados ao corte para consumo
interno do grupo, salvo o gado nelore, que € produzido para comercializacdo, sendo bastante
eventual o sacrificio de gado para consumo interno. O comércio de gado é feito com
fazendeiros vizinhos a partir da venda de bezerros, novilhas e touros. Essa pratica de criacdo e
venda de gado também é central na economia dos Terena dessa Terra Indigena. A fotografia

abaixo mostra parte da criagcdo de gado nelore de Aliano.

Figura 16 — CriagOes de gado dos Atikum. Fotografia tirada pelo autor em 27 de Fevereiro de 2012, na
aldeia Cabeceira, Terra Indigena Nioaque.

A caca é praticada esporadicamente, servindo apenas como recurso complementar na
alimentacdo. As cacadas sdo realizadas com o auxilio de cachorros e armas de fogo e tém
como alvos preferenciais: porcos do mato (nas espécies cateto e queixada), cutias, tatus (nas
variedades galinha e peba), capivaras e veados campeiros. A coleta de frutos nativos, por sua
vez, é uma atividade geralmente realizada apenas pelas criangas em seus momentos de lazer.

No tocante ao uso do espaco, as familias de Aliano e de Zequinha, excluindo-se alguns
filhos que residem em fazendas, ocupam uma area continua de pouco mais de 130 hectares na
aldeia Cabeceira. Além disso, Claudio, filho mais velho de Aliano, faz uso de pouco mais 15

hectares na aldeia Brejao, onde reside proximo a seu sogro. Nessas areas sdo criadas cerca de
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100 cabegas de gado nelore, incluindo bezerros e novilhas jovens, pela familia de Aliano e em
torno de 30 cabegas pela familia de Zequinha.

Diferentemente, no grupo familiar de Enoc, que reside em sua maioria no interior da
reserva, e no grupo familiar de Benisa, residente em sua maioria na Cancha, observou-se uma
predominancia quase absoluta de uma economia baseada nas aposentadorias e nos salarios
advindos de trabalhos em fazendas e usinas sucroalcooleiras. Entre essas familias a producéo
se limita ao plantio de algumas frutas nas proximidades das casas e, apenas do caso da familia
de Enoc, a uma producdo de pouco menos de 3 hectares de feijao catador, feijdo rasteiro e
mandioca no interior da Terra Indigena Nioaque. No caso da familia de Enoc, a pequena
producdo agricola deve-se ao fato de que os seus descendentes sdo em sua maioria mulheres,
casadas com homens Terena e inseridas na vida produtiva Terena.

Um dltimo ponto que eu gostaria de discutir acerca das formas de organizacgéo social e
producdo econdmica entre os Atikum é a divisdo sexual do trabalho no grupo. No que se
refere a isso, pude observar que no dia a dia as mulheres ocupam-se de atividades domésticas,
tais como zelar pela casa e seus arredores, cozinha, lavar a roupa e etc. Aos homens, cabe o
trabalho sistematico no campo, cuidando das lavouras e criacBes de gado. Além disso, sdo
muitos os casos de homens que trabalham como pedes assalariados em fazendas. Entre os
Atikum da Cancha isso ocorre com a quase totalidade dos homens.

Contudo, essa divisdo de tarefas observada a primeira vista ndo pode ser tomada como
algo absoluto. Algumas cria¢Bes, como a de frangos e galinhas, sdo de responsabilidade quase
que exclusiva das mulheres. Elas também participam ativamente da colheita de frutos e
géneros alimenticios plantados para 0 consumo e para a venda.

A colheita do algoddo, em especial, representa 0 momento de maior colaboragdo
feminina. Segundo os Atikum, o algoddo é uma planta que deve ser colhida sem demoras, sob
o0 risco de o sol e a chuva comprometerem a producdo. Devido a isso, durante a colheita do
algoddo, algumas atividades domeésticas sdo deixadas de lado e as mulheres sdo mobilizadas
para a colheita junto com os homens. Até mesmo as criancas que ja tenham capacidade fisica
para esse trabalho sdo mobilizadas nesse momento. Como disse Claudio: “A mulher é boa na
colheita do algoddo porque ndo pode apertar muito o algoddo. Se apertar muito estraga. As
vezes 0 homem é desleixado, tem a mado pesada, e acaba apertando demais. A mulher tem
mais cuidado.”

As mulheres também sdo responsaveis por beneficiar certos alimentos apds a sua
colheita. S&o elas que descascam as mandiocas colhidas pelos homens, que debulham o milho

e tiram os feijOes de suas vagens. Na fotografia abaixo, Luiza, esposa de Aliano, pode ser
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vista tirando o feijdo catador de suas vagens para cozinha-los no almogo. Luiza € conhecida

cozinheira nas regides circunvizinhas da aldeia Cabeceira.

Figura 17 — Luiza descascando feijdo catador. Fotografia tirada pelo autor em 4 de Marco de 2012, na
aldeia Cabeceira, Terra Indigena Nioaque.

A participacdo das mulheres Atikum na organizacao sociopolitica do grupo também é
bastante ativa. Contudo, essa foi uma questdo que tive maiores dificuldades de observar.
Durante a principal etapa do meu trabalho de campo, entre fevereiro e margo de 2012, bem
COMO NOS surveys anteriores, pareceu-me que essa organizagao sociopolitica era totalmente
dirigida pelos homens. Além do fato de os cargos de lideranca na aldeia Cabeceira cedidos
aos Atikum serem ocupados por homens, podia observar sempre esses discutindo as questdes
de carater politico e econdémico envolvendo o grupo.

Era comum ver, em frente a casa de Aliano, pequenas reunides politicas para tratar do
posicionamento dos Atikum quanto: as pautas das reunides de lideranca da aldeia; a
distribuicdo de recursos publicos para o plantio; a busca por uma terra de usufruto do grupo
em Mato Grosso do Sul; a politica eleitoral de Nioaque; divergéncias entre as faccoes;
problemas financeiros de alguns compadres, dentre outros assuntos. Nesses momentos,

enquanto os homens discutiam, expunham suas opinides, pediam orientacGes e tomavam
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decises, as mulheres mantinham-se na cozinha da casa, e iam a frente apenas para servir café
aos homens.

A depender do prolongamento da conversa era levado primeiro um café, depois terere,
apos a isso bolachas, por vezes um bolo, uma pipoca, novamente outro café. Depois de
levarem o café, retornavam com os copos, voltando ap6s alguns minutos para buscar 0s copos
sujos. Transitavam com frequéncia pelo espaco das discussdes politicas sem fazer demasiadas
interrupcbes e expondo suas opinides apenas de maneira muito breve e sem gerar
discordancias.

Esse quadro me levou a pensar, equivocadamente, que as decisbes politicas eram
tomadas exclusivamente pelos homens. Apenas apds questionamentos recebidos na banca de
qualificacdo desse trabalho quanto a isso, retornei a campo, desta vez com minha noiva,
Sandra Ceschin Fioravanti, no intuito de conseguir maior insercdo entre as mulheres. Minha
ida a campo acompanhado de minha noiva ocorreu no més de setembro de 2012, as vésperas
das eleigdes municipais.

Em meio as eleicbes municipais era frequente 0 movimento de candidatos aos cargos
de vereador e prefeito do municipio de Nioaque nas aldeias da Terra Indigena. Varios deles
visitaram a casa de Aliano, no intuito de conseguir votos do grupo. Essas visitas suscitavam
depois varias conversas entre 0s Atikum sobre a politica eleitoral da cidade. Tanto durante as
visitas, quanto durante as conversas entre os indios, as mulheres nos empanturravam com
café, tereré, leite, bolachas, pipoca, pdo e bolo. Sandra, por sua vez, estava inserida em meio
as mulheres, permanecendo na cozinha e indo com elas até a area em frente da casa para nos
servir café e comida.

Ao anoitecer, gentilmente Aliano nos ofereceu uma cama de casal para que
pudéssemos repousar. Apds jantarmos, fomos eu e Sandra nos deitar no quarto que haviam
nos oferecido. No quarto, eu a questionei sobre o que as mulheres Atikum conversavam
enquanto estavam na cozinha. Minha noiva, e naquele momento auxiliar etnogréafica,
respondeu-me que enquanto cozinhavam as mulheres falavam de forma veemente sobre a
politica eleitoral da cidade de Nioaque. Disse ainda ter escutado frases do tipo: “Vou dizer ao
Claudinei que o candidato fulano de tal ndo ¢ bom. Vou falar para ele votar em cicrano”, ou
entdo “Também vou falar para o Z¢ Louro votar nesse dai.”

Percebi entdo que ao mesmo tempo em que 0s homens se articulavam politicamente
em frente da casa, as mulheres também o faziam na cozinha. As recorrentes idas das mulheres
a frente da casa com café e comida, antes de ter o objetivo de alimentar seus maridos, visava

monitorar os rumos da conversa e levar informacdes até a cozinha. Dessa maneira homens e
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mulheres se articulavam politicamente em espacos separados durante o dia. Antes de dormir,
tal como eu e Sandra conversamos e trocamos informagdes sobre o0 que ocorreu durante o dia,
é certo que os homens e mulheres Atikum também devem fazé-lo. O que, hum primeiro
momento, me parecia uma relacdo de subordinacao politica das mulheres do grupo aos seus
maridos, revelou-se como um sistema articulado de decisdes tomadas entre 0s casais.

As atividades produtivas mencionadas anteriormente, bem como as formas de
organizacdo sociopolitica dos Atikum, tém possibilitado a esses se reproduzirem fisicamente
no municipio de Nioague e buscarem progressivos espacos de atuacdo politica. Por sua vez, a
reproducdo fisica permite também uma reproducdo cultural do grupo em Mato Grosso do Sul.
Do mesmo modo, a ampliagdo de espacos de atuacdo politica, permite a legitimacdo de sua
etnicidade. Sob essa perspectiva, sera discutido adiante o ritual do toré, principal manifestacdo

de sua etnicidade.

3.5. O toré dancado pelos Atikum em Nioaque

Entre os Atikum de Nioaque, tal como entre os de Pernambuco, ha dois tipos de toré:
0s torés publicos, realizados geralmente em datas festivas, como o dia 19 de Abril, Dia do
indio; e os torés privados, realizados cotidianamente no seio dos grupos familiares, com o
objetivo de manter viva a tradi¢do e ensina-la aos mais jovens. As diferencas mais aparentes
entre essas duas ocasides sdo 0 nimero de participantes e o tipo de vestimentas usadas. Ao
passo que nos torés privados os indios apenas pegam seus maracas e dancam o ritual com sua
familia, vestidos como no seu cotidiano, nos torés publicos compdem o ritual um ndmero
maior de pessoas (entre 15 e 30), de diversos grupos familiares, todos “fardados”, como
dizem os Atikum, com seus penachos e saiotes de palha de buriti, a fim de evidenciar para 0s
visitantes a sua indianidade.

Em ambos os casos o ritual do toré é executado com os indios dangando geralmente
descalcos, batendo os pés no chéo e chacoalhando maracas em ritmo harmonizado. Os indios
dangadores de toré se movimentam em filas no terreiro. Um “puxador de linha”, chamado
também de “enfrentante”, ¢ aquele quem determina qual ¢ a “linha de toré” a ser cantada, e
vai a frente cantando e dirigindo os demais. As criancas é permitida e incentivada a
participacdo, o que garante o aprendizado e perpetuacdo dessa tradicdo entre os Atikum,
mesmo longe de seu territorio de origem.

A foto a seguir os apresenta “fardados” para a execugdo de um toré publico, por

ocasido das festividades do Dia do indio.
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Figura 18 — indios Atikum reunidos para apresentacio do toré. Fotografia tirada pelo autor em 19 de
Abril de 2012, na aldeia Brej&o, Terra Indigena Nioaque, por ocasido das festividades do Dia do Indio.

Os participantes sdo chamados também de “torezeiros”. Com esses enfileirados, o
enfrentante do toré comeca a cantar, dancar e puxar a fila de modo a realizar, no primeiro
momento do ritual, um movimento circular que inicia a formagdo de uma espiral pela fila de
torezeiros que caminha em sentido interno. No segundo momento da performance, antes que a
fila de participantes ndo encontre mais espago para a continuidade da danga em seu
movimento espiral para dentro de si, o puxador de linha faz um movimento de volta, o qual
inicia o terceiro momento da danca. Neste, a fila movimenta-se de maneira circular, formando
uma espiral que segue para fora. Por fim, no quarto e Gltimo momento da danca, o puxador de
linha sinaliza o término da mesma chacoalhando seu maraca em um ritmo especifico e
puxando a fila dos torezeiros ndo mais para fora ou para dentro, mas no sentido de encontrar o
fim da mesma e formar um circulo com os participantes.

O diagrama adiante tenta ilustrar os sentidos desses movimentos e sua ordem de

execucao:
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Figura 19 — Diagrama representando os movimentos do toré dancado pelos Atikum em Nioague.

Na fotografia abaixo podem ser observados os ultimos movimentos do terceiro

momento do ritual, quando a espiral ja comeca a se desfazer.

Figura 20 — Indios Atikum dancando o toré. Fotografia tirada pelo autor em 19 de Abril de 2012, na
aldeia Cabeceira, Terra Indigena Nioaque, por ocasido das festividades do Dia do Indio.

Observa-se o “enfrentante”, Aliano, a frente da fila, conduzindo os demais
“torezeiros”, fardados durante um toré publico. Nota-Se que 0s participantes que ndo estdo

fardados encontram-se no final da fila, como se houve uma ordem de importancia entre
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aqueles que estdo valorizando em maior ou menor medida suas tradicbes e, assim,
evidenciando a etnicidade do grupo.

Essa sequéncia de movimento € realizada de forma harmoniosa e, ao término de sua
realizacdo, com os participantes reunidos em circulo no centro do terreiro, agitando seus
maracas para o alto, sdo proferidos pelo puxador de linha os seguintes agradecimentos (sobre

0s quais farei maiores esclarecimentos logo adiante):

Viva Deus!

Viva os Encantos de Luz

Viva os indios que estdo dancando!
Viva os indios que ndo estao dancando!
Viva 0s nossos caciques!

Viva 0 nosso chefe!

Viva as nossas visitas!

Na fotografia que se segue, podem ser observados os torezeiros reunidos em circulo,
chacoalhando os seus maracds para o alto, enguanto proferem o0s agradecimentos
mencionados acima.

Nesse momento, a cada entidade saudada pelo puxador de linha é dito um “viva!” em
coro pelos demais torezeiros. Destaca-se que esse momento de agradecimento ndo representa
o término do ritual do toré, mas apenas o fechamento de um ciclo. Para que o toré esteja
encerrado na ocasido € preciso que seja cantada e dancada a seguinte linha para o

“fechamento do terreiro”.

Esse cruzeiro é de Deus e é de Nossa Senhora (2x)
Adeus meu cruzeiro, nos ja vamos-se embora (2x)

Figue com Deus que eu vou com Jesus (2x)

Na gldria de Deus e da virgem Maria, Amém (2x)

Héi héi héi, 6 héina héi ah (2x)

O héina héina, héi ah (2x)

(pisadas)

(Bis)
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Figura 21 — indios Atikum realizando os agradecimentos durante o ritual do toré. Fotografia tirada
pelo autor em 19 de Abril de 2012, na aldeia Cabeceira, Terra Indigena Nioaque, por ocasido das
festividades do Dia do Indio.

Entre os Atikum de Nioaque, pude observar que o toré, sobretudo os torés publicos,
possuem um papel bastante importante para a organizacao sociopolitica do grupo. Uma vez
gue vivem em uma reserva dominada por outro grupo indigena, ou fora de reservas indigenas,
os Atikum de Nioague ndo possuem 0s papeis sociais de cacique e pajé. Desse modo,
acumulam-se em torno do enfrentante do toré os papéis de liderar politicamente o grupo, 0
que ¢é feito através do cargo de lideranca comunitaria, ja que os Terena permitem que eles
ocupem alguns desses cargos, bem como de organizar o toré e evidenciar a etnicidade do
grupo.

Desde que iniciei meus contatos com os Atikum a lideranga de Aliano é evidente e
tem sido ele o enfrentante do toré nesses Ultimos anos. Até meados dos anos 1990, esse papel
era ocupado por Enoc, o primeiro a chegar a Terra Indigena Nioaque e a melhor se associar
com os Terena. Contudo, parece-me que esse papel de lideranca foi aos poucos passando para
a figura de Aliano.

Na pessoa de Aliano, pude observar também uma lideranca religiosa, ou espiritual,

exercida pela pratica e pelos saberes acerca do toré. Certa vez, perguntei a ele se ele era o pajé

97



Atikum em Mato Grosso do Sul e ele me respondeu que ndo. Disse ser um homem de muita
fé, que achava o toré e a “ciéncia de indio” muito importantes, mas que ele ndo era pajé.
Contudo, nas relacGes cotidianas observa-se que € ele 0 maior detentor dos saberes sobre o
toré, os “Encantos de Luz” e a “ciéncia de indio”, ainda que nao tenha sido observada a
prética de benzimentos ou outras praticas magicas por parte de sua pessoa.

Numa outra ocasido, cheguei a sua casa e 0 vi cortando o cabelo de um de seus filhos.
Entdo Ihe perguntei se ele havia virado barbeiro. Ele respondeu que ndo, sorriu, e continuou
cortando o cabelo de seu filho. Percebi entdo a possibilidade de um sujeito exercer certas
atividades, geralmente realizadas por determinada categoria social, sem que necessariamente
tenha que se autoatribuir um rétulo daquela categoria social. Do mesmo modo que é possivel
para ele cortar o cabelo de seu filho sem se identificar e ser identificado como barbeiro, é
possivel também exercer certas atividades, geralmente exercidas por um pajé, sem se
identificar ou ser identificado como tal. Assim, Aliano tem assumido o papel de organizar o
toré no &mbito publico e perpetuar os saberes em torno desse no ambito privado.

Desse modo, encaminho-me para o Ultimo momento desse trabalho, no qual farei uma
discussdo dos saberes acerca do toré, a partir da analise do que é dito nas linhas de toré

cantadas durante o ritual.

3.6. O que diz o toré sobre os Atikum? Etnicidade, historia e religiosidade cantadas nas
linhas de toré

Esse subcapitulo visa analisar, através de métodos de pesquisa dialégicos, 0s
significados contidos sobre os Atikum nas linhas de toré cantadas durante o ritual. E comum
ouvir entre os interlocutores discursos sobre a importancia do toré e dos saberes nele contidos
para 0 grupo. Falam da importancia de “manter viva nossa tradi¢do”, “ndo deixar o toré
acabar”, e também de que eles sempre estdo prontos para “mostrar 0 toré para os visitantes”.
Dizem-se sabedores do toré por essa ser sua “tradi¢cdo de origem”. Afirmam ainda que o toré
faz parte da “ciéncia do indio”, ainda que de maneira recorrente digam terem se esquecido de
aspectos dessa “ciéncia”, “que ficou com aqueles pajés antigos”.

As linhas de toré sdo cantigas que versam sobre episodios e personagem da historia
Atikum e tem por objetivo evidenciar a etnicidade do grupo. Algumas linhas, em especial, séo
cantadas “para chamar os Encantos de Luz”, permeadas de propodsitos espirituais, sobre 0s
quais pouco falam os indios, e que geralmente reservam-se aos torés privados. Nesse sentido,
cabe lembrar a importancia destacada por Grunewald (1993), sobre o segredo enguanto

mecanismo de separacdo entre os Atikum e 0s ndo Atikum.
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Opto aqui por transcrever as linhas tal como elas foram gravadas, transcrevendo
repeticGes e também trechos que ndo necessariamente contribuem para as analises tecidas.
Faco essa op¢do no texto tendo em vista que o mesmo pode vir a ser tomado como um
arquivo de memoria Atikum, tanto por esses sujeitos como por outros pesquisadores, no qual
se encontraram as linhas de toré em sua completude. Assim, creio que caiba apresentar
primeiramente a linha da qual advém o titulo dessa dissertacdo, que versa sobre a trajetéria de

constantes migracoes e a situacdo de diaspora vivenciada por esses sujeitos:

O meu caboclo indio

O que é que anda fazendo aqui? (2x)
Eu ando em terra alheia
Procurando a minha aldeia (2x)

O héina héina, héina héi ah

O héina héina, héina héi 6ah (2x)
(pisadas)

(Bis)

Nota-se que na linha de toré acima as categorias “caboclo” e “indio” se sobrepbe. Em
outras linhas que se seguirdo também sera possivel perceber a recorréncia da palavra caboclo.
Em campo observei que os Atikum de Nioaque identificam-se entre si tanto como “indios”
e/ou “indios Atikum”, quanto como ‘“caboclos” e/ou “caboclos da Serra do Uma”. Essa
identificacdo de caboclo e indio também foi observada por José da Silva (2000), entre os
Atikum em Nioaque, e por Grinewald (1993), em Pernambuco, onde “os Atikum se
identificam como indios ou caboclos em oposicéo aos brancos ou civilizados através do toré”
(Grinewald, 1993, p. 70). Vivendo em um contexto em que ndo ha outro grupo indigena que
se identifique dessa forma, os Atikum de Nioaque usam tal denomina¢do como marcador
étnico em Mato Grosso do Sul.

A questdo das migracOes e processos de territorializacdo pelo qual passaram esses
indios que “andam em terra alheia, procurando sua aldeia” pode ser observada também na

seguinte linha, a qual faz referéncia a chegada desses sujeitos em uma “nova aldeia”:

Eu cheguei agora
Nessa nova aldeia (2x)
Vem do meu reinado

Foi Deus que mandou (2x)
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O ah diah, héi ah

O diah &h, héi 6ah (2x)

O diah, 6 diah ah héi 6ah (2x)
(pisadas)

(Bis)

Além do histérico de migracGes, didspora e territorializacGes, as linhas de toré
cantadas pelos Atikum trazem também referéncias a personagens e episodios da etnogénese
do grupo. A linha abaixo, segundo Aliano, fala de Mané Bezerra, a principal lideranca da
Serra do Uma a lutar pelo reconhecimento do grupo pelo SPI, na década de 1940, e pelo
sucessivo reconhecimento de suas terras como Terras Indigenas. Nessa linha Mané Bezerra é

recebe o titulo de “Mané Maior™:

Mané Maior

Ele vem do pé da serra (2x)
Ele vem trunfando

Ele vem vencendo guerra (2x)
(pisadas)

(Bis)

Enoc também traz na memdria algumas lembrancas sobre esse personagem da histéria
Atikum. Segundo esse, Mané Bezerra era um “caboclo grande, com a voz grossa, que quando
falava estrondava tudo, igual a um trovao”. Assim, no toré e nas memorias de alguns Atikum,
Mané Bezerra ¢ levado do status de personagem historico ao de herdi mitico.

Em ocasido da etnogénese e de reconhecimento desses indios, o0 ancestral mitico que
da nome ao grupo, Atikum, também é aclamado no toré. Na linha abaixo os indios fazem
referéncia a alegria do ancestral mitico ao vé-los “em cima da Serra”, ou seja, ocupando suas

terras tradicionais por conta do seu reconhecimento enquanto grupo indigena:

O meu Atikum esta muito alegre (2x)

De ver seus indios em cima da serra (2x)
O héina, hénia, hou &h

Héina, hénia, ah (3x)

(pisadas)
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Outras linhas de toré fazem referéncias a vida religiosa, geralmente a elementos cuja
origem advém do catolicismo, tal como a que se segue, que tras referéncias a Deus, a fé e a

ideia de pecado:

Mas a corrente dos meus indios séo de Deus (2x)
Trabalha meus irmao com fé em Deus (2x)
Intrupica mas néo cai (1x)

O que povo mal (2x)

Pecador da terra, meus irmao (1x)

S6 paga bem é com mal (1x)

O que povo mal (2x)

(pisadas)

(Bis)

J& essa outra linha faz referéncia ao simbolo da cruz e a Virgem Maria:

Na frente do meu reinado

Tem uma torre, tem um guia (2x)
O dum lado tem um cruzeiro

E do outro a Virgem Maria (2x)
Héina, héi &h

O héina, héi ah

O héina héina, héi ah

O héina, héi ah (2x)

(pisadas)

(Bis)

Novamente, na linha que segue, podem ser vistas referéncias a Deus e Maria
Santissima, outra forma de tratamento para com a Virgem Maria, que é a “mae de Jesus e mae

de Deus”, segundo Aliano.

Naéh naéh nadh

Naéh naéh naah (2x)
Héina héina héi nadh
Héina héina héi ah (2x)
Louvado seja Deus
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E nossa mae Maria Santissima (2x)
Seja com vossos poder

Ela arreda o mal (2x)

(pisadas)

(Bis)

Por fim, essa Ultima linha a fazer referéncias a vida religiosa fala de Santa Terezinha, a

“rainha e padroeira dos indios™:

Trabalha os indios para Deus nos ajudar (2x)
O minha Santa

O Terezinha

O minha Santa ela é rainha dos indios (2x)
(Bis)

Acerca dessas referéncias a vida religiosa, cabe destacar que nas pesquisas de
Grinewald (1993) entre os Atikum de Pernambuco, o autor notou que “o cotidiano dos
habitantes da Serra do Uma estava repleto de imagens catolicas sem, no entanto, haver
qualquer tipo de atividade regular direcionada aos cultos de tal religido” (Griinewald, 1993, p.
66). “Em Nioaque, foi notado um cotidiano semelhante, havendo, como também ha em
Pernambuco, o habito de se batizar e crismar as criancas (dai decorrendo as ja citadas relagdes
de compadrio)” (José da Silva, 2000, p. 46). José da Silva (2000) ainda aponta que, apesar de
ndo se demonstrarem fechados a influéncia de outras religides, os Atikum revelaram simpatia
pelo catolicismo.

A alusdo a imagens do universo cat6lico nas linhas de toré pode ser interpretada como
fruto do processo de territorializacdo que diversos grupos indigenas do Nordeste vivenciaram
nos aldeamentos religiosos, o qual cabe lembrar, é sempre uma via de mao dupla, na qual os
indios atribuem novos significados a elementos advindos do contato, apontando, por exemplo,
Santa Terezinha como a “rainha dos indios”.

Outro elemento presente nas linhas ¢ a “jurema”, que, como ja foi mencionado, trata-
se de uma bebida extraida da planta do mesmo nome e utilizada em Pernambuco durante 0s

rituais. A jurema, de acordo com Laila Rosa (2009), consiste em:
[...] um termo polissémico que designa um complexo que contempla desde a
arvore, a bebida mégico-sagrada feita com as partes de sua casca e entrecasca, a

entidade cabocla de nome homoénimo e, por fim, o proprio culto religioso como um
todo. (Rosa, 2009, p. 175-176)
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Desse modo, é possivel observar nas linhas de toré dos Atikum diferentes formas de
tratamento a jurema. Nessa primeira, uma referéncia a jurema enquanto culto religioso, j& que

nela se chama o “mestre” para “dar forca na jurema”:

Meu chapéu de palha

O meu maco de pena (2x)

Vou mandar chamar meu mestre
Pra dar forca na jurema (2x)
(Bis)

J& essa linha, trata da jurema enquanto planta:

Olha a folha da jurema que o vento vai levando (2x)
E vai levando, e vai levando

E os caboclo acompanhando (2x)

Ai ah diah, héi ah

O diah ah, héi &h (3x)

(pisadas)

(Bis)

Novamente, ha referéncia a jurema enquanto culto, ou “trabalho”, no sentido de

trabalho espiritual:

Olha quem passou na porta
Que aqui dentro ndo parou (2x)
Aqui s6 entra quem falar

Que o trabalho é jurema (2x)
Ai ah diah, héi ah

O diah &h, héi &h (3x)
(pisadas)

(Bis)

Essa outra linha, por sua vez, faz referéncia a jurema enquanto bebida:

O malungo, 6 malunguinho
O que anda fazendo aqui (2x)

Eu sé vim beber jurema
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Folgar o meu oricuri (2x)

O héina héi, 6 héina hoa

O héi ah, 6 diah, 6 nadh ah (2x)
(pisadas)

(Bis)

Segundo alguns interlocutores, 0 anjucé, bebida sagrada feita da jurema, representa o
sangue de Cristo. Em Nioaque, os Atikum ndo consomem jurema, pois afirmam que a planta
da qual se extrai 0 anjucd ndo existe na regido. Observa-se, contudo, o consumo de bebida
alcodlica, geralmente vinho ou cachaca, durante os torés privados, do qual se pode deduzir
que se a jurema possibilita o contato com os Encantos de Luz, é possivel que a bebida
alcoolica também o faca.

Na linha de toré supracitada merece mencdo especial o personagem Malunguinho, que
segundo Grinewald (2005, p.19), foi lider do quilombo de Catuca, “que também abrigava
indios”, 0 que alude a mistura com grupos étnicos afrodescendentes. Em nota, 0 mesmo autor,
entretanto, define Malunguinho como um “herdi negro que baixa nos terreiros dos tores
indigenas do sertdo (muito comum entre os Atikum) como entidade de for¢a das matas”
(Griinewald, 2005, p. 35).

O termo “baixar”, apresentado pelo autor, vai ao encontro com o que os Atikum de
Nioaque expressam quando dizem ‘“‘chamar os Encantos de Luz”, sugerindo a ideia de um
transe e/ou possessao durante o ritual do toré, em especial nos privados. Muito vaga e
rapidamente os Atikum de Nioaque dizem que os Encantos de Luz séo entidades ancestrais,
de indios que “ja ndo existem mais”, e que apos a morte tornaram-se “Encantos de Luz”, “se
encantaram”. Para pensar melhor essa questéo, cabe retomar aos agradecimentos ditos ao final
de cada linha de toré, os quais apresentam indicios para refletir sobre os Encantos de Luz.

Nesses agradecimentos sdo ditas as seguintes palavras:

Viva Deus!

Viva os Encantos de Luz

Viva os indios que estdo dancando!
Viva os indios que ndo estdo dancando!
Viva 0s nossos caciques!

Viva 0 nosso chefe!

Viva as nossas visitas!
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Observa-se que nos agradecimentos hd uma hierarquia, na qual em primeiro lugar esta
Deus, depois os Encantos de Luz e assim subsequentemente, numa espécie de ordem de
importancia. Os agradecimentos referem-se primeiro a Deus, entidade do plano do sagrado e
imaterial, em seguida aos Encantos de Luz, e apds, aos individuos do plano mundano e
material: primeiro “os indios que estdo dangando”, ou seja, os proprios Atikum, em seguida
os demais indios, os postos de lideranga e os visitantes (ndo indios). Desse modo, os Encantos
de Luz encontram-se em um ponto do continuum dos agradecimentos localizados entre o
sagrado e profano, entre o imaterial e 0 material, o que vai ao encontro com a ideia de “um
indios que morreu e se encantou”, deixando o plano mundano e elevando-se ao sagrado.

Os Encantos de Luz, chamados entre os Atikum de Pernambuco também de
“encantados” ou apenas “encantos”, de acordo com Gedrgia da Silva (2007, p. 35) podem ser
personagens da historia do grupo que foram mitizados, tornado-se entidades espirituais. Esse
processo de mitizacdo, ou “encantamento”, pode ser bem observado na figura de Mané
Bezerra, o “Mané Maior” da linha de toré citada na pagina 100.

Nas pesquisas de campo realizadas, notei certa reserva e/ou inseguranca por parte dos
indigenas em revelar o que seriam os tais Encantos de Luz. O mesmo foi notado por José da
Silva (2000). Essa aurea de mistério produzida e a reserva dos indigenas em falar podem ser
aqui analisadas como o estabelecimento de uma fronteira de separagdo entre 0s que séo e 0s
que ndo sdo Atikum. Assim, os conhecimentos sobre os Encantos de Luz, fazendo parte da
“ciéncia de indio”, constituem saberes especificos que s6 podem ser inteiramente conhecidos
por aqueles que pertencem ao grupo, o que consolida suas “fronteiras étnicas” (Barth, 1998).

Sob essa perspectiva, encerro esse subcapitulo com uma linha de toré cantada pelos

Atikum em resposta aqueles que questionam sua indianidade:

Desgola a cabaca

O espalha semente (2x)
Encurta essa lingua

Que fala mal da gente (2x)

Héi héi héi, 6 héina héi ah (2x)
O héina héina, héi ah

O héina héina, héi 6ah
(pisadas)

(Bis)
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Na linha, a expressdo “desgola cabaga/espalha semente” refere-se ao arrebentar dos
maracas, que por vezes se quebram apds muito serem utilizados na pratica do toré, espalhando
as sementes que se encontravam dentro da cabacga pelo chao. Assim, “encurta a lingua” dos
que, baseados em uma “ilusdo autdctone” (Griinewald, 1993), questionam a legitimidade da
identidade indigena dos Atikum, pois lhes evidencia, através da pratica do toré, a sua
etnicidade.

3.7. Consideracdes Finais

Atualmente os Atikum somam por volta de 100 pessoas, localizados na aldeia
Cabeceira, em aldeias vizinhas e na area urbana de Nioaque. N&o se sabe o paradeiro exato
dos que ndo permaneceram nesses locais, mas possivelmente esses devem ter se espalhado
por fazendas e nas periferias urbanas em Mato Grosso do Sul e nos estados vizinhos.

Em meio aos Terena, grupo majoritario na Terra Indigena Nioaque, os Atikum foram,
por muito tempo, discriminados por sua pele negra, seus cabelos encaracolados e seu sotaque
tipicamente nordestino. Por alguns anos foram pejorativamente chamados de “Terra Seca” e
por vezes sofreram a acusa¢do de ndo serem “indios de verdade”, tanto pelos Terena, quanto
pela populagdo ndo india de Nioaque que mantinha contato com esses sujeitos dentro e fora da
aldeia (José da Silva, 2000). Nesse sentido, se torna relevante o fato desses indigenas nao
possuirem uma lingua distinta, sendo falantes apenas da lingua portuguesa, com tipico
sotaque nordestino, e de possuirem caracteristicas fenotipicas negroides (decorrentes da
mistura com afrodescendentes), elementos que se constituem como pontos de conflito quanto
ao reconhecimento de sua identidade indigena.

Em fins da década de 1990 a alegacdo de que esses sujeitos nao fossem de fato indios
diminuiu gragas a articulac¢do politica do grupo. A discussdo atual ¢ que esses ndo sao “indios
do Mato Grosso do Sul”, e sim “indios do Nordeste”. No entanto, creio que essa afirmagao ¢
equivocada tendo em vista os diversos aspectos apresentados acerca dos processos de
territorializacdo e apropriacao do territdrio pelos Atikum no estado.

Apds mais de duas décadas na regido a cultura desse grupo parece ter se modificado
de maneira distinta da dos Atikum que residem no Nordeste, sendo inclusive relevante um
estudo comparativo entre 0s grupos, que possibilite entender as diferencas em suas
reconfiguracOes étnicas a partir dos respectivos processos de territorializagdo. No caso dos
sujeitos abordados por essa pesquisa, a aparente ndo utilizacdo da jurema preta (Mimosa

hostilis Benth) nos rituais de toré, haja vista a suposta auséncia da planta na regido, bem como
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uma diminuicdo na frequéncia de realizagdo do ritual, demonstram mudancgas advindas da
territorializacdo desses sujeitos em Mato Grosso do Sul.

N&o s6 as praticas rituais do grupo em Nioaque, mas também as formas de
organizacdo social e até mesmo as caracteristicas fenotipicas, frutos da mistura com o0s
Terena, j& parecem caminhar em um sentido diverso do que a literatura antropoldgica
apresenta sobre os Atikum em Pernambuco. De fato ndo era de se esperar que a manutencao
das fronteiras étnicas que definem o grupo em Nioaque apenas reproduzissem as de
Pernambuco, posto que, como aponta Hall (2009), a situacéo de didspora implica em um novo
fazer-se da identidade cultural, ainda que baseado em uma tradigdo. Desse modo, “vivendo
em terra alheia”, os Atikum de Nioaque constroem a si mesmos e a sua identidade étnica e
cultural em um jogo de alteridades, valendo-se referéncias e memorias sobre a Serra do Uma,

mas sem que isso implique em uma nostalgia de seu territorio de origem.
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CONSIDERACOES FINAIS

A territorializagdo dos Atikum em Mato Grosso do Sul mescla diacronia e sincronia
em um processo ainda em curso, sobre o qual € possivel tecer algumas consideracées finais.

No ambito da historia dos indios do Nordeste, as primeiras formas de colonialismo
empreendidas sobre essas populacdes aconteceram desde a América Portuguesa até o inicio
da Republica: apressamento pelas “guerras-justas”, catequiza¢do e colonialismo interno, por
exemplo. Disso resultou no surgimento dos indios misturados enquanto objeto de estudo.

Em tempos mais recentes, apds a ado¢do da tutela imposta nos tempos do antigo SPI,
0 objeto étnico produzido foi justamente o contrario: a diferenciacdo étnica e cultural. Isso
ocorreu quando havia uma preocupacgéo do SPI em demarcar descontinuidades culturais entre
0s povos assistidos pelo 6rgdo e a sociedade envolvente. Tal contexto abriu espaco para a
retomada de diferenciacdes e reelaboracdo de fronteiras étnicas, especialmente por parte dos
grupos indigenas que protagonizaram processos de ethogéneses na regido.

Tais processos, por sua vez, ocorreram em dois momentos principais: o primeiro entre
as décadas de 1920 e 1940, e o segundo entre as décadas de 1970 e 1980. Em ambos 0s
momentos, o ritual do toré teve papel central nos processos de etnogénese e reconhecimento
étnico pelo Estado. Em muitos casos chegou a ser imposto pelo SPI como sinal diacritico de
indianidade, motivo pelo qual o toré foi reapropriado pelos grupos indigenas e passando a
operar como elemento mitico fundador de muitos processos de etnogénese. Serviu, portanto,
como instrumento de luta dos povos para afirmacdo étnica e reivindicacdo de direitos
diferenciados frente ao Estado.

A etnologia produzida sobre esses povos do Nordeste favoreceu uma guinada
epistemoldgica na antropologia brasileira: de uma etnologia das perdas e auséncias culturais
para a etnologia dos indios misturados. Essa reorientacdo foi marcada pelo abandono de
categorias residuais e integracionistas, como a nogédo de aculturacdo, em prol da adocdo das

teorias da etnicidade e de contribui¢fes da antropologia pos-colonialista.
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Sob esta perspectiva, ao analisar a “viagem da volta” dos Atikum da Serra do Uma,
em Pernambuco, especialmente a sua etnicidade e indianidade, nota-se que a existéncia de um
complexo processo que envolve a elaboracdo e a manutencao das fronteiras étnicas do grupo.
Neste contexto, merece destaque o sistema de compadrio que opera no grupo e 0S
faccionalismos criados na regido, os quais devem ser analisados enquanto situacao historica
que marca a migragdo de alguns deles para longe de seu territorio de origem.

No que se refere ao processo de territorializacdo dos Atikum em Mato Grosso do Sul,
nota-se a existéncia de histérias e memorias indigenas sobre suas saidas da Serra do Uma e
suas trajetdrias de migracdo até chegarem a Nioaque. Apds isso, houve o estabelecimento de
varias formas de aliangca com os Terena que ali vivem. Esta situacdo é observada a partir da
analise de genealogias que mapeiam 0s casamentos interétnicos entre 0S Qrupos,
possibilitando aos Atikum conquistarem progressivos espacos de atuacdo em um territorio
dominado politicamente pelos Terena. Disso também resultou em faccionalismos locais.

Em todo este contexto, o ritual do toré tem sido importante para a manutencdo da
diferenciacdo étnica dos Atikum na reserva indigena Nioaque, bem como a sua afirmacéo
identitaria “em uma terra alheia”.

Tendo em vista essas discussdes, torna-se possivel considerar que os Atikum em Mato
Grosso do Sul se constituem como um grupo étnico ja distinto dos Atikum da Serra do Uma.
Embora estejam culturalmente vinculados a esses ultimos, eles compartilham memorias de
experiéncias e trajetorias coletivas peculiares. Segundo entrevistas realizadas com alguns
interlocutores, o grupo que se encontra no estado deixou a Serra do Uma antes da demarcacéo
da Terra Indigena Atikum, em 1993. Assim, é possivel pensar que quando de sua chegada a
Mato Grosso do Sul o grupo em questdo nao se encontrava plenamente territorializado na area
reivindicada em Pernambuco.

Outra constatacdo interessante € que o grupo abordado parece ter iniciado, por
motivagdes parecidas e no mesmo momento historico em que ocorria o segundo ciclo de
etnogéneses no Nordeste (décadas de 1970 e 1980), sua territorializacdo em Mato Grosso do
Sul. Neste segundo ciclo de emergéncias étnicas, muitos grupos surgidos a partir de rupturas
faccionais e/ou deslocamentos territoriais levantaram suas demandas de reconhecimento sem
vinculos territoriais com os antigos aldeamentos, pautados apenas em vinculos genealogicos e
rituais com outros grupos ja legitimados frente ao Estado, conforme estudado por outros
autores. Dessa forma tem sido possivel pensar uma segunda etnogénese Atikum em Mato
Grosso do Sul, decorrente da migracéo e territorializagdo desses sujeitos em Nioaque. Por este

motivo busco pensar os Atikum em Mato Grosso do Sul ndo apenas como uma fracdo
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deslocada dos Atikum da Serra do Umad, mas como um novo grupo social, surgido a partir de
um primeiro.

Desse modo, se um passado comum liga os dois grupos, o que dizer do presente ou
mesmo do futuro desses grupos? Em que medida o meio geogréafico sul-mato-grossense, as
relacbes com os Terena e com as questdes indigenas regionais tém possibilitado aos sujeitos
abordados reelaborar sua cultura de forma especifica, distinta da do grupo do qual vieram? A
partir de tais questionamentos, creio que sejam necessarias pesquisas com o0s Atikum de
Nioaque que visem refletir sobre a “dimensdo utdpica e projetiva (e ndo apenas politica)
presente na construcdo do fendmeno da etnicidade” (Pacheco de Oliveira, 1999, p.118), com
fins a poder afirmar ou ndo um novo processo de etnogénese Atikum.

Por outro lado, a “territorializagcdo”, enquanto um “processo de reorganizagdo social”
(Pacheco de Oliveira, 2004, p. 22), pode ser observada nos Atikum em Mato Grosso do Sul na
elaboracdo de novas formas de identificacdo e interacdo étnicas, bem como em formas
reelaboradas de organizacao sociopolitica, de atividades produtivas e praticas rituais.

Esta consideracdo é relevante porque recentemente os Atikum tem enfrentado uma
batalha no campo burocratico e juridico para a aquisicdo de terras a serem transformadas em
uma reserva para o grupo em Mato Grosso do Sul. A agdo, envolvendo a Procuradoria da
Republica, o Ministério Publico Federal e a FUNAI, encontra-se em curso. Enquanto isso, 0
grupo aguarda ansiosamente a conquista de uma terra para seu usufruto exclusivo. Tal medida
de reservamento de terras podera gerar um novo processo de territorializacdo desses sujeitos,
alterando sua rede de relacfes com os Terena e as suas formas de organizagdo sociopolitica,
mas iSso seria outro assunto a ser investigado.

Por fim, cumpre fazer alguns apontamentos para pesquisas futuras com o grupo acerca
de questdes que ndo pude abordar nesse trabalho. Acredito que seria relevante, como dito
antes, fazer uma pesquisa comparativa entre os grupos localizados na Serra do Uma e em
Nioaque. Em especifico, seria muito frutifera a interlocu¢cdo com parentes e compadres do
grupo que vive no Nordeste, com vistas a investigar, sob o ponto de vista dos que
permaneceram, a saida desses sujeitos da Serra do Uma. Além disso, caberia realizar uma
pesquisa mais aprofundada sobre o processo de territorializacdo dos Atikum que estdo
localizados na periferia da cidade de Nioaque, pensando a dimenséo da vida urbana entre eles.

Ap0s a saida desses sujeitos da Serra do Uma, vérias questdes permanecem pouco
esclarecidas no tocante as suas trajetorias de migracdo, sobretudo a que se refere a
permanéncia desses sujeitos no municipio de Goioeré, no estado do Parand, e as relacbes de

trabalho vivenciadas por eles nas lavouras de algodao da regidao. Do mesmo modo, a migragédo
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de alguns dos Atikum de Nioaque para o estado de Rondbnia ainda é uma questdo a ser
investigada. Creio que caberia explorar melhor suas memorias sobre essas migracoes.

Além disso, os saberes sobre “a ciéncia de indio”, as praticas de benzimento e 0s
saberes medicinais tradicionais, abordados por Silva (2007) entre os Atikum de Pernambuco,
poderiam ser mais bem investigado em Nioaque. Nesse aspecto, uma boa inser¢do entre as
mulheres podera contribuir largamente para estudar tais questdes. A realizacdo dessas
pesquisas, talvez em um futuro préximo, por pesquisadores Atikum seria ainda mais frutifera,
haja vista a existéncia de uma tendéncia da atuacdo de indigenas como pesquisadores de seus

préprios grupos, no sentido de descolonizar as metodologias da pesquisa antropoldgica.
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APENDICE A - Diagrama de parentesco 7 — Descendentes de Aliano
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APENDICE B — Tabela listando os individuos representados no diagrama
de parentesco 7 — Descendentes de Aliano (Apéndice A)

N° no Ano de Local de

Diagrama Nome Nascimento Nascimento
1. Luiza Conceicédo Vicente 1947 Serra do Uma/PE
2. Aliano José Vicente 1949 Serra do Uma/PE
3. Claudio Aliano Vicente 1964 Serra do Umé/PE
4. Ana Ceide Baguinai Pereira Vicente 1966 Nioaque/MS
5. Maria do Carmo Conceic¢éo Vicente 1967 Serra do Uma/PE
6. Durval Felicio do Prado 1957
7. José Aliano Vicente 1969 Serra do Uma/PE
8. Claudenir Miranda Vicente 1969 Nioaque/MS
9. Claudinei Aliano Vicente 1972 Goioeré/PR
10. Elair Baguinai Pereira Vicente 1981 Nioaque/MS
11. | Jodo Aliano Vicente 1973 Goioeré/PR
12. Maria da Penha Conceigédo Vicente
13. Paulo Miranda
14. | Jair Aliano Vicente 1977 Serra do Umé/PE
15. | Antdnia Maria de Jesus Vicente 1978 Serra do Um&/PE
16. Maria Aparecida Conceicdo Vicente
17. | José Aparecido dos Santos
18. Eliana Conceicdo Vicente 1980 Serra do Umé/PE
19. | Rosemiro Anselmo Marques 1975 Nioaque/MS
20. | Ana Lucia Conceicao Vicente
21. | Jodo José dos Santos
22. | Marinalva Conceicdo Vicente
23. | Carlos Pastore
24. | Claudioney Pereira Vicente 1992 Nioaque/MS
25. | Jonas Pereira Vicente 1993 Nioaque/MS
26. Licabnia Pereira Vicente 1997 Nioaque/MS
27. Eleni Vicente do Prado
28. Daniel
29. Eliano Vicente do Prado
30. Carolina Gomes
31. Edivaldo Vicente do Prado 1990 Nioaque/MS
32. | Regiane Gomes 1995 Nioaque/MS
33. Eliel Vicente do Prado 2007 Nioaque/MS
34. | Dhyeimes Miranda Vicente 1991 Nioaque/MS
35. Kelly Miranda Vicente 1993 Nioaque/MS
36. Sueni Baguinai Vicente Pereira 1998 Nioaque/MS
37. | Joice Baguinai Vicente Pereira 1999 Nioaque/MS
38. | Ana Carla Vicente Miranda
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39. Elenilson Vicente Miranda

40. | Jenilson de Jesus Vicente 1995 Pimenta Bueno/RO
41. | Jeilson de Jesus Vicente 1998 Nioaque/MS
42. | Aline de Jesus Vicente 2004 Nioaque/MS
43. Mariele Vicente dos Santos

44, | Graciele Vicente dos Santos

45. | Rosenilton Vicente Marques 1999 Nioaque/MS
46. Edilene Vicente Marques 2003 Chupinguaia/RO
47. | Jonicleiton Vicente dos Santos

48. | Jonicleber Vicente dos Santos

49. | Cleiciele Conceigéo Vicente dos Santos

50. | Carlos Vicente Pastore Jr. 2003 Aquidauana/MS
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APENDICE C - Diagrama de parentesco 8 — Descendentes de Enoc
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APENDICE D - Tabela listando os individuos representados no diagrama
de parentesco 8 — Descendentes de Enoc (Apéndice C)

N° no Ano de Local de

Diagrama Nome Nascimento Nascimento
1. Enoc Vicente da Silva 1941 Serra do Um&/PE
2. Neuza Maria de Jesus 1948 Serra do Uma/PE
3. Denora da Silva Marques 1970 Serra do Umé/PE
4. Hélio Marques 1961 Nioaque/MS
5. Rosemira da Silva Marques 1970 Serra do Uma/PE
6. Antbnio Marques 1957 Nioaque/MS
7. Jodo Enoc da Silva 1973 Serra do Uma/PE
8. Luciana Marques da Silva 1976 Nioaque/MS
9. Carlos André da Silva 1977 Serra do Umé/PE
10. | Jocilene da Silva 1981 Serra do Um&/PE
11. Marlene Neuza da Silva e Silva 1975 Serra do Um&/PE
12. | Aparecido Manoel da Silva 1971 Serra do Umé/PE
13. | Daniel da Silva Marques
14, Débora Gomes Marques
15. Edinalva Silva Marques
16. | Antonio Carlo
17. | Jodo Paulo
18. | Clenilda da Silva Marques 1991 Nioaque/MS
19. | Wilian Miranda
20. Moisés da Silva Marques 1993 Nioaque/MS
21. Edinéia da Silva Marques
22. Olienton Gomes
23. | Edicleia da Silva Marques 1991 Nioaque/MS
24. | Jociel Marques Miranda 1983 Nioaque/MS
25. Edilene da Silva Marques
26. | mmmmmmmemmmmem e
27. | Andréia da Silva Marques 1993 Nioaque/MS
28. | Wilson Vicente da Silva 1991 Apore/GO
29. | Matias da Silva Marques 1994 Nioaque/MS
30. Oclécio Marques da Silva 1994 Nioaque/MS
31. Euclides Marques da Silva 1996 Nioaque/MS
32. | Adailton da Silva 1999 Nioaque/MS
33. | Adaiane da Silva 1999 Nioaque/MS
34. | Adeilton da Silva 2002 Nioaque/MS
35. | Aldenir da Silva e Silva 1993 Nioaque/MS
36. | Aldecir da Silva e Silva 1994 Nioaque/MS
37. | Aldair da Silva e Silva 1995 Nioaque/MS
38. | Aldeilson Manoel da Silva 1999 Nioaque/MS
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39. | Adriano Emidio Manoel da Silva 2005 Nioaque/MS
40. Diogo Marques
41. Luan
42, Kimberle
43. | Maria Rita Marques 2007 Nioaque/MS
44. | Carlos Daniel Marques 2010 Nioaque/MS
45. Bruno
46. Flavia Fernanda
47. | Vanessa Silva Miranda 2006 Nioaque/MS
48. | Guilherme Miranda da Silva 2009 Nioaque/MS
49. | Cibele
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APENDICE E — Diagrama de parentesco 9 — Descendentes de Zequinha,
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APENDICE F — Tabela listando os individuos representados no diagrama

de parentesco 9 — Descendentes de Zequinha (Apéndice E)

N° no Ano de Local de

Diagrama Nome Nascimento Nascimento
1. José Merciano dos Santos “Zequinha” 1953 Serra do Uma/PE
2. Aureni Conceicdo da Silva Santos 1958 Serra do Uma/PE
3. José Aparecido dos Santos
4. Maria Aparecida Conceicéo Vicente
5. Jodo José dos Santos
6. Ana Lucia Conceicdo Vicente
7. Antbnio José dos Santos 1980 Goioeré/PR
8. Poliana Miranda de Souza 1990 Nioaque/MS
9. Adelmo José dos Santos 1982 Selviria/MS
10. Roseli da Silva Santos Marques 1983 Selviria/MS
11. | Flodomiro Merendes Marques 1978 Nioaque/MS
12. Rosalia Conceicdo da Silva Santos
13. | Valério
14, Mariele Vicente dos Santos
15. | Graciele Vicente dos Santos
16. | Jonicleiton Vicente dos Santos
17. | Jonicleber Vicente dos Santos
18. | Cleiciele Conceicdo Vicente dos Santos
19. | Vinicius de Souza 2006 Nioaque/MS
20. Kauene de Souza Santos 2010 Nioaque/MS
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APENDICE G - Diagrama de parentesco 10 — Descendentes de Benisa
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APENDICE H - Tabela listando os individuos representados no diagrama
de parentesco 10 — Descendentes de Benisa (Apéndice G)

N° no Ano de Local de
Diagrama Nome Nascimento Nascimento
1. Manoel Antonio da Silva Serra do Uma/PE
“Z¢é Madalena”
2. Benisa Petronila da Conceicao 1930 Serra do Umé/PE
3. Emidio Manoel da Silva Serra do Umé/PE
4. Maria Anténia da Silva 1950 Serra do Uma/PE
5. Expedito Domingos de Souza Serra do Um&/PE
6. Joaquim Manoel da Silva 1958 Serra do Um&/PE
7. Maria de Lourdes da Silva 1963 Serra do Umé&/PE
8. Amadeus Manoel da Silva 1965 Serra do Umé/PE
9. Porcina Sa da Silva 1961 Serra do Um&/PE
10. Domerciano dos Santos “Messias” --- Serra do Uma/PE
11. Maria do Socorro dos Santos 1960 Serra do Um&/PE
12. Luiz Marques Rélas 1968 Bodoquena/MS
13. | Genilda Benisa da Silva
14. Jodo Santos Aragao
15. | Aparecido Manoel da Silva 1971 Serra do Uma/PE
16. Marlene Neuza da Silva e Silva 1975 Serra do Uma/PE
17. | Aparicio Manoel da Silva 1970 Serra do Umé&/PE
18. | Cenice Conceigéo Silva 1973 Goioeré/PR
19. Cazuza Manoel da Silva
20. Maria Aparecida de Jesus
21. | Jorge Dias Amorim
22. | Aurineide de Jesus
23. Leonel Marques
24. Maria da Penha de Jesus
25. Rosinaldo Santos Aragdo
26. Pedro Emidio Filho 1982 Serra do Uma/PE
27. | Rosilda Silva Aragdo Emidio 1988 Nioaque/MS
28. | Sandro Expedito Filho 1986 Carnaubeira da
Penha/PE
29. Marciano Expedito de Souza 1991 Carnaubeira da
Penha/PE
30. | Maria Isabel Gomes Marques 1987 Nioaque/MS
31. | Jodo Joaquim da Silva 1980 Serra do Uma/PE
32. Eva Marques
33. Dogival Joaquim da Silva
34. Maria Aparecida dos Santos
35. Lourival Joaquim da Silva 1984 Serra do Uma/PE
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36. Edilson Joaquim da Silva 1987 Selviria/MS

37. | Silvanilda Marques 1986 Nioaque/MS

38. Edileusa Maria da Silva 1994 Nioaque/MS

39. | Carlos Aparecido dos Santos

40. | Jocilene da Silva 1981 Serra do Uma/PE

41. | Carlos André da Silva 1977 Serra do Uma/PE

42. | Jeniclécio Bezerra da Silva 1986 Santa Maria da
Vitoria/BA

43. | Josicléia

44, Marilene da Silva Marques 1983 Serra do Uma/PE

45. | Urbano Marques 1971 Nioaque/MS

46. | Cleciano Bezerra da Silva 1988 Aporé/GO

47, Edinéia

48. | Cleicianilton Bezerra da Silva 1990 Nioaque/MS

49. | Juliana Nogueira 1995 Nioaque/MS

50. | Maria Inés Sa da Silva 1994 Nioaque/MS

51. Elielson Zaratin

52. Edimilson Domerciano dos Santos 1980 Selviria/MS

53. Rosenira Merendes dos Santos 1980 Nioaque/MS

54, Ildo Marques

55. | Zilma Maria dos Santos

56. | Sebastido dos Santos

57. Maria Aparecida dos Santos

58. Dogival Joaquim dos Santos

59. Rael dos Santos

60. | -mmmmmmemmmmm e

61. Laocionio dos Santos Marques 1991 Nioaque/MS

62. Rosilda Silva Aragdo Emidio 1988 Nioaque/MS

63. Pedro Emidio Filho 1982 Serra do Um&/PE

64. | Manuel Messias Silva Aragéao 1990 Nioaque/MS

65. | Giovana Alves Barbosa Aragao

66. Mauricio Silva Aragéo

67. Mauri Silva Aragéo

68. Rociane Silva Aragao

69. Aldenir da Silva e Silva 1993 Nioaque/MS

70. Aldecir da Silva e Silva 1994 Nioaque/MS

71. | Aldair da Silva e Silva 1995 Nioaque/MS

72. | Aldeilson Manoel da Silva 1999 Nioaque/MS

73. | Adriano Emidio Manoel da Silva 2005 Nioaque/MS

74. | Cleiciane Conceigéo Silva 1993 Nioaque/MS

75. | Sebastido Aparecido Soares da Silva 1984 Jardim/MS

76. | César Aparicio da Silva 1996 Dois Irméos do
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Buriti/MS

77. | Celso Aparicio da Silva 2000 Nioaque/MS

78. | -

79. | Gilvan de Jesus Dias

80. | Gilmar de Jesus Dias

81. | Gilberto de Jesus Amorim

82. Leovani de Jesus Marques

83. Leonildo de Jesus Marques

84. | -

85. | mmmmmmmm e

86. Rafaela de Jesus Aragdo

87. Rafael de Jesus Aragéo

88. Ronaldo de Jesus Aragao

89. Maria Clara de Jesus Aragdo

90. | Pedro Henrique Emidio Aragdo 2010 Nioaque/MS

91. | Maikon Marques da Silva

92. David Renato Santos da Silva

93. | Cleidiane Santos da Silva

94. Eric Edilson Marques da Silva

95. | Susana Marques da Silva

96. | Adailton da Silva 1999 Nioaque/MS

97. | Adaiane da Silva 1999 Nioaque/MS

98. | Adeilton da Silva 2002 Nioaque/MS

99. | Juniorclécio
100. Marileide da Silva Marques 2000 Nioaque/MS
101. Lorraine da Silva Marques 2002 Nioaque/MS
102. Luanderson da Silva Marques 2009 Nioaque/MS
103. Felipe da Silva
104. Luaira Zaratin da Silva
105. Chaiane Merendes dos Santos 2005 Nioaque/MS
106. Gisele Santos da Silva 1996 Nioaque/MS
107. Gilmar Santos da Silva 1997 Nioaque/MS
108. Gisiane Santos da Silva 2000 Nioaque/MS
109. Agna Maria dos Santos 2002 Nioaque/MS
110. Gabriel dos Santos
111. Eric Edilson Marques da Silva 2005 Nioaque/MS
112. Cleidiane Santos da Silva
113, | -
114, | -
115. Pedro Henrique Emidio Aragéao 2010 Nioaque/MS
116. Rian da Silva 2010 Nioaque/MS
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