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A ESCOLA MBO’ERO ARANDU’I DA TERRA INDIGENA JARARA, NO
MUNICIPIO DE JUTI, MS: UMA ETNOGRAFIA DA TEIA DE RELACOES
ESTABELECIDAS ENTRE SISTEMA DE ENSINO, COMUNIDADE INDIGENA E
PODERES PUBLICOS

RESUMO

Esta dissertacdo apresenta uma etnografia da rede de relagdes estabelecida entre a escola
indigena Mbo’ero Arandu’i, localizada na aldeia Jarara, municipio de Juti, a comunidade
indigena local, composta pelas familias extensas kaiowa e guarani, e os poderes publicos
envolvidos nos programas e praticas escolares. O conceito de rede, aqui abordado, inspira-se
nas reflexdes feitas por Bruno Latour, sobre Teoria-Ator-Rede, das quais a antropologia vem
se apropriando recentemente. Nesse sentido, o trabalho mostra os resultados da pesquisa
desenvolvida com a comunidade indigena da referida aldeia e com os profissionais da
educacdo escolar do municipio de Juti, tendo como propdsito compreender a perspectiva dos
sujeitos sociais envolvidos na rede de relagdes politicas e nas préaticas escolares desenvolvidas
em torno da escola Mbo’ero Arandu’i. Assim, a pesquisa discorre sobre a criagdo dessa escola
dentro dos limites da terra indigena, situando as transformacGes que a comunidade vem
passando ao longo do tempo, devido a fatores que poderiam ser ditos como internos a
comunidade - como a recomposicao politica das parentelas - e externos, como os vinculos
construidos entre a escola indigena com a secretaria de educacdo municipal e com outras
instancias de prestacdo de servigco, municipais, estaduais e federais. Cabe destacar que o
esforco ¢ demonstrar que a ideia de “processos internos” e “processos externos’” encontram-Se
entrelacados e imbricados na teia de relagdes que conectam atores que circulam entre a aldeia,
a cidade de Juti e um amplo leque de instituicdes do Estado e da sociedade civil. Assim, a
pesquisa procura demonstrar como a escola estd conectada a uma ampla e complexa rede de
instituicOes e atores sociais, situando-a como principal “espago de poder”, como um centro
em torno do qual gravita a vida politica da comunidade.

Palavras-chave: Etnologia; Rede de relagdes; Escola Mbo’ero Arandu’i; Educagdo Escolar
Indigena.



THE MBO’ERO ARANDU’l SCHOOL FOR JARARA INDIGENOUS LAND IN THE
MUNICIPALITY OF JUTI, MS AN ETHNOGRAPHY OF THE RELATIONSHIP
WEB ESTABLISHED BETWEEN EDUCATIONAL SYSTEM, INDIGENOUS
COMMUNITIES AND PUBLISH AUTHORITIES

ABSTRACT

This dissertation proposes to do an ethnography of relationship established between the
indigenous school Mbo’ero Arandu’i localized in the Jarara village, Juti’s municipality. The
indigenous local community is composed for extensive Kaiowa and Guarani families and the
public authorities involved in the school programs end practices. The network concept
approached here is inspired in the reflections made by Bruno Latour about Theory—Actor—
Network of which the Anthropology has been appropriating recently. In that sense the work
show the results of search developed with the indigenous community of the said village with
the education professional of the Juti County, having as purpose understand the social
subjects perspective involved in the political relations network and the school practices
developed around of the Mbo’ero Arandu’i school. Like this, the search talk about the
creation of that school inside of the limits of the indigenous land situating the transformation
that the community has been passing over the time, due to internal factors to community, such
as political recomposition of the relatives and external, as the links built between the
indigenous school the municipal secretary of education and others instances of the provider of
municipal, state and federal service. It’s up to highlight the effort is to show that the idea of
internal processes and external processes are interlaced and connect in the relations web that
connect actors that around between the village, the city of Juti and a broad range of the State
institutions and civil society. So research looks for demonstrate how the school is connected
to a broad and complex network of state institutions and social actors, placing it as the main
“space of power”, as center to revolve around the politics life of the community.

Keywords: Ethnography, Netwok of relationships Mbo’ero Arandu’i school, indigenous
education.



LA ESCUELA MBO'ERO ARANDU'l DE LA TIERRA INDIGENA JARARA, EN EL
MUNICIPIO DE JUTI, MS: UNA ETNOGRAFIA DE LA RED DE RELACIONES
ESTABLECIDAS ENTRE SISTEMA DE ENSENANZA, COMUNIDAD INDIGENA Y
PODERES PUBLICOS

RESUMEN

Esta disertacion propone realizar una etnografia de la red de relaciones establecidas entre la
escuela indigena Mbo'ero Arandu'i, ubicada en la aldea Jarard, municipio de Juti, la
comunidad indigena local, compuesta por las familias extensas kaiowd y guarani y los
poderes publicos involucrados en los programas y practicas escolares. ElI concepto de red,
aqui abordado, se inspira en las reflexiones hechas por Bruno Latour, sobre Teoria-Actor-Red,
de las cuales la antropologia viene apropiandose recientemente. En este sentido, el trabajo
presenta los resultados de la investigacion desarrollada con la comunidad indigena de la
referida aldea y con los profesionales de la educacion escolar del municipio de Juti, teniendo
como proposito comprender la perspectiva de los sujetos sociales involucrados en la red de
relaciones politicas y en las practicas escolares desarrolladas en torno a la escuela Mbo'ero
Arandu'i. Asi, la investigacion discurre sobre la creacion de esa escuela dentro de los limites
de la tierra indigena, situando las transformaciones que la comunidad viene pasando a lo largo
del tiempo, debido a factores que podrian ser dichos como internos a la comunidad - como la
recomposicion politica de las parentescos - y, externos, como los vinculos construidos entre la
escuela indigena con la secretaria de educacién municipal y con otras instancias de prestacion
de servicio, municipales, estatales y federales. Cabe destacar que el esfuerzo es demostrar que
la idea de "procesos internos" y "procesos externos” se encuentran entrelazados e imbricados
en la red de relaciones que conectan actores que circulan entre la aldea, la ciudad de Juti y un
amplio abanico de instituciones del mismo, Estado y de la sociedad civil. Asi, la investigacion
busca demostrar como la escuela esta conectada a una amplia y compleja red de instituciones
y actores sociales, situdndola como principal “espacio de poder”, como un centro en torno al
cual gravita la vida politica de la comunidad.

Palabras-clave: Etnologia; Red de relaciones; Escuela Mbo'ero Arandu'i; Educacion Escolar
Indigena.
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INTRODUCAO

A presente pesquisa pretendeu realizar uma etnografia da rede de relagOes
estabelecidas entre a escola municipal indigena Mbo’ero Arandu’i - localizada na aldeia
Jarara, municipio de Juti, Mato Grosso do Sul*-, a comunidade local, os poderes publicos e as
organizacles da sociedade civil. A comunidade indigena é composta por familias extensas
kaiowa e guarani e desenvolve vérias formas de conexdo com os poderes publicos envolvidos
nos programas e praticas escolares e em varias outras agdes que, mesmo ndo sendo atividades
de educacdo stricto senso, circulam pelo espaco escolar. Isto porque a escola é o ponto focal
das relagbes com agéncias do Estado. O enfoque etnogréafico direcionado para a comunidade
de indigenas de Jarara e do municipio de Juti tem como propésito compreender a perspectiva
dos sujeitos sociais envolvidos na rede de relacdes politicas e nas praticas escolares
desenvolvidas em torno da escola indigena.

Nesse sentido, a pesquisa transcende os limites da aldeia, pois as redes se estendem
para além de Jarara. Conversas com professores e pais de alunos permitiram perceber, logo no
inicio da pesquisa, que muitas familias matriculam seus filhos nas escolas da cidade, mesmo a
escola indigena ofertando ensino do 1° ao 5° ano do ensino fundamental, o que causa
permanente clima de tensdo entre as familias locais, opondo as que matriculam os filhos na
escola da comunidade e as que matriculam na escola da cidade. Isso traz a tona questdes
importantes para pensar a rede de relaces em Jarara, o que implica saber: a) por que estudar
nas escolas da cidade? b) por que estudar na escola indigena? c) quais motivos levaram a
“divisao de familias” em Jarara? Estes questionamentos evidenciaram a necessidade de
envolver as escolas da cidade na pesquisa, inicialmente prevista para ser realizada somente na
escola da aldeia.

Assim a partir das percepcbes de indigenas (pais, méaes, alunos, professores, ex-
professores, liderancas e chefes de familias) e de ndo indigenas (funcionarios da educacao,
professoras, coordenadoras, secretaria de educacao, ex-supervisora e supervisora), percebi que
as relacdes estabelecidas entre esses diversos agentes apontam para a enorme complexidade
que envolve as agOes destes atores, as quais a pesquisa procura situar e discutir.

Deste modo, a pesquisa apresenta dados relevantes que resultaram de entrevistas,
dialogos e registro de observac¢es com alunos indigenas que estudam na escola da aldeia e na

escola municipal da cidade. Com esses alunos, procurei trabalhar atividades de registro e

! Utilizarei também a sigla MS para me referir ao Estado de Mato Grosso do Sul.
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conversas direcionadas, pois a intencdo também era ouvi-los, o que acabou apresentando
resultados surpreendentes em relacdo a competéncia linguistica (em lingua nacional) dos
alunos indigenas, que demonstraram grande capacidade de interacdo com a pesquisadora.
Alguns dos que estudam na cidade apontaram a pratica bullying em sala como uma das
maiores dificuldades enfrentadas na escola da cidade, além do fato de algumas professoras
proibirem esses alunos de falarem a lingua Guarani.

Partindo da inspiracdo de Peter Gow (2006), ndo ha como estudar a rede de relagdes
sociais envolvida com a escola da aldeia Jarara, sem levar em conta a escola como uma
instituicdo incorporada a comunidade e intrinsecamente conectada ao entorno da cidade e suas
instituicdes; dai a adocdo do recurso metodolégico de rede. Nesse enfoque, a rigor ndo ha
oposicao entre interior e exterior, a escola é pensada como espaco de producdo de relacGes
fundamentais para a vida comunitaria, conectando o mundo indigena e a cidade.

O conceito de rede, neste trabalho, também ¢ decorrente das reflexdes feitas por Bruno
Latour (1994, 2001, 2004, 2010 e 2012) sobre a Teoria-Ator-Rede (Actor-Network-Theory ou
ANT), sendo que a antropologia, recentemente, tem se apropriado desta discussao. Para
Latour, ator-rede ¢ aquilo que “¢ induzido a agir por uma vasta rede, em forma de estrela, de
mediadores que entram e saem” (LATOUR, 2012: 312). Assim, 0 estudo da rede de atores e
agéncias envolvidas na escola da aldeia Jarara exigiu conhecer os espacos da aldeia, as
relacbes desenvolvidas entre as familias extensas e as instituicdes escolares (indigenas e ndo
indigenas).

Vale destacar que a antropologia da educacdo é um campo novo de estudo no pais,
segundo afirma Lopes da Silva (2001), no livro “Antropologia, Historia e Educagdo: uma
questdo indigena e a escola”. Ha pouco menos de trés décadas, o tema escolarizacdo dos
povos indigenas recebeu impulso e, somente a partir de 2000, atingiu seu auge devido 0s
movimentos indigenas de busca por autonomia e apropriacdo de escolas indigenas. O
reconhecimento legal a uma educacdo escolar diferenciada, assegurada na Constituicdo
Federal de 1988, exigiu intensa mobilizacdo para a consolidacdo de direitos através de
legislacdo especifica, em consonéncia com as legislacGes indigenistas internacionais, das
quais o Brasil é signatério.

Posto isso, trabalhos como o de Tonico Benites (2009), antropologo kaiowd, que
analisou as divergéncias e conflitos entre a educacdo kaiowa, realizada pelas familias
extensas, e a escola formal inserida nas aldeias, e o de Eliel Benites (2014), indigena kaiowa,
que descreveu e analisou a trajetoria do processo de construcdo e reconstrucdo da educacao

escolar indigena na reserva Te’yikue, nos ajudam a pensar as divergéncias e conflitos entre a
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educacdo kaiowa realizada pelas familias extensas e a escola formal, uma instituicéo
introduzida pelo colonizador, mas que os indigenas se esforcam para colocar a servigo de seus
préprios interesses e necessidades.

De igual importancia para a pesquisa aqui realizada, considero o trabalho de Selma das
Gracas de Lima (2014), que realizou uma etnografia da presenca indigena em escolas
estaduais publicas na cidade de Dourados, apontando tensdes e dificuldades nas relacbes entre
alunos indigenas, profissionais da educacdo, distintos grupos politicos e religiosos que vivem
em reservas, e 0S motivos que levam muitos pais a matricular seus filhos em escolas nédo
indigenas. Fendmeno parecido foi identificado na aldeia Jarara, o que nos possibilita
relacionar os resultados da pesquisa de Lima com o que vem ocorrendo com a escola Mbo’ero
Arandu’i.

Quanto a opg¢do metodologica, através do esfor¢o antropoldgico de “olhar, ouvir e
escrever” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000), busco evidenciar como é a rede de relagdes
entre a escola indigena, a comunidade formada pelas familias extensas de Jarara e os poderes
publicos envolvidos nos programas e praticas escolares. Assim, através de conversas com a
comunidade escolar indigena (pais, alunos, professores, ex-professores, liderancas e chefes de
familias) e ndo indigena (funcionérios da educacéo, professoras, coordenadoras, secretaria de
educacdo, ex-supervisora e supervisora), percebi as diversas perspectivas que permeiam o
contexto da educacdo escolar da aldeia Jarara.

Como recurso complementar ao método de observacdo participante, utilizei materiais
escritos, como desenhos e textos escritos feitos pelos alunos indigenas que estudam na escola
municipal indigena Mbo’ero Arandu’i da aldeia Jarara e na escola municipal Doraci de Freitas
Fernandes®. Também realizei entrevistas e conversas direcionadas com os alunos e utilizei
outros recursos ja recorridos em estudos com criangas, como destaca Clarice Cohn (2005: 45-
48). Realizei registros fotogréaficos, visitas as familias, as escolas (da aldeia e da cidade),
conversas formais e informais com profissionais da educagéo indigena e néo indigena. Enfim,
a pesquisa mobilizou varios métodos e tecnicas, como €é frequente nos estudos de
antropologia.

Peco licenca ao leitor para abordar um pouco de minha historia familiar e dos
caminhos que trilhei para chegar a presente pesquisa. Nasci e cresci na pacata cidade de Juti,
interior do Estado de Mato Grosso do Sul. Desde crianca ouvia historias sobre os indigenas

gue vivem na regido. Minha mée contou que sua familia chegou a esse Estado (no local

2 No decorrer da dissertagéo citarei essa escola apenas como Escola Municipal Doraci.
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chamado entroncamento, localizado entre as cidades de Caarapé e Dourados) na década de
1960. Seu pai, por muitos anos, arrendou pequenas extensdes de terra para plantar e, segundo
ela, sua familia sabia da presenca indigena na regiao, pois eles avistavam, a noite, o fogo
aceso no meio do mato, ouviam o barulho do chocalho, dos cantos e das rezas que os indios
praticavam.

Em 1970, meu avd arrendou terras na atual cidade de Juti. Perto de onde sua familia
residia, nas proximidades do corrego Santa Luzia, moravam familias indigenas. Esses indios
viviam em barracos na encosta do corrego, plantavam rocas e, segundo minha mae, em alguns
periodos do ano, eles cantavam e dangavam a noite toda em volta do fogo aceso. Em 1973,
minha mée casou com meu pai e vieram morar na “vila Juti®”, local onde residem até os dias
atuais.

Todas essas questdes indigenas foram suscitadas quando trabalhei na escola municipal
Doraci, como secretaria escolar, no periodo de 2007 a meados de 2008, e pude acompanhar
alguns acontecimentos envolvendo alunos das escolas indigenas Mbo’ero Arandu’i, da aldeia
Jarara e Mbo’eroga Taperandi, da aldeia Takuara, que me chamaram atencao na época.

Na escola onde trabalhava, eu a percebia como um campo rico em diversidade, pois
recebia/recebe alunos indigenas (vindo das aldeias e da cidade), ndo indigenas (vindo das
fazendas e da cidade), além do fator de diferenciacdo econdmica existente entre 0s alunos.
Porém, somente dois anos depois, morando na cidade de Navirai, atuando como professora
dos anos iniciais e cursando Ciéncias Sociais pela UFMS — Universidade Federal de Mato
Grosso do Sul (iniciado em 2010 e finalizado em 2014), pude pensar mais detidamente sobre
a questdo indigena da cidade onde nasci e cresci.

Deste modo, uma das atividades que participei, enquanto académica no ano de 2013 e
que me auxiliou no desenvolvimento do Trabalho de Conclusdo de Curso?, foi o Projeto de
Extensdo “Formacdo de Professores em Historia e Cultura Indigena”, iniciado em 2012, sob a
coordenacdo do professor Victor Ferri Mauro. O curso objetivava preparar professores para
trabalhar com a tematica indigena em sala de aula, abordando questbes como a contribuigéo
dos indigenas na formacgédo da sociedade brasileira, a realidade indigena atual do Estado de
Mato Grosso do Sul e a importancia dos povos amerindios para a diversidade sociocultural do

pais.

® Juti se emancipou como municipio em 14/12/1987, através da Lei n° 800, pelo entdo governador Marcelo
Miranda Soares.

* Trabalho de Conclusdo de Curso intitulado “Educacdo escolar indigena: uma reflexdo a partir dos Guarani-
Kaiowa da aldeia Jarara, Juti, MS”, defendido em 2014.
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E importante salientar que iniciei a pesquisa de campo in loco durante a graduagio em
2014 e, assim, percebi a necessidade de dar continuidade a pesquisa, pois 0 TCC suscitou
questdes impossiveis de serem respondidas naquele momento. Algumas questdes ficaram sem
respostas. Uma destas questdes diz respeito a rede de relacBes imbricada entre a escola
indigena, a comunidade e os poderes publicos envolvidos nos programas e praticas escolares.
Ja podia antever que se tratava de um campo com permanentes tensées.

Concluida a graduacdo, em dezembro de 2014, ndo havia tempo para finalizar e
submeter meu projeto de pesquisa ao PPGAnt — Programa de POs-Graduacdo em
Antropologia da UFGD — Universidade Federal da Grande Dourados. Entdo, procurei o
professor Levi Marques Pereira para conversarmos sobre meu projeto, pois tinha em mente
gue a Antropologia poderia ser um caminho fundamental para dar continuidade ao trabalho ja
iniciado.

O professor Levi aconselhou-me fazer a disciplina Etnologia Indigena, como aluna
especial, 0 que me proporcionou um direcionamento para o que gostaria de discutir no projeto
de mestrado. Com o titulo 4 escola Mbo 'ero Arandu’i da terra indigena Jarara, no municipio
de Juti, MS: uma etnografia da teia de relacdes estabelecidas entre sistema de ensino,
comunidade indigena e poderes publicos, este trabalho de pesquisa propde pensar a tematica
da educacéo escolar indigena, que, no caso de Jarard, implica em considerar as relagdes que se
estabelecem com uma série de atores e instituicbes ndo indigenas.

Nesse sentido, retornei a aldeia Jararda em meados de janeiro de 2017, durante as férias
escolares, e fiz contato com o professor Jodo Iturve, que me acolheu e autorizou a pesquisa,
intermediando também o contato com seu pai (capitdo) e seu irmédo (professor).

A pesquisa teve inicio atraves de visitas feitas as familias. Com o inicio das aulas, em
fins de fevereiro 2017, passei a frequentar também a escola indigena e a conversar com 0s
professores, alunos, maes, pais. Assim, pude acompanhar alguns acontecimentos, como a
primeira reunido de mées/pais de alunos, que foi crucial para a compreensdo da rede de
relacGes em que a escola indigena se situa.

Nas escolas da cidade, a pesquisa iniciou no inicio do més de junho de 2017. A
primeira visita na escola municipal Doraci foi para verificar o nimero de alunos indigenas
matriculados. Como a escola ndo possuia nenhum registro, propus-me a fazer um censo
escolar para verificar a quantidade de alunos indigenas e, assim, identificar quem sdo esses
alunos, aléem de ouvi-los através de atividades direcionadas “extraclasse”. Esse processo
desencadeou uma serie de situacdes, pois além de os alunos indigenas apontarem para

situagbes de preconceito vivenciadas constantemente no ambiente escolar, o chamado
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bullying, pude ouvir também alguns professores que relataram as dificuldades para trabalhar
com esses alunos. Segundo esses profissionais, o entrave é devido & questdo linguistica,
porque os estudantes indigenas vém para as escolas da cidade sem saber falar suficientemente
a lingua portuguesa.

As atividades “extraclasse” desenvolvidas com os alunos indigenas nas escolas (da
aldeia Jarara e municipal da cidade) foram realizadas no inicio do més de julho de 2017. Em
agosto, realizei com eles uma segunda atividade através de conversas direcionadas. Com os de
3° e 4° anos, realizei uma atividade de escrita, pois, de acordo com algumas maes, nas escolas
da cidade os alunos aprendem com mais rapidez a ler e a escrever. Queria verificar se essa
percepcdo procedia. Por fim, em setembro, realizei uma atividade de registro com os alunos
do 7° ano. Essas atividades com objetivos diversos trouxeram significativas contribuicdes
para pensar o desenvolvimento da pesquisa.

A partir do trabalho etnografico, refleti sobre como se desenvolve a rede de relagdes
estabelecidas entre a escola indigena, a comunidade e os poderes publicos envolvidos na
malha de relacdes que perpassam o contexto escolar de Jarara. Deste modo, ao observar por
algum tempo esse emaranhado de caminhos onde a escola indigena se localiza, pude perceber
que, além dos alunos do 6° ano e seguintes, 0s pequenos, de 1° ao 5° ano, ou até mesmo os de
pré-escola, estdo se deslocando da aldeia para as escolas da cidade, e assim, seria necessario
transpor, junto com essas relagdes, os campos além aldeia.

Assim sendo, a dissertacdo esta dividida em trés capitulos, nos quais procuro agregar
minhas interlocucdes realizadas com a comunidade de Jarard e com os profissionais de
educacéo envolvidos na rede de relagdes estabelecidas em torno da escola indigena Mbo’ero
Arandu’i. Procurei considerar como a proposta de ensino diferenciada se situa em relacdo a
organizacdo escolar, a comunidade indigena e a administracdo publica. Para tanto, em
algumas situacdes preferi ndo utilizar os nomes dos individuos para preservacdo de suas
identidades.

O primeiro capitulo contém uma breve reflexdo sobre o processo de expropriagdo dos
territorios indigenas Kaiowa e Guarani no Estado. Abordarei o caso da aldeia Jarara, que teve
sua area de ocupacao tradicional destruida pela acdo da Companhia Matte Larangeiras®. Ap6s
perder o monopolio de arrendamento, a empresa requereu as terras para um de seus
funcionarios que expulsou os indigenas de sua area tradicional. Por iniciativa dos proprios

Kaiowa, em 1986 e 1987 retomaram o antigo territorio, mas nas duas vezes foram despejados

® Adotei a grafia adotada por Brand (1997), primeiro historiador a descrever de forma densa o processo de
expropriacao indigena kaiowa e guarani no Estado.
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na reserva Te’yikue, no municipio de Caarapo, e as familias extensas foram parcialmente
desarticuladas. Um grupo permaneceu em Jarara, enquanto o outro retornou para a periferia
da cidade de Juti. O grupo que permaneceu na reserva teve acesso a uma educacgéo escolar
diferenciada, ofertada pelo CIMI — Conselho Indigenista Missionario e, uma década depois, se
reorganizaram na cidade de Juti e retomaram novamente a area em 1996. A partir dessa data,
por iniciativa da propria comunidade, construiram uma escola semelhante a vivenciada em
Caarapd, mas essa escola, ao longo do tempo, com o0 aumento no nimero de pessoas passou a
sofrer mudancas significativas, o que acabou dividindo as familias sobre a opc¢éo de estudar
nas escolas da cidade ou na escola da aldeia, desencadeando um clima de tenséo entre as
familias.

O segundo capitulo, “O processo de producao/reproducdo do coletivo da aldeia
Jarara”, apresenta como se deu o processo de producdo e (re)producdo desse coletivo
indigena, narrado pelas pessoas que vivenciaram a perda do territério tradicional e
participaram do processo de retomada da aldeia. Descrevo o processo posterior a demarcagéo
de Jarara, como ocorreu a distribuicdo das familias, como se organizou a lideranca, a entrada
de familias consideradas “de fora”, as “fofocas” envolvendo a familia de liderangas, e 0
controle dos programas de salde e de educacéo.

No terceiro e dltimo capitulo, intitulado “A aldeia Jarard e a rede de relagbes que
gravita em torno da escola indigena”, apresento as percepc@es dos sujeitos sociais envolvidos
na rede de relagbes politicas e nas préaticas escolares desenvolvidas em torno da escola
indigena. Séo percep¢des indigenas sobre estudar na escola da aldeia e estudar na escola da
cidade, o que me levou a realizar atividades com os alunos indigenas que estdo estudando na
escola da aldeia e na escola municipal da cidade e, assim, pude ouvir também os profissionais
da educacdo que trabalham com esses alunos. Discuto o papel da escola na aldeia Jarara
enquanto um “espago de poder” que garante a relagdo com as institui¢des “de fora”.

Quanto as consideraces finais, trago algumas reflexdes feitas a partir da pesquisa com
a comunidade de Jarara e com os profissionais da educacdo envolvidos na rede de relacGes
entre escola indigena, comunidade kaiowa e guarani dessa aldeia e os poderes publicos
envolvidos na oferta dos servigcos escolares. A pesquisa poderd contribuir para subsidiar a
equipe de profissionais que atuam na educacédo escolar na cidade e na aldeia Jarara, composta

por funcionarios (direcdo, coordenacéo, secretaria de educacdo) e outros.
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CAPITULO 1

OS KAIOWA E GUARANI: A EXPROPRIAGCAO DO TERRITORIO E A
EXPERIENCIA COM A EDUCAGAO ESCOLAR

Neste capitulo apresento um breve histérico dos indigenas Kaiowa e Guarani no
Estado de Mato Grosso do Sul. Abordo aspectos do processo de expropriagdo de seus
territorios tradicionais, a criacdo das reservas e o recolhimento das comunidades indigenas.
Essa discussdo € necessaria para o desenvolvimento dos capitulos posteriores, em que
abordarei o caso da aldeia Jarara, que teve sua area de ocupacdo tradicional expropriada em
1953, pela acdo da Cia Matte Larangeiras. Apds perder o monopdlio de arrendamento, a
empresa requereu as terras e expulsou os indios de sua area tradicional. Miguel Subtil de
Oliveira, ex-funcionario da Companhia, ingressou na Justica contra a reocupacdo da area
Jarara, pois, na época, se intitulava proprietario da fazenda Miguel Arcanjo. Os indigenas
foram despejados por duas vezes (em 1986 e 1987) e alojados na reserva Te’yikue, no
municipio de Caarap6. Eles ainda guardam na memoria como ocorreram tais despejos, como
foram obrigados a conviver em um local que ndo assegurava a reproducéo fisica, nem cultural
de sua parentela®. Segundo relatos, no Gltimo despejo, os policiais destruiram os locais onde
residiam, queimaram os barracos de capim e alguns de seus pertences. Animais, como
galinhas, patos, cachorros, bem como os objetos préprios ficaram para trés, pois nao tiveram
tempo para recolhé-los.

Desse modo, um pequeno grupo permaneceu em Te’yikue e outro grupo retornou para
a periferia da cidade de Juti. Desses indigenas, alguns estiveram trabalhando na abertura de
fazendas, na derrubada de matas, fazendo cercas ou ainda trabalhando nos ervais que restaram
na regido. Assim sendo, o grupo de indigenas que permaneceu na reserva de Caarapé foi
auxiliado por 6rgaos nao governamentais como, por exemplo, o CIMI — Conselho Indigenista
Missionario e o PKN — Projeto Kaiow4 Nandéva. Do CIMI receberam apoio para a
construcdo de acdes de educacéo escolar diferenciada, que comecava a ser pensada no Estado,
mas com iniciativas ainda isoladas.

Uma década depois, através de iniciativas de seus lideres e parceiros indigenistas, 0s
indigenas de Jarard se (re)organizaram na cidade de Juti e, em 1996, resolveram retomar
definitivamente seu territorio, ndo sendo mais despejados. No local construiram uma escola,

mas, com o0 passar dos anos e com a transformacédo desta, devido a acontecimentos internos

® De acordo com Pereira (1999: 85), “pode ser caracterizado como grupo de individuos que se reconhecem como
parentes”.
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como a mudanca de capitdo e o aumento do nimero de familias, e externos como a presenga
incisiva do 6rgdo mantenedor, ela passa a ndo ser legitimada por algumas familias da aldeia,

desencadeando uma série de tensdes na comunidade indigena.

1.1. Sintese das transformacbes no territério, nas relacbes com o Estado e com a

sociedade nacional

Antes de qualquer comentério, é importante lembrar que a ocupacao indigena na regido
antecede qualquer acontecimento aqui abordado. Partimos dessa premissa para falar de
acontecimentos, como a chegada das frentes de colonizacdo, que causaram impactos
profundos as diversas populagdes indigenas que viviam no sul do Estado de MS, pois é sabido
que essa regido era densamente povoada por indios com modos e costumes que ndo foram
considerados pelos colonizadores.

Assim, se analisarmos a literatura sobre os indigenas Kaiowa e Guarani, veremos que ndo
ha registro sobre a escassez de terras antes da chegada dos colonizadores. Estudos produzidos
por Brand (1993; 1997), Pereira (1999; 2004), Schaden (1974) e outros pesquisadores,
observaram que os indigenas ocupavam um vasto territorio que se estendia desde a regido
oriental do Paraguai, passando por todo o cone sul do MS, regido da Grande Dourados, até o
rio Apa. Eles viviam em aldeias — tekoha’ — onde estabeleciam suas parentelas. Habitavam,
geralmente, as proximidades de matas e rios, favorecendo o seu modo de ser e de viver, fiande
reko.

Contextualizar a situacdo dos indigenas Kaiowa e Guarani no Estado € fundamental para
a compreensdo da situacdo vivenciada por esses coletivos na atualidade, tendo em vista que o
MS possui a segunda maior populacdo indigena do pais, 73.295 individuos®. Perdem, em
quantidade, somente para 0 povo Tikuna, no Estado do Amazonas. Sao representados em
doze etnias®, conforme registrou Martins e Chamorro (2015: 732): Guarani, Kaiowa, Ofaié,

Guat6, Boréro, Teréna, Kinikinau, Chamac6co, Kamba®, Kadiwéu, Atikim™* e Ayoreo*?.

" Conforme Pereira (2007: 3): “O tekoha tinha tamanho variavel, dependendo do nimero de parentelas que
reunia, pois cada parentela dispunha de uma porcgéo de terra de uso exclusivo para o desenvolvimento de suas
atividades produtivas e rituais. Era comum que os Tekoha também estivessem inseridos em redes de aliancas
mais amplas, de carater politico e principalmente, religioso”.

® Dado obtido através do Censo Demografico/IBGE, 2010.

% Martins e Chamorro (2015), consideraram a presenca de etnias que ndo dispdem de terras reconhecidas pelo
Estado e residem em terras indigenas demarcadas para outras etnias, caso esse dos Boréro, Kinikindu,
Chamacdéco, Kamba e Atikam.

90 povo Kamba, cuja lingua é denominada Chiquitana ou Bésito, no lado brasileiro estima cerca de 700
pessoas que vivem no municipio de Corumba e utilizam somente a lingua portuguesa para se comunicar
(MARTINS E CHAMORRO, 2015: 732).

1 Grupo de aproximadamente 100 pessoas que vivem no estado de MS (MARTINS E CHAMORRO, 2015).
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Os indigenas da nacdo Guarani estdo divididos em trés grupos étnicos: Mbya, Nandeva e
Kaiowa. Os indigenas Kaiowa vivem no Brasil e no Paraguai, mas nesse ultimo pais sdo
identificados como Pai Tavyterd. Na regido do Cone Sul de MS encontram-se os indigenas
Kaiowa e Guarani, cujas linguas (Kaiowa e Guarani) pertencem a familia linguistica Tupi-
Guarani, tronco linguistico Tupi.

A chegada dos colonos (a partir de 1830), a Guerra da Triplice Alianca (1864 a 1870), a
exploracdo da erva-mate pela Cia Matte Larangeiras (1882 a 1943), a abertura de fazendas
(apds a década de 1940) e as Reservas Indigenas criadas pelo SPI — Servico de Protecdo ao
indio (1915 a 1928), sdo acontecimentos relevantes que alteraram a estrutura territorial,
organizacional e ambiental dos povos indigenas que habitavam o Sul do Estado de MS,
resultando na situacdo em que vivem na atualidade. Desde as primeiras conversas que tive
com os indigenas da aldeia Jarara, pude perceber a distingdo que fazem sobre o antes e o
depois de todos esses acontecimentos acima mencionados, sofridos durante o processo de
colonizacdo. Mas percebe-se que sentiram com mais intensidade a presenga ndo indigena,
principalmente a partir do final do seculo XIX, quando comecou a exploracdo da erva nativa
(llex paraguariensis), pois todo seu territorio passou a ser explorado pela Cia Matte
Larangeiras, desencadeando uma série de acontecimentos que marcou um novo tempo para
esse coletivo indigena.

O fim da Guerra da Triplice Alianga (1864-1870) trouxe, para a regido ocupada pelos
indigenas Kaiowéa e Guarani, uma comissdo de limites que percorreu desde o rio Apa até o
salto de Sete Quedas, em Guaira, finalizando os trabalhos de demarcacdo em 1874. Thomas
Larangeiras foi o provisionado da comisséo e percebeu a abundancia da erva nativa e a
enorme quantidade de mdo de obra existente no pds-guerra. Assim, através de diversas
associagfes com politicos locais e com capital estrangeiro, ele dispbs de um monopolio que
dominou por algumas décadas a regido, possuindo o maior arrendamento de terras publicas do
periodo republicano (BRAND, 1997: 60-133).

De tal modo, em dezembro de 1882, através do Decreto de n° 8799, de 09 de dezembro,
Thomas Larangeiras obteve, do governo federal, o arrendamento do territorio para exploracdo
da erva nativa da regido e, em 1892, funda a Cia Matte Larangeiras, ampliando ainda mais o
territorio a ser explorado, ultrapassando 5 milhdes de hectares. Em 1902, a empresa passou a
pertencer a Companhia Mendes e Cia, com sede localizada em Buenos Aires, mas, em 1943, o

12 Segundo Martins e Chamorro (2015), parte do povo Ayoreo, 100 individuos vivem na periferia da cidade de
Porto Murtinho, localizada no sudoeste do estado e sua lingua nativa € classificada como pertencente a familia
Zamuco, tal como a lingua Chamacoco ou Ishir, falada no Brasil por um grupo de cerca de 40 pessoas que vivem
na terra indigena dos Kadiwéu.
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governo Getulio Vargas anulou os direitos da Cia Matte Larangeiras, enfraquecendo a
atividade ervateira. Em 1947, o governo estadual Arnaldo Estevdo Figueiredo cancelou o
contrato, liberando as terras para a colonizacdo (BRAND, 1997). As terras antes arrendadas
foram, entdo, requeridas e tituladas por particulares, que avancam sobre o territorio das
comunidades indigenas.

Nota-se que a Companhia vivenciou seu apogeu e derrocada em um curto periodo de
tempo. No apogeu, a Cia Matte Larangeiras utilizou os canais navegaveis para o escoamento
da producdo da erva-mate. Nesse periodo, os rios se tornaram caminhos fundamentais para
escoar a matéria prima, que era transportada em chatas’® pelos rios Amambai, Iguatemi,
Brilhante e Ivinhema, afluentes do rio Parand. O transporte fluvial foi crucial para o
escoamento do produto para as demais regides do pais e para fora dele, Argentina e Uruguai.

Em 1910 iniciou-se a construcdo do Porto Felicidade, situado as margens do rio
Amambai, &rea de ocupacéo tradicional indigena Kaiowa e Guarani. Esse local estratégico de
ligacdo entre Campanério, sede da Companhia Matte Larangeiras, e Guaira no Parand, era
comandado por Heitor Mendes Gongalves, conhecido como capitdo Heitor. No local
construiram dois barracGes onde estocavam a erva ja ensacada. Abaixo segue a foto de um
dos barracGes construidos no antigo Porto Felicidade, as margens do rio Amambai, na cidade
de Juti, atual fazenda Rio Velho.

Figura 1. Foto do barracdo construido pela Cia Matte Larangeiras, no antigo Porto
Felicidade.

Fonte: Marlene Gomes Leite, 20/03/2017.

3 Um tipo de embarcacéo de estrutura forte, fundo chato, dai o nome. Usada para servico de dragagem ou
transporte de cargas em rios e portos. Definicdo no Dicionario Mini Aurélio (2010), “Embarcagdo para
transportar carga pesada”.



30

Hoje existe apenas um barracdo, como mostra a foto acima. Este foi feito de madeira
reforcada e, por muito tempo, utilizado para estocar a erva-mate vinda de Campanéario e
também a fabricada na regido. O Porto Felicidade era um importante entreposto para a Cia
Matte Larangeiras, pois fazia conexdo entre Campanario e Guaira, 0s principais centros
comerciais da época.

Quanto a cidade de Juti, antiga vila Santa Luzia, foi criada por intermédio da Companhia
Matte Larangeiras, entre os anos de 1912 e 1920, pouco depois da construcdo do Porto
Felicidade e, inclusive, varias mercadorias chegavam através dele para abastecer o pequeno
comércio local que estava se estabelecendo naquela regido. Desde a década 1920, ja havia um
amontoado de casas, aumentando consideravelmente o nimero da populacdo no periodo de
apogeu da Companhia. A vila Santa Luzia entrou em decadéncia com a derrocada da Cia
Matte Larangeiras e, em 1946, perdeu boa parte de seus moradores.

A populacdo do municipio de Juti é de 5.900 pessoas ndo indigenas e 636 pessoas
indigenas, segundo consta no Censo Demogréfico/ IBGE, 2010. Esses dados mostram que 0s
indigenas representam 10,78% da populacéo da cidade.

Muitos indigenas moradores em Juti trabalham em servi¢os pesados como na “arranca de
mandioca” (servi¢o realizado quase que exclusivamente por indios), outros trabalham nas
usinas e frigorificos das cidades vizinhas. Importa salientar que é muito complicado encontrar
nameros acerca dos indigenas trabalhadores, mas sabemos que esses trabalham como
diaristas, em servico semanal, quinzenal ou mensal nas lavouras da regido e que se deslocam
dezenas de quilémetros de onde residem para trabalhar. Outro servico muito frequentado
pelos indigenas moradores em Juti, e até mesmo pela maioria dos que residem na aldeia
Jarard, é o servico de boia-fria.

Ouvi de alguns moradores da aldeia Jarara, que o antigo nome da cidade - Vila Santa
Luzia - deve-se ao fato de que, no local, havia apenas dois pequenos estabelecimentos
comerciais, sendo que um pertencia a uma mulher chamada Santa e o outro pertencia a uma
mulher chamada Luzia, dai 0 nome Santa Luzia. J& 0 nome Juti é indigena e significa lugar
que tem muita planta de espinhos “arranha gato”, que existia em grande quantidade na regiéo
e isso acabou influenciando no nome do municipio.

A Cia Matte Larangeiras, que se estabeleceu na regido de ocupacéo tradicional kaiowa e
guarani, na regido de Juti, explorou toda erva nativa existente, utilizando a mdo de obra
indigena na extracdo do produto, mas, mesmo tendo havido uma intensa participacdo dos
indios, boa parte das pesquisas que trata do tema ignora a presencga indigena nos ervais da

regido. A dissertagdo de Eva Maria Luiz Ferreira, intitulada “A participacdo dos indios
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Kaiowé e Guarani como trabalhadores nos ervais da Companhia Matte Laranjeira (1902-
1952)”, aborda a participagdo dos indios como trabalhadores nos ervais da Companhia. Com o
objetivo de investigar como se deu a participacao indigena nas diversas etapas de producdo da
erva-mate, a autora tenta suprir a lacuna existente na literatura sobre a participacdo da mao de
obra indigena nos ervais da regido, uma vez que a participacdo dos indigenas foi pouco
considerada nesse periodo.

Em sua pesquisa, ela utilizou fontes documentais do SPI e entrevistas com indigenas e
ndo indigenas que vivenciaram ou tiveram familiares envolvidos no processo. A autora
comentou ainda sobre a “invisibilidade indigena”, percebida ndo apenas nos trabalhos
bibliogréaficos, mas também nos discursos de pessoas que conviveram com essa populacéo no
mesmo espaco geografico, e que desconhecem sua presenca (FERREIRA, 2007: 48).

Autores como Brand (1997), Pacheco (2004), Ferreira (2007), Pereira (2007) e outros
concordam que, de certa forma, a Companhia acabou protegendo por algum tempo as areas
indigenas da acdo colonizadora mais intensiva, pois, de inicio, o objetivo da Cia Matte
Larangeiras era apenas a exploracdo dos ervais nativos existentes na regido. Mesmo havendo
um controle do territério explorado pela Companhia, concordam que a destruicdo das aldeias
se deu em um segundo momento, a partir da década de 1950, ap6s o fim do monopdlio da
empresa, que também passou a disputar a propriedade das terras.

Os indios expulsos de suas terras eram levados para as reservas demarcadas pelo SPI
entre 1915 e 1928. As oito reservas** demarcadas foram: Benjamin Constant, no municipio de
Amambai; Limao Verde, também em Amambai; Posto Indigena Francisco Horta Barbosa em
Dourados; Takuaperi, em Coronel Sapucaia; Ramada ou Sassord, no municipio de Tacuru;
Porto lindo, em Japord; Pirajui, em Paranhos e Te yikue, em Caarap0.

Segundo Cavalcante (2013: 85):

A criagdo das reservas indigenas se deu no contexto do pds-guerra da
Triplice Alianca contra o Paraguai. Nesse periodo o governo brasileiro
envidou varios esforcos para povoar com nao indigenas a regido da fronteira
com o Paraguai, por isso os indigenas foram paulatinamente obrigados por
forca de diversas motivacgdes a se transferir para os aldeamentos criados pelo
governo.

Essas reservas foram demarcadas preferencialmente nas proximidades de nucleos
emergentes de povoamento ndo indigenas (PACHECO, 2016). O SPI demarcou as reservas

para os indios e liberou suas terras para colonizacgdo, prevalecendo os interesses dos grandes

!4 para uma pesquisa mais densa sobre as reservas demarcadas no estado de MS pelo SPI, entre 1915 e 1928,
pesquisar (BRAND, 1997: 109-123).
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proprietérios particulares. Com a promulgacdo da lei 725, de 1915, que permitia a legalizacdo
da posse de terras nas areas sob concessdo da Cia Matte Larangeiras, teve inicio a intensas
disputas entre os fazendeiros que tinham interesses em adquirir terras na regido e, até meados
do século XX, o Estado acabou sendo alvo de “disputas violentas” por terras (PEREIRA,
2012: 126).

Com o fim do contrato de arrendamento, em 1943 a Cia Matte Larangeiras perdeu os
direitos de exploracdo na regido. O territorio passa a ser povoado por gauchos, sulistas, mato-
grossenses e outros que vieram com suas familias em busca de terras e se estabeleceram na
regido como criadores de gado do campo, nas propriedades que passaram a ser requeridas,
demarcadas e legalizadas.

No entanto, muitos migrantes pobres, que vieram para a regido de Juti em busca de terras,
ndo tomaram conhecimento de que, com a suspensdo dos arrendamentos, as terras, que antes
eram exploradas pela Cia Matte Larangeiras, poderiam ser “requeridas e tituladas”. O governo
liberou a titulacdo das terras restantes, que tradicionalmente eram ocupadas pelos indigenas
Kaiowa e Guarani, para particulares, mas s6 as pessoas COm mais recursos tiveram
informacdes e condicBes objetivas para requerer tais terras (FERREIRA, 2007: 49).

Aqui tomamos como exemplo o caso das aldeias Jarara e Takuara que tiveram seus
territorios tradicionais destruidos em 1953, pela acdo da Companhia Matte Larangeiras. Apds
perder 0 monopolio de arrendamento na regido, a companhia expulsou os indigenas de suas
terras, desarticulando as familias extensas e provocando o processo de fragmentacdo das
parentelas, chamado pelos indigenas Kaiowa de sarambi ou esparramo®™. De acordo com
Brand (1997: 90), este periodo, aproximadamente entre 1950 e 1970, coincide com o periodo
de implantacdo das fazendas, em que muitas aldeias kaiowa e guarani foram aniquiladas e
seus moradores dispersos, ndo encontrando condi¢Bes para manterem a reproducdo de suas
comunidades.

De acordo com os indigenas de Jarara, ao perderem sua area de ocupacdo tradicional,
muitas familias acabaram morando nos arredores de Juti, outras prestando servi¢cos na
abertura de fazendas, derrubando mata ou, até mesmo, trabalhando nos ervais que restaram na
regido. Mas nunca abriram méo de suas terras.

Ainda sobre as reservas indigenas, Cavalcante comenta que:

O SPI reuniu numa mesma area uma grande quantidade de familias extensas
oriundas de diversos tekoha e muitas vezes inimigas entre si. Tais familias
passaram a disputar 0s mesmos parcos recursos disponiveis e se pretendia

15 para um estudo mais detalhado pesquisar Brand (1993, 1997), Pimentel (2006), Pereira (2007) e Vietta (2007).
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gue compulsoriamente elas vivessem em harmonia sob a administragdo de
um funcionério do 6rgdo indigenista e de um capitdo (lideranca indigena
nomeada pelo 6rgdo para garantir o éxito do projeto governamental)
(CAVALCANTE, 2013: 85).

Assim, Pereira (2007: 11-12) acrescenta que:

A capitania implicou na escolha de um indio nomeado para o cargo pelo
Chefe de Posto do SPI. Sua incumbéncia era manter a ordem interna e cuidar
para que todos se envolvessem nas atividades planejadas pelo 6rgdo
indigenista ou por outras agéncias indigenistas associadas aos objetivos do
6rgdo indigenista oficial. O capitdo e seus auxiliares estavam imbuidos de
uma autoridade considerada fundamental para que o Chefe de Posto
assegurasse o cumprimento das ordens. O controle interno da populacdo era
fundamental para obrigar as diversas comunidades recolhidas na reserva a se
conformarem e a aderirem aos projetos idealizados pelo SPI/FUNAI e pelas
demais instituicBes indigenistas.

Conforme um ex-chefe de posto e ex-capitdo da aldeia Jarara, seu papel enquanto
capitdo era cuidar dos indios para ndo brigarem e salientou que, na época em que foi capitdo,
os indigenas de Jarard ainda ndo estavam “aldeados”, eles viviam na cidade de Juti, “meio
misturados” com a populacdo urbana. Assim, por inUmeras vezes, ele, enquanto lideranca, e
os demais indigenas reivindicaram a demarcacdo da terra junto a FUNAI — Fundacdo
Nacional do indio. N&o obtendo o éxito esperado, em 1986 retornaram por conta propria ao
seu territorio, mas, no mesmo ano, foram retirados pela tropa de choque da policia militar e
despejados na reserva Te’yikue, em Caarapd. Iniciou-se uma luta na justica contra o
fazendeiro Miguel Subtil de Oliveira, que, na ocasido, detinha a posse de toda area tradicional
reivindicada.

Em fevereiro de 1987 voltaram para suas terras tradicionais, mas em junho daquele
mesmo ano sofreram novo despejo e, novamente, as familias foram levadas para a reserva de
Caarap0, onde um grupo permaneceu, outro retornou para os arredores da cidade de Juti e
outro, ainda, dispersou-se pela regido. Uma década depois, em 1996, esses indigenas ainda
ndo estavam assentados em sua area tradicional, entdo resolveram se (re)organizar na cidade
de Juti para a retomada. Esse assunto serd abordado no capitulo 2, em que tratara
especificamente sobre o processo de producéo e reproducdo da aldeia Jarara.

Brand (1997: 106) comenta que, a partir de 1928, quando o SPI finalizou o processo
de demarcacdo das oito reservas no Sul do Estado de MS, foi instituido uma espécie de marco
no processo de territorializacdo dos indigenas nas reservas, dando por encerrada a atividade
de reconhecimento de territorios indigenas no Sul de MS. Somente apos cinco décadas, 0s

indigenas Kaiowa e Guarani conseguiram fazer com que o Estado nacional reconhecesse
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outras areas como terras indigenas. Rancho Jacaré e Guaimbé, por exemplo, foram destruidas
em 1978, mas, com 0 apoio de integrantes do PKN e do CIMI, conseguiram a demarcacgéo
legal em 1984, sendo as duas primeiras areas indigenas demarcadas na regido, depois de 1928.

O recente trabalho de Rosa Sebastiana Colman, intitulado “Guarani retd e mobilidade
espacial guarani: belas caminhadas e processos de expulsdo no territério guarani”, apresenta
dados e informacgdes relevantes sobre as terras indigenas dos Kaiowé e Guarani no Estado,
(COLMAN, 2015: 104-121). A autora registra as terras indigenas Kaiowa e Guarani
demarcadas a partir de 1980, no estado de MS: Jarara, Guaimbé, Rancho Jacaré, Guasuty,
Paraguasu/Takuaraty, Pirakua, Jaguary, Panambizinho, Panambi, Cerrito, Campestre, Sete
Cerros e Jaguapire. A aldeia Jarara foi identificada pelo GT — Grupo de Trabalho da FUNAI-
em 1986, com uma area de 590 hectares, mas a demarcacdo feita em 14/01/1993
correspondeu a apenas 479 hectares.

Segundo as liderancas de Jarard, a &rea demarcada ndo corresponde a toda extensdo da
area antes ocupada, mas a um pequeno pedaco de seu territério de ocupacdo tradicional. Essa
histéria € constantemente lembrada pelos chefes de familias, professores e capitdo, ao
comentarem sobre o processo de demarcacao de suas terras.

Se pensarmos a palavra “demarcacdo”, ela expressa o sentido de marco, limite,
fronteira, separacdo, etc. Essa palavra ndo fazia parte do coletivo indigena, mas a partir do
reconhecimento da terra como de ocupacdo indigena, come¢a uma nova vida, com limites que
ndo podem ser ultrapassados, com novas articulacdes em que a comunidade passa a ter/sofrer
a presenca de instituicdes ndo governamentais (Ongs, igrejas, missdes evangélicas, escola,
etc.) e governamentais (com a presenca de politicas publicas nas areas de assisténcia social,
salde, educacdo, seguranca, etc.). O espaco é agora limitado por cercas de arames e com
regras a serem seguidas de acordo com padrdes impostos por ndo indigenas.

No proximo topico discutirei a educacdo indigena e a educacdo escolar indigena. O
intuito é compreender a rede de relagdes imbricada nesta nova conjuntura que se constituiu a
partir da demarcacdo da aldeia Jarard e que envolve a propria comunidade indigena e os
poderes publicos. Assim, abordarei os dois processos de educagéo vivenciados pelos indios na

atualidade.

1.2. Educacéo indigena e educacao escolar indigena: divergéncias e conflitos
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Certa manha, estava na aldeia Jarara, quando fui visitar o casal Sr. Ambrdsio e dona
Lucila'®. Chegando 14, encontrei também Assuncao, que foi o primeiro professor a lecionar na
aldeia Jarara. Eles estavam tomando mate em volta do fogo aceso, no patio do terreiro. Ali
fiquei por um bom tempo ouvindo historias, inclusive sobre educacdo. Assun¢do fez uma
diferenciacdo interessante, resumindo educacdo indigena e educacdo escolar indigena em
poucas palavras. Ele disse: “Educagdo indigena acontece na familia. A crianga, desde
pequena, acompanha o pai, mée, avl, avol, vai para roga, aprende cacar, aprende pescar e
aprende com os mais grandinhos também. Ja educacao escolar é aquele saber que acontece na
escola”. A fala de Assuncdo explica dois processos distintos de educacédo (indigena e escolar)
vivenciados pela maioria das criangas indigenas que vivem nas aldeias e reservas do pais.

Gersem José dos Santos Luciano, indigena Baniwa, atualmente como professor da
Faculdade de Educacéo e Diretor de Politicas Afirmativas da UFAM — Universidade Federal
do Amazonas, define educacdo como o conjunto dos processos envolvidos na socializagdo dos
individuos e faz uma interessante diferenciacdo entre educacdo indigena e educacdo escolar

indigena, que, por sinal, € muito semelhante a exposta por Assunc¢éo:

Assim, a educacéo indigena refere-se aos processos proprios de transmisséo
e producdo dos conhecimentos dos povos indigenas, enquanto a educagdo
escolar indigena diz respeito aos processos de transmissdo e producdo dos
conhecimentos ndo-indigenas e indigenas por meio da escola, que ¢ uma
instituicdo propria dos povos colonizadores (LUCIANO, 2006: 129).

Deste modo, a educacgdo escolar indigena, segundo o autor, € apropriada pelos povos
indigenas para reforcar seus projetos socioculturais, produzindo caminhos para 0 acesso a
outros conhecimentos universais (produzidos na escola), considerados necessarios e
desejaveis para responder as novas demandas provocadas pelo contato com a sociedade global
(LUCIANO, 2006).

Seu Ambrdsio contribuiu com este assunto narrando sua trajetoria desde crianca, em
que acompanhava seu pai e avd na caca de animais pelas matas e na pesca nos rios da aldeia.
Seguia pelas trilhas - tape po’i - caminhos que ligam as residéncias entre si e a outros espacos,
que percorria brincando, olhando, fazendo e aprendendo. Ele aprendeu com seus irmédos mais
velhos a fazer armadilhas, as chamadas ‘“‘arapucas”, para pegar passarinhos. Aprendeu
também ouvindo as histdrias contadas pela sua mae, pelo seu pai, pela avé e avd, nas rodas de

mate em volta do fogo, ao amanhecer e/ou anoitecer.

16 Ambrésio Benites 52 anos, indio kaiowa, ex-chefe de posto e ex-capitdo da aldeia Jarara. Lucila Vilhalva 56
anos, indigena kaiowa. Ambos nascidos em Jarard, presenciaram todo o processo de expropriacdo e de
demarcacdo da aldeia.
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Schaden (1976: 23) apud Melia, sobre a educacéo indigena, explica que:

[...] a vida em sociedade requer obediéncia a um conjunto de normas de
comportamento aprovadas pela tradigdo. Estas normas, variaveis de um povo
para o outro, devem ser aprendidas e aceitas pelo individuo enguanto se
desenvolve a sua personalidade. Isto se obtém pela educacdo, processo que
abrange as atitudes, praticas e precaugdes, conscientes ou inconscientes,
intencionais ou ndo, que conferem — ou dos quais se supde que ajudem a
conferir — aos membros do grupo caracteristicas fisicas, mentais e morais
necessérias a vida adulta no contexto social [...] (apud MELIA, 1979: 11).

A educacdo indigena, enfatizada por Ambrdésio, refere-se a educacdo kaiowa
vivenciada em seu “fogo familiar”. O antropo6logo Levi Marques Pereira (1999: 81), em seus
primeiros estudos sobre 0 “fogo familiar” — che ypyky kuera, assim o descreveu: “constitui-se
como unidade socioldgica no interior do grupo familiar extenso ou parentela, composto por
varios fogos, interligados por relagdes de consanguinidade, afinidade ou alianca politica”.
Assim, o “fogo familiar” (pais, filhos e agregados) ¢ a pré-condi¢do para a existéncia humana
entre os indigenas Kaiowa (PEREIRA, 1999).

Posteriormente, Pereira (2004) investigou novos aspectos etnograficos do fogo a partir
da leitura da descricao da casa Achuar, feita por Descola (1988), o que acabou realcando, em
suas pesquisas, a importancia do fogo na vida social dos indigenas Kaiow4, ja registrados em
estudos anteriores pelo autor, em que o “fogo doméstico” ocupava menor destaque dentro do
modelo de estrutura social, cuja énfase recaia sobre a importancia da parentela. O antrop6logo

explica:

Che ypyky kuera é como o Kaiow4 se refere ao grupo de parentes proximos,
reunidos em torno de um fogo domeéstico, onde sdo preparadas as refeicGes
consumidas pelos integrantes desse grupo de co-residéncia. Numa primeira
acepcao, ypy significa ‘proximidade’, ‘estar ao lado’, ressaltando o fato da
convivéncia intima e continuada. O termo pode significar ainda ‘principio’
ou ‘origem’. Assim, a expressdo che ypyky kuera retém dois sentidos do
termo ypy, referindo-se aos ascendentes diretos, com 0s quais se
compartilham os alimentos, a residéncia e os afazeres do dia-a-dia, e denota
também proximidade, intimidade e fraternidade, ponto focal da descendéncia
e da ascendéncia. E uma instituigdo proxima daquela descrita pelos
antropdlogos como familia nuclear, mas é necessario apreendé-la dentro do
campo problematico das instituigdes sociais kaiowd, dando especial atengdo
para sua composi¢cdo e operacionalidade. Por esse motivo, é preferivel
utilizar o termo na lingua guarani ou traduzi-lo como ‘fogo doméstico’, ja
que enfoca a comensalidade e a forca atrativa do calor do fogo, que aquece
as pessoas em sua convivéncia intima e continua. Em certo sentido, é uma
nogdo proxima a nossa idéia de lar, cuja origem linguistica se remete a
lareira, enfatizando a forga atrativa e protetora (PEREIRA, 2004: 51).
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De acordo com o autor, na lingua guarani o pronome che (meu, minha) ou nde (teu,
tua), antes do substantivo, ¢ utilizado para se referir ao “fogo doméstico”, visto que, Sem 0
pronome, a expressdo significa “antepassado”. Assim, a tradu¢do mais proxima para Che
ypyky kuera seria “meus descendentes diretos” (PEREIRA, 2004).

Pereira (2004) também afirma que a existéncia do fogo depende diretamente da
mulher, casada, esposa, mae, de preferéncia gorda, forte e sdbia. Para o autor, a
uxorilocalidade é uma politica de producéo da parentela e da sociedade.

Luciano ainda, sobre educacéo indigena, comenta:

Cada povo indigena projeta e deseja para si um tipo de alteridade, o que se
confunde com a constituicdo da pessoa, a sua constru¢do e o seu ideal. O
ideal de vida de um individuo tem a ver com o que é bom para ele e para seu
povo. Ser um bom xavante, um bom guarani, um bom baniwa € o objetivo
que guia a acdo pedagdgica xavante, guarani e baniwa. Em conformidade
com esse ideal, a pratica pedagogica tradicional integra, sobretudo,
elementos relacionados entre si: o territério, a lingua, a economia e o
parentesco. Sdo o0s quatro aspectos fundamentais da cultura integrada. De
todos eles, o territério e a lingua sdo os mais amplos e complexos. O
territorio é sempre a referéncia e a base de existéncia, e a lingua é a
expressao dessa relacdo (LUCIANO, 2006: 131).

Os elementos relacionados - territorio, lingua, economia e parentesco - sao aspectos
fundamentais da cultura tradicional. O modo como se vive esse sistema de relacdes é o que
caracteriza cada um dos povos indigenas, a forma como sdo transmitidos 0s conhecimentos
acumulados sobre a vida, sobre 0 mundo, principalmente aos mais jovens do grupo, e é o que
0 autor chama de “vida pedagégica” (LUCIANO, 2006).

Isso é importante para pensar uma fala de Ambrosio, em que discute as criangas de
antigamente e as criangas de hoje e, assim, relembra com saudosismo 0 tempo em que era
crianca, vivia na aldeia com sua familia extensa e ouvia as historias de seus ancestrais
contadas na lingua étnica materna por seus pais e avos. Conforme ele, a “crianca antiga”
gastava todo seu tempo em coisas que lhe acrescentava (aprendendo com a familia), pois ndo
havia interferéncia “de fora”, como escola, Conselho Tutelar e outras instituicbes presentes
hoje na vida das familias, interferindo na educacéo das criancas. Isto, de acordo com ele, as
diferencia, e, assim, acusa a “crianga de hoje” de preguicosa e diz que o Unico servigo que
elas realizam é ir para a escola. Ele tece uma série de criticas sobre o comportamento das
criangas de hoje:

Os molequinhos, vocé vai falar as coisas, ele vai responder mal a gente, ndo
é verdade? Eu penso as coisas, que eu sempre vejo tantas coisas, tantas maes
de familias, pais de familias, criancas respondem a mée ou o pai, tia, tio,
anda do jeito que quer, de repente j& comega ponha bebida alcodlica na boca,
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fica bébado por ai, perde a cabeca (Ambrdsio Benites, 52 anos, aldeia Jarara,
2017).

De acordo com o Sr. Ambrosio, isso acontece porque hoje as pessoas de Jarard ndo
estdo se reunindo®’, ndo é como os antigos que se reuniam constantemente e pensavam em
solucBes conjuntas. Ele fala, saudosamente, da “crianga antiga” no seio de sua familia extensa
e expressa o importante papel do tamdi (avl) e da jaryi (av0), liderancas idosas como
aconselhadores da parentela.

Em conversas com os indigenas de Jarar, eles atribuem ao capitdo, hoje, a funcao de
juntar a comunidade para discutir sobre alguns assuntos importantes na aldeia, por exemplo, a
educacdo, a saude, a roga e outros, mas, como nao existe esse dialogo entre as partes
mencionadas, isso ndo ocorre. Pereira, sobre os Kaiowd, comenta que “[...] a proposi¢ao de
posicionamentos frente as situagdes atuais se da a partir desse dualismo entre “novo” e
“antigo”, que a etnografia historica sobre os Tupi revela ser muito antigo, provavelmente pré-
colonial” (PEREIRA, 2004: 329).

Benites (2009), sobre a familia extensa kaiow4, afirma que:

Em geral, no seio da familia extensa Kaiowa a avoé e o avd narram
frequentemente aos seus filhos (0s) e netos (as) as suas préprias historias,
suas estratégias e sua experiéncia de vida passada em cada circunstancia
histérica. Todos os acontecimentos relevantes do passado sdo narrados de
modo repetitivo aos seus membros por meio de ensinos orais. Descrevem em
detalhes os fatos significantes que ocorriam no seu territério (tekoha guasu)
tais como: a chegada dos ndo-indios karai, os conflitos interétnicos, a
ocorréncia de eventos rituais profanos, religiosos, etc. Uma das func¢@es do
lider doméstico interno da familia (teko jaja rerekua), lider politico
(mburuvicha) e xama (fianderu) de familia € realizar a transmissdo de seus
saberes e sua propria histdria aos seus integrantes nedfitos (T. BENITES
2009: 45).

Sobre os indigenas de Jarard, Ambrosio fala:

Antigamente ndo tinha essa coisa, tinha muito pai, mée, ensinava as familias.
Hoje pai e mde ndo domina mais. Fico pensando, pai e mae ndo domina mais
as filhas e os filhos e tem esse, criaram o Conselho Tutelar, dominar, mas
esse domina nada. [...] Eu fico tem horas, nés levanta cedo aqui, ficaeu e a
Lucila, aqui. E dificil dominar, a gente, a familia da gente, eu mesmo levo
comigo mesmo, até eu falei para o pessoal do Conselho, que comecou o

' Ouvi de alguns indigenas chefes de familias que, hoje, na aldeia Jarara ndo est4 havendo reunido, “esta tudo
parado”, “ndo existe dialogo” e “falta alianga”. De acordo com eles, ¢ o capitdo quem deveria realizar as
reunides em que a comunidade discute salde, educacdo, roga e outros. Essas reunifes eram constantes, mas
ultimamente néo esta acontecendo. Segundo o professor Jodo: “De primeiro nos fazia aqui, FUNAI tinha projeto.
De primeiro tinha bastante porque estudavam tudo aqui. Parte da educacdo, parte da agricultura e parte de
agricultura s6 se FUNAI trazer novidade, nos reine aqui. [...] Agora ndo tem projeto, vocé vai reunir, vai tratar

que assunto?” (Jodo Iturve, 34 anos, aldeia Jarara, 2017).



39

conselho aqui na vila, criaram o Conselho falei, mal acostuma (Ambrdsio
Benites, 52 anos, aldeia Jarara, 2017).

A criacdo do Conselho Tutelar em Juti se deu em 15 de abril de 1993. Nessa época 0s
indigenas de Jarara, que foram despejados na reserva Te’yikue, retornaram para Juti e
passaram a residir nos arredores da cidade, “misturados” com a populagdo ndo indigena. L4,
segundo Ambroésio, o Conselho Tutelar passou a interferir nas familias indigenas e, por esse
motivo, hoje nem os pais dominam os filhos, nem o Conselho Tutelar.

Rossato (2002) comenta que é no processo educativo de cada povo indigena que se

reproduz aquilo que sdo e pensam de si:

[...] A educacéo indigena reflete 0 Nds (“Ore”, para os Kaiowa e Guarani),
como componente da identidade, do “nosso modo de ser” (fiande reko). Isto
é, ela se inscreve dentro da reproducédo e producgdo da identidade, marcada
por um No6s em movimento, historico, hoje um N6s em tempo de crise. E,
obviamente, este NOs s6 é possivel de ser construido na comunidade
educativa (ROSSATO, 2002: 49).

Melia, apoiado nos escritos de Egon Schaden (1976) e Florestan Fernandes (1975),
sobre os processos de educacdo tradicional das sociedades indigenas, elabora o livro
“Educacdo indigena e alfabetizacdo”, em 1979. Ele utiliza as expressdes “educa¢do indigena”
e “educacgdo para o indio”, apresentando o0 contraste existente entre elas, nos processos e
meios de transmissdo, na condi¢cdo de transmissdo, na natureza dos conhecimentos
transmitidos e nas funcdes sociais da educacdo (MELIA, 1979: 52).

O antropdlogo Tonico Benites, indigena Kaiowa, em sua dissertacao de mestrado “A
escola na Gtica dos ava kaiowa: impactos e interpretac@es indigenas”, analisa as divergéncias
e conflitos entre a educacdo kaiowa, realizada pelas familias extensas, e a escola formal
inserida nas aldeias. Ele apresenta uma relevante descri¢do das praticas pelas quais as familias
extensas Kaiowd transmitem as suas criangas e jovens 0s conhecimentos necessarios para sua
conduta, crenca e personalidade, seu modo de ser especifico, o teko laja (T. BENITES, 2009:
45-73).

O autor analisa os efeitos da politica integracionista utilizada pelas antigas escolas
frente & formacdo da nova geragdo indigena, identificando, assim, possiveis impactos na
organizagao educativa das familias extensas kaiowa. Afirma também que a logica de escolas
integracionistas foi rompida e em parte questionada, a partir da Constituicdo Federal de 1988.

Eliel Benites, indigena Kaiowd, professor universitario, membro da Associagao
Cultural dos Realizadores Indigenas (ASCURI) e membro do movimento e comissao dos

professores indigenas Guarani/Kaiowa do MS, em sua dissertagdo “Oguata pyahu (uma nova
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caminhada) no processo de desconstrucdo e construcdo da educagdo escolar indigena da
reserva indigena de Te yikue”, comenta como se deu o0 processo de desconstrucdo da escola
com curriculo tecnicista e a construcdo de um novo curriculo apoiado nos valores tradicionais
kaiowa e guarani na escola da reserva onde nasceu e cresceu. Trabalhos como esses nos
ajudam a pensar esses dois processos de educacdo, um realizado pelas familias extensas e o
outro introduzido a partir da escola, que se tornou um desafio devido a organizacdo politica e
domeéstica das familias.

Luciano Baniwa (2010), a partir de outro contexto etnografico, comenta que a entrada
dos indigenas na universidade aponta para uma nova etapa no processo de relacfes entre 0s
povos indigenas e o Estado nacional e fala de uma intelligentsia indigena como uma
necessidade para a gestdo dos territdrios e recuperacdo da autonomia indigena. A aposta do
autor para alcancar essa intelligentsia indigena parece estar na progressao do processo de
escolarizag¢do, como no seu proprio caso, doutor em antropologia e professor da Universidade
Federal do Amazonas. Esta realidade estd bem distante de Jarard, onde os dois atuais

professores indigenas ainda ndo acessaram a universidade.

1.3. Educacédo escolar indigena no pais e a transformacdo do lugar reservado as

populacdes indigenas: do integracionismo a diversidade cultural

Pensar a trajetdria da educacdo escolar indigena no pais € relevante para refletirmos
sobre a escola municipal indigena Mbo’ero Arandu’i da Terra Indigena Jarara e as relacGes
estabelecidas com seu entorno, considerando como a proposta de ensino diferenciado se situa
em relacdo a organizacdo escolar, a comunidade indigena e a administracdo publica.

Assim, se analisarmos a histéria da educacdo escolar indigena no Brasil'®, veremos
que, por décadas, a educacdo escolar foi utilizada como instrumento de dominac&o ideolégica
e opressdo, desprezando as culturas, as linguas nativas e impondo valores ndo condizentes
com as culturas indigenas.

Rossato (2002: 56-57) retrata as politicas para os povos indigenas no pais, resumindo-
as em “assimilacionista, integracionista ¢ pluralismo cultural”. De acordo com ela, a politica

assimilacionista/integracionista objetivava integrar o indio na sociedade nacional, para o

'8 |_eal Ferreira (2001: 72-101) divide em quatro fases: a primeira situa-se na época do Brasil Colénia; a segunda
é marcada pela criacdo do SPI; a terceira fase ocorreu em fins dos anos 60 e 70 e por fim, a quarta fase que
emana dos proprios indigenas, a partir da década de 80. Ja& D’Angelis (2012: 19-38) classifica os diferentes
momentos da educacgdo escolar indigena no pais em trés periodos com subdivisOes, totalizando cinco fases:
“Escola de Catequese”, “Escolas de “Primeiras Letras” e o Projeto Civilizador” (que subdivide em duas fases
Pombal e seu legado, e Império, 1? Republica e Ditadura Vargas) e “Ensino Bilingue” (subdividido em Ditadura
Militar, FUNAI, SIL e ensino bilingue transicional, e Indigenismo alternativo, movimento indigena e escola).
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mesmo “deixar de ser indio” e assim poder tomar suas terras e transforma-los em mao de obra
barata. Nesse processo os principais instrumentos utilizados foram escolas e igrejas.

Desde os jesuitas, a educacdo escolar foi utilizada para facilitar a assimilacdo e
integracdo do indio, negando sua diversidade existente. Segundo Leal Ferreira (2001: 72),
“Até a expulsdo dos missiondrios da Companhia de Jesus, em 1759, os jesuitas usaram a
educacdo escolar, entre outras coisas, para impor o ensino obrigatério em portugués como
meio de promover a assimilacdo dos indios a civilizacdo cristd”. Além da Companhia de
Jesus, outras ordens religiosas se empenhavam na conversdao dos indigenas, como 0s
franciscanos, carmelitas, capuchinhos, beneditinos e outros.

Quanto ao primeiro periodo - Escola de Catequese, segundo D’Angelis (2012),
compreende os dois primeiros séculos de colonizacdo, como o préprio home indica, quando a
escolarizacdo foi utilizada como instrumento para a catequese e conversdo dos indigenas,
guiados por um modelo civilizador cristdo, que preparava mao de obra para a colonizagéo.
Esse periodo se inicia com a chegada dos primeiros Jesuitas (1549) e se estende até a
expulsdo deles da coldnia portuguesa (1759) e das col6nias espanholas (1767).

No periodo colonial, como mostra Leal Ferreira (2001: 72), “[...] o objetivo das
praticas educativas era negar a diversidade dos indios, ou seja, aniquilar culturas e incorporar
mao de obra indigena a sociedade nacional”. E utilizavam a educagdo escolar também para
promover a assimilacdo dos indios a civilizagdo crista.

Nesse periodo, diversos grupos indigenas ou mesmo familias indigenas acabaram
fazendo alianca com os religiosos, tornando-se fundamentais na atuacdo dessas ordens. No
entanto, os objetivos desses religiosos, com relacdo as praticas educativas, era a conversdo
dos indigenas ao cristianismo (KNAPP, 2016).

O segundo periodo da educacdo escolar indigena no Brasil - Escolas de “Primeiras
Letras” e o Projeto Civilizador — apontado por D’Angelis (2012), e dividido em dois
momentos - “Pombal e seu legado” e “Imperio, 12 Republica e Ditadura Vargas”-, que vai de
meados do século XVIII a meados do século XIX. No primeiro momento, na “Fase
Pombalina”, foi instituido o Diretorio Pombalino, em 1757.

Knapp (2016), acerca do assunto comenta que:

Durante esse periodo, foi proibida a utilizacdo das linguas maternas,
tornando obrigatdrio o uso do idioma em portugués em toda a Col6nia. Pelo
Diretorio Pombalino, também estavam proibidas as constru¢des de casas
coletivas. Houve também a criacdo de uma politica que perdurou (mesmo
que sutilmente) até meados do século XIX, que era o favorecimento de
casamentos indigenas e ndo indios (KNAPP, 2016: 56).
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Em 1798, o Diretorio Pombalino foi revogado e a carta Régia de 12 de maio deste
mesmo ano instituiu a “liberdade” e a “igualdade” juridica entre indios e ndo indios.

Quanto ao segundo momento, “Império, 1* RepuUblica e Ditadura Vargas”, que
corresponde a meados do século XI1X até meados do século XX, o Império passou a regular a
“catequese dos indios”, ou seja, para civiliza-los. O documento principal nesse periodo é o
Decreto 426, de 24 de julho de 1845, contendo o regulamento das missdes de catequese e
civilizacdo indigena. Proclamada a Republica, os Estados ndo se ocuparam com a protecdo ou
assisténcia as populagdes indigenas. Assim, cria-se 0 SPI — Servico de Protecdo aos indios,
através do Decreto n° 8.072, em 20 de junho de 1910. Esse 6rgdo acelerou a disseminacao de
escolas para indigenas, mas essas ndo se distinguiam das escolas rurais do pais, onde
ensinavam as criangas indigenas a ler e escrever na lingua portuguesa. Atuaram, em paralelo
com o SPI, as misses religiosas (catdlicas e protestantes), estabelecendo internatos (alguns
permaneceram até 1980) e submetendo as criangas indigenas a escola integracionista, onde
eram proibidas de usar suas linguas maternas (D’ ANGELIS, 2012).

Este periodo foi marcado por um ensino religioso com menor valor, com destaque para
o trabalho agricola e doméstico, pois havia também interesse na integracdo indigena e,
consequentemente, para abastecer o comércio local e regional a partir de sua agricultura. O
SPI elaborou programas de reestruturacdo das escolas indigenas iniciadas em 1953 (LEAL
FERREIRA, 2001). A autora esclarece que este programa educacional “previu, neste sentido,
a criacdo de “Clubes Agricolas”, e as escolas passaram a ser chamadas de “Casa de Indio”,
para evitar as “conotacdes negativas” que a “escola” tinha para os indios [...] Os prédios
foram modificados [...] e oficinas de trabalhos foram construidas” (LEAL FERREIRA, 2001:
75). Percebe-se que, com relacdo a diversidade sociocultural dos povos indigenas, nesse
periodo, ndo houve alteracdes significativas e, mesmo com as modificacBes ocorridas no
ambiente escolar, ndo favoreciam os grupos indigenas.

O terceiro periodo da histéria da educacdo escolar indigena - Ensino Bilingue -
abrange desde a década de 1970 até o século XXI, e e dividido em duas fases; a primeira foi
“Ditadura Militar, FUNAI, SIL e o ensino bilingue transicional”, e a segunda fase foi
“Indigenismo alternativo, movimento indigena e escola” (D’ANGELIS, 2012: 23).

Com a extincdo do SPI e a criagdo da FUNAI, em 1967, houve modificacbes no
ensino escolar indigena: o ensino bilingue passou a ser prioridade, utilizado como forma de
“valorizar e respeitar os indigenas”. Posteriormente, em 1973, por meio do Estatuto do indio

(Lei 6.001), tornou-se obrigatério o ensino da lingua nativa nas escolas indigenas (LEAL
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FERREIRA, 2001). A partir da década de 1970 iniciam-se os diversos estudos e pesquisas
sobre a educacdo escolar indigena no pais, inclusive de cunho académico.

D’Angelis (2012) afirma que a FUNAI, no campo da educagdo escolar indigena, deu
continuidade ao processo iniciado pelo SPI, no final da década de 1950, admitindo a presenca
do SIL — Summer Institute of Linguistics. Através do ‘bilinguismo de substitui¢cdo’, ou ‘de
transicao’, utilizavam a lingua indigena como ‘ponte’ para a introdu¢do e dominio da lingua
nacional. O SIL também investiu na traducdo da Biblia nas linguas indigenas, processo que
demorou décadas.

A segunda fase do periodo “Indigenismo alternativo, movimento indigena e a escola”,
surgida em fins de 1970, compreende a fase em que diferentes grupos passaram a desenvolver
experiéncias alternativas de educacdo no pais. Nesse cenario de mudancas, comegam a surgir
organizacbes ndo governamentais empenhadas na defesa das causas indigenas: a Comissao
Pro-indio de Sdo Paulo (CPI/SP), o Centro Ecuménico de Documentacio e Informacio
(CEDI), a Associagdo Nacional de Apoio ao indio (ANAI), o Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), a Operacdo Anchieta (OPAN), o Centro de Trabalho Indigenista (CTI), e
outros, como apontam (LEAL FERREIRA, 2001; LOPES DA SILVA, 2001; ROSSATO,
2002; e KNAPP, 2016).

Rossato (2002: 66) comenta que, na década de 1970, iniciou-se uma politica “mais
pluralista de educagdo escolar indigena”. Em um contexto de lutas por direitos humanos e
sociais, a escola integracionista e homogeneizadora, “escola para os indios”, comegava a ser
questionada. E, na década de 1980, atraves de diversas iniciativas da sociedade civil
organizada, ocorreram projetos alternativos de educacdo escolar indigena, paralelos a oficial,

19,

como “educagdo alternativa™” & educacdo oficial. A autora afirma que:

Em finais dos anos 80 e, mais intensamente, na década de 90, consolidaram-
se 0s movimentos de professores indigenas, 0s quais produziram dezenas de
documentos em que afirmavam os principios de uma educagdo escolar
diferenciada, especifica para cada povo, numa proposta de dialogo
intercultural, segundo a qual, os indios devem ser protagonistas do processo
escolar, tendo em vista a conquista de sua autonomia. Ou seja, comega a
construgdo da escola dos indios, ou escola indigena, um processo a ser
vivido diferentemente em cada realidade (ROSSATO, 2002: 67).

A LDB - Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional 9394/96 - instituiu, como

dever do Estado, a oferta de uma educagdo escolar bilingue e intercultural (mas nao

9 Em MS, essa proposta teve inicio em 1985, em pontos isolados. A professora Veronice Lovato Rossato, uma
das pioneiras no Estado em educagdo escolar indigena, trabalhou com essa proposta de “educagéo alternativa” na
reserva Te’yikue, municipio de Caarapd e em outras areas retomadas. Em 1987, a professora trabalhou com
indigenas despejados de Jarara, como veremos no proximo item desta dissertacao.
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esclareceu a opc¢do de interculturalidade defendida pelo governo). Como visto, esta lei
introduziu, em 1996, a discussdo do multiculturalismo e das etnias no ensino de Histéria da
Educacao Basica, porém alguns direitos s6 foram assegurados com as complementacdes e
modificagdes feitas ao texto original da referida Lei (KNAPP, 2016).

O RCNEI — Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas, publicado em
1998, apresenta ideias e sugestbes concretas de experiéncias, além de “refletir as novas
intencdes educativas que devem orientar as politicas publicas educacionais para as escolas
indigenas brasileiras, apresentar ideias basicas e sugestdes de trabalho para as escolas
indigenas, com uma func¢do formativa e ndo normativa” (ROSSATO, 2002: 70-71).

O Plano Nacional de Educacdo, elaborado em 1997 e aprovado em 2001, tem como
objetivo nortear as politicas da educacdo. Em suas metas, o reconhecimento da categoria
“Escola Indigena”, denota a busca por autonomia das escolas indigenas, em consonancia com
a LDB — 1996 e a Constituicdo Federal de 1988.

Outros documentos, como o Parecer n° 14 de 1999, que estabelece as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a educacdo escolar indigena, e a Resolucéo de n° 3 de 1999, que
estabelece normas para o funcionamento das escolas indigenas, juntos a Constituicao de 1988,
a LDB e ao Plano Nacional da Educacdo, deveriam dar o tratamento necessario a educacao
escolar indigena (KNAPP, 2016).

A Lei 6.861, de 27 de maio de 2009, dispde sobre a Educacdo Escolar Indigena e
define sua organizacdo em Territorios Etnoeducacionais, sendo que um deles abrange as
populacdes Kaiowa e Guarani do Estado. Assim, a intencdo € de organizar a educacao escolar
indigena com a participagdo dos diferentes povos, levando em conta suas territorialidades e
respeitando suas necessidades especificas. Mas sabemos que, na prética, a proposta ainda ndo
foi efetivada e as diferentes instancias do Estado brasileiro ndo conseguem implementar o que
estd previsto nessa Lei. Acerca disso, Knapp (2016: 91) afirma: “[...] podemos citar o
processo de Elaboracdo dos Fundamentos Legais e Normativos da Educacdo Escolar Indigena
de Mato Grosso do Sul, que ndo considerou, em sua formulacdo, as especificidades
apresentadas nos dois territorios etnoeducacionais do estado”.

No Estado de Mato Grosso do Sul foram criados o Territorio Etnoeducacional Cone
Sul e o Territério Etnoeducacional Povos do Pantanal. O primeiro agrega o territorio das
etnias Guarani e Kaiowa, sendo que, em Dourados, ha também uma parcela do povo Terena.
O segundo compreende as terras indigenas situadas em Anastacio, Aquidauana, Brasilandia,
Campo Grande, Corumba, Dois Irmédos do Buriti, Nioaque, Miranda, Sidrolandia e Porto
Murtinho.
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A Portaria n°® 931, de 13 de julho de 2011, instituiu, no dmbito do Ministério da
Educagdo, uma comissdo para tratar dos assuntos referentes as acfes da educacdo escolar
indigena no Territério Etnoeducacional Cone Sul, que compreende 0s municipios de
Amambai, Anténio Jodo, Aral Moreira, Bela Vista, Caarapd, Coronel Sapucaia, Dourados,
Douradina, Eldorado, Itapord, Japord, Juti, Laguna Carapd, Maracaju, Paranhos, Ponta Porg,
Rio Brilhante, Sete Quedas e Tacuru.

A Resolucéo n° 5, de 22 de junho de 2012, define as Diretrizes Curriculares Nacionais

para a Educacdo Escolar Indigena na Educacgédo Basica. Knapp comenta a respeito:

Quanto a Resolugdo n° 5/2012, podemos dizer que ela reforca e considera
todos os dispositivos juridicos que garantem a construgcdo de uma Educagéo
Escolar Indigena diferenciada, trazendo orientacGes para a elaboracdo de
curriculos que refletem e atendem aos anseios e desejos das comunidades
indigenas, mas ja ndo tem a preocupacdo de esclarecer os principios que
embasaram a sua elaboragdo como, por exemplo, bilinguismo/
multilinguismo, interculturalidade, especificidade, diferenca, igualdade
social (KNAPP, 2016: 92).

As escolas Mbo’ero Arandu’i e Mbo’eroga Taperandi no municipio de Juti, por
exemplo, ndo possuem autorizacdo de funcionamento pelo Conselho Estadual de Educacédo e
funcionam como extensdo da escola municipal Doraci, embora haja uma resolucdo de MS que
estabeleceu o prazo de 2005 para criacdo e regularizacdo de todas as escolas indigenas no
Estado.

Outro assunto importante, se pensarmos a questdo linguistica, de acordo com o censo
IBGE de 2010, sdo faladas 325 linguas indigenas no pais. Mas, como comentam Martins e
Chamorro (2015), devido a metodologia adotada na coleta e interpretacdo dos dados, é
possivel que o censo do IBGE ndo tenha conseguido detectar a realidade linguistica no Brasil.
E baseados em pesquisadores e missionarios, 0s autores registraram que existem cerca de 180
linguas sobreviventes no pais. Em suas palavras: “No entanto, essas linguas vivem sob
constante ameaca de desaparecimento, pois ndo ha politicas linguisticas expressivas que
possibilitem a saida dessas linguas da ‘zona de perigo de extingdo’ para uma ‘zona de
seguran¢a’” (MARTINS E CHAMORRO, 2015: 729-730).

Quanto a diversidade linguistica em Mato Grosso do Sul, o quadro organizado por

Martins e Chamorro (2015) nos ajuda a compreender essa questao.
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Figura 2. Quadro de diversidade étnica e linguistica de Mato Grosso do Sul.

N° Etnia Lingua Familia Tronco
linguistica linguistico

1. Guarani Guarani Tupi-Guarani | Tupi

2. Kaiowa Kaiowa Tupi-Guarani | Tupi

3. Ofaie Ofaie Ofaié Macro-Jé

4. Guato Guato Guatd Macro-Jé

5. Bororo Bororo Bororo Macro-Jé

6. Teréna Teréna Aruék -

7. Kinikinau Kinikinau Arudk -

8. Chamococo | Chamococo | Zamuco -

9. Kéamba Portugués Roménica Indo-Europeu

10. Kadiwéu Kadiwéu Guaikuru -

11. Atikim Portugués Roménica Indo-Europeu

Fonte. Quadro reproduzido segundo Martins e Chamorro (2015: 732).

Os autores apresentam esta diversidade linguistica em MS, considerando as etnias

existentes hoje no Estado, e ressaltam que a maioria dessa populacdo indigena tenta preservar

sua lingua nativa, mas ja utilizam a lingua portuguesa, ou seja, sao bilingues. Os povos

Kamba e Atikim, que vivem no Brasil, ja estdo na situacdo monolingue em Portugués.

Os casos das linguas Kaiowa e Guarani estdo em nivel considerado vulneravel “[...] a

maioria das criancas fala a lingua, entretanto seu uso continua restrito a determinados

contextos (familiar, rituais religiosos, festas etc.), sendo ainda timida a ampliacdo dos
contextos de uso dessas linguas nativas” (MARTINS E CHAMORRO, 2015: 736).
Knapp, acerca da questao linguistica no Etnoterritério Cone Sul do Estado, explica:

Para as criangas Guarani e Kaiowa do Cone Sul de Mato Grosso do Sul, de
forma geral, a lingua materna é a lingua Guarani, e a lingua portuguesa ainda
se apresenta como uma segunda lingua no seu crescimento. Contudo, quando
observamos em que momento se d& a entrada da lingua portuguesa no
curriculo das escolas indigenas, percebemos uma clara discrepancia entre o
que ja foi apresentado até o momento como sendo ideal para o
desenvolvimento de um modelo de ensino bilingue para as comunidades
indigenas e o que, na pratica, vem ocorrendo (KNAPP, 2016: 194).

O autor apresenta dezesseis municipios que oferecem a modalidade de Educacéo

Escolar Indigena nos anos iniciais e mostra em que momento cada um deles oferta o ensino da

disciplina lingua portuguesa no curriculo escolar. Desses municipios, sete ofertam o ensino da
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lingua portuguesa ja no 1° ano do ensino fundamental, dois ofertam no 2° ano, cinco ofertam
no 3° ano e dois ofertam no 4° ano (KNAPP, 2016).

A escola indigena de Jarara é uma dentre as sete, em que o0 ensino da lingua
portuguesa no curriculo é oferecido a partir do 1° ano do ensino fundamental. Ouvi dos
professores indigenas, que eles precisam ensinar o quanto antes a lingua portuguesa, porque
esses alunos, futuramente, irdo estudar nas escolas da cidade para concluir o Ensino
Fundamental e o Ensino Médio.

Percebe-se que a questdo linguistica ainda € um problema sério nas escolas indigenas
do pais. Na escola de Jarara, os professores utilizam a lingua Guarani oral nos primeiros anos
de alfabetizacdo para ensinar a escrita em Portugués, que é o que lhes interessa. Entretanto,
mesmo na oralidade, a lingua indigena sofre pressdes: algumas maes de alunos criticam o uso
da lingua Guarani na escola indigena, alegando que o filho ja sabe, e acabam matriculando-os
nas escolas da cidade, ainda no 1° ano, como mostrardo as percepcdes, no Ultimo capitulo
deste trabalho.

Referente ao estudo da Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena, a Lei 11.645,
publicada em 10 de marco de 2008, torna obrigatério o ensino de histdria e cultura afro-
brasileira e indigena em institui¢des de ensino publicas e privadas do pais. Durante a pesquisa
nas escolas da cidade, a respeito desta obrigatoriedade, observei que alguns professores
abordam esses assuntos nas disciplinas de Histdria, Geografia, Arte, Portugués e Principios
Morais Eticos e Civicos. No entanto, projetos que discutem o assunto de forma mais
abrangente sdo desenvolvidos apenas uma vez por ano, no dia da consciéncia negra, celebrado
no pais, dia 20 de novembro, ou na Semana dos Povos Indigenas, em abril. Dona Fatima
Iturve, irma do capitdo da aldeia Jarard, disse ja ter feito “apresentacdo da cultura indigena”
nas escolas da cidade. Ela comentou que sempre que as escolas a convidam, ela aceita e faz
apresentacdo de sua cultura para os alunos brancos.

Como e possivel perceber, as leis estdo postas e foram sancionadas. Mas como a
educacéo escolar indigena vem sendo desenvolvida na comunidade de Jarara? Nesse sentido,
abordaremos a educacgdo escolar indigena enfatizando a composicéo historica e atual nesse
coletivo. Outra questdo importante é considerar como esses direitos podem também se
encontrar sob ameaca, dada a agenda de reformas conservadoras na qual o atual Congresso

esta envolvido, com varios direitos indigenas sob ameaga.

1.4. Educacéo escolar indigena na comunidade Jarara: composicao histérica e atual
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Como eu ouvia dos atuais professores de Jarar4 que a escola era um sonho da
comunidade alcangado através de muitas lutas e reivindicacBes, imaginava que a escola
existente hoje na aldeia € a que eles idealizaram e buscaram para si. Entretanto, quando
conversei, pela primeira vez, com o primeiro professor de Jarard, Assuncdo Gonsalves, ele
falou que a escola idealizada por eles ndo era a que estava em vigor na aldeia.

Procurando entender o sentido da fala de Assungdo, voltei para Jarara, com algumas
ideias pululando, e novamente procurei o professor. Perguntei-lhe sobre a escola que ele havia
falado. Entdo, ele descreveu uma escola onde as criancas eram alfabetizadas na lingua
indigena materna, de uma escola que envolvia os pais e toda a familia nas discussdes, uma
escola que, quando o professor ndo sabia, procurava os mais velhos para contar suas
experiéncias e aprender com elas. Assim, ele afirmou ter visto e vivenciado esse modelo de
escola, primeiro quando estudou com a professora Veronice e, depois, quando lecionou na
aldeia Jarard pela primeira vez.

Contou também que, em 1986, cansados de esperar pela demarcacdo de sua area de
ocupacdo tradicional, resolveram fazer a retomada das terras, mas, nesse mesmo ano,
sofreram despejo e suas familias foram levadas para a reserva Te’yikue, em Caarap0. Em
1987 voltaram para a terra por meios proprios, e logo convidaram a professora Veronice, pois
queriam instalar uma escola na aldeia. E novamente foram despejados na reserva de Caarapo.
Deste modo, algumas familias continuaram na reserva, enquanto outras voltaram para os
arredores da cidade de Juti. Na ocasido, ele e sua familia permaneceram na reserva em
Caarapd. Entre 1987 e 1989, participaram, junto com vizinhos, da proposta de educacdo
escolar ofertada pelo CIMI na época, através da professora Veronice Lovato Rossato,
iniciando, assim, sua experiéncia com a educacéo escolar.

Em conversas com a professora Veronice, ela relatou que, em 1985, iniciou a
formacdo de alfabetizadores indigenas kaiowé e guarani no Estado, quando trabalhava pelo
CIMI. Acompanhava-os em salas de alfabetizacdo; primeiro, na reserva Te’yikue, em

Caarapd, depois, na aldeia Rancho Jacaré, em Laguna Carapa. Ela conta:

Era tudo informal, tinha varias escolinhas comunitarias, como eles
chamavam. Eles davam um jeito, porque eles queriam escolas dentro da
aldeia, dentro das retomadas também. Assim que retomaram, Assuncéo € a
turma me chamou, eu estava no CIMI, me chamou para ir 14, porque queriam
instalar uma escola |4 na Jarard, em 1987 (Veronice Lovato Rossato,
Dourados, 08/06/2017).

Conforme a professora, nessa época, em varias retomadas indigenas, ela foi chamada

para instalar uma escola, e percebeu que era uma maneira dos indigenas legitimarem o



49

espaco. Além disso, através da escola podiam, também, receber algum tipo de apoio para a
comunidade. No caso de Jarard, eles foram despejados duas vezes na reserva em Caarapd. La
ela iniciou o trabalho de alfabetizar a turma do Assuncdo e as familias que moravam no
entorno.

Assim, segundo a professora Veronice, iniciaram-se algumas experiéncias de “escolas
alternativas” ou “escolas comunitarias” de alfabetizagdo ndo oficial, na lingua materna
Guarani e conforme a pedagogia de Paulo Freire, que consistia em trabalhar com palavras ou
temas geradores relacionados a vida dos alunos e do grupo social de pertencimento.

Na reserva Te’yikue, em 1987, em um espaco cedido pela propria comunidade, os
indigenas construiram um pequeno barraco, arranjaram algumas tabuas e alguns tocos de
madeira, que foram usados como assentos, e uma pequena lousa. Ali, a professora Veronice
lecionava quatro horas por dia, uma vez por semana, durante alguns meses, que depois passou

a contar com o apoio de outra professora ndo indigena. A esse respeito ela relatou:

O que propde a educacdo escolar indigena, a gente conseguia fazer [...], para
trabalhar com temas geradores e envolver discussdes politicas. Ele
[Assuncgéo] estava sempre a par de tudo o que estava acontecendo. A gente
fazia discussdes de conjuntura, discussdes culturais, ele contava, tinha
sempre histérias para fazer. Entdo realmente funcionava e era tudo em
familia (Veronice Lovato Rossato, Dourados, 2017).

A professora contou que trabalhava com a familia toda, sem separacédo por faixa etaria.
Segundo ela, Assunc¢do era seu monitor, ela o orientava e, enquanto aprendia, ele também
dava a aula, repassando tudo em Guarani. Eles trabalhavam com fichas que continham letras e
conjuntos silabicos, oriundos de palavras geradoras selecionadas em funcdo do significado
social e cultural, trazendo os conhecimentos do aluno para a aula. E, dentro desta proposta de
trabalhar com temas geradores, realizavam discussfes que envolviam toda familia presente na

aula. Sobre essas aulas Assungdo comentou:

Eu gostei muito, esse dar aulas para criancas, para adultos, eu gostava muito.
A gente explicava, a pessoa concordava e lancava o melhor que a gente
dava, essa aula na propria lingua, e o que crianga, velho, velha, também néo
sabia a gente deixava claro para ele, esse acordo. Eu gostava muito de dar
aulas, a gente conversava bastante, no fim a gente fazia desenho, escrevia
um pouco também. [...] As vezes a gente nio sabia, a gente levantava e
procurava aquele mais velho e ele contava experiéncia dele. L4 em Caarap6
eu fazia desse jeito, andava pelas casas, olhava tinha algum velho, velha,
mais velho que eu (Assuncdo Gonsalves, 58 anos, aldeia Jararg, 2017).

Contabilizando o tempo trabalhado com essa turma, a professora Veronice percebeu

que, com apenas 36 horas/aulas, ao longo do periodo, Assuncdo ja havia entendido o processo
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de leitura/escrita. Veronice ficou emocionada ao relembrar como era o trabalho de
alfabetizacdo com esses indigenas.

De acordo com Assuncao, nessa escola priorizava-se a boa conversa e, por isso, ele
tinha coragem para conversar, pois aprendia com o0s mais velhos, fazia comparagédo
envolvendo as linguas e isso era discutido em sala. O professor também se emocionou ao falar

da escola onde aprendeu a ler e escrever, e onde, também, aprendeu a lecionar.

Tinha uma velhinha, mée da dona Amélia, em Te’yikue, entdo com aquela
velha que eu conversava bastante e com o velho também, Jorge Paulo, com
rezador. Com esse rezador a gente pegava muita experiéncia boa para gente
repassar essa coisa. [...] Tem hora que a gente senta e pensa essa coisa que a
gente fez (Assuncao Gonsalves, 58 anos, aldeia Jarara, 2017).

Para este professor, a escola, dentro da aldeia, “ndo deveria ser envolvida pela cultura
dos brancos”. Porque o0s indigenas, segundo ele, possuem sua cultura propria, o que ele chama
de “nosso sistema”. Nesse sentido, ele explicou que os alunos que estudaram com ele néo
aprenderam apenas a ler e a escrever, mas, quando passaram a estudar nas escolas da cidade,
ndo reprovaram. Ou seja, 0 que aprenderam sobre os conhecimentos indigenas com os mais
velhos, segundo entende, ndo prejudicou seu rendimento na escola dos brancos, onde deram
continuidade a escolarizacgéo.

***k

N&o obstante, pouco antes da retomada definitiva da aldeia Jarara, na década de 1990,
as familias indigenas que retornaram do despejo em Te’yikue para a periferia da cidade de
Juti se agruparam em um local proximo a BR 163, que passou a ser chamado de “aldeinha”,
pelo fato de muitas residirem proximas umas das outras. Nesse local, em uma sala
improvisada, a esposa do entdo capitdo, a senhora Marlene, iniciou aulas para os alunos
indigenas que moravam na cidade.

Segundo ela:

Nessa época, o prefeito tinha interesse em montar uma escola indigena na
cidade, porque tinha bastante indigena aqui, mas logo organizaram para
retomar a aldeia e, entdo, conseguiram construir uma escola la na Jarara e os
politicos esqueceu de novo da escola indigena aqui (Marlene, indigena
Kaiowa, Juti, 2017).

De acordo com Marlene, muitas criangas indigenas tinham dificuldades para aprender
a ler e a escrever nas escolas da cidade, por isso a comunidade indigena resolveu improvisar

um espacgo para funcionar como escola para essas criangas. Eles contaram com a ajuda do
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PKN, do padre Alido (um missionario catdlico que atuava com os indios na regi&o), do CIMI
e da propria prefeitura, que fornecia a merenda.

Marlene comenta que as aulas eram ministradas na lingua guarani e, de inicio, o
ensino era apenas para criangas, mas os pais de alunos ou parentes mais velhos disseram que
também queriam aprender e estavam dispostos a estudar, entdo ela se dispds a ensina-los.
Lecionava para vinte criancas e quinze adultos. Naquela época, participava frequentemente da
Aty Guasu (grande assembleia dos indigenas Kaiowa e Guarani) e também do curso de
formacéo para professores, juntamente com sua cunhada indigena Maria Cristina, que hoje é
professora na cidade de Dourados e também trabalhou com os indigenas em Juti. Marlene
contou que ministrava 15 dias de aulas aos alunos, em seguida viajava para fazer o curso, que
geralmente era realizado em Dourados ou em Campo Grande. Trabalhou como professora por
aproximadamente dois anos.

Disse ter desistido das aulas e do curso porque um de seus filhos ficou doente e logo
faleceu. Entdo, o local que ela trabalhou na cidade foi fechado, mas, em seguida, apos a
comunidade retornar a area indigena de Jarara, construiram uma escola onde Assuncgédo e
Maria Cristina deram continuidade. Ela disse, ainda, ndo ter participado do processo de
retomada ocorrido em 1996 e permaneceu em sua casa na cidade, onde mora até os dias de
hoje.

Atualmente, Marlene é casada com um homem ndo indigena e, além dos filhos do
primeiro casamento, ela tem mais duas do segundo. De acordo com ela, suas filhas do ultimo
casamento ndo falam a lingua Guarani, pois ela conversa somente em Portugués com seu
esposo, e isso fez com que suas filhas ndo aprendessem a lingua indigena.

Segundo Assuncdo, a escola indigena iniciada em Caarapd, depois instalada em Juti
antes da demarcacdo e na aldeia ap6s a demarcacdo, teve vida curta. Depois da retomada e da
aldeia demarcada, outras familias adentram o local e a escola, antes improvisada, com apoio
da prefeitura que assume a gestdo, sofreu transformacfes em seu funcionamento. Assungéo
assistiu a essa transformacdo e acredita que a escola se tornou um espago estranho a
comunidade, uma espécie de embaixada do mundo e dos conhecimentos do branco.

Com a presenca governamental, a escola indigena da aldeia foi se transformando e,
assim, uma nova rede de relagdes foi sendo construida e continua sendo tecida, agora
envolvendo as escolas da cidade, pois os alunos estdo saindo da escola da aldeia para estudar
nas escolas da cidade, fendbmeno também identificado nas reservas de Dourados, por Lima

(2014). Esse tema sera aprofundado nos capitulos seguintes.
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Latour, quanto ao aspecto movel e dindmico com o que propde e entende por rede,
explica que “[...] rede ¢ uma expressdo para avaliar quanta energia, movimento e
especificidade nossos proprios relatos conseguem incluir. Rede é conceito, ndo coisa. E uma
ferramenta que nos ajuda descrever algo, ndo algo que esteja sendo descrito” (LATOUR,
2012: 192). Para o autor “[...] uma rede ndo ¢ feita de fios de nylon, palavras ou substancias
durdveis; ela é o traco deixado por um agente em movimento” (Idem: 194).

Augusto Ventura dos Santos (2015), em sua dissertagdo “Politicas Afirmativas no
Ensino Superior: estudo etnografico de experiéncias indigenas em universidades do Mato
Grosso do Sul (Terena e Kaiowa-Guarani)”, aborda as experiéncias indigenas na

universidade enquanto redes de relagdes. Acerca do conceito “redes”, 0 autor explica:

O conceito de “redes”, por sua vez, produz uma caracterizagdo muito
diferente. Em vez de um conjunto fechado e coeso, as dindmicas
indigenas sdo constituidas pelo enredamento de mdltiplas e complexas
relagbes. Uma primeira implicagdo disso é, justamente, a
“impossibilidade” de delimitar totalidades, pois separar o “interno” do
“externo” seria uma tarefa impossivel, se ndo enganosa (SANTOS,
2015: 65).

Nesse sentido, 0 autor comenta que o “recorte” de seu trabalho:

[...] Num primeiro momento, poder-se-ia ter a impressao que o ato de
circunscrever étnica e rigorosamente o campo de experiéncias
indigenas em universidades brasileiras  significou delimitar
totalidades: de um lado, o grupo indigena etnicamente encerrado e, do
outro, uma instituicdo especifica da sociedade envolvente (a
universidade) com a qual tais etnias entram em “contato”. Porém, a
perspectiva das redes implica uma prioridade analitica ndo nos
“grupos” ou “instituigdes”, mas sim nas relagdes entre eles, nas
conexdes que os constituem (SANTOS, 2015: 65).

Essa mesma dindmica pode ser utilizada para pensar a educacdo escolar indigena, no
caso da escola de Jarara e das redes de relagdes em que ela esta dinamicamente envolvida, o
que implica pensar onde 0s “pontos” ou “nds” aparecem ou desaparecem, e a énfase nessa
I6gica recai sobre as relacGes estabelecidas entre a escola indigena, a comunidade e os
poderes publicos.

Realizar a pesquisa aplicando o conceito de redes ndo foi tarefa facil. De inicio,
identifiquei a necessidade de reconhecer a impossibilidade de mapear todo o territorio por
onde as redes se estendem, sdo inimeros percursos, com muitas encruzilhadas, que apontam
para novos itinerarios. Reconheco que segui alguns trajetos, dentre tantos outros possiveis,
priorizando os percursos dos atores diretamente envolvidos com a criagdo e o funcionamento

da escola.
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Como apontou Santos (2015: 65-66), quando pensamos os “grupos”, sabemos que nao
estdo prontos de antemao, mas sdo “feixes de relagdes”, ““pontos” ou “nds”, que aparecem e
desaparecem conforme estas conexdes se condensam ou se expandem”. E, no caso especifico
do presente trabalho, o que nos interessa sdo as relacdes estabelecidas pela comunidade de
Jarara atraves da escola na aldeia. Ou melhor, interessa pensar as relagdes que envolvem,
produzem e sdo produzidas pelos indigenas, e dai a ideia de “redes” - network ou worknet -
proposta por Bruno Latour.

Nesse sentido, o item abaixo retrata o primeiro professor a lecionar na escola indigena
da aldeia Jarard. Relatarei sua experiéncia com a educagdo escolar indigena como aluno e
depois como professor, procurando entender como essa experiéncia nos ajuda compreender o
que foi essa escola no inicio. O relato fornece elementos também para compreender as

transformacdes porque passou a escola em Jarara.

1.4.1. Assuncao Gonsalves e sua experiéncia como primeiro professor na escola indigena

de Jarara

Assuncdo Gonsalves, 58 anos, indigena kaiowa, nasceu e cresceu na aldeia Jarara.
Seus parentes estdo enterrados no antigo cemitério indigena da aldeia. Foi casado com uma
senhora kaiowa que também nasceu em Jarara. E pai de doze filhos, desses, cinco s&o vivos e
trés deles moram na aldeia. Participou da formacédo de professores kaiowa e guarani realizado
por iniciativa de organizaces ndo-governamentais — ONGs indigenistas?’, em 1988. Atuou
também na luta pela demarcacao do seu territério tradicional.

Renata Lourenco Girotto (2001), que estudou o processo de organizacdo do
Movimento de Professores Indigenas Guarani/Kaiowa no Estado, comenta que, a partir das
escolas comunitarias, surgiram os cursos de formacdo politica nos anos de 1988 a 1990, em
que discutiam temas diversos com as liderangas. “Toda discussdo girava em torno da criagdo
de condicOes para a auto-afirmacdo como povo diferenciado e a recuperagdo de elementos
culturais e histéricos importantes, sendo a escola instrumento essencial para essa retomada”
(GIROTTO, 2001: 78).

A autora teve acesso as atas de registros dos primeiros encontros de professores
indigenas kaiowa e guarani no Estado, em que consta a participagdo de Assunc¢do em algumas
reunides. No Relatorio da reunido da Comissdo, que ocorreu dia 18 de fevereiro de 1993,

consta que participaram cinco professores e dois representantes da Aty Guasu e, nessa

%0 Segundo Rossato (2002) atuavam com essa etnia no estado o PKN - Projeto Kaiowa/Nandéva, OPAN -
Operacdo Anchieta e o CIMI - Conselho Indigenista Missionario.
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reunido, Assuncao representou Caarap6 e Maria Cristina representou Jarard (GIROTTO, 2001).
Quando ainda residia em Caarapd, Assuncdo disse ter trabalhado como professor por,
aproximadamente, dois anos, depois se mudou para a aldeia Pirakua, em Bela Vista, mas
como o local era muito ruim porque tinha poucos recursos, logo retornou.

Ele foi um dos autores do livro didatico escrito na lingua guarani®*, intitulado Upéicha
Rohai, que significa “assim escrevemos”, publicado em 1993. A obra foi tema de muita
discussao e, de acordo com Girotto (2001), alguns documentos registraram o conflito entre a
Comissao representante do Movimento de Professores e a Secretaria de Educacdo de Mato
Grosso do Sul, que ndo concordava com as propostas da Comissdo acerca do volume. Os
indigenas aceitaram a publicacéo do livro sob algumas condicGes, pois ndo queriam servir de
propaganda para ninguém, o que rendeu alguns oficios e cartas com argumentos sobre o
assunto.

Assuncdo comenta, com orgulho, que quem fez o desenho da capa desse livro foi sua

filha Leonicia, que hoje mora em Juti. Segue a ilustracdo da capa e contracapa do livro.

Figura 3. Capa e contracapa do livro Upéicha Rohai, publicacdo em lingua guarani,

produzida por indigenas Kaiowa e Guarani.

Upéicha rohai Upéicha rohai

ORE KUATIA NEE ORE KUATIA NE'E PETEIHA
PETEIHA

APOHA KUERA:

Apsungdo Gorualves
Ladiwo Cavalhero Veron
Mara Crutine Benilzy

Sebastiana Ramires
Valdomiro Ortiy

CIMI - Conselho Indigenista MisslonArio - MS
SLE - Secretaria de Estado de Lducaglo
do Mato Grosso do Sul

Dourados . Campo Grande
1991

CIMI/ STDMS
1993

Fonte: CIMI/SEE, 1993.

2l Upéicha Rohai - livro editado pelo programa de educacdo escolar indigena do Conselho Indigenista
Missionario de Dourados, com o apoio das equipes de Educacdo Escolar Indigena e de Editoracdo da Secretaria
de Estado de Educacéo.
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“Cartilha” ou “livrinho”, como Assungao se refere ao falar desta publicacdo, aborda a
cultura Kaiowa e Guarani. No texto, os professores registraram as histdrias ilustradas desses
coletivos indigenas. De acordo com Assuncéo, a escrita do livro foi partilhada com outros
professores indigenas, enquanto recebiam a Formacdo de Professores Kaiowa e Guarani
ofertada pelo CIMI. Os autores registraram a importancia desse primeiro trabalho escrito por
indigenas na lingua guarani:

No6s pensamos que ja chegou a hora de termos um livro na nossa prépria
lingua. Entdo juntos pensamos em escrever o livro. Reunidos em mutirdo,

nés Guarani e Kaiova, um a um escrevemos 0 nosso pensamento. Juntamos
tudo e aqui esta o nosso trabalho.

[...]

Este livro mostra como n6s indios somos capazes de fazer um bom trabalho.
Nao queremos mais que o “branco” faga o nosso trabalho.

Queremos mostrar o valor de nosso idioma. Devemos, nés indios, usa-la
onde formos, e também no papel. Devemos amar nossa cultura indigena.
(Autores do livro Upéicha Rohai, 1993: 10).

Deste modo, o livro escrito pelos professores Assuncdo Gonsalves, Ladio Cavalhero
Veron, Maria Cristina Benites, Sebastiana Ramires e VValdomiro Ortiz, aborda a historia dos
indigenas Kaiowa e Guarani no Estado, sua cosmologia, como viviam em seu tekoha antigo e
a transformacdo com a chegada da colonizagdo. Assuncao conta que todos contribuiram para
que ficasse registrada no papel a cultura de seu povo. A ‘cartilha’ foi usada pelo professor
guando lecionou na aldeia Jarara pela primeira vez.

Quando os indigenas de Jarara retomaram parte de sua area de ocupacdo tradicional
em 1996, a primeira reivindicacdo feita pela comunidade foi uma escola indigena, com
professor indigena no local. Como Assuncdo tinha participado do curso de formacdo para
professores kaiowa e guarani ofertado pelo CIMI e a comunidade concordava com suas ideias
de trabalhar a cultura indigena na escola, ele aceitou o convite com o compromisso de
transmitir isso para os alunos. Segundo Assuncao, nesse periodo, a escola idealizada foi posta
em prética na aldeia.

Em poucos dias, o professor fez o levantamento para saber quantas criangas havia na
aldeia e, em seguida, iniciou as aulas em um local improvisado pela comunidade. Entdo, o
padre Alido resolveu ajudar, apoiando a construgdo de uma pequena escola de madeira. Nessa
escola, Assuncdo trabalhou por algum tempo com todas as criancgas residentes na aldeia.

Passado algum tempo, a prefeitura de Juti trouxe os materiais do desmonte da escola
indigena construida na cidade, onde Marlene lecionara e aumentou a escola da aldeia, que

passou a ter duas salas de aulas, uma cozinha e uma pequena varanda na frente. Assuncao
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disse ter trabalhado por, aproximadamente, trés anos (1997 a 1999) como professor da aldeia

Jarard. Segue a foto da primeira escola no local.

Figura 4. Foto da primeira escola indigena construida na aldeia Jarara, hoje

transformada em local ocupado, em dias de chuva, pela equipe de saude.

Fonte: Marlene Gomes Leite, 20/03/2017.
Assuncdo comenta, emocionado, que 0 ensino era construido através de muita

conversa, e explica como trabalhava:

De repente, a gente chegava na sala de aula para as criancas se ajuntar tudo,
eu ja ndo pegava esse caderno, giz, algum l&pis, alguma coisa, tinha que
conversar primeiro, unir, conversar com aluno o que tinha que fazer, o que a
gente tinha feito, o que a gente tinha pensado, a gente repassava para eles, o
que tinha que ser feito, o que entendeu. Dai a gente fazia alguma coisa, um
tipo de material que a gente dava encaixava com a pergunta, sabe. Ai
mostrava aquele 1a. O que ele achava daquele 1a, como € que era e ai tinha
alguma pessoa, algum aluno maiorzinho que tem mais cabeca e respondia. A
gente fazia assim com os alunos (Assun¢do Gonsalves, 58 anos, aldeia
Jararg, 2017).

O ensino era realizado na lingua materna e, constantemente, fazia-se o exercicio de
comparacdo com a lingua portuguesa e as familias se envolviam nesse processo, pois, de
acordo com Assuncdo, havia reunides regulares da lideranga com a comunidade, com 0s pais,
e todos participavam. Hoje, segundo ele, ndo estd mais acontecendo reunibes com a
comunidade, as pessoas tém medo de falar. Trabalhou com a professora Maria Cristina, irma
do capitdo da aldeia na época. A turma foi dividida em duas salas multisseriadas: Assuncao
ficou com os alunos menores, da 1% e 22 séries, e ela com os maiores, da 3? e 42 séries do

Ensino Fundamental.
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Quanto a metodologia de ensino, valorizava-se a lingua e a cultura préprias. Assungdo
trabalhava todo o processo de alfabetizacdo somente na lingua Guarani, com os alunos
menores; e a professora Maria Cristina trabalhava o que ele chamou de “ensino misturado”,
que consistia em trabalhar com o ensino bilingue (Guarani e Portugués), mas a lingua materna
como primeira lingua.

Em conversas com a professora Maria Cristina Benites, que hoje reside em Dourados e
leciona na escola municipal indigena Augustinho, na aldeia Bororo, ela afirma ter trabalhado
voluntariamente por, aproximadamente, quatro anos na alfabetizacdo indigena de criancas e
adultos em uma salinha construida na periferia da cidade de Juti. Recebia apoio de Ongs,
CIMI, e Pastoral da Crianca, as quais forneciam recursos para a alfabetizacdo dos indigenas
que viviam espalhados nos arredores da cidade, até 1995, aproximadamente. Apl6s a
retomada, ela trabalhou mais ou menos quatro anos na aldeia Jarara, onde seu irmao era o
capitdo na época. Disse ter trabalhado com Assuncao durante algum tempo.

Sobre as aulas que ministrou em Jarara, Maria Cristina relata “Foi iniciado na lingua
[indigena], ndo sei como atualmente esta hoje. Entdo, na lingua, totalmente carater indigena, a
escola foi inaugurada, escola indigena, até teve nome la aquela vez, depois eu nao sei” (Maria
Cristina Benites, Dourados, Escola Indigena Augustinho, 2018).

Assungdo contou que priorizava trabalhar assuntos referentes ao povo kaiowa e
guarani, com coisas que existiam na localidade (plantas, animais, rios, remédios etc.),
contavam historias sobre seus ancestrais, perguntava sobre as historias contadas pelos pais,
avos, bisavés de seus alunos e pedia para eles compartilharem as histérias de suas familias
com os demais. Cantava, rezava e fazia a chicha (bebida fermentada feita, principalmente, de

122 na escola, envolvendo as familias.

milho), trabalhava o que ele chama de “tradiciona

Ele disse que as proprias criancas questionavam a escrita em Guarani, perguntando
como se escrevia determinada palavra em Portugués. Muitas vezes indagavam como se falava
em Portugués o que o professor tinha escrito em Guarani, e ele “repassava”, mostrando,
ensinando e tirando as duvidas dos alunos.

Naquele periodo, todas as criangas da aldeia estudavam na escola indigena, pois,
segundo Assuncdo, ndo havia “divisao de familias”. Os pais concordavam com 0 ensino
ministrado pelos professores indigenas da escola, no qual também tinham participacao.
Segundo ele, havia a participacdo massiva das familias e dos mais velhos na construcdo da

educacéo escolar, porque era uma luta conjunta, todos lutavam pelos mesmos objetivos.

2 Tudo o que consideram pertencer & cultura indigena (lingua materna, canto, danca, reza, bebida, pintura,
artesanato etc.), segundo os indigenas de Jarara.
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Para Assunc¢do, havia um dialogo entre a educacdo indigena e a educagdo escolar
indigena, pois ele conseguia trabalhar com a cultura indigena e envolver os alunos/familias na
aula. Para tanto, ele disse que, enquanto professor, sabia como deveria ser a escola indigena,
sabia das dificuldades que os alunos indigenas sofreriam na cidade, junto aos ‘brancos’. Hoje,
segundo ele, a prioridade da escola da aldeia, que era o ensino da cultura e da lingua materna,
mudou, gerando uma “divisdo de familias”, pois muitos pais preferem matricular seus filhos
nas escolas da cidade e uma minoria prefere a escola da aldeia.

Mas porque as familias estdo preferindo matricular seus filhos nas escolas da cidade?
O que os pais, mées, alunos, professores, liderangas pensam a esse respeito? Retomaremos
esse assunto no capitulo 3.

Assuncédo afirma que é muito dificil para o filho de indigena comecar a estudar na
lingua portuguesa (alfabetizacdo), pois os pais e avds s conversam com ele na lingua étnica.
Quando os pais matriculam as criancas nas escolas da cidade, o ensino € apenas em
Portugués. Entretanto, quando essas criancas sdo matriculadas na escola da aldeia, 0s
professores também trabalham em Portugués. Por isso, segundo o professor, as criancas
indigenas ficam perdidas e ndo conseguem aprender a ler e a escrever nem em Guarani, nem
em Portugués, dificultando o processo de leitura e escrita, pois, de acordo com ele, a crianca
ndo pode “ir direto para o portugués na escola”. Ele diz que, primeiro, o aluno deve ser
alfabetizado na lingua materna indigena, depois, aos poucos, o professor devera introduzir o
“ensino misturado”, tendo sempre, como primeira lingua, o Guarani. Mas, conforme
Assuncdo, ndo € isso que acontece hoje na escola de Jarard. Percebe-se que a questdo
linguistica é um fator importante e de grandes discussdes entre as familias indigenas locais.

De acordo com o professor, muitas criangas reprovam na escola da aldeia, porque “nao
sabem o Portugués”, e quando vao para as escolas da cidade, igualmente reprovam por
também ndo saber “o Portugués”, pois ndo estdo sendo alfabetizadas na lingua Guarani.
Outras criancas estudam na aldeia até o 5° ano e, quando véo para escolas da cidade, também
encontram dificuldades. Muitos alunos/alunas, por reprovarem varias vezes quando comegam
a estudar na cidade, ja estdo na idade de casar e acabam desistindo da escola. Por isso, poucos
chegardo a frequentar uma faculdade. Aqui cabe uma questdo importante: como é a Politica
Linguistica dessa comunidade indigena?

Entendemos Politica Linguistica, segundo Wilmar Rocha D’Angelis (2000: 1), como
“[...] uma proposta sobre a situagéo linguistica de uma comunidade. Normalmente as Politicas
Linguisticas surgem onde existe mais de uma lingua sendo usada em uma comunidade ou,

pelo menos, mais de um dialeto de uma mesma lingua”.
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D’Angelis (2000) comenta que, quando uma comunidade indigena vé a lingua
portuguesa sendo falada cada vez mais frequente pelos seus membros, que se tornam
bilingues, eles realmente precisam se preocupar e pensar em uma politica linguistica para
defender e manter sua lingua propria. O autor explica que, devido a situacdo de pressao em
que vivem o0s povos indigenas no pais, as comunidades sdo obrigadas a aprender o Portugués,
que adentra suas areas e casas através de funcionarios do governo, documentos, jornais,
revistas, escola, radio e televiséo.

O autor versa sobre os indigenas Kaingang e comenta sobre o “bilinguismo de
transi¢do” que o Summer Institute e a FUNAI impuseram a esse povo. Afirma que a
alfabetizacdo faz parte da politica linguistica de uma comunidade que usa da escrita. Ela deve
escolher se deve usar a escrita ou ndo em sua comunidade, na lingua materna ou na lingua
portuguesa. Isso é uma escolha linguistica, pois a comunidade decide a politica de
alfabetizacdo, que é parte inseparavel da politica linguistica geral.

No caso de Jarard, o professor Assuncdo aborda situagbes importantes que, segundo
ele, sdo vivenciadas pelas criangas, por ndo estarem sendo alfabetizadas na lingua Guarani.
Cabe a pergunta: porque essas criangas ndo estdo sendo alfabetizadas na lingua materna
indigena?

Por sua vez, os atuais professores indigenas na aldeia e ndo indigenas na cidade
entendem que as criangas precisam saber o Portugués para, futuramente, estudar nas escolas
da cidade, priorizando apenas a continuidade dos estudos, sem levar em conta 0s aspectos
linguisticos e psicologicos do aprendizado de uma lingua. Conforme Rossato (2002: 116), os
mantenedores, “também ndo se preocupam, [..] realmente, (com) os problemas e
necessidades destas comunidades e em preparar suas criangas para enfrentar minimamente
esta realidade e para serem felizes, de acordo com seu contexto cultural e suas expectativas de
vida”. Ela ainda entende que “a ‘logica’ da continuidade do estudo para os indios esta
intimamente vinculada a légica do mercado de trabalho, pois ambas funcionam [...] como
porta de saida da aldeia” (Idem, 2002: 117).

Até meados de 2017 trabalhavam somente uma hora/aula de Lingua Guarani, mas
depois do més de julho daquele ano, retiraram a disciplina escrita, utilizando apenas a lingua
indigena materna oral para explicar os conteudos das disciplinas em Portugués.

Aqui cabe uma observacdo. A Matriz Curricular®® das escolas indigenas Mbo’ero

Arandu’i e Mbo’eroga Taperandi, aprovada pela Portaria n® 004/2017, a qual tive acesso

% No anexo | da dissertagao.
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depois de julho 2017, ndo contempla mais a disciplina Lingua Guarani. Quando perguntei aos
professores indigenas de Jarard sobre essa questdo, disseram ndo saber ao certo porque a
Secretaria de Educacéo retirou do curriculo essa disciplina que, até entdo, era trabalhada na
escola.

Quando questionei a Secretaria de Educagdo do municipio, Claudia de Sena Cabral
Ribeiro, sobre a Matriz Curricular aprovada em 2017, em que ndo consta a disciplina de
Lingua Guarani, ela disse que trabalhou com os dados referentes a 2016, mas que estava
revendo toda documentacdo sobre as escolas indigenas, inclusive sobre a disciplina de Lingua
Guarani no Curriculo das escolas em questao.

Nessa l6gica, Assungdo fez uma critica ao ensino escolar atual na aldeia e comenta
como deveriam ser as aulas:

Esse professor que estd ai (na escola da aldeia Jarard), ele ndo sabe o0 que a
gente sabe em guarani para explicar para criangas. Porque ali tinha que
funcionar 1° ano e 2° ano, tinha que estudar somente guarani, na lingua
prépria. No 3° e 4° ano ele pode entrar um pouguinho da segunda lingua
portugués e sempre continuar estudando em guarani para ficar bem claro
para crianca o porqué esta estudando, para acompanhar essa coisa. E hoje em
dia estd em portugués ali (Assuncdo Gonsalves, 58 anos, aldeia Jarara,
2017).

Ele relata que, ao chegar a sala da aula, primeiro tinha que conversar com os alunos,
ouvir os alunos e, assim, ele tinha coragem de conversar, seja com crianca, adulto, velho ou
pequenininho, pois havia discussdes envolvendo toda comunidade. “E agora, ali j& ndo tem
mais isso, chega aluno ja da aula diretamente, ja ndo tem mais esse conversero de comparar
alguma coisa, de conversar. Ndo tem mais essa coisa”.

De acordo com Assuncdo, sua saida fez com que a escola fosse se transformando e se

tornou o tipo de escola que hoje se estabeleceu na aldeia, “igual da cidade”.

Essa escola ai, propria agora depois que eu sai, e quando conversou que ia
comecar esse aluno, esse professor dar aulas para alunos. Ele tinha falado,
gue nagquele momento que ele entrou para trabalhar, que o professor entrou
os dois. [...] Agora aluno tem que aprender alguma coisa, e mais, a regra tem
que ser em portugués e ele deixa de lado o guarani, ele vai mais em
portugués (Assuncdo Gonsalves, 2017).

Para Assuncéo, a escola ¢ um local de discussdo, que vai além da leitura e escrita.
Nela pode-se trabalhar e discutir assuntos para esclarecer aos alunos como, por exemplo, o
gue esta acontecendo na sociedade, o que o ‘branco’ fez e o que as autoridades publicas estdo

fazendo com os indigenas. Ele acrescenta:
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Mas isso ndo acontece hoje porque os professores deixaram ser envolvidos
pela cultura dos brancos. Um dia eu falei para o capitdo ali. Ele falou: Nao,
agora mudou a nossa coisa, estamos dentro do municipio. A pessoa esta
dentro do municipio mesmo, mas a gente sabe como tem que viver nossa
parte e o branco também sabe como ele tem que viver (Assuncdo Gonsalves,
2017).

Ele parou de lecionar porque, segundo ele, a familia da atual lideranca comecou a
“criar problemas com a escola” e ele ndo gostou, esperou findar o ano e saiu. Quando saiu do
cargo, a professora Maria Cristina “assumiu tudo”, mas ficou pouco tempo e também desistiu.

Maria Cristina contou que, depois da saida de Assung¢do, tomou a frente dos trabalhos
da escola por um tempo, e presenciou muitos conflitos, pois havia disputa de poder entre dois
grupos na época - 0 que ajudou na retomada da aldeia (grupo que seu irmao liderava) e o que
chegou depois da retomada. Segundo ela, “tinha um povo que viveu quase toda vida na cidade
e quando vieram viver na aldeia, ndo entendia o sistema, a regra”. E ela acrescentou: “Eu tive
muita presséo, perseguicdo. Tentei trabalhar para unir 0s dois grupos, mas eu ndo conseguia,
sabe ¢, ai acabei desistindo”. Em seguida, ela casou e teve um filho, mas o grupo néo aceitava
professor substituto na licenca-maternidade. Outro fator que contribuiu para sua saida foi sua

participacao ativa no Movimento dos Professores Indigenas Kaiowa e Guarani. Ela contou:

Eu saia muito participar das reunides do Movimento [dos Professores
Kaiowa e Guarani] e eles acabaram me gqueimando contra 0s pais, porgue eu
viajava e deixava os alunos sem as aulas. Eles ndo entendiam que eu tinha
que cumprir obrigacdo dos dias letivos. [...] eu tinha que cumprir esse
horario, mas eles ndo entendiam. E na época, depois, na licenca-
maternidade, eles ndo aceitavam substituicdo (Maria Cristina Benites,
Dourados, escola indigena Augustinho, 2018).

Ela contou que, depois de sair de Jarara, trabalhou em Amambai, Aral Moreira e, por
fim, em Dourados, onde é concursada (funcionario concursado ganha estabilidade trabalhista).
Em sua opinido, lecionar em Jarara ainda € muito bom, porque o professor tem, na natureza,
tudo o que precisa para trabalhar as disciplinas, por exemplo, o rio que costeia a aldeia, 0
mato e as criancas todas falantes da lingua indigena. Maria Cristina argumenta que 0S
professores precisam “pesquisar fontes”, ‘“‘gravar”, “resgatar identidades”, ‘“‘ouvir” e
“fotografar”, porque, segundo ela, isso € um arquivo que podera ser apagado futuramente.

Na aldeia Jarara todos os professores que lecionaram/lecionam foram/sdo indigenas.
Alguns professores vieram de outras aldeias, trabalharam por algum tempo e logo foram
embora. Os atuais professores séo filhos do capitéo, principal lideranga na aldeia hoje.

A fala do ex-professor de Jarara, Assuncgdo, e dos demais professores, se insere numa

rede de relacBes que faz parte da historia da educacdo escolar na comunidade e que vem
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sendo transformada ao longo do tempo. Percebe-se que a escola da aldeia Jarara passou por
um periodo de idealizacdo, foi posta em pratica quando retomaram a aldeia, mas, ao longo do
tempo, vem passando por transformacdes. Ela reflete as divisdes da comunidade, as disputas
dos grupos de parentescos. Pessoas como Assuncéao se ressentem de terem sido excluidos do
processo devido a fatores internos (relagdes entre liderangas) e tambem externos (relacdes
com a prefeitura), o que esclarecerei nas paginas seguintes, ao falar da escola de tijolo
construida na aldeia.
**%

Quando realizei o primeiro trabalho sobre a escola da aldeia Jarara, em 2014, ndo me
atentei para as inUmeras percepcfes que permeiam o contexto escolar indigena local e, assim,
fiquei presa a um discurso apenas de funcionarios que estavam atuando naquele periodo. No
entanto, a presente pesquisa, ao abrir a discussdo para 0s pais, alunos, liderancas, ex-
funcionarios e funcionarios da educacéo escolar indigena e ndo indigena, pude perceber, com
mais clareza, que a escola se localiza em meio a uma teia de relagdes que vem sendo tecida e
transformada constantemente, de acordo com o momento vivenciado pela comunidade de
Jarard.

Percebe-se que houve distintos “periodos” na historia da educacdo escolar da aldeia
Jarard. Algumas transformacfes tém gerado tensdes, pois, a partir do momento em que a
escola é efetivada e recebe influéncias internas (aumento do nimero de familias e a presenga
de um novo capitdo como lideranca) e externas (influéncia da prefeitura como mantenedora,
igrejas e programas assistenciais), ela se transforma, gerando o que o Assun¢do denomina de
“divisao de familias”.

Aproximadamente dezesseis familias oriundas de Jarara, Caarap6 e Dourados lutaram
pela retomada do territorio tradicional. Quando o pequeno grupo adentrou as terras em 1996,
eles ja tinham uma liderancga instituida, que iniciara na cidade, quando o grupo ainda estava se
(re)organizando para a retomada. Ao entrar na aldeia, o antigo capitdo perdeu forca, dando
lugar a outra pessoa como lideranca, e esta abre espago para familias vindas de fora, como
aldeia Cerrito (Eldorado, MS), aldeia Porto Lindo (Japord, MS) e outras localidades,
crescendo consideravelmente o numero de pessoas no local e reconfigurando a comunidade.

Em 1997, Silvio Iturve assumiu a capitania na aldeia Jarara e permanece até os dias de
hoje. Alguns anos depois, um de seus filhos assumiu o cargo de professor na escola da aldeia;

posteriormente, seu outro filho também e, assim, a demanda da comunidade escolar passa ser
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~ 24
a constru¢ao de uma “escola com estrutura™”’

. A comunidade, inclusive, realizou um protesto
em 2003, bloqueando a rodovia MS-289, reivindicando uma escola com gestdo propria.

De acordo com essa lideranca, eles fizeram a “manifesta¢ao”, bloqueando a estrada
que da acesso a aldeia, pois a reivindicacdo (construcdo da escola indigena, de alvenaria) ndo
estava sendo atendida pelos 6rgdos competentes. Em suas palavras: “Demos um prazo para
eles, se ele vai fazer ou ndo, ai se explicaram. Se a gente ndo se levantar e brigar feio, nos
mesmo nunca temos quase nada” (Silvio Iturve, 62 anos, capitao da aldeia Jarara, 2017).

O jornal regional Correio do Sul®

, ha época, publicou noticiando que os indios de
Jarara haviam mantido refém o chefe do Nucleo da FUNAI de Dourados, Jonas Rosa.
Segundo o jornal, os indios queriam a construcdo de uma escola na aldeia, que o municipio ja
havia se comprometido a construir. Bloguearam a estrada por ndo haver resposta em relacdo a
reivindicacdo.

Assuncdo disse que participou da “manifestagdo”. Na época reivindicaram, segundo
ele: “um monte de proposta, ocupagdo do outro pedaco [aumento do tamanho da aldeia],
energia elétrica, escola, posto de saide e mais”. Em reunido, perceberam que havia muitas
reivindicacdes por parte da comunidade e se repassassem todas, ndo seriam atendidos. Entdo,
a comunidade decidiu lutar pela construcéo da escola, do posto da FUNAI e pela demarcagéo,
mas ainda era muita reivindicacdo. Assim, acharam por bem escolher apenas lutar pela
construcdo da escola e do posto da FUNAI. Assuncgéo relatou: “Foi feito reunido e todos
concordaram em pedir somente a construgdo da escola, que estava fazendo mais falta”.

De acordo com Assuncdo, a estrada (rodovia que liga Juti a Amambai), que da acesso
a aldeia, foi bloqueada, e 0 Administrador Regional da FUNAI Jonas Rosa, ficou de refém
dos indigenas por um dia na aldeia. Foi quando o prefeito na época, Neri Muncio
Compagnoni, chegou para negociar e disse que construiria a escola; entdo, os indigenas logo
liberaram o refém e o motorista.

Por conseguinte, a obra da escola foi autorizada pela Camara Municipal, através da
Lei 185/2004 e foi construida com recursos provenientes da receita publica municipal. Assim,
a escola Mbo’ero Arandu’i?® foi criada através da Lei Municipal n® 202, de 13 de abril de
2005. Em seu PPP — Projeto Politico Pedagogico, aprovado pela Portaria Municipal 052/2010,

consta que ela tinha, como extensdo, a Escola Municipal Indigena Mbo’eroga Taperandi,

% Segundo o capitdo e os professores, diz-se de uma escola indigena prépria, polo, com autonomia gerencial. Os
atuais professores deixam claro que lutam por essa escola desde o dia em que assumiram o cargo na aldeia.

% Jornal semanal Correio do Sul, de 03 a 10 de outubro de 2003, publicou em manchete “Chefe da Funai fica
refém de indios em Juti”. Em anexo.

% Alguns dados referentes a escola foram retirados do PPP - Projeto Politico Pedagégico e através de conversas
com a direcdo, coordenacao e professores da referida escola indigena.
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localizada na aldeia Takuara. Porém, através da Lei Municipal n® 303, de 17 de novembro de
2009, a escola Mbo’ero Arandu’i deixou a condigdo de escola polo.

Em conversas com a supervisora de educacdo do municipio, ela informou que, em
2005, a prefeitura elaborou um ato de criacdo, mas a escola de Jarara nunca foi autorizada
pelo Conselho Estadual de Educacdo e, por esse motivo, € extensdo da escola municipal
Doraci, j& que ndo possui autorizacdo de funcionamento. Essa funcionéria disse desconhecer o
Projeto Politico Pedagdgico e o Regimento Escolar da escola. Logo promete que ira fazer um
decreto aprovando a escola municipal indigena Mbo’ero Arandu’i como extenséo da escola
municipal Doraci. Nas paginas seguintes tentaremos esclarecer o que de fato aconteceu acerca
da documentacdo da escola.

Segue a foto da atual escola indigena.

Figura 5. Foto da Escola Municipal Indigena Mbo’ero Arandu’i, na aldeia Jarara.

Fonte: Marlene Gomes Leite, 20/03/2017.

O prédio da escola foi construido em alvenaria. Sdo duas salas de aula, uma sala para a
coordenacdo pedagogica, uma cozinha, dois banheiros na lateral (masculino e feminino) e
uma varanda que cobre toda extensdo da frente da escola, como podemos ver na foto acima.

A escola oferece ensino de 1° ao 5° ano do Ensino Fundamental, em salas multisseriadas,
com 22 alunos, em 2017 (04 alunos no 1° ano, 07 alunos no 2° ano, 06 alunos no 3° ano, 05
alunos no 4° ano e 00 aluno no 5° ano), que variam de 06 a 14 anos de idade, com
funcionamento apenas no periodo matutino.

Em 2017, a escola iniciou com trés professores, os irmdos Jodo Iturve e Cristino lturve
(ambos possuem o0 curso Ara Verd) e Aguinalda Paim, esposa do professor Cristino (que



65

estava de licenca-maternidade). Ela cursava Pedagogia, mas teve que trancar o curso e
afirmou que iria finaliz&-lo no préximo ano. Durante a licenca da professora Aguinalda,
contrataram Rosangela Pavdo (ensino médio completo, finalizado em 2016). Como
funcionaria efetiva ha somente a prima dos professores, Luciene lturve, que trabalha como
cozinheira e realiza os servigos gerais na escola. No inicio do ano, pos-elei¢des, a nova gestao
politica do municipio de Juti, nomeou a professora ndo indigena Adriana Martins Biazotti
(formada em Letras), como coordenadora da educacdo escolar indigena do municipio. Esta
coordena as escolas municipais indigenas das aldeias Jarard e Takuara.

Em sala, Rosangela trabalhava com os alunos do 1° e 2° anos, Cristino com os alunos do
3° e 4° anos e Jodo assumiu as aulas de Arte e Educacédo Fisica nas duas salas, cumprindo 10
horas-aula em sala por semana, e o restante do tempo na coordenacdo pedagdgica da escola.
Isso estava acertado para até meados de 2017, periodo em que a professora Aguinalda
retornaria da licenca a maternidade.

——

Segundo os professores indigenas, a situacdo desta escola encontra-se em fase de
tramitacdo na Justica, pois € reivindicada a passagem da categoria de escola extensdo para a
de Escola Indigena Polo Mbo’ero Arandu’i. Assim, tem como demanda conquistar autonomia
gerencial.

Nesse sentido, na primeira reunido ocorrida no inicio do ano letivo envolvendo os
funcionarios da escola, os professores, de posse do PPP que, segundo, ele foi elaborado pelos
mesmos, contando com a participacdo da comunidade, manifestaram o desejo de tornar a
escola indigena polo. Na oportunidade, o capitdao declarou: “queremos uma escola, ndo um
barracdo”, afirmando que a construgdo existente na aldeia ndo é escola indigena.

Passado algum tempo, pude conversar com o capitdo e perguntar por que ele disse que
a escola da aldeia era um barracdo e ndo uma escola indigena. Na oportunidade, ele explicou
que o atual prédio da escola foi inaugurado em 2004, e muitos anos se passaram, mas a escola
ainda estd com falta de estrutura. O que ele quer, enquanto lideranca, “¢ uma escola com
estrutura”, ou seja, polo, propria, com biblioteca, salas de aulas confortaveis, e diz que vai
lutar por isso. A discussdo se restringe, portanto, a estrutura fisica, sem mencao a proposta
pedagdgica.

A seguir, fagco uma breve descricdo do estado de conservacdo desta escola e de seus
equipamentos. Como a mesma nao possui forro, algumas aves fizeram ninhos na cumeeira e

isso causa um enorme transtorno. As fezes liberadas por esses animais, além do odor
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desagradavel, podem transmitir doencas e também esta danificando os materiais e a mobilia
escolar. Na sala da coordenacgéo, por exemplo, muitos livros tiveram de ser descartados.

Os professores reclamam que a escola tem internet, mas ndo funciona, tem um
computador e uma impressora que fica na sala da coordenacéo, mas estdo estragados, e isso
causa-lhes revolta, pois alegam precisar de internet, de computador e de impressora para
auxiliar na preparacéo de suas aulas.

A sala, que os professores chamam de coordenacdo, tornou-se um deposito de livros
velhos, materiais pedagdgicos, materiais utilizados nas aulas de educacdo fisica e outros.
Como a escola néo tem sala dos professores, sala de coordenacdo, almoxarifado ou sala para
arquivo, todos os materiais sdo postos nessa sala, que ja esta cheia.

Na sala ao lado fica a cozinha, com um fogdo de duas bocas, um botijdo de gas, uma
geladeira e um bebedouro (materiais comprados em 2017, pela prefeitura). H4 também um
freezer velho pequeno, uma pia para lavar lougas e um pequeno armario utilizado para
guardar os materiais de cozinha. Neste mesmo local, uma parede separa a cozinha da
despensa onde sdo guardados os alimentos utilizados na merenda e os materiais de limpeza. O
bebedouro com duas torneiras (natural e gelada) foi instalado na frente desta sala, onde 0s
alunos se divertem tomando agua gelada, pois antes eles tomavam &gua em uma torneira na
frente da escola.

Também ndo ha refeitorio. A merenda escolar é servida na porta da cozinha, em um lugar
improvisado com uma carteira de aluno. Os alunos ndo dispdem de um lugar para se
acomodar para comer: sentam na mureta em frente a escola, sob forte sol, ou no chéo,
encostados nas paredes das salas, ou até mesmo na sombra de arvores. Além disso, cachorros
chegam no horério do lanche e permanecem no local, pois ndo é fechado onde as criangas
merendam. De acordo com a coordenadora de educacdo escolar do municipio, breve esta
questdo sera resolvida.

Quanto as salas de aula, sdo duas pecas pequenas. Cada uma possui um ventilador de
parede, uma pequena lousa, uma mesa com cadeira para os professores, um armario e cerca de
quinze carteiras para os alunos. Na sala do 1° e 2° ano, as carteiras s&o menores.

Segundo os professores, por diversas vezes solicitaram aos érgaos competentes melhorias
na infraestrutura da escola, mas recebem sempre como resposta: “Esse ano nao temos verba”.
Também ouvi isso quando busquei respostas para algumas perguntas que surgiram durante o
trabalho de campo.

Os professores demonstram, constantemente, o desejo pela escola polo. O professor

Jodo manifestou:
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Primeiramente, tem que ter alunos um pouco, segundo vai arrumar mais
empregos para o patricio aqui que faz, esta estudando fora, isso que € o
problema, e outra, n6s vamos lutar para ser escola indigena ndo dependente.
Dependente vocé sabe como é, escola polo tudo aqui, isso que eu coloco
para as maes, para 0S pais por aqui, se tiver bastante alunos nos vamos
precisar de inspetor, guarda, de mais professores, vai abrindo vagas (Jodo
Iturve, 34 anos, aldeia Jarara, 2017).

Nessa fala, fica evidente o porqué do desejo por uma escola polo. Esse desejo é
representado por uma pequena parte dos moradores de Jarard, pois, de acordo com o professor
Jodo (2017), a maioria dos indigenas fala: “E muito pouco aluno, eu vou faltar, porque eu nio
quero trabalhar mesmo, porque eu vou se envolver nesse ai? VVou colocar 14 mesmo, branco é
melhor. Das mées vocé escuta assim”.

Quando os professores buscam por respostas sobre as condi¢des para o funcionamento
de sua escola como polo ouvem o que eu ouvi: “a escola ndo tem estrutura”, “sua construgio ¢é
precaria”. Caberia questionar: Porque ndo tem estrutura? Que estrutura precisaria?

Procurei por respostas na escola municipal Doraci, e a secretaria me explicou que, no
censo escolar, as escolas Mbo’ero Arandu’i e Mbo’eroga Taperandi aparecem como polo,
mas que, na realidade, elas ndo receberam autorizacdo para funcionar como polo, mas néo
sabe ao certo 0 que havia acontecido. A escola de Jarara possui Projeto Politico Pedagogico,
Regimento Escolar, Matriz Curricular e Calendario Escolar diferenciados, com datas
especificas de comemoracges indigenas. Além disso, consta como escola polo, tem um nome
préprio, mas nao tem autorizacdo para funcionar como polo. Por qué?

Tentei conversar com a supervisora de educacdo, para esclarecer, mas nao a encontrei,
pois ela trabalha na Coordenadoria do Estado, na cidade vizinha de Navirai. Entdo busquei a
ex-supervisora®’ para esclarecer as didvidas. Segundo esta ex-técnica, ndo é uma escola
independente, pois 0 Conselho Estadual de Educagdo ndo autorizou o funcionamento como
polo®®. Quando ela saiu do cargo, a nova supervisora estudou o caso, concluindo que,
realmente, a escola ndo possui condi¢Bes adequadas para funcionar como escola polo e, por
IS0, tanto a escola de Jarard como a escola de Takuara acabaram se tornando extensdes da

escola municipal Doraci.

2" Quando trabalhei como secretaria da escola polo Doraci de Feitas Fernandes em 2008, a ex-supervisora estava
empenhada na correcdo do PPP da escola de Jarard e de Takuara, entdo deduzi que ela poderia esclarecer
algumas duvidas com relagdo a isso.

%8 De acordo com a Deliberagdo CEE/MS n° 10.647, no Art. 58, entende-se por escola indigena polo a
instituicdo publica de ensino que dispde de salas denominadas extensdes, localizadas em um mesmo territorio
indigena.

Paragrafo Unico. A palavra polo deverd constar da denominacdo da escola indigena, se possuir extensfes
(Deliberacdo CEE/MS N° 10.647, de 28 de abril de 2015).
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Para a ex-supervisora, a escola ndo pode ser polo porque ndo tem estrutura fisica
adequada, ndo dispBe de acessibilidade e o nimero de alunos € insuficiente. Comentou do
desejo dos professores indigenas em transformar a escola em polo: “Eles querem uma escola
polo, mas os alunos ndo param la. Como querem escola polo? Como querem uma escola?”.

E importante destacar que a precariedade da estrutura da escola é um dos fatores que
induz as familias a matricularem seus filhos para estudar nas escolas da cidade. Em conversas
com as maes de alunos, elas abordaram também essa questdo. Mas essa variavel ndo aparece
na fala de nenhuma autoridade competente com quem conversei.

Segundo a ex-supervisora, todos os alunos indigenas poderiam ficar estudando na
escola da aldeia, mas eles ndo ficam e vém para a escola estadual, ou para a do municipio,
depois voltam para a escola da aldeia. E afirmou: “Na prética, € uma escola polo, mas a gente
sabe que eles ndo tém autorizacdo, [embora] foi criada, tem decreto de criacdo [...] das duas
escolas”.

Sobre esta situagéo, a professora Veronice analisa:

E um circulo vicioso: a escola da aldeia é precéria, por isso os pais preferem
matricular os filhos na cidade, com melhor estrutura; com poucos alunos na
aldeia, a prefeitura ndo melhora as condi¢des da escola e, assim, também nao
autoriza o funcionamento como polo porque sdo poucos alunos e por ndo
apresentar condicoes fisicas de ser polo (ROSSATO, 2017).

Dias depois tive a oportunidade de conversar com a atual supervisora de educagédo do
municipio e ela disse que esta escola tem o nimero no INEP — Instituto Nacional de Estudos e
Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira, possui 0 ato de cria¢do, sO que 0 processo de
autorizacdo nunca tramitou e, com isso, nunca foi autorizada. Neste sentido, ela sugeriu que,
primeiro, os indigenas deveriam lutar para conseguir a construcdo de outra escola na aldeia,
pois a atual ndo é adequada; depois, sim, pode-se pensar em tornad-la escola polo. A
supervisora comentou, ainda, ter ouvido sobre as muitas brigas entre os indigenas, mas, em
sua opinido, eles deveriam brigar com o governo federal para conseguir uma escola com
estrutura na aldeia. Até o término da pesquisa de campo, os professores indigenas da aldeia
Jarara afirmaram ndo conhecer a supervisora de educacao do municipio.

Ela acrescentou que orienta a prefeitura a reivindicar através do PAC — Programa de
Aceleragdo do Crescimento, a construcdo da escola indigena, mas eles alegaram ndo ter
condigdes, pois teriam que arcar com a contrapartida e, naquele momento, “nédo dispunham de

recursos para uma obra desta magnitude”.
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Quanto ao PPP e ao Regimento Escolar, a supervisora afirmou que desconhece esses
documentos e, devido a situacdo estrutural da escola de Jarara, eles ndo sdo validos e que,
logo, ela fara um decreto regularizando a situacdo das escolas indigenas do municipio como
extensdes da escola municipal Doraci. De acordo com ela, na época, a escola de Jarara foi
criada para eles terem o nimero do INEP, vir recursos para a escola e poder receber merenda
escolar para os indigenas, mas nunca foi autorizada como independente, pelos motivos ja
apontados e porque a escola da Takuara esta em uma terra em litigio.

Ouvi de alguns funcionarios que a escola da aldeia Jarard poderia fechar devido ao
pequeno numero de alunos. Busquei apurar os fatos com a Secretaria Municipal de Educacao,
Cultura e Esporte do municipio, Claudia de Sena Cabral Ribeiro, e conversar sobre a
educacdo escolar indigena, ja que o municipio de Juti tem duas aldeias em sua jurisdicéo.
Percebi que ela estava preocupada diante da situacdo, principalmente da aldeia Jarara, pois,
segundo ela, o dialogo com eles “parece estar cada dia mais reduzido”.

A secretéria esclareceu que, no inicio de 2017, convocou os professores para conversar
e pediu que incentivassem as familias indigenas a matricular os filhos na escola da aldeia,
pois precisa ter maior numero de alunos para continuar funcionando. Segundo ela, é
necessario empenho de ambas as partes, da entidade mantenedora (prefeitura) e da
comunidade indigena. Entretanto, parece ndo estar havendo interesse da comunidade escolar
indigena em valorizar a escola da aldeia e, por isso, muitas familias estdo preferindo
matricular os filhos nas escolas da cidade. Esta questdo remete a composi¢do politica das
parentelas e ao acesso delas ao controle da escola, tema que sera retomado mais adiante.

O Ministério Publico Federal questionou o fato de a escola indigena ser extensdo, e a
Secretéria se posicionou, engquanto gestora:

A primeira reivindicacdo deles é transformar a escola deles em escola polo,
mas 0 que eles ndo entenderam é assim, mesmo que transforme em escola
polo, a entidade mantenedora é o municipio de Juti. Eu acho que eles tém
uma visdo que se tornar uma escola polo, eles vao ter uma independéncia
total em todos os sentidos, e ndo €, sempre vai ser 0 municipio que vai
manter e que vai cuidar, que vai fiscalizar. E eles ttm uma visdo assim pelo
que eu vejo: olha nds vamos tornar a escola polo, ndo é com objetivo de
melhorar a situacdo deles, € de uma independéncia, deles fazerem o que eles
quiserem. E ndo € assim, eu enquanto aqui hoje, tenho toda uma superviséo,
uma coordenagédo do estado e federal, MEC e FNDE que me supervisiona,
como estd minha gestdo, como estou fazendo, como ndo estou, 0 que eu
pOSSO € 0 que ndo posso e nos temos leis (Claudia de Sena Cabral Ribeiro,
Secretaria Municipal de Educacédo, Cultura e Esporte, do municipio de Juti,
05 de julho de 2017).

Segundo ela, também existe um conflito de ideias entre o Estado e 0s municipios, pois

ndo entram em consenso e, muitas vezes, quem trabalha com os indigenas diz uma coisa, 0
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governo federal diz outra e séo as leis no Estado que os diferencia, mas ndo tem um norte para
seguir sobre a educacgdo escolar indigena. Acrescenta ainda que hoje esta “dificil segurar as
criancas estudando na aldeia”.

Claudia estava fazendo o levantamento dos seis primeiros meses de gestdo para, no
segundo semestre de 2017, tomar algumas atitudes, mas que s6 definiria politicas a partir de
2018. Ela afirmou que iria colocar uma pessoa da Secretaria de Educagéo para cuidar da parte
pedagdgica nas escolas indigenas e ainda estd avaliando, mas seu desejo era que os alunos
fossem estudar nas escolas da cidade, devido a falta de interesse deles pela escola da aldeia.

Apos as férias de julho/2017, retornei a escola de Jararé e percebi que havia mudanga
no quadro de professores, pois foi realizada uma selecdo com prova de titulos para o cargo de
professor, permanecendo somente quem tinha formacéo profissional, no caso, os professores
que tinham o curso Normal Médio Ara Vera, pois nenhuma pessoa dentro da aldeia possui
outra formacdo na é&rea, além desse curso. Concorreram ao cargo trés professores que
possuem essa formacdo, mas apenas dois foram contratados, os filhos do capitdo. Uma
professora que passou na seletiva ndo foi aceita pelos outros dois professores da escola
indigena e, por isso, ndo foi contratada. Fazem inUmeras acusacdes contra essa pessoa,
alegando que ela quebrou diversos objetos da escola, por ndo conseguir as aulas. De acordo
com os professores, depois disso, ela acabou matriculando seus filhos na cidade, néo
valorizando a escola da aldeia. Por isso eles ndo a querem na escola.

Sobre a formacéo de professores, no cone sul do Estado ha dois cursos para formacao
de professores indigenas Guarani e Kaiowé - o Curso Normal Médio Intercultural Ara Vera
(“espaco-tempo iluminado™) e a Licenciatura Intercultural Indigena Teko Arandu (“viver com
sabedoria”). O primeiro é ofertado pela Secretaria de Estado de Educacdo, desde 1999, e
habilita professores das etnias guarani e kaiowa, para trabalharem em Educacédo Infantil e nos
anos iniciais do Ensino Fundamental, o segundo foi implantado em 2006 e habilita
professores indigenas para atuarem em quatro areas do conhecimento (Linguagens,
Matematica, Ciéncias da Natureza e Ciéncias Humanas) nos anos finais do Ensino
Fundamental e no Ensino Médio. Este curso é desenvolvido pela UFGD — Universidade
Federal da Grande Dourados, em parceria com SED — Secretaria de Estado de Educacéo de
MS, SEMEDs — Secretarias Municipais de Educacdo do Etnoterritorio Cone Sul, FUNAI —
Fundag&o Nacional do indio, e Movimento de Professores Indigenas Guarani e Kaiowa.

As outras etnias do Estado (Guatd, Terena, Kinikinau, Kadiwéu, Atikim e Ofaié)

frequentam o Curso Normal Médio Intercultural Povos do Pantanal, também mantido pela
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SED/MS, em parceria com 0s municipios e com a Universidade Federal de Mato Grosso do
Sul.

Em Jarara alguns indigenas tentaram fazer a faculdade Licenciatura Intercultural Teko
Arandu, mas ndo conseguiram ser aprovados no vestibular, pois alegaram que tiveram
dificuldades em escrever a redacgdo proposta na prova.

Quanto a Assuncdo, apds parar de lecionar, ndo assumiu nenhum outro cargo dentro
da aldeia. Hoje ele reside sozinho em um lugar préximo ao rio Amambai, afastado da escola
e de onde mora seus filhos.

No capitulo seguinte, a partir dos dados de campo, abordarei o0 processo de producgéo e
reproducdo da aldeia Jarara, a demarcacdo da terra, a organizacdo social das familias, as
principais préaticas culturais identificadas nesse coletivo e as percep¢des sobre a presenca do

Estado dentro da aldeia.
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CAPITULO 2

O PROCESSO DE PRODUCAO/REPRODUCAO DO COLETIVO DA ALDEIA
JARARA

Como destacado na introducéo, os indigenas kaiowa e guarani viviam em uma area de
ocupacdo tradicional antes do processo de colonizacdo. A exploragdo da Cia Matte
Larangeiras, a abertura das fazendas, a retirada forcada de suas terras tradicionais e outros
acontecimentos alteraram as condicgdes territoriais, organizacionais e ambientais do coletivo
de Jararad. Este capitulo busca compreender como se deu o processo de producdo e
(re)producdo desse coletivo, mostrando que, em cada momento vivenciado pelos indigenas,
uma nova configuragéo de rede de relacionamento se estabelece na aldeia.

O capitulo contém falas de indigenas que presenciaram a perda de sua area tradicional,
vivenciaram os despejos, a reorganizacdo do grupo na cidade de Juti, a retomada por conta
propria e, finalmente, a demarcacdo de parte de sua area, em 1996. Enfrentaram liminares
expedidas por “Juiz Estadual incompetente”, como expds Pacheco (2004: 105), porque a
competéncia para decidir sobre terra indigena se da na Justica Federal.

Importa salientar que alguns dados referentes a demarcacdo da TI Jarard foram
retirados da dissertagdo de Rosely Aparecida Stefanes Pacheco (2004) “Mobiliza¢6es Guarani
Kaiowa e Nandeva e a (re) reconstrucdo de territorios (1978-2003): novas perspectivas para
o direito indigena”. A autora acompanhou o processo de reivindicacdo da area indigena Jarara
desde 1986 e também da area indigena Takuara, em Juti, dois casos diferentes de reocupacéo.
No primeiro, a terra indigena foi identificada e demarcada e, no segundo, ainda aguarda
providéncias da FUNAL.

A comunidade de Jarara que iniciou com dezesseis familias, hoje abriga 69 em uma
area demarcada de 479, 0728 ha (quatrocentos e setenta e nove hectares, sete ares e vinte e
oito centiares), como consta no Decreto de Homologacédo de 12 de janeiro de 1993. Nesse
local, atualmente, a familia do capitéo, através da escola, tenta apresentar algumas praticas
tidas como culturais, tanto para as familias indigenas, que nem sempre concordam com a
“politica da lideranca”, como para os nao indigenas que visitam a aldeia na ocasido da festa
do dia 19 de abril. Nas datas comemorativas, os professores indigenas, através da escola,
apresentam o que eles chamam de “atividades tradicionais”. Adiante apresentarei tais

atividades.

2.1. Histdrico da comunidade, a demarcacao da terra e a recomposicéo da aldeia



73

Esta terra recebeu um nome - aldeia Jarara -, um local fixo e um significado para cada
familia. Quanto ao nome, ouvi pelo menos duas historias. A primeira diz de um indigena
antigo, muito conhecido da comunidade, que sempre dizia: “nds somos cobra jararaca”. De
acordo com algumas pessoas, foi ele quem instituiu 0 nome de aldeia Jarara, e também pelo
fato de existir muitas cobras jararaca no local, permanecendo até os dias de hoje. A outra
versdo é que existe um corrego na aldeia, chamado Jarard, o qual desagua no rio Amambai,
muito utilizado pelos indigenas antigos; entdo, em homenagem ao rio, nomearam o local de
aldeia Jarara. Ainda € usado pelos indigenas para pesca e banho.

A atual aldeia Jarard ja foi cenario de muitas belezas naturais, com riqueza de fauna e
flora. A antiga area de mata nativa foi substituida por uma vasta area de cultivo e pastagens
para gado, alterando radicalmente o ambiente, com a insercdo de gramineas no local. Hoje
ainda é possivel ver algumas espécies de arvores (angico, ipé e arvores frutiferas, como
manga, abacate, goiaba e outras), plantadas pelos indigenas apds a demarcacdo da TI. Alguns
animais, como tatu, pred, lobo, capivara, cateto e outros, infelizmente em pouca quantidade,
podem ser encontrados.

Conversei com pessoas nascidas na aldeia Jarara, de quem pude ouvir diversas
narrativas sobre o histérico da comunidade indigena no local, desde o periodo em que suas
familias extensas foram esparramadas, até a demarcacdo da aldeia e a entrada de familias
vindas de outras localidades, aumentando consideravelmente o nimero de habitantes e
deixando a aldeia com aspectos de reserva indigena.

Dona Lucila Vilhalva, indigena kaiowa, 56 anos, lembrou-se de que, quando crianca,
ela e seu irmao corriam pela “estrada velha” que atravessa a aldeia Jarara, aberta pela
Companhia Matte Larangeiras, e, no meio do mato, ela ia até o rio Bonito e, as vezes, até o
antigo Porto Felicidade as margens do rio Amambai.

A Cia Matte Larangeiras comandava toda regido desde 1882, mas, em 1943, foi
retirada a concessdo de seu arrendamento pelo ex-presidente da republica Getulio Vargas, que
criou o Territorio Federal de Ponta Por4, e anulou os direitos da companhia.

O senhor Ambrasio, chefe de familia, nascido na aldeia Jarara, esposo de dona Lucila,

sobre o processo de perda do territorio tradicional envolvendo a Companhia, narrou:

Quando acabou a Matte Larangeiras [Miguel Subtil de Oliveira] disse que
ganhou um pedaco de terra, ndo sei, acho que é onde ele estava morando. Ele
tinha ganhado um pedagco mesmo, os indios moravam aqui na regido
também. [...] Quando acabou a Cia Matte Larangeiras, comecou acabar, dai
0s empregados, comecou o patrdo tirar os empregados do servico. Cada
pessoa que trabalhava oito, nove anos de firma, nos fala agora de firma,
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ganhava um pedacgo de terra. Eles mesmo que dava [...] As pessoas iam,
falava para pessoas esse aqui € meu, talvez era de uma pessoa e falava que
era deles e acaba registrando no nome dele e depois fala: é meu, olha esta
aqui o documento. No fim nem é dele e foi isso que o Miguel fez [...] quando
acabou a Cia Matte Larangeiras ele falou comprei essa terra, para vocés sair
daqui; dai o pessoal acabou saindo mesmo e teve os despejos (Ambrdsio
Benites, 52 anos, aldeia Jarard, 2017).

A Cia Matte Larangeiras, ap6s perder o monopolio, passou a requerer fazendas e,
assim, ao fazer acerto com seus antigos trabalhadores, auxiliava-os, requerendo as terras
devolutas. Miguel Subtil de Oliveira trabalhou como fiscal encarregado na empresa por
muitos anos. Entdo, a companhia transferiu para ele o direito de requerer aquela area
(territério tradicional indigena), que ndo era propriedade da Matte, mas uma concessdo de
arrendamento.

Pacheco, analisando a cadeia dominial da aldeia Jarara, esclarece que:

A empresa Matte Larangeiras era possuidora da area, com titulo expedido
através do Estado de Mato Grosso. Em 30 de dezembro de 1953, a empresa
vendeu-a a Companhia Agricola Campanario que, por sua vez, vendeu-a em
14 de julho de 1972, para o Sr. Miguel Subtil de Oliveira (PACHECO, 2004:
102).

Segundo a autora, o territério tradicional Jarara foi destruido juntamente com o
territorio da aldeia Takuara, na década de 1950, pela Cia Matte Larangeiras que, ap0s perder o
monopolio de arrendamento no Sul do antigo Estado de Mato Grosso, tornou-se proprietaria
de grandes extensdes de terras para criacdo de gado (PACHECO, 2004). A empresa recebeu
do Estado o titulo da terra, depois vendeu a propriedade para a Campanério (fazenda), que,
em seguida, a vendeu para um particular. Nem a empresa, nem o Estado, nem o particular
levaram em consideracdo os verdadeiros donos daquela area, pois, quando a empresa passou a
explora-la, os indigenas ja estavam la.

Assim, as areas vizinhas foram sendo ocupadas por criadores de gado, e os indigenas,
cada vez mais encurralados, se refugiaram na area de exploracdo da Cia Matte Larangeiras,
terra que passou a pertencer a Miguel Subtil. Mas ele se deparou com um problema, pois nédo
levou em consideracdo os habitantes indigenas que sempre habitaram aquela regido e que ndo
iriam perder sua terra tradicional sem lutar por ela.

A Demarcacdo de terras indigenas®’, prevista no Art. 231 da Constituicdo Federal de
1988 e Lei 6.001/1973, é regulamentada pelo Decreto 1.775/1996, que estabelece 0s

procedimentos demarcatérios, obedecendo as seguintes etapas ou fases do processo: 1-

# InformagBes também obtidas através do site: (http://www.funai.gov.br/index.php/2014-02-07-13-24-53).
Acesso em 28/01/2018.
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Identificagdo e Delimitacdo - resultando em um Relatério Circunstanciado de Identificagdo e
Delimitacdo (RCID), que é resultado do trabalho de um GT — Grupo Técnico de profissionais,
coordenado por um antropdlogo, elaborado em conformidade com a regulamentacdo da
Portaria n® 14, de 09/01/1996 do Ministério da Justica, que, aprovado pela FUNAI, tem o
resumo publicado no Diario Oficial da Unido e do Estado; 2- Declaragdo - o Ministério da
Justica julga o processo administrativo; 3- Demarcacdo fisica - feita com base na portaria
demarcatoria, que reconhece como ocupacdo tradicional indigena e determina os limites; 4-
Homologacéo - logo apds a demarcacdo fisica da terra indigena, compete ao Presidente da
Republica homologar mediante um decreto; 5- Registro - depois da homologacdo, cabe a
FUNAI registrar a terra indigena como propriedade da Unido, no cartério local e na Secretaria
de Patrimonio da Unido.

A respeito das terras indigenas Kaiowa e Guarani no Estado de MS, e que foram
reconhecidas entre 1980 e 2007, Cavalcante (2013) comenta que foram tratadas como casos
isolados. Na maioria desses casos, as familias extensas mais articuladas reuniram um ndmero
maior de individuos em seu tekoha, contando também com apoiadores, fizeram pressao sobre
a FUNAI, para ela constituir um Grupo Técnico (GT) para a identificacdo da terra indigena.
Segundo o autor, quando a pressdo atinge um nivel politico, geralmente depois que 0s
indigenas j& fizeram a retomada das terras, a FUNAI constituiu um GT para identificagdo e
delimitacdo da area indigena em questdo. Esse foi o caso de 21 terras indigenas em MS, todas
de pequenas extensdes. Dentre elas, Jaguari (405 ha) e Jarard (479 ha), com tamanhos

insuficientes para garantir sua reproducao fisica e cultural. O autor explica que:

As retomadas de terras sd&o movimentos em que os indigenas, em geral,
depois de ter aguardado por um longo periodo pela agdo do Estado, na
auséncia dela, mobilizam-se para ocupar parte da terra que reivindicam
como sendo de ocupacgdo tradicional indigena. Esta tem sido a principal
estratégia de pressdo utilizada pelos Guarani e Kaiowa em relacéo ao Estado
brasileiro. Os eventos politicos isolados passaram a aglutinar pessoas
oriundas de diversas comunidades indigenas, fortalecendo assim as varias
acOes de retomadas que posteriormente acabaram por obrigar o 6rgdo
indigenista a iniciar processos de regularizacdo fundiaria (CAVALCANTE,
2013: 269).

Assim, as retomadas sdo manifestacfes politicas em que os indigenas Kaiowa e
Guarani reocupam suas antigas areas de ocupacdo. Estas sdo marcadas por intensos conflitos
no Estado, pois € travada, na Justica, uma luta dos indigenas contra os atuais proprietarios das
terras, o que demanda situacdo de litigio juridico envolvendo a posse das terras. O

antropologo kaiowa Tonico Benites (2014), a partir da etnografia de quatro processos de
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retomadas (Jaguapiré, Potrero Guasu, Ypo'i, e Kurusu Amba), analisa os diferentes atores
envolvidos no processo politico, desde o inicio da reocupacao do tekoha, até sua oficializagéo
pelos 6rgdos competentes do governo federal. Em seu estudo, ele mostra que, nas ultimas trés
décadas, os indigenas Kaiowa e Guarani se mobilizaram para a recuperacao de seus tekoha,
promovendo a articulacdo das familias, fortalecendo-se sob a dirego dos lideres espirituais,
no seio da Aty Guasu, visando assegurar o reconhecimento juridico e administrativo dos
tekoha em questéo.

O autor comenta, ainda, que no primeiro encontro da Aty Guasu, realizado em 1979, as
liderancas religiosas determinaram que, durante o processo de reocupacdo, fosse de
fundamental importancia a participacdo direta de todos os integrantes das familias extensas
dos tekoha antigos, como criangas, homens, mulheres e, até mesmo, os idosos. Deste modo, a
“equipe de frente” nas retomadas € composta por casais de liderancas politicas, lideres
espirituais, seus auxiliares e jovens, que coordenam a reocupac¢do de um territorio. Esses tém
participagdo permanente em rituais religiosos, que duram meses ou até anos. O objetivo destes
rituais € “[...] proteger e preparar os envolvidos na reocupacdo para que eles mantenham bom
contato com os seres invisiveis e os guardides do tekoha abandonado, uma vez que eles irdo
manter novamente contatos com esses seres invisiveis existentes naquele espaco” (T.
BENITES, 2014: 197).

Quanto a Jarara, em julho de 1986 os indigenas retomaram parte de sua area
tradicional; no mesmo més, através da Portaria 165 da FUNAI, um Grupo Técnico delimitou
a area em 590 hectares na entdo fazenda Miguel Arcanjo. No local, o GT encontrou dois
cemitérios indigenas, mas, na ocasido, o proprietario disse ndo ter certeza se eram de indios e
entrou na Justica contra a reocupacdo indigena, ganhando a sentenca a posteriori
(PACHECO, 2004).

Os indigenas foram despejados ilegalmente de sua aldeia tradicional em novembro de
1986 e alojados na reserva Te’yikue no municipio de Caarapd, mas, N0 Més seguinte, através
do mandado de seguranca, eles obtiveram liminar favoravel do Tribunal de Justica do Estado
de MS. Assim, em fevereiro de 1987, com meios proprios, voltaram novamente para sua area
Jarard.

Dona Lucila resumiu o despejo sofrido em 1986: “Primeiro despejo que aconteceu nos
foi indo para Caarap0, depois nds tornamos, voltamos e depois levou de novo nos la (reserva
de Caarapd). De la n6s voltamos até agora, né. Nos ficamos dez anos 14, depois do despejo

que fizeram”.
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O GT constituido pelo Decreto 94.945/87 ndo considerou a aldeia Jarara como &rea de
ocupacdo tradicional, ignorando as provas materiais, como os dois cemitérios indigenas
encontrados e, em razdo da acdo cautelar de atentado, proposta quando o grupo retornou a
area, em fevereiro do mesmo ano, sofreram novo despejo, mas agora considerado legal
perante a Justica, que acabou, mais uma vez, desarticulando as familias indigenas de Jarara
(PACHECO, 2004). Novamente elas foram despejadas e alocados na reserva de Caarapd,
onde um grupo permaneceu por algum tempo e outro grupo voltou para os arredores da cidade
de Juti e se (re)organizaram para lutar pela retomada de suas terras posteriormente.

Dona Lucila contou com detalhes como tudo aconteceu no Gltimo despejo ocorrido no

inicio de 1987, quando as familias indigenas foram despejadas:

Ai a policia... todo mundo perdeu, o que tem criagcdo eu tinha galinha,
cachorro, ficou tudo. Aquele fogo, alguma pessoa fez casa de capim, ai a
policia chegou bastante mesmo, doze 6nibus parece e tiraram o barraco. N&o
quer saber de nada, pegava aquela faca passava no barraco assim, tiraram
lona, enrolavam e jogavam assim e quem tem casa de capim botaram fogo
nas coisas e o fogo levantava. E as criangas ficou tudo ajuntado embaixo
dessa arvore ai, agora esta grande. E todo mundo ajuntou ali e levou todo
mundo para Caarap6 (Lucila Vilhalva, 56 anos, aldeia Jarara, 2017).

No relato de dona Lucila fica evidente que o despejo foi um processo violento. Por
aproximadamente uma década, ela ficou com sua familia na reserva indigena de Caarapd,
onde receberam uma educacdo escolar diferenciada ofertada pelo CIMI. Ela contou que sua
familia, ao retornar para Juti, morou na beira do corrego Santa Luzia, onde plantavam sua
roca. Eles praticavam sua cultura através da danca, canto e reza, mas tiveram que deixar o

local®®

para trabalhar. Quando retornaram da fazenda Campanério para Juti, dona Lucila ficou
sabendo que um fiscal da prefeitura estava doando terrenos, entdo ela conseguiu um pequeno
pedaco de terra onde construiu um barraco com a ajuda de seus parentes, pois Seu esposo “so
ficava trabalhando na fazenda da regiao”.

Durante o periodo do esbulho do territério tradicional, os indigenas passaram por
intensa transformacédo territorial, organizacional e ambiental. Muitos foram obrigados a

trabalhar na “abertura de fazendas”, nas derrubadas de mata ou na plantagdo de coloniéo e

%0 Na introdugdo deste trabalho comentei que minha méae, quando chegou a regido com sua familia, morou nas
proximidades do corrego Santa Luzia e disse ter visto familias indigenas morando ali, onde plantavam rogas,
cantavam e dangavam em volta do fogo aceso. Era a familia de dona Lucila que, ap6s o despejo, retornou para
Juti e passou a residir nesse local. Mas tiveram que se mudar, pois seu esposo foi trabalhar na fazenda
Campanario, onde permaneceu por cerca de um ano. Apos finalizar o servi¢o voltaram para os arredores da
cidade de Juti e se (re)organizaram para a retomada da area.
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braquiaria na regido. Nesse processo, toda madeira de lei* que existia na aldeia também foi
derrubada, boa parte dela por indigenas que trabalhavam para os fazendeiros, pois precisavam
trabalhar e ganhar dinheiro para sustentar suas familias.

Na “abertura de fazendas”, inicio da ocupagao agropastoril, muitos indigenas foram
incorporados & mao de obra temporaria ou agregados as fazendas. Alguns indigenas de Jarara,
por exemplo, trabalharam fazendo cercas nas fazendas e outra parte deles permaneceu
trabalhando nos ervais que restaram na regido. Utilizando motosserra ou machado, também
derrubaram a mata para o fazendeiro. No lugar da mata foi plantado capim, planta utilizada
para a alimentagéo do gado.

A mao de obra indigena, naquela época, geralmente era intermediada e contratada por
empreiteiros, conhecidos como “gatos”. Pereira (2010) comenta que, nessas empreitas, 0S
indigenas faziam trabalhos como: derrubadas de matas, destoca, limpeza de pastagens ou
plantio de lavouras. O “gato” quase sempre era paraguaio e, por falar a lingua Guarani,
facilitava o didlogo com os indigenas. J& os indigenas agregados viviam nas fazendas e
sempre estavam presos aos seus patrdes devido as dividas.

Segundo dona Lucila, em Juti, onde permaneceram por algum tempo, enquanto 0S
homens saiam para trabalhar nas fazendas da regido, mulheres, como dona Neuza, mée de
Ambrésio, seu esposo, e dona Joana®? passaram a liderar o grupo de indigenas moradores na

periferia de Juti. De acordo com ela:

S6é dona Neuza e dona Joana ficavam assumindo, indo atras. Um dia
apareceu um carro grande (caminhdo pertencente as Ongs), com cesta
(basica de alimentos), acho que veio de Campo Grande, a dona Neuza que
conseguiu a cesta para pessoa se ajuntar, porque o homem néo para, s6 a
mulher que para. Entdo dona Neuza ajuntou mulher. Eu estava la na reunido,
primeira reunido, a dona Neuza e um velho fez a reunido dois dias, mas s6
tinha mulher, os homens tudo na fazenda trabalhando, nenhum homem néo
tinha (Lucila Vilhalva, 2017).

Nesse sentido, trabalhos como o de Seraguza (2013) nos ajudam a pensar “as nuances”
da vida social no coletivo indigena de Jarara. De acordo com a autora, “E na convivialidade
que a politica terrena é produzida nestes coletivos, marcando a inser¢do dessas mulheres em
espacos como a Aty Guasu (grande assembleia dos Kaiowad e Guarani), nos espacos
interculturais de trabalhos e estudo” (SERAGUZA, 2013: 13). Além de espagos de politicas

césmicas de participacdo ritual feminina.

31 S50 madeiras de boa qualidade e resisténcia, possuem durag&o superior as demais. Por esse motivo sd0 muito
utilizadas na construgéo civil.
%2 Neuza e Joana sdo falecidas. Dona Neuza faleceu no inicio de 2017.
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Dona Lucila disse que, nessa reunido, ficou decidido que, quando 0S esposos
voltassem das fazendas, era para permanecerem com as familias para participar da proxima
reunido que estava sendo programada, pois discutiriam sobre a retomada da aldeia. E as
pessoas foram chegando, algumas vieram de fora (Dourados, Amambai e Caarapd). Passados
trés meses, aproximadamente, dona Neuza, que estava como capitd, ficou doente e néo tinha
ninguém para assumir o cargo, pois dona Joana sozinha ndo poderia continuar. Assim, quando
0s homens retornaram das fazendas, em reunido, Egidio Fernandes foi escolhido como capitédo
e Ambrosio como vice.

Por inimeras vezes, a comunidade havia reivindicado suas terras junto aos 0rgaos
competentes, mas ndo obtendo éxito, resolveram fazer a retomada de parte de sua area. Dona
Lucila (2017) explicou: “Dai seu Ambrosio em cada casa foi e falando para nds entrar.
Naquela noite nds se ajuntamos e viemos, quinze, dezesseis pessoas veio, nds ficamos numa
casa de sapé grande mesmo, nos parava la”.

Somente em 1996 resolveram retomar novamente a terra por conta propria, ndo sendo
mais despejados. O jornal “Diario do Povo”, publicado em 26 de margo de 1996, com o tema

33”, comenta sobre a “ocupagao dos

da reportagem “Indios dizem que s6 saem de 4rea mortos
indigenas na fazenda Miguel Arcanjo”. De acordo com a reportagem, os indigenas estavam
armados (com espingardas, revolveres, facOes, facas e armas artesanais) e que teriam
investido contra a viatura da policia federal e contra os veiculos da imprensa. Relataram, além
disso, que a maioria dos indios que ocuparam a fazenda pertenciam a outras aldeias do Estado
e que, no local, ndo havia criangas, apenas homens e mulheres. Mas, de acordo com 0s
indigenas que participaram da retomada de suas terras, as Unicas armas que eles usaram foram
mbaraka (objeto ritual importante para os kaiowa e Guarani) e reza, pois estavam em seu
territério tradicional. A reportagem ndo aborda a violéncia com que os indigenas foram
forcados a se retirar de sua area tradicional, por duas vezes. Isso mostra como a midia expde
apenas a versdo dos ruralistas e manipula a informacdo quando o assunto diz respeito aos
povos indigenas do Estado.

Um ex-capitdo da aldeia Jarara disse que, quando retomaram suas terras pela Gltima
vez, recebeu proposta de um fazendeiro para ajuda-lo a retirar os indios da area, oferecendo-
Ihe um carro, vinte vacas leiteiras e dez novilhas. Ele disse que ndo aceitou, pois nao trairia
sua mée e sua familia, que tanto lutaram pelas terras. “Ja imaginou se ndo tivesse conseguido

terra, penso nas criancas que sofriam na cidade, hoje tudo grande ja. Se ndo tivesse

%3 Segue em anexo a reportagem, publicada no jornal Diario do Povo, dia 26/03/1996. Anexo .
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conseguido essas terras o que seria desse povo? Eram dezesseis familias, hoje quase setenta”
(Ex-capitdo da aldeia Jarara, 2017).

Assim que entraram na sua antiga area tradicional, foi construida uma ogapysy, casa
grande de reza, feita de madeira e sapé, no centro da aldeia, proximo a atual construcdo da
escola, da unidade de satde Oga Tesdi Renda e da igreja Deus é Amor. Essa casa de reza foi
construida com a ajuda de todas as familias que residiam na aldeia e, durante algum tempo,
foi utilizada para realizar festa tradicional. A casa de reza foi queimada, mas ninguém
conseguiu precisar a data do acontecido e até hoje nédo se sabe quem ateou fogo, ndo havendo
muitos detalhes sobre o ocorrido.

Ap6s a demarcacdo da TI Jarard, os indios passaram a vivenciar uma nova
configuracdo de rede que emergiu na area demarcada, pois a relacdo agora ndo seria mais
somente entre patricios ou regionais, mas também com as instituicbes governamentais e nao
governamentais.

A aldeia esta localizada na area rural da cidade de Juti, a cerca de oito quildmetros da
sede, na rodovia MS-289, regido conhecida como “Bolichdao”, que liga Juti a cidade de
Amambai. Na entrada da aldeia ndo existe nenhuma sinalizacdo ou placa indicando a
localizagdo, ou rotatdria para facilitar a entrada, ndo tem quebra-molas nem iluminacao, etc.
Percebe-se que ndo foi adotada nenhuma medida para evitar acidentes neste local, inclusive ja
ocorreu morte de indigena nesse percurso.

Alguns indigenas disseram ja ter alertado o capitdo, sobre o aumento da populacao,

sendo que o tamanho da aldeia permanece. Um deles disse:

Eu falei para o capitdo vocé deixa o pessoal entrar, vai e vem, vai e vem,
aumenta populagcdo. Aumenta populacdo e a aldeia fica a mesma? E o
volume vai aumentando. E ele quem tem que entender com os mais velhos.
Imagina ele como lideranca, ele tem que ver com as autoridades e acionar o
governo para aumentar a aldeia (Indigena Guarani, aldeia Jarara, 2017).

Com todas as pessoas com quem conversei, apontaram o capitdo como Unica lideranca
responsdvel por buscar melhorias para a aldeia, inclusive fazer a mediacdo entre
indigenas/indigenas e indigenas/ndo-indigenas. Eles reclamam que apenas 16 familias
participaram da retomada, mas esse nuimero vem aumentando dia apés dia na aldeia,
chegando a 69 familias, em 2017, distribuidas em 320 pessoas. Disseram que, se continuar
assim, logo ndo tera espaco para plantar roca ou criar animais, como galinha, pato, cachorro,

porco e outros no quintal.
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Antes do esbulho territorial, cada tekoha se relacionava com grupos que escolhiam
para fazer parte de sua rede de relagdes, mas apds a demarcacao da area, passaram a conviver,
obrigatoriamente, com varias familias vindas de diferentes tekoha, causando problemas de
relacionamento, além de disputarem 0s territorios e 0S recursos escassos nesse pequeno
espaco de convivéncia.

De acordo com Crespe (2015: 119), “Entre os inconvenientes da figura do capitdo, o
mais serio remete a natureza de sua lideranca, que na maioria das vezes nao se sintoniza com
o ideal de lideranca tradicional exercida pelo avd (tamdi), chefe de parentela”. Segundo a
autora, o poder do capitdo assenta-se em critérios politicos estabelecidos de fora para dentro,
enquanto o poder do chefe de parentela fundamenta-se nos principios cosmolégicos.

Pimentel (2012), em dialogo com Sahlins (1997), sobre a “indigenizagdo da

modernidade”, observa que:

“Indigenizando” as figuras sustentadas pelo indigenismo oficial ou pela
democracia liberal, sejam capitées, vereadores, conselheiros, ou o que for, os
Kaiowa e Guarani, para terem acesso em suas empreitadas politicas,
continuam, de qualquer forma, tendo que se mirar nos critérios em relagdo
aos guais é avaliado, positiva e negativamente, um mburuvicha ou tendota
(PIMENTEL, 2012: 150).

Em Jarard, por exemplo, os indigenas continuam reclamando da falta de reunido, pois
essas ocasides sdo oportunidades de a comunidade participar e tratar de assuntos relevantes e
do interesse de todos. Hoje alegam ndo mais haver reunides, ndo existir didlogo, nem aliancas,
ficando comprometidas as conversas entre indigenas/indigenas e indigenas/ndo-indigenas.
Disseram que, desde 2004, ndo acontece reunido e, na Ultima ocorrida na aldeia, houve
discussao e briga entre as pessoas.

Quanto a mobilidade frequente entre os indigenas Kaiowéa e Guarani, no caso da aldeia
Jarara, muitos indigenas migram para a periferia da cidade, ou até mesmo para outras aldeias
da regido, pois 0 municipio de Juti esta localizado préximo as cidades de Amambai, Caarap6
e Dourados, cidades que abrigam aldeias da mesma etnia, além dos “indios de corredor”,
(PEREIRA, 2007), que vivem as margens das rodovias. Citamos, como exemplo, os que
vivem na cidade de Navirai, MS, localizada cerca de 40 quilémetros de Juti, proximo a BR -
163, e nos acampamentos Tarumd e Kurupi. Um grupo de indigenas que vivia no
acampamento de corredor, as margens dessa rodovia, deslocou-se para as proximidades do
assentamento Juncal, juntando-se a outras familias que l& residem; mas ainda restam familias

alojadas a margem dessa rodovia.
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Entre as familias que residem nos acampamentos Tarumd, localizado cerca de 5 km da
cidade de Navirai, e no Kurupi, localizado cerca de 10 km desse municipio, encontram-se
pessoas vindas de Juti (Takuara), de Caarapd (Te’yikué) e de Dourados. Estes grupos
reivindicam a terra indigena Santiago Kué.

O recente trabalho de Bruna Santos de Andrade (2017) discute a questdo dos trajetos
percorridos pelas liderancas da comunidade indigena kaiowé e guarani de Kurupi Santiago
Kué. Ela aborda o territorio estudado pelo Grupo Técnico Dourados - Amambaipegua 1V,
criado pela FUNAI em 2008, composto pelas areas: Lechucha/Matula, Sdo Lucas, Bonito,
Santiago Kué, Kurupi e Kurupa’i Mboka, nos municipios de Dourados, Amambai, Caarapd,
Laguna Caarapd, Navirai e Juti. Sdo estudos que ainda ndo foram finalizados, de acordo com
a autora, devido as dificuldades internas da FUNAL.

O mapa a seguir mostra a distribuicao das areas indigenas Guarani e Kaiowa em Mato

Grosso do Sul e a localizagdo da Aldeia Jarara.

Figura 6. Terras indigenas no estado do MS, por municipio.

¢ Cudade
= Lmie Munopal

FONTE: Celso Smaniotto — Geoprocessamento - Programa Kaiowa/Guarani - NEPPI/UCDB
(2005).
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Assim, é possivel ver que a maioria das Tl no Estado estdo localizadas proximas umas
das outras, o que facilita o deslocamento das familias indigenas. No caso de Jarara, é comum
ver familias, procedentes da aldeia, habitando a periferia da cidade de Juti e, até mesmo, se
deslocando para outras aldeias vizinhas, pois suas parentelas estdo espalhadas por varias
localidades.

Na aldeia, ouvi reclamagdes da agente de saude a esse respeito, pois as vezes cadastra
uma familia e, quando vai fazer a proxima visita, j& foram embora. Também um funcionario,
que trabalha com a distribuicdo de agua dentro da aldeia, reclamou que, algumas vezes, ocorre
de perder todo o material utilizado na instalagdo de encanamento de agua solicitado, pois logo
a familia muda para outro local na aldeia, ou até mesmo para fora da localidade. Essas
reclamacdes parecem remeter as relagdes entre parentelas. A mudanca é, muitas vezes,
motivada por atritos politicos, e estes atritos parecem estar na base das criticas. Os conflitos
familiares sdo uma constante nas aldeias kaiowd e guarani e foram agravados com o
confinamento em reservas. A falta de espaco e a escassez de recursos tornam os conflitos
internos frequentes. Isso acaba refletindo no aumento do consumo de bebida alcodlica e nos
indices de violéncias.

Ademais, deve-se considerar que os Kaiowa e Guarani, ao se deslocarem para outras
localidades onde também tém parentes, acabam sendo incluidos em novas parentelas. Tal
caracteristica da mobilidade, associada ao parentesco, foram discutidas em Pereira (1999 e
2004).

A seguir abordarei a organizacéo social e politica das familias de Jarara, demonstrando
a complexa rede de relacdes que vem se estabelecendo neste territdrio apos a demarcagdo da
aldeia, o aumento significativo da populacdo e a instituicdo do modelo de lideranca politica
articulado em torno da “capitania”, exercida por um representante reconhecido por agentes

externos como ““capitdo” da aldeia.
2.2. Organizagao social e politica das familias de Jarara

O mapa feito pelo professor Jodo Iturve mostra a distribuicdo das familias ou “fogos
domésticos” na aldeia Jarara. Como demonstra o desenho abaixo, ndo existe hoje a casa
comunal denominada, na lingua indigena, ogapysy. O “fogo doméstico” é uma categoria
nativa da organizacdo social e, de acordo com Pereira (2016: 27), “o nucleo central de um

fogo doméstico € o casal, em torno do qual se retinem os filhos e agregados”.
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A organizacdo das familias no espaco geografico de Jarara é relevante, pois demonstra
como os indigenas kaiowd e guarani se organizam em torno de sua parentela. O mapa a seguir

indica os principais caminhos que ligam as residéncias das familias dentro da aldeia.

Figura 7. Mapa da aldeia Jarard com a localizacdo das familias, feito pelo professor

Jodo lturve.
T
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Desenho feito por Jodo Iturve, professor na aldeia Jarara. Fonte: Arquivo pessoal, 2017.

As setas indicam a localizagdo da casa do capitdo e de seus filhos dentro da aldeia
Jarara. Segundo o professor Jodo, a area proxima ao cérrego Jarard, onde desenhou as casas
na cor azul, pertencem a sua familia, ou a pessoas “ligadas” a sua familia. A &rea proxima a
escola, em que desenhou as casas na cor rosa, pertencem a outro grupo familiar que ele
denominou de “familia da Dominga da Silva”, e as casas na cor laranja, de acordo com ele,

“pertencem a familia dos Vera”.
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Nesse sentido, o “fogo doméstico” da agente de salde, dona Rosana, por exemplo, é
composto por seu esposo, atual capitdo da aldeia Jarard e pelos filhos Francisco, Jodo e

Cristino. Segue o diagrama de parentela desta lideranca:

Figura 8. Diagrama de parentela — familia da lideranca da aldeia Jarara.

sLvio ROSANA
JUSSARA RAMAO FRANCISCO JANANA JOAO JULIANA CRISTNO AGUINALDA
EDISON WELTON  LIGINE FRANK FRANDJARD JUAN KENEDY ~ KAUENDY  KEVELYN

Fonte: Marlene Gomes Leite, aldeia Jarard, Juti, 2017.

Primeira geragdo: Familia do capit&o

Silvio lturve, 62 anos, capitdo da aldeia Jarara ha mais de duas décadas. E a principal
lideranca na aldeia, de acordo com a comunidade. Ele é casado com Rosana Goncalves, 57
anos, que trabalha como agente de salde em Jarard ha mais de uma década. S&o pais de quatro
filhos.

Segunda geracdo: Filhos do capitéo

Jussara (falecida) foi casada com Ramao, teve trés filhos.

Francisco, 42 anos, trabalha como agente na distribuicdo de agua potavel na aldeia e
também ajuda sua mde como agente de salde. Casado com Janaina, 25 anos, que €
funcionaria em um hotel da cidade; possuem dois filhos.

Jodo, 34 anos, é professor na escola da aldeia desde 2003; ultimamente esta como
professor regente na sala multisseriada de 1° e 2° anos, mas iniciou o0 ano letivo de 2017como
professor de area, dividindo as 20 horas semanais entre as disciplinas de arte, educacéo fisica
e ajudando na coordenacdo pedagdgica. Foi aprovado num processo seletivo realizado pela
SEMECE - Secretaria Municipal de Educacdo, Cultura e Esporte, em meados de 2017. Sua

esposa € Juliana, 26 anos, auxiliar de enfermagem; recentemente foi aprovada na prova
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realizada pela SESAI — Secretaria Especial de Saude Indigena - e assumiu o cargo na unidade
de salde da aldeia. Séo pais de um filho.

Cristino, 32 anos, também ¢é professor na escola da aldeia desde 2009; trabalha com os
alunos do 3°, 4° e 5° anos. Ele é casado com Aguinalda, 26 anos, professora, que, em 2017,
estava de licenga a maternidade. Eles tém trés filhos.

Terceira geragdo: Netos do capitédo

Dos filhos de Jussara (Edison, Weliton e Ligiane), apenas Ligiane reside em Jarara.
Ela é casada, estuda na escola estadual da cidade e, em 2017, estava gestante.

Frank, 10 anos e Frandjard, 07 anos, séo filhos de Francisco. O primeiro estuda no 7°
ano do Ensino Fundamental, na escola estadual, e o segundo estuda no 1° ano do Ensino
Fundamental, na escola municipal da cidade.

Juan, 13 anos, é filho do Jodo e estuda no 7° ano do Ensino Fundamental na escola
estadual da cidade. Ele estudou na escola da aldeia até o 5° ano.

Kenedy (7 anos), Kauendy (2 anos) e Kevelyn (1 ano) sdo filhos do Cristino. Apenas
um deles tem idade escolar e esta estudando no 2° ano, na escola da aldeia.

A partir do trabalho de campo realizado junto as familias de Jarara, percebi que a
escola estd intimamente vinculada a organizacédo politica da comunidade. A escola da aldeia é
comandada pela familia da atual lideranca, e isso gera discussfes que perpassam a esfera das
relacOes entre parentelas, dispostas entre aliados e ndo aliados. Percebe-se que, nesta aldeia, o
grupo reconhece o capitdo como Unica lideranca politica legal. Neste sentido, o detentor do
cargo exige que todas as decisdes passem pelo seu aval, inclusive as discussdes realizadas na
escola.

Acerca das familias kaiowd, Pereira (2016), comenta que:

O fogo, de um ponto de vista pratico/econébmico, € 0 espaco de
transformacdo e consumo dos alimentos, mas também é o espaco de
sociabilidade intima e livre para os seus integrantes. Para além dos
componentes do fogo doméstico, as relagdes entre pessoas sdo marcadas,
ordinariamente, pela disputa politica e, ndo raro, por acusacGes de diversas
ordens, sempre envolvendo condutas moralmente condenaveis. Isto gera um
clima de muita instabilidade nas relacbes de ambito mais abrangente,
contrapondo a tenséo ai predominante com a intimidade e a confianga mutua
normalmente caracteristica das relacdes internas aos integrantes de um fogo
(PEREIRA, 2016: 29).

Ouvi algumas mées comentarem que matricularam seus filhos nas escolas da cidade,
pois “ndo concordam com a politica do capitdo”. Entendem que, se os filhos do capitéo
comandam a escola, e por recusarem esse controle, preferem matricular suas criangas nas

escolas da cidade.
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Note-se que um dos filhos do capitdo matriculou seus filhos nas escolas da cidade
porque, segundo ele, ndo quer se envolver com os problemas existentes entre as familias e a
escola indigena. Seu trabalho na aldeia inclui fazer visitas as familias. Mas com as desavencas
de algumas familias com a escola, isso acaba prejudicando sua atividade, pois “quando chega
nas casas, as pessoas ja ndo atende bem”. Para evitar esta situagéo, ele resolveu matricular
seus filhos para estudar fora porque néo quer se envolver com o problema.

Ambrdsio, ex-capitdo da aldeia Jarara, disse que a Unica lideranca politica, hoje, é o
capitdo, porque ele é quem comanda as coisas no local. Segundo ele, “E muito dificil a gente
entender as coisas, porque de primeiro, ha alguns quarenta, cinquenta anos atras, nao tinha

capitdo”. E acrescentou:

Ai comecgou assim capitdo como lideranca politica. Ele € uma lideranca
politica, porque ele responde todas as coisas. Qualquer coisa, a gente ndo faz
sozinho, depende dele, ele assumir com outra pessoa. Comparacdo assim, ter
uma briga com branco ou com indio, ou indio com indio, entdo é ele que
resolve. Se a comunidade ndo concordar com o que o capitdo esta fazendo, ai
comunidade que decide (Ambrdsio Benites, 52 anos, aldeia Jarara, 2017).

De acordo com o ex-capitdo, foi justamente essa politica de disputa que fez com que
largasse o cargo de chefe de posto e depois de capitdo: “porque um quer entrar, outro quer
entrar, dai sai”. Ele explicou que hoje esta tudo “parado™, na sua época tinha muita
“invadi¢do” de terra, retomada das terras tradicionais e ele, enquanto chefe de posto, ajudou
“na regido da fronteira, 0s patricios em varias retomadas”.

Quanto a organizacdo social em Jarard, se voltarmos ao mapa que o professor Jodo fez
e analisarmos a disposicdo das casas, veremos que o local onde tem aglomerado de casas,
todas pertencem a uma mesma parentela. T. Benites (2009: 48), sobre a familia extensa
Kaiowa, de modo geral, comenta que “[...] as familias nucleares (mendava) que viviam dentro
da casa grande comunitaria se dispersaram, mas sua estrutura basica permanece até hoje, com
a figura do lider doméstico (teko rerekua)”.

Assim, de acordo com o autor, os filhos, mesmo com suas proprias casas, visitam
constantemente a casa de seus pais, mées, avos e avos. Os casais vivem em suas oga’i (casa
pequena) ou koty’i (quartinho), mas sdo vinculados a casa da mée e da avd, mantendo
dialogos constantes para obtencdo de informacdes recentes e relevantes sobre a familia
extensa, os aliados e os inimigos. Conforme T. Benites (2009: 48), “estas atividades
cotidianas tém uma funcdo pedagdgica fundamental na manutencéo da organizacgdo social da

familia”.



88

Deste modo, cada trilha aponta para varias possibilidades dentro da aldeia, 0 que ndo
deixa de ser importante, pois € um dos componentes que ajudam a compreender a organizagdo
social de Jarard. Quando iniciei a pesquisa, no comeco de 2017, observei cuidadosamente
cada trilha por onde caminhei e notei que cada uma delas da acesso a locais precisos e que, as
vezes, estas trilhas se encontram, se cruzam ou morrem em um determinado local. Assim
sendo, elas ddo acesso aos parentes, & escola, a unidade de salde, a igreja, ao campo de
futebol, ao rio, a0 mato, a cidade, e percebi a importancia desses caminhos neste contexto.

Dependendo do dia, as trilhas ficam muito movimentadas, principalmente no dia de
entrega de cesta basica, de consulta médica e odontoldgica no posto de saude, de receber o
beneficio na cidade no comeco de cada més, da festa do dia 19 de abril, ou até mesmo quando
0 6nibus chega com os alunos das escolas da cidade, pois algumas maes buscam os filhos
pequenos na frente da escola indigena, local de parada do 6nibus escolar. Os caminhos
ganham vida, principalmente com mulheres e criangas.

Ap6s algum tempo caminhando e observando, percebi também que as trilhas mantém
funcionando esse organismo vivo que € a aldeia. As trilhas conservadas ligam a casa de
parentes ou “patricios”, como Se autodenominam, além de ligarem as estradas abertas dentro
da aldeia, formando uma verdadeira teia. Mas quando encontramos caminhos em que 0 mato
cresceu e este, aparentemente, foi encoberto, € sinal que o relacionamento entre as partes esta
comprometido.

Sobre as trilhas, Pereira (2016) diz:

De fundamental importancia para a compreensdo da relacdo entre os fogos
relacionados no interior da parentela é a existéncia e o estado de conservagao
das trilhas estreitas — tape po’i —, que ligam os locais de residéncia das
familias. Se o visitante chega numa casa e pergunta “como eu fago para ir até
a casa do fulano?”, e logo os moradores apontam um caminho bem
conservado, usado exclusivamente para o deslocamento até o local indicado,
é sinal de que as duas familias tém relacGes proximas e frequentes. Dessa
forma, em qualquer terra indigena kaiowd, 0s tape po’i constituem uma
malha viéria utilizada como suporte para uma teia complexa de relacGes
sociais (PEREIRA, 2016: 35).

As trilhas formam um importante emaranhado, demonstrando quéo complexa € a rede
de relacGes sociais envolvendo as familias de Jarard e, neste sentido, a escola € uma
instituicdo que reverbera esta situacdo, pois, de acordo com o capitdo, “até a escola é livre, se
quer fortalecer a escola coloca aqui, se ndo quer, coloca na cidade. [...] ndo tem nada de
impedicdo”. Segundo ele, se as maes tém interesse em trabalhar ou que os filhos trabalhem na

aldeia devem fortalecer a escola, porque “[...] escola aqui é desde o comeco”.
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Entdo, como disse um dos professores indigenas, “a divisao de familia veio com os de
fora. [...] Dai j& veio problema interno de querer tirar a lideranca, querer tirar a satde, querer
tirar o professor [...] e dai vai matriculando para fora”. Esta tensao entre as familias, dividiu-
as em dois grupos: as que apoiam a lideranca permanecem com os filhos estudando na escola
da aldeia, e as familias que ndo apoiam acabam matriculando seus filhos nas escolas da
cidade.

Este professor disse ja ter alertado as mées que matricularam seus filhos fora, para que
os coloquem na escola da aldeia, pois elas teriam vantagens. Como exemplo, ele cita uma
senhora que colocou seu filho, desde os cinco anos, para estudar na escola indigena e, assim,
ela garantiu seu emprego e para seu filho também havera, quando crescer. Esta mae, segundo
ele, mesmo ndo tendo habilitacdo, trabalhou como professora na aldeia durante o primeiro
semestre de 2017, mas ndo pbde continuar depois da selecdo feita pela SEMECE, pois uma
professora formada requereu a vaga perante a prefeitura.

Devido aos diversos tipos de trabalhos realizados pelos homens, nas muitas visitas que
fiz, a maioria no periodo da manha, encontrei apenas parte da familia, geralmente mulheres e
criancas pequenas. Quando perguntava sobre o esposo, elas respondiam que eles estavam
trabalhando, em geral fora da aldeia, e seus filhos estavam estudando, seja na escola da aldeia
ou nas escolas da cidade.

Sdo diversos os tipos de trabalhos realizados pelos indios da aldeia Jarara: alguns sdo
assalariados, como os funcionarios publicos, diaristas, boias-frias, vendedores (de produtos
agricolas, como mandioca, milho, abobora, batata, feijdo, quiabo e outros, cultivados em
pequenas quantidades na prépria aldeia), além de aposentados. Alguns indigenas trabalham
nas proximidades da aldeia, em fazendas, como temporario autbnomo. A maior parte dos
homens trabalham intermitentemente como bdias-frias. Essa é a denominacdo dada aos
trabalhadores que saem de madrugada e levam seu almocgo para a roga onde trabalham o dia
todo, voltando somente no final da tarde. Geralmente eles vém até a frente da escola, local
onde o Onibus aguarda os trabalhadores. Dependendo do servigo, tanto homens como
mulheres se deslocam para trabalhar de boéia-fria. Geralmente formam grupos de parentes,
pois preferem trabalhar juntos.

Alguns trabalhos realizados por homens fora da aldeia sdo quinzenais; uma conducéo
os leva até o servico, retornando apOs duas semanas fora de casa, geralmente em locais
distantes a dezenas de quilémetros da aldeia. La eles trabalham arrancando mandioca,
quebrando milho, capinando e outros servigcos envolvendo plantio, colheita e limpezas em

lavouras de produtos agricolas. Alguns homens trabalham no frigorifico ou na usina de agucar
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e alcool. Encontrei apenas o caso de uma mulher que se desloca da aldeia de bicicleta, todos
os dias, para trabalhar em um hotel na cidade.

S&o poucos os cargos como funcionario publico assalariado, todos distribuidos apenas
a pessoas ligadas a familia do capitdo. O setor da educacdo escolar empregava, em 2017, trés
professores (no primeiro semestre); no segundo, a SEMECE realizou selecdo e contratou
apenas dois professores. O setor de salde emprega uma agente de salde, um agente para
distribuicdo de agua potavel (que também auxilia como agente de saude), uma auxiliar de
enfermagem e uma mulher que realiza servigo de limpeza no posto de saude.

Nas visitas que fiz as familias de Jarard, percebi que a maioria se autodenominam
“crentes” ou “evangélicos”. Nota-se a filiagdo religiosa pela vestimenta estereotipada, pelos
cabelos longos das mulheres, pelo discurso e pela forma como se cumprimentam. Quando eu
perguntava para as maes se elas frequentavam alguma igreja, elas respondiam “sim”, ou
diziam “sou crente”, “sou evangélica”, “sou da igreja”. Na aldeia ha cinco igrejas pentecostais
diferentes: Deus ¢ Amor, Ultimo Tempo, Jesus Cristo Vive Em Mim, Em Cristo Juntos
Venceremos e Presbiteriana Missdo Evangélica Kaiowa. Esta Ultima parou de funcionar
recentemente, pois o pastor foi embora e até agora ndo surgiu um novo dirigente.

Se observarmos a escola, pelo vestuario dos alunos (as meninas, geralmente, usam
blusas com mangas e saias longas ou até o joelho; 0s meninos usam camisetas com mangas ou
camisas abotoadas até a gola e calgcas compridas), nota-se se suas familias sdo “crentes” ou
ndo. Em tom de brincadeira ouvi alguns alunos chamarem de “irma” ou “irmao” aos alunos
evangeélicos (observei isso na escola da aldeia e na escola municipal da cidade). Observando o
recreio na escola da cidade, ouvi um aluno comentar que o pastor ficou muito bravo quando
soube que as alunas crentes jogavam bola na escola durante as aulas de Educacdo Fisica.
Nessas aulas é recomendado que os alunos usem short, camiseta e ténis. O que nem sempre
acontece.

O livro “Transformando os Deuses. Igrejas evangélicas, pentecostais e neopentecostais
entre 0s povos indigenas no Brasil”, organizado por Robin M. Wright, analisa os diversos
sentidos da conversdo e as diferentes maneiras pelas quais 0s povos indigenas do pais tém
“utilizado™, absorvido, rejeitado, transformado ou ressignificado as doutrinas e praticas cristas
introduzidas pelos missionarios. Nesse livro, o artigo do antropdlogo Levi Marques Pereira,
versa sobre a conversdo dos Kaiowa de Dourados as igrejas ou denominagdes pentecostais,
em cujo estudo indica que esse fendmeno seja abordado em relacdo a fatores sociologicos,

cosmoldgicos e historicos.
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O autor apresenta relatos de Kaiowé pentecostais e dos xamas ou rezadores sobre o
pentecostalismo e analisa como o0s processos de transformagdes no ambiente e na sociedade
kaiowa se expressam a partir de oposi¢do de categorias como “jovem” e “antigo”, e “crente” e
“ndo-crente”. Isto, de certa forma, também pode ser evidenciado entre as familias de Jarara.

De acordo com Pereira, a Reserva Indigena de Dourados* é considerada pelos
Guarani um centro dinamizador de transformacdes sociais para as demais reservas guarani do
Estado, pois, em 1928, ela foi local de instalacdo da primeira experiéncia avancada de
cristianizacdo dessa populacdo, que, em seguida, foi estendida as demais reservas (PEREIRA,
2004).

Este autor informa ainda que a entrada das igrejas pentecostais entre os Kaiowa
também comecou pela Reserva de Dourados. A partir de 1970, instalaram as primeiras igrejas
(Igreja do Evangelho Quadrangular, Deus € Amor, Brasil para Cristo e outras), inicialmente
fora da reserva. “Na impossibilidade de pregar o evangelho dentro da reserva, os dirigentes
pentecostais passaram a investir na formacdo de alguns missionarios indios que podiam
livremente realizar o trabalho” (PEREIRA, 2004: 279). Mas, atualmente, existem indmeros
locais de cultos na Reserva, filiados a uma igreja com sede na cidade, onde os indigenas
frequentemente visitam os “irméos” (PEREIRA, 2004).

Em Jarara percebe-se essa mesma dindmica. Proximo & escola e ao posto de salde,
construiram a igreja evangélica pentecostal Deus € Amor, primeira a se instalar na aldeia. A
igreja foi construida com a permissdo de parte da comunidade e do atual capitdo. Uma das
obreiras disse que sua construcdo foi derrubada por diversas vezes, mas eles insistiram, pois
sua familia veio de outra aldeia para ajudar na obra da igreja, mas quando chegou a Jarara,
houve algumas desavencas e seu esposo assumiu a direcdo dos cultos e o ex-pastor acabou
formando outra igreja.

De acordo com essa “irma”, a familia teve que se mudar varias vezes de um lugar para
0 outro, pois queriam gqueimar sua casa, mas depois que ela e seu esposo comegaram a visitar
as familias, para falar que “Deus da vida e transforma a vida da pessoa, que cura e liberta”,
eles passaram a aceitar essa mensagem €, hoje, muitos ja foram batizados e seguem a doutrina

dessa igreja. Ela contou que o grupo de jovens da igreja chegou a quase trinta pessoas, mas se

3 «A missdo Evanggélica Presbiteriana, mais conhecida como Missao Caiud, inicia suas atividades na Reserva de
Dourados em 1928, portanto, no mesmo ano em que se conclui 0 processo de criagdo das reservas indigenas. Seu
trabalho de evangelizacdo estende-se e apoia-se em dois suportes importantes: o atendimento a sadde e o ensino
escolar. Tinha, portanto, como proposta, além de realizar a catequese entre os Kaiowa e os Guarani, desenvolver
trabalhos assistenciais” (VIETTA E BRAND, 2004: 227).
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dispersaram, diminuindo esse numero devido a outras igrejas que foram se instalando na
aldeia ao longo do tempo.

Vietta e Brand (2004)* analisam a atuago das igrejas evangélicas entre os Kaiowa e
Guarani no Estado, abordando o caso da reserva Te’yikue, em Caarap0. Os autores abordam o
contexto do confinamento e suas consequéncias sobre a organizacdo das familias, da
economia e das préaticas rituais, assim como o papel das missdes evangélicas e das igrejas
neopentecostais, entre cujos elementos associados a conversdo estdo a busca pela cura de
doencas e a solucdo de conflitos familiares.

Sobre os indigenas de Te’yikue, “[...] o que transparece na fala dos Kaiowa e dos
Guarani é que a responsabilidade pelos impasses contemporaneos estd essencialmente
centrada em dois pontos: a perda de poder e, conseqiientemente, de prestigio dos fianderu e a
excessiva permeabilidade das novas geragoes” (VIETTA E BRAND, 2004: 236).

Os autores comentam ainda que a igreja Deus € Amor foi a segunda a construir sede
na reserva de Caarap0, na década de 1996. “Entre crentes e ndo-crentes, as criticas que
recaem sobre essa igreja € que ela é a denominacdo neopentecostal mais rigida das que atuam
entre os Kaiowa e Guarani, justificando, assim, a grande flutuacdo de adeptos” (VIETTA E
BRAND, 2004: 244).

Em visita a residéncia do atual pastor da igreja Deus € Amor, Alcione, ele disse que
quase nao fica em casa; quando nao esta trabalhando, esta fazendo visitas dentro da aldeia ou
na cidade, “levando a palavra de Deus”. Por varias vezes ele falou da desvalorizagao do indio

pelas pessoas ndo indigenas e da valorizacdo do indio por Deus:

No6s ndo temos valor para 0 mundo, mas para Deus temos muito valor, mais
que ouro. [...] muitas vezes uma pessoa julga uma nagdo, de uma maneira.
Deus ndo julga, ndo fala nada. Ele quer salvar aquela alma, ndo importa cor,
tudo igual na dltima hora. Toda nacdo confessara diante do Senhor. N&o esta
falando s6 o indio, s igreja Deus é Amor. Toda nacdo (Pastor da Igreja
Pentecostal Deus é Amor, Alcione, aldeia Jarara, 2017).

Segundo ele, fez um ano que estd a frente da “obra de Deus”, na aldeia Jarara. Ele
disse que foi “benzedor” e que, por muito tempo, andou enganando as pessoas, era “homem
atrapalhado”, vivia “vivo morto”, porque estava “cego”, ndo sabia o que estava fazendo, “era
bébado”, mas em 2005 aceitou Jesus e sua vida foi transformada. Ele abandonou os habitos

que, segundo ele, faziam mal a sua familia, pois gastava todo o dinheiro com bebida alcoolica

% 0 artigo “Missdes Evangélicas e Igrejas Neopentecostais entre os Kaiowé e os Guarani em Mato Grosso do
Sul”, escrito por Katya Vietta e Antonio Brand, também faz parte da coletanea de artigos presentes no livro
Transformando Deuses Igrejas evangélicas, pentecostais e neopentecostais entre os povos indigenas no Brasil.
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e maltratava sua esposa e filhos. Mas hoje “liberto”, ele tem “moral para falar” com os
demais.

Pereira (2004) afirma, que entre os indigenas Kaiowa frequentadores das Igrejas
pentecostais, a cachaca € considerada o principal problema enfrentado. Assim, os indigenas
atribuem o aumento da violéncia, a instabilidade nas unides conjugais, a falta de unido na
comunidade e até mesmo o suicidio ao consumo da cachaca, pois, de acordo com eles, 0

consumo do alcool deixa a pessoa violenta. Neste sentido:

O aproveitamento racional dos recursos que consegue com seu trabalho é
apontado como uma das caracteristicas do crente; mesmo pouco, o dinheiro
é bem aproveitado, revertendo em beneficios para a mulher e os filhos. O
chefe de familia pode, através da igreja e da conduta exemplar que ela
requer, retomar seu papel de conselheiro, pois, para dar conselho, é preciso
tratar bem a familia, sendo este um dos principais atributos de uma pessoa
que pretende assumir a condicdo de cabeca de parentela (PEREIRA, 2004:
290).

Pereira (2004) acrescenta que a conversdo esta relacionada a fatores socioldgicos
tipicos da organizacdo social kaiowa, em que a base dessa comunidade é a parentela bilateral,
formada por relac6es de consanguinidade, afinidade e alianca politica e religiosa. A parentela
era estruturada em torno de um lider de expressio ou cabeca de parentela, que
tradicionalmente era um homem de idade avangada, com muitos filhos, netos, genros e noras.
Com as transformacfes atuais, as igrejas parecem oferecer situacbes em que os chefes de
familias continuam organizando sua parentela.

O pastor Alcione disse que a biblia fala sobre a cultura, o costume dos homens na
terra. Todo discurso dele é pautado neste livro. Ele fala sempre fazendo citaces da biblia e,
de acordo com ele, a “cultura foi fabricado a mdo do homem, o homem fez esse ai”, mas
guando o homem aceita Jesus, ele morre e nasce uma nova criatura, deixando para tras a vida
antiga (bebedeira), inclusive seus costumes.

Em conversas com o capitdo sobre as igrejas dentro da aldeia, ele disse: “So6 que a
igreja € assim para todos, ndo € s6 para um, para dois. Ndo € nem meu, nem do vizinho, vai
quem quiser”. Em conformidade com ele, “na tradigdo ¢ tudo livre, o tradicional indigena ndo
atrapalha a pessoa ser crente ou ndo, porque cada pessoa é livre para seguir seu caminho
dentro da aldeia” (Silvio Iturve, 2017).

Para essa lideranga, “quem quer ir para igreja, vai, quem n&do quer ir, ndo vai. Se quiser
dancar a danca tradicional, pode dancar, se ndo quer, ndo danga”. Ele citou o dia 19 de abril,
ocasido em que a escola apresenta praticas tradicionais, mas “participa somente quem quer,

pois o indio é livre para seguir o caminho que desejar dentro da aldeia”.
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Fatima lturve, irma do capitdo da aldeia, ndo é evangelica, mas disse que ja frequentou
uma igreja por algum tempo e que a igreja foi fechada por causa de “fofoca” contra o pastor.
Ela visitava as casas convidando as pessoas para ir a igreja. Ajudava fazer sanduiche nos
finais de semana e ajuntava bastante gente, “molecada”. Sobre as igrejas na aldeia, ela
afirmou:

A igreja dentro da aldeia atrapalha um pouco o tradicional. E porque a
maioria se é da igreja, ndo quer mais mostrar essa tradicdo. Assim atrapalha
bastante mesmo [...]. Atrapalha um pouco na tradicdo e ajuda assim na
vivencia no mundo. Isso ai ajuda bastante. Porque na tradi¢do a gente fala
com eles, mas s6 que a tradi¢do, a tradicdo é livre com bebida, essa coisa.
Agora, na igreja ja é bem diferente [...]. Quando n6s vamos apresentar é
muito pouca crianca que gosta de apresentar, e outra, que agora as
criangadas ja usam mais, e assim ndo é mais como era o antigo. Antigamente
as criangas ndo tinham vergonha para passar alguma (pintar, dancar) coisa.
Agora tem alguns gue ndo quer deixar, s6 se a gente, aqui mesmo quando é
dia do indio, falo quem ndo pintar, ndo vai comer carne assada. SO se for
assim (Fatima Iturve, aldeia Jarard, 2017).

Ao mesmo tempo em que diz que a igreja atrapalha o tradicional - porque, se a pessoa
pertence a uma denominacdo religiosa, “ndo quer mostrar a tradi¢dao”, influenciando,
inclusive, as criancas que também passam a ndo querer fazer apresentacdo da cultura indigena
- por outro lado fala que ajuda a “vivéncia no mundo”, porque ndo é permitida a bebida
alcoolica na igreja, enquanto que, na tradicdo, utilizam bebida (alcodlica).

Um rezador informou que a lideranca conversou com ele sobre construir uma casa de
reza perto da igreja: “Ele queria fazer uma ogapysy ali do lado, para la da entrada, dai eu falei
para ele uma vez, ndo essa casa de reza ogapysy para rezar, para uso mesmo, ndo tem que
ficar perto de outra coisa, que pode atrapalhar”. De acordo com ele, ndo pode construir nesse
local porque vai ficar “baguncado” e “atrapalhado”. Ele pensou em construir em um local
retirado, porque ele ainda conhece pessoa dentro da aldeia que acredita nele, no batismo de
crianca e, por isso, ele tem esperanca.

De acordo com esse rezador, ele sente saudades do tempo em que “toda noite saia
guachire, aquela cirandinha e a chicha, que era nossa bebida, ndo acabava naquele latdo
grande, entdo, era bem a vontade e tinha a ogapysy”. Ele disse que conhece apenas uma
senhora que ainda faz a bebida tradicional na aldeia e sempre o convida com uma garrafa de
chicha.

A roca é outro assunto que traz muitas discussdes envolvendo as familias de Jarard.
Ouvi de alguns indigenas que, “quando fulano era capitdo todo mundo tinha sua rocinha”,

2 (13

“hoje aqui quase ninguém tem roga”, “estou montando grupo da roca assim para trabalhar”,
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“trator vem sem tempo de roga”, “trator limpa pequenininho para nos, para eles pedagdo”, ou
ainda “quando tem sua rocinha ninguém passa mais fome”.

Assim, varias familias possuem o que eles chamam de “rocinha®®”

, um pedago de terra
destinado a plantar mandioca, milho, batata, abdbora e outros produtos. Em 2009, a Agraer —
Agéncia de Desenvolvimento Agrario e Extensdo Rural, através do programa Aldeia
Produtiva, doou um trator que, através de um convénio com o municipio (com relacdo ao
combustivel), atende as familias de Jarard e Takuara. Na época de safra, um motorista da
prefeitura presta servico e “limpa” um pedaco de terra para cada familia plantar sua roca. Esse
trator fica de posse da lideranga. Este ano a prefeitura assinou um convénio de manutencao do
equipamento.

Vaérias pessoas afirmaram que o trator, quando vem limpar a terra, nunca vem no
tempo certo de plantio; também reclamaram do tamanho do pedaco de terra que é muito
pequeno, menos de meio alqueire.

Sobre a roga, o professor Jodo expos:

N&o vai ter safrinha porque a gente depende muito do Agraer e da FUNAI, ai
ja passou a época, esta chegando margo. Antigamente a gente nao dependia,
rocava, destocava, ja guardava semente, chegou aquela época ja tem
semente. O finado meu avd ja tinha semente, pegava colhia o milho, feijo,
arroz e ja colhia semente. Hoje em dia tudo dependente (Jodo Iturve, 2017).

Os proprios indigenas enfatizaram a dependéncia deles em relacdo ao trator para
gradear a terra, devido a braquiaria e ao colonido que estad em toda parte, e também dependem
das sementes porque acabaram perdendo as variedades que possuiam. A dependéncia dos
Orgdos publicos acaba prejudicando o plantio, pois, de acordo com eles, “branco ndo entende
que para plantar tem tempo certo, tem lua certa” e as sementes que fornecem ndo podem ser
selecionadas no momento da colheita como faziam os antigos, porque sdo hibridas ou
transgénicas.

A Agraer, através do Proacin — Programa de Apoio as Comunidades Indigenas de
Mato Grosso do Sul, distribuiu, em 2017, cerca de 1.668 sacas de sementes de milho e feijéo,
e 69.200 litros de dleo diesel, visando atender 15 mil familias, estabelecidas em 72 aldeias, de
oito etnias. O repasse das sementes®’ foi feito direto da Agéncia as aldeias, mas, devido as

% pequeno pedaco de terra que serve para plantar produtos para 0 consumo, para a troca ou para venda na
cidade. A rocinha pode ser proxima da residéncia ou distante, na beira do rio. Ultimamente, segundo alguns
indigenas, as mulheres é quem estdo cuidando, pois os homens saem para trabalhar fora da aldeia.

% Segundo site da Agraer. Acessado em 03/11/2017: (http://www.agraer.ms.gov.br/governo-do-ms-inicia-
repasse-de-sementes-e-combustivel-para-aldeias-indigenas/).
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mudancas na legislacdo, a liberacdo do combustivel foi feita pela Agéncia com a mediacdo
das prefeituras.

Trata-se de um processo burocratico que implica também na dependéncia de licitacdo
para compra dos insumos, o0 que acaba tardando a chegada até os indigenas. Muitas vezes,
quando recebem as sementes, ndo tem Gleo diesel para o trator gradear a terra. Em outros
casos, as sementes vém apenas para as familias que fizeram o cadastro no ano anterior e
algumas acabam sem sementes, como aconteceu com dona Lucila em 2016. Ela me disse que,
em 2017, ganhou de um parente que mora em outra aldeia algumas espigas de milho saboré e
ramas de mandioca, pois ndo tinha semente nenhuma para plantar em sua roga.

Quando trabalhei na escola municipal Doraci, em 2007, participei da Feira de
Sementes Nativas e Crioulas®. O evento aconteceu na quadra coberta da escola e, na ocasio,
pude ver e conversar com as pessoas que estavam com produtos para expor e vender. Lembro
que alguns indigenas de Jarara levaram diversas variedades de milho, feijdo e outros produtos.
Percebe-se que essas sementes foram se extinguindo ao longo do tempo e eles ndo se
atentaram para esse fato, pois, depois da demarcacdo da aldeia, passaram a receber do
governo sementes para plantar, ndo guardando mais os diversos tipos de sementes que
possuiam.

Sobre o trator, uma senhora me disse, apontando para onde mora a familia do capito:
“Para c4, para senhora ver aquele milho que tem, tem mandioca, cada pedacdo bem grande.
Para ca (apontando sua rocinha) que foi assim pequenininho, ndo sei por que, se a gente for
mexer na roga tem bastante coisa para plantar, nesse pedacinho ndo da para plantar nada”. Ela
contou que, quando o antigo capitdo comandava a aldeia, o trator vinha em dezembro e
limpava tudo, e todos tinham sua rocinha, um pedaco grande de terra para cada familia. No
tempo de plantar, conseguiam sementes, como arroz, feijdo e milho, plantavam e colhiam no
tempo certo, cortavam o0 arroz, ensacavam e levavam para a cidade vizinha de Caarapd para
limpar; muitos ainda vendiam um pouco de feijdo e milho, pois a colheita era farta. Segundo
ela, hoje em dia o trator limpa um pequeno pedaco de roca fora do tempo e ndo tem semente,
como ocorreu em 2016. Aqui aparecem novamente as dificuldades nas rela¢fes politicas entre
parentelas, acentuadas, como apontam os préoprios indios, pelo fato de a terra ser pequena,
COM poucos recursos naturais como a mata, iniciativas publicas descontinuas e néo

direcionadas para as reais demandas da comunidade. Poder-se-ia dizer que o capitdo acaba

% O evento ocorre anualmente desde 2005 na cidade de Juti. Em 2017 ocorreu em julho a 13° Feira com o
objetivo, segundo os organizadores, de promover o resgate e a manutengdo das sementes de espécies agricolas
crioulas, junto aos grupos de agricultores e agricultoras familiares e comunidades indigenas do MS.
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sendo responsabilizado por essas dificuldades, que transcendem em muito sua capacidade de
acao.

As familias ficam esperando o trator para gradear a terra. Em 2016, o trator s6 foi na
aldeia em abril. Em 2017, o trator também foi fora da época e gradeou para poucas familias,
pois muitas ndo tinham realizado o cadastro. Quanto a semente para plantar, a FUNAI/Agraer
ficaram de fornecer, mas as familias alegaram néo ter recebido e acabaram ficando sem roca,
deixando o local gradeado encher de braquidria novamente. Também comentaram que 0
trator, em 2018, iria gradear a terra somente para as pessoas que pagassem o combustivel.
Sobre isso, um chefe de familia esclareceu:

Agora estd muito baguncado nossa aldeia, na verdade nés ndo temos mais
lideranga. Pelo jeito que estou vendo, tem a lideranca, mas est4d muito
parado, parado mesmo, nao resolve nada mais. Entdo a gente fica pensando
isso ai, sabe. Vem ndo faz manifestacdo e vai ser pior, esta sendo pior, vocé
vé até FUNAI esta largando nés, nesse ano ndo vai vir mais preparar a
terra para nés, preparacgdo de terra para nos fazer a lavoura para comunidade,
ndo vai mais conseguir o diesel, pessoa tem que se virar, semente tinha
cortado faz muitos dias (Chefe de familia, aldeia Jararg, 2017).

Ele critica a atual lideranca pelo fato de que, hoje na aldeia, ndo ha mais reunibes para

a comunidade discutir. E continua:

Agora esse povo no lugar de conversar com a comunidade esta criando um,
esta tentando criar de novo um grupo de cinco, de seis grupos assim para
poder vir trator, esta cacando moleza, sabe. [...] as vezes consegue as coisas
em nome da comunidade, s6 ele mesmo usa mais a familia dele. Entdo estou
explicando coisa, esta fazendo um grupo novo para construir para vir trator
para preparacdo da terra e o resto da comunidade estdo parado, tem algum
que tem amigo, tem algum que ndo tem amigo com branco, entéo fica
dificil para preparacao da terra (Chefe de familia, aldeia Jarara, 2017).

As citacBes acima apontam o quanto o exercicio da capitania ficou complicado, pela
situacdo de afastamento da FUNAI e de outras agéncias que antes disponibilizavam algum
apoio a comunidade. Aponta, ainda, para a importancia de ter algum amigo “branco”, em
especial pessoas que ocupam alguma posigdo em instituicdes de servigos que podem ser
estendidos até a aldeia. Vale destacar, como aponta a fala, que essa amizade nao se restringe
ao capitdo, passa por outras pessoas e instituicdes, como partidos politicos, igrejas, etc., como
sera apontado em outras partes da dissertagéo.

O sucateamento da FUNAI e de outros 6rgdos tem dificultado a relacdo do Estado com
os indigenas e vice-versa, pois, além do reduzido nimero de funcionarios, existe proposta de
fechar Coordenacdes Técnicas Locais, que funcionam precariamente e, muitas vezes, um

unico servidor presta atendimento junto a varias populagdes indigenas. Cavalcante (2013)
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comenta que o sucateamento desse 6rgdo é verificado a partir de meados da década de 1980,
acompanhado de grandes limita¢cdes orcamentarias.

A falta de reunides foi uma constante nas conversas que tive na aldeia. E, de acordo
com os indigenas chefes de familia, o alvo das criticas é o capitdo da aldeia, que ndo relne a
comunidade, ja que, nestas ocasides, sdo discutidos os problemas e questdes relevantes, como
roca, educacdo, saude e demais assuntos referentes as familias locais.

Em conversa com o professor Jodo, perguntei-lhe porque ndo esta havendo reunides
com a comunidade por parte da lideranca e ele admitiu que existe essa cobranca da
comunidade. Mas explicou: “Reunido, assim, o pai sO faz parte de agricultura. De primeiro,
nos fazia mais de agricultura, de educacdo e tudo, quando era unido. Até 2006 tinha reunido,
depois educacéo ia fazer esse dai, fazer picado”. Para o professor, antigamente tinha muitas
reunides porque a FUNAI tinha projetos e estudos sendo desenvolvidos dentro da aldeia, mas

ultimamente ndo ha nenhum projeto ou estudo no local. Em suas palavras:

Agora mesmo vocé vai reunir, vai tratar que assunto? Agricultura mesmo
nem tem esperanga, parte de sadude estdo todo dia aqui, agora estdo vindo. E
parte de saude tem que ser servico de salde, na parte da educagéo, chama sé
0s pais para fazer assinatura, se outros quiserem participar também participa
(Jodo Ilturve, 2017).

De acordo com o professor, quando a comunidade é convidada para participar de
alguma reunido, pouca gente participa. Mesmo para tratar sobre agricultura, apenas quinze ou
vinte pessoas participam, sendo que todos sdo convidados. Explicou que, sobre satde, quem
faz reunido é a equipe de salde; sobre educacdo, convida somente os pais que tém filhos
estudando na escola, porque reunido escolar € para conversar sobre os alunos da escola.
Segundo ele, “reunido vocé faz para tratar coisa importante, ouvir o que eles diz, para vocé é
uma oportunidade”. De vez em quando tem vistoria na aldeia, mas os representantes alegam
que a demora é pouca e ndo precisa chamar ninguém.

Para o professor, a insatisfacdo da comunidade ndo € responsabilidade do capitdo:
“Por isso que muitas liderangas nas outras aldeias ndo querem pessoas de fora”. Toda
“fofoca” envolvendo a lideranga em Jarara, de acordo com ele, é feita pelas pessoas de outras
aldeias que se instalaram em Jarara. Relatou que uma lideranca informou ao seu pai que vai
mandar embora todos os indios de fora e também os indigenas da Jarara que la estdo, pois esta
tendo muitos problemas com os indios vindos de outras aldeias e, por isso, vai mandar todos

procurarem seu lugar de origem.
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Aqui aparece um dado de grande relevancia: a dificuldade nas terras demarcadas,
como é o caso de Jarara, com dimensdes diminutas, de recepcionar familias que, no passado,
compunham coletivos distintos dispostos em um territério muito maior. A dificuldade parece
ndo ser do capitdo, como muitas liderangas parecem enfatizar, mas das ‘“aldeias” atuais
assumirem a configuracdo de tekoha. Na situacdo atual, familias que, pelos padrdes de
organizacdo social kaiowd e guarani, comporiam distintos coletivos (parentelas e tekoha), sdo
forcadas a dividir e disputar um pequeno espago, 0 que resulta em diversos conflitos entre
liderancas e parentelas. Essa situacdo cria enormes dificuldades para o capitdo. Nao ha espaco
para dispersar.

Quanto a situacdo econdmica, os indigenas que vivem na aldeia Jarara sdo obrigados a
buscar auxilio do governo para complementar a renda. Segundo a agente de salde Rosana, a
maioria das familias (um total de 68) recebe “cesta basica”, distribuida mensalmente pelo
governo estadual. As maes que mantém os filhos na escola recebem mensalmente “bolsa
escola” ou “bolsa familia”, que ajuda no sustento, totalizando (44 familias cadastradas). Ha,
ainda, 21 familias que recebem o que chamam de “chequinho da prefeitura”, uma ajuda em
dinheiro de R$ 78,00 para as familias mais carentes da aldeia (Rosana Gongalves, 57 anos,
Agente de Saude, aldeia Jarard, 2017).

Pereira (2016) explica:

O atendimento em massa da populacdo indigena pelos programas
assistenciais do governo (auxilio maternidade, cestas basicas, bolsa escola,
bolsa familia, etc.) gerou uma situacdo de abandono quase completo das
rocas. Tem diminuido muito o prestigio da roga, indicando uma
transformacdo em curso, com desdobramentos imprevisiveis. As pessoas
jovens procuram ndo depender da roga, preferindo o trabalho assalariado,
mesmo temporario, nas usinas de producdo de agucar e alcool da regido
(PEREIRA, 2016: 36).

Isso remete a situacdo de algumas familias de Jarard: mesmo que boa parte tenha roca
para plantar, ha também aquelas que ndo possuem e dependem, Unica e exclusivamente, de
programas assistenciais, o que acaba privando até mesmo as criangas de alimentacdo em casa,
porque os produtos da cesta basica, geralmente, ndo sao suficientes para um més. E o dinheiro
da bolsa familia ou “chequinho” que recebem é de pouco valor. Se o homem e/ou a mulher
ndo esta trabalhando, a situacéo piora e, nesses casos, apenas os filhos estudantes “comem
bem, quando esté&o na escola”.

Uma senhora confirmou essa dependéncia dos programas sociais: “Alguma pessoa fica
esperando so cesta do governo, se chega fica tudo, se acabar aquela cesta alguns fica tudo, néo

tem nada para comer. Falei para minha filha, nds temos que se virar, plantar alguma coisa”.
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Ela relatou que, antigamente, ndo usava sal, arroz, feijdo (produtos da cesta bésica), eles
comiam mandioca assada, batata assada, milho (produtos que plantavam). Hoje, segundo ela,
se ndo tiver sal, nem arroz, as pessoas ndo comem. Por isso ela sempre lembra a seus filhos da
importancia de plantar sua roca. Vemos aqui que a dependéncia também passa pela mudanca
nos habitos alimentares, e a merenda oferecida na escola cumpriu/cumpre papel importante
nessa transformagcdo da cultura alimentar, uma vez que sempre oferece produtos
industrializados, similares ao que séo disponibilizados na cesta basica, moldando o paladar e
as preferéncias alimentares das criancas.

No proximo item retratarei algumas praticas observadas na comunidade de Jararg,
identificadas pelos indigenas locais como culturais. Neste sentido, o dia 19 de abril, data em
que, segundo eles, “branco comemora dia do indio”, é fundamental para pensar algumas

atividades tidas como tradicionais na comunidade.
2.3. Principais préticas identificadas como culturais pelos Guarani e Kaiowa em Jarara

Ouvi de alguns indigenas mais velhos que as celebrac¢des tradicionais, que ocorriam na
aldeia no passado, hoje ndo acontecem mais. Mas percebe-se que, no més de abril, as dancas
como guachire e kotyhu®, a chicha, bebida tradicional fermentada feita de milho*, além de
realizadas, sdo muito comentadas na escola, no posto de salde, nas casas e em toda aldeia.

Um senhor rezador, mostrando muito saudosismo, me disse: “Nos ndo tem mais essa
fabricacdo de chicha que é nossa bebida propria, casa de reza queimaram, chiru ndo coloca
mais, reza se pessoa faz, fala que é bébado; tem rezador, mas esta parado, batismo de nome
estd parado, porque indio estd seguindo outra coisa”. Ele acusa as igrejas evangélicas como a
causa principal da “destruigao” do que ele chama de “nosso sistema”, pois os indigenas “estdo
seguindo outro caminho” e deixando aquilo que lhes pertence. De acordo com esse rezador, as
mées seguem a igreja evangélica na esperanca de os filhos deixarem a bebida alcodlica e as
drogas, porque muitos jovens indigenas estdo fazendo uso destes produtos, atualmente. Ele
entende que esses jovens ndo aprenderam essas praticas com os indios, mas com os brancos.

Segundo este rezador, na aldeia ndo se faz mais batismo e por isso “descontrolou
tudo”, as criangas ndo respeitam mais seus pais e fazem o que querem, 0S jovens estdo

“deixando de ser boa pessoa”. Acrescentou que muitos indigenas se juntaram a igreja por

% Segundo Benites (2009: 51) “[...] sdo rituais profanos importantes para socializacdo. Sao realizados pelas
familias Kaiowa a noite e no final de semana. Essas dancas sdo para se alegrar, comemorar, confraternizar e
animar”.
0 No entanto essa bebida pode ser feita a base também de mandioca, batata-doce, cana-de-aclicar e outros
produtos.
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mero interesse e que a aldeia é pequena, mas abriga varias igrejas de diferentes
denominagdes. Alega que muitos indios estdo seguindo estas religides, que ndo sdo proprias,
sem saber 0 porqué, “apenas indo sem entender nada”.

Este rezador, que batizou a maioria dos indios do local, disse que, quando lhe
perguntaram por que na aldeia Jarard ndo tem rezador, ele respondeu: “tem rezador sim, mas
estd parado, porque quando a lideranca vé a pessoa rezando em algum lugar da aldeia, ou
bebendo a chicha, que ¢é a bebida tradicional indigena, pensa que esta bébado”. Com relacéo
ao guachire, festa com dancas, a lideranga “pensa que logo vai sair briga”, por isso “esta tudo
parado a parte tradicional na aldeia”.

Quanto a festa anual de 19 de abril, ele critica as “apresentacdes”, dizendo que ndo sdo
tradicionais e que os professores estdo interpretando errado o seu significado. Por isso
somente a familia da lideranca participa, porque as demais familias ndo concordam com o
jeito de conduzir as coisas dentro da aldeia.

Sobre a instituicdo do dia 19 de abril como Dia do indio no Brasil*, ha poucos
registros sobre o assunto. Mas € certo que, na aldeia Jarara, o dia 19 de abril foi adotado como
uma data para “mostrar nossa cultura tradicional”, como afirmou o professor Joao.

Uma senhora conta que, antigamente, no dia 19 de abril:

Era festa do indio mesmo, mas agora ndo. Primeiro era todo mundo tinha
aquele poronguinho na mao, cantava, rezava, agora a senhora vé, a pessoa
chegou dia 19, ninguém tem poronguinho. Mé&e e filho rezavam com
rezador, cantavam mais ai, a reza comecava trés dias. Guachire ajunta todo
mundo assim e vai andando assim. E o que junta vai e volta, igual
cirandinha. Agora a reza é outra ja (Senhora Kaiowa, diario de campo, aldeia
Jararg, 2017).

E acrescenta:

De primeiro quando ia sair a festa do dia do indio, s6 socava o milho e fazia
a chicha de milho, de quirera. Socava bastante, s6 quirera, cozinhava e fazia
chicha. Fazia todo mundo participava. Aqui batizava, ponhava nome, as
criangas hoje nem sabe mais nome de fruta, pensa que fruta s6 manga,
laranja, poncd, ideia errada (Idem, 2017).

* Sabe-se que foi instituido pelo entdo presidente Getulio Vargas, através do Decreto-Lei 5.540, de 02 de junho
de 1943. Nele consta: “O Presidente da Republica, usando da atribuicdo que lhe confere o artigo 180 da
Constituicao, e tendo em vista que o Primeiro Congresso Indigenista Interamericano, reunido no México, em
1940, propds aos paises da América a adogao da data de 19 de abril para o “Dia do indio™”. Assim, decreta, no
Artigo 1°, a data de 19 de Abril como “Dia do Indio”. Ouvi também a histéria de que, devido a data de
nascimento de Getllio Vargas, em 19 de abril de 1882, em seu aniversario de 19 de abril de 1943, ele teria
instituido a data como “Dia do Indio”. Nao encontrei registro sobre isso.
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Ouvi vérias histdrias sobre as primeiras festas de 19 de abril ocorridas na aldeia Jarara.
Todos os moradores participavam e o rezador tinha a funcdo de conduzir o ritual através da
reza, canto e bebida tradicional. Apontaram o ritual do “batismo tradicional da crianga” como
uma atividade necessaria para o bom andamento da comunidade. Dona Lucila conta que
provou chicha de cana pela primeira vez quando era crianca; foi feita pela sua tia, uma
senhora bem velhinha que morava do lado de sua casa. Perto do barraco, tinha uma pequena
plantacdo de cana, e sua tia falou que aquele pequeno canavial estava bom para fazer chicha,

entdo mandou seu sobrinho fazer um pildo e um socador. E dona Lucila relata:

Ela cortou a cana, tinha um garraféo de cinco litro, ela tinha, era de pegar
agua [...] Ela pegou descascou bem limpinho aquela cana e cortava e ia
socando, ela tem uma bacia grande, ela cortou e colocou ali. Falei mas sera
gue essa velha vai socar tudo hoje? Descascou tudo, cortou assim bem
pequenininho, ela cortou a cana e colocou naquele balde grande assim. Bem
muidinho aquela cana, ficou igual farinha, colocou no balde, uns dois baldes.
Socou tudo aquela cana, rasgou uma bolsa velha, bolsa branca e rasgou e fez
gue nem um redinha assim e colocou aquela cana moida dentro daquela
bolsa e aquela agua pingou naquela bacia. Ela torceu a bolsa e saiu mais
bastante aquela 4gua da cana. Deu quatro litro, bem limpinho, puro agua.
Dai falei para ela o0 que a senhora vai fazer com esse dai, vou fazer minha
chicha (Lucila Vilhalva, 56 anos, aldeia Jarara, 2017).

A tia de dona Lucila tampou bem o litro, colocou embaixo de sua cama e disse que s
tomariam na semana seguinte, quando estaria bem doce e “azedinha” (fermentada). Depois de
uma semana, sua tia deu para todos beberem. Fez a bebida vérias vezes na aldeia.

Na semana do indio, uma senhora, parente do capitdo, afirmou que ndo participaria da
festa organizada pela escola, mas faria uma festa no dia 22 de abril, sdébado, em sua casa. Ela
ndo concorda com algumas atitudes de seus parentes e resolveu fazer sua prépria festa,
qguando recebe autoridades e amigos ndo indigenas convidados por ela, além de seus aliados,
pessoas indigenas da aldeia.

Para a ocasido daquele ano (2017), ela estava organizando artesanato para vender
(brincos, colares, pulseiras, objetos decorativos feitos de porongo etc.). Também prepararia
uma apresentacédo tradicional. Para isso, faria vestimentas de fibra de bananeira e serviria
churrasco com mandioca e refrigerante para todos os presentes. Segundo ela, a entdo prefeita
perguntou-lhe por que ndo estava participando da festa do dia 19 realizada pela escola. Ela
respondeu que ndo participa porque tem um grupo que festeja em sua casa.

Comentou que, em sua casa, sempre tem objetos tradicionais que ela mesma faz.

Alegou que, antes, era ela quem preparava as apresentacOes tradicionais para a festa
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organizada pela escola, mas depois de sua saida, 0 que predomina s&o 0s jogos, pois 0s atuais
professores sO se preocupam em apresentar jogos para os visitantes.

Atualmente, na aldeia Jarara apenas essa senhora faz artesanato. Ela confecciona em
quantidade maior para a festa de 19 de abril. E explicou: “na minha casa sempre tem
artesanato indigena, ndo sei ali (referindo-se a escola)”. Aprendeu a pintar os poronguinhos
em um curso realizado por uma professora ndo indigena da cidade, que ensina artesanato
utilizando materiais reciclaveis. Contou que sempre ouvia sua mae e sua avo dizerem para

nunca deixar a tradicdo acabar:

Por isso que eu falo, eu ndo sabia fazer nada disso de artesanato, estou
fazendo curso agora, aprendi agora, ai agora eu gostei. Eu acho que a gente,
se é da gente, a gente ndo esquece. Eu gosto de fazer artesanato, eu gosto de
vestir, eu gosto de apresentar, em qualquer lugar onde eu for, eu apresento
(Artesa da aldeia Jarara, diario de campo, 2017).

Ela pinta tecido para fazer vestimentas para apresentacdo, também utiliza fibra de
bananeira nas vestimentas. Com porongos, faz alguns objetos decorativos e com sementes
fabrica pulseiras, colares e brincos. Mas, segundo a artesa, hoje, na aldeia, existem poucos
tipos de sementes por isso esta comprando algumas sementes para fazer seus produtos. Nota-
se que hd um esforco deliberado no sentido de seguir fazendo os artesanatos. Ela ja
apresentou dancas tradicionais nas escolas da cidade, mas em 2017 realizou a atividade
apenas em sua casa no dia 22 de abril.

Um dos professores indigenas comentou a importancia de os docentes estarem
envolvidos com essa festa, pois, de acordo com ele, o professor é também uma lideranca
dentro da aldeia e seu papel ndo se restringe apenas a ensinar a ler e a escrever “como fazem
os brancos”, mas auxiliar em vérias situacGes e acontecimentos que ocorrem envolvendo a
comunidade. Destacou o dia 19 de abril como uma data importante para a ressignificacao e a
reproducéo da cultura tradicional.

Nota-se que muitas atividades realizadas nesse evento assumem um significado
diferenciado para cada familia de Jarara, dependendo da posicdo de onde fala: artesd, escola
(funcionarios), capitéo, rezador, chefe de familia, evangélico, etc.

Como me disse uma senhora: “Em volta do fogo ouvia historia contada pela minha
mae e avo [...]”. 1sso nos permite pensar a relevancia dos saberes ancestrais. No caso de
Jarara, onde ouvi muitas histérias enfatizando a aprendizagem através da oralidade, o
artesanato (colares, vestimentas, cocares, mbaraka e outros objetos tradicionais), festa

tradicional (canto, danca, reza, bebida etc.), a lingua materna, além dos saberes e técnicas
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utilizadas no trabalho, no cultivo da roga, na caca e na pesca, sdo conhecimentos transmitidos
de pais e avoés para filhos e netos. A confeccdo destes objetos, os relatos sobre o conjunto de
praticas, que constituiriam o “sistema do indio”, parece estar muito mais presente do que a
fala dos evangélicos tentam nos convencer.

Carneiro da Cunha (2009) fala em categorias de ida y vuelta, e “cultura” ¢ uma dessas.
Ela faz uma distin¢do entre cultura e o que ela chama de cultura com aspas. Assim, em suas
palavras: “[...] Uma vez confrontada com a ‘cultura’, a cultura tem de lidar com ela, e ao fazé-
lo serd subvertida e reorganizada. Trata-se aqui, portanto, da indigenizagdo da ‘cultura’,
“cultura” na lingua local” (CARNEIRO DA CUNHA, 2009: 372).

Se a cultura se refere a uma logica interna a uma dada sociedade, como conceito
analitico usado pelos antropdlogos, a “cultura” com aspas é o “metadiscurso reflexivo sobre a
cultura”, sendo “recurso e arma para afirmar identidade, dignidade e poder diante de estados
nacionais ou comunidade internacional” (CARNEIRO DA CUNHA, 2009: 373).

Nessas circunstancias, o dia 19 de abril aparece como um acontecimento organizado
pela escola indigena e que envolve, de forma direta ou indireta, toda a comunidade de Jarara.
Isso evidencia a “cultura” nos termos de Carneiro da Cunha (2009), em que os indigenas, no
caso os professores, que estdo a frente da organizacdo da festa, a utilizam como recurso ou
arma para firmar sua identidade diante dos outros.

Para cada familia, a festa do dia 19 possui um significado que reverbera a questdo do
“nosso sistema”, pois enquanto para uma familia a festa apresenta as “atividades tradicionais
indigenas”, para outras “a festa perdeu o significado”, devido as atividades apresentadas,
demonstrando a complexidade destas relacGes. Para os mais criticos, 19 de abril se apresenta
como a “data que branco comemora dia de indio”. Percebe-se que a instituicdo escolar na
comunidade de Jarara traz a tona divergéncias e conflitos acerca do que seria tradicional para
a comunidade e qual papel ela estaria destinada a ocupar nas relagdes com os “brancos” e suas
agéncias.

Rita Gomes do Nascimento (2009), em seu trabalho intitulado “Rituais de resisténcia
experiéncias pedagogicas Tapeba”, fala sobre a escola enquanto um l6cus fortalecedor da
comunidade indigena Tapeba, grupo étnico que habita o municipio de Caucaia, regido
metropolitana de Fortaleza. Para a autora, as praticas pedagdgicas desenvolvidas nas escolas

diferenciadas foram interpretadas como rituais de resisténcias étnico-culturais.

[...] Num processo criativo de producdo de significados, os Tapeba, ao
inventariarem estas diversas praticas e técnicas corporais, tanto as
consideradas especificas do grupo, quanto as de outros grupos sociais
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(indigenas ou ndo), buscaram evocar as principais “marcas” de expressdo de
sua cultura (NASCIMENTO, 2009: 150).

Sampaio (2011), acerca dos indios no nordeste do Brasil, especificamente sobre os
Kapinawa no sertdo oriental de Pernambuco, observa que se caracterizam por um grande
esforco politico de articulacdo interna e externa e pela elaboragdo simbdlica e ideoldgica em
torno dos atributos culturais identificaveis como indigenas, no esforco de delimitar fronteiras
sociais e estabelecer distinges perante a sociedade nacional. Isto se traduz pela redefinicéo e
valorizacdo de fungdes, no caso ‘cacique’, ‘pajé’ e ‘conselhos tribais’. EStes processos
transparecem no plano religioso, em praticas rituais coletivas e regulares, através de dancas,
cantos, som de maracas, trajes e aparatos especificos simbdlicos identificados como
indigenas.

O autor comenta que o sentimento de ‘ser indio’, percebido no discurso desses povos,
passa frequentemente pela participacdo nos rituais: “[...] ainda que, na verdade, em alguns
casos, apenas parcelas relativamente reduzidas das comunidades efetivamente o fagam, esse
sentimento de participacdo transfere-se a sua totalidade” (SAMPAIO, 2011: 111). Ele
observa, ainda, que 0s empréstimos rituais e linguisticos, sdo elementos a mais de
identificacdo entre os diversos povos do Nordeste.

Em Jarard, segundo um dos professores indigenas, desde 2000 a festa vem sendo
organizada pela comunidade escolar. Assim, um més antes da data ja se iniciam o0s
preparativos e seu planejamento, quais atividades esportivas e culturais serdo apresentadas
para a comunidade indigena e ndo indigena (visitantes) presente na ocasido, que materiais
serdo utilizados. Em 2017, por exemplo, foram convidadas as autoridades do municipio
(prefeita, vice-prefeita, vereadores, secretarios, diretores e os funcionarios da SESAI que
prestam servicos na aldeia). Foi acertado que os alunos do 3° ano do Ensino Médio da escola
estadual e alguns professores viriam visitar a aldeia nesta data.

Marshall Sahlins (1997), em “O ‘Pessimismo Sentimental’ e a Experiéncia
Etnogréfica: refletindo porque a cultura ndo é um ‘objeto’ em via de extingdo (Parte I e I1)”,
examina e refuta as criticas acerca do conceito de cultura. Ele discute a crise atual da
antropologia, tema defendido por alguns autores, e faz uma analise do possivel
desaparecimento do principal objeto de estudo da antropologia, que é a cultura. O autor
declara que a tarefa da antropologia agora é a “indigenizacdo da modernidade”: “Trata-se
aqui, ao contrario, de uma reflexdo sobre a complexidade desses sofrimentos, sobretudo no

caso daquelas sociedades que souberam extrair, de uma sorte madrasta, suas presentes
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condi¢des de existéncias” (SAHLINS, 1997: 53). Afirma que a cultura é atualizada e
ressignificada.

Sahlins fala ainda sobre “intensificacao cultural”, que seria o processo de contato entre
as diferentes culturas. E ele conclui: “Tudo que se pode hoje concluir a respeito disso ¢ que
ndo conhecemos a priori, e evidentemente ndo devemos subestimar, o poder que 0s povos
indigenas tém de integrar culturalmente as forcas irresistiveis do Sistema Mundial”
(SAHLINS, 1997: 64).

Muitas histérias surgem em torno da festa do dia 19 de abril, mas importante ressaltar
que todas as familias em Jarara tém algo a dizer sobre a festa. Algumas se referem ao modo
como era realizada nos anos anteriores, outras em como deveria ser realizada atualmente, e
outras ainda como devera ser realizada e que atividades serdo apresentadas. Segundo o0s atuais
professores indigenas, nas primeiras festas realizadas na aldeia, convidavam-se rezadores de
outras localidades para participar. A reza, 0 canto, a danga e a chicha, bebida tradicional feita
de milho, batata e cana, eram constantes e a festa permanecia por trés dias. O guachire ou
kotyhu comecava ao anoitecer e durava a noite toda.

A respeito disso, os professores reclamaram das mudancas que a festa vem sofrendo a
cada ano e comentam que isso ocorre devido ao grande numero de familias evangélicas
residentes na aldeia. Segundo eles, muitos pais ndo aceitam que as criangas participem das
atividades tradicionais realizadas nesta data, por isso elas ndo podem ser pintadas, somente se
0 pai € a mde autorizarem.

Em 2017 convidaram um senhor para fazer a reza, mas ele ndo aceitou. Disse que SO
apresentaria se fosse junto com os mais velhos, pois os “jovens irmaos” zombam do
tradicional, ndo respeitam. Muitos “irmaos” nao gostam de participar da festa, pois a doutrina
ndo lhes permite se pintar, cantar, dancar ou beber a bebida tradicional e, por isso, eles ndo
envolvem as criancas da escola indigena, pois a maioria dos pais ndo aceita.

Falar em “tradi¢do indigena” é assumir que, hoje, esse termo possui um significado
um tanto diferente daquele de tempos atras. Sabemos que a identidade indigena e seus
simbolos passam por um processo de reflexividade, como apontou a antrop6loga Alcida Rita
Ramos (1990: 139): “a tradicdo é constantemente moldada” e o contato é quem sustenta esse
continuo processo de transformacéo.

Em Jararad, a memoria de pertencimento étnico aflora na data que eles chamam “dia
que branco comemora dia do indio”. Nessa ocasido ressaltam a imagem do indio “real” que 0s
ndo indigenas procuram, e que Ramos (1995) considera como “indio hiper-real”, pois a

imagem de indio que se busca, tem de ser “mais real” que a realidade.
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Sobre as “atividades culturais”, a corrida meia maratona (masculino e feminino),
futebol (masculino e feminino), o arco e flecha, o arremesso de peso (masculino e feminino),
0 salto a distancia (masculino e feminino), a corrida de bicicleta, o voleibol de dupla, o cabo
de guerra e 0 almogco com churrasco, sdo partes da festa. Em 2017, houve premiacdo em
dinheiro para o 1°, 2° e 3° lugar na corrida meia maratona de seis quildmetros (200 reais para
0 primeiro lugar, 150 para o segundo lugar e 100 para o terceiro lugar) e troféu para o
primeiro lugar no futebol e no voleibol em dupla.

Como selecionaram muitas atividades, combinaram que algumas delas seriam
realizadas antes do dia 19 de abril; entdo, agendaram dois domingos anteriores (09/04 e
16/04). No dia 09/04, as atividades iniciaram com voleibol de dupla (masculino e feminino),
salto a distancia (masculino e feminino) e corrida de bicicleta. No dia 16/04 houve torneio de
futebol o dia todo, envolvendo as equipes da aldeia Jarara e aldeia Takuara. Para o dia 19/04
ficou agendada a corrida meia maratona, a semifinal e final do futebol masculino, arco e
flecha, cabo de guerra, entrega da premiacao e apresentacdes culturais.

Destas atividades, com excecao da corrida de bicicleta e da corrida meia maratona, o
restante das atividades foi realizado no patio em frente a escola. A corrida de bicicleta ocorreu
no percurso organizado dentro da aldeia. Para isso, dias antes foi solicitado a prefeitura
municipal a arrumacdo das estradas dentro da aldeia e o corte da grama na frente e atrds da
escola. Quanto a meia maratona, foi solicitada, (através de oficio) aos érgdos competentes, a
interdicdo de partes da rodovia MS-289 durante a corrida. Esse percurso € muito utilizado
pelos indigenas, pois liga a aldeia a cidade de Juti.

Ouvindo diversas opinides, no emaranhado de relagdes que envolvem a escola e a
comunidade indigena de Jarard, um chefe de familia disse que, hoje em dia, ndo tem reza
durante a festa, pois os atuais professores s6 pensam em jogo de futebol e que as brincadeiras
realizadas sdo “paraguaias” e nao fazem parte da cultura indigena. Segundo ele, indio ndo tem
dia, todo dia € dia do indio. Sobre o churrasco servido nesta data, ele aponta que quem realiza
churrasco sdo os brancos, pois os indigenas ndo os agrediram quando eles chegaram ao Brasil
e, entdo, estes comemoram o dia 19 de abril como sendo o dia do indio, como uma espécie de
compensacdo. Segundo este homem, alguns indigenas de Jarard interpretam mal o dia 19 de
abril e, por isso, a reza “estd mal” na aldeia. Disse: “Se vocé perguntar para lideranca ou para
qualquer pessoa dentro da nossa aldeia se existe rezador, a maioria vai responder, ‘ndo
existe’”. Enquanto para estes ndo ha mais rezadores, outros reconhecem que os rezadores de

Jarara estdo parados, mas ndo acabaram.
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Na escola, os professores produzem alguns dos materiais que sdo utilizados nas
atividades durante o evento. A coordenadora da educacdo escolar indigena do municipio
trouxe o tecido para a confeccdo das roupas, e os funcionarios da escola indigena e da unidade
de saude indigena fizeram tinta com a semente de urucum para a pintura corporal. O tecido
recortado e pintado foi transformado em saias e adornos para serem utilizados na festa.

Um dia antes da festa, quando cheguei a aldeia com a auxiliar de enfermagem nao
indigena** Marlene, percebemos que estava acontecendo uma reuni&o com o capitdo e os
funcionarios da educacdo e da salde no patio da escola. Na ocasido fomos chamadas para
participar; eles conversavam ora em Portugués, ora em Guarani e pediram nossa ajuda
alegando terem poucos funcionarios. Comentaram que os indigenas sempre receberam bem 0s
visitantes em comemoracdes anteriores e, neste ano, ndo poderia ser diferente. Foi solicitado a
uma das funcionarias, que € evangélica, para participar da apresentacdo cultural. Justificando
o0 pedido, em seguida o capitdo falou com ela na lingua Guarani e depois expds em Portugués:
“o tradicional ndo atrapalha em nada, ser evangélico € uma coisa, a tradicdo é outra coisa”. A
formulacdo do capitdo aponta para a possibilidade/expectativa do paralelismo entre conversédo
e praticas associadas a tradicdo, uma proposicdo que parece nao ser consenso entre os Kaiowa
e Guarani, como apontam as falas de evangélicos, anteriormente citadas.

Apos a reunido, colocaram varias mesas na frente da escola e os funcionarios, tanto da
salde como da educacdo, ajudaram recortando tecido, pintando as saias ou colhendo urucum
para fazer a tinta corporal. Os preparativos para a festa terminaram no dia seguinte. Um dos
professores saiu pelos arredores da escola para ver se alguém tinha porongos para fazer
mbaraka, mas encontrou apenas alguns muito pequenos. Naquele dia, todos os indigenas que
passaram na frente da escola foram convidados para participar da festa.

Nas fotos abaixo, os funcionarios da escola indigena, juntamente com seus filhos

pintando tecidos para as vestimentas.

*2 Ela é auxiliar de enfermagem, trabalhou na Unidade de Salde Indigena de Jarar4 por mais de uma década,
funcionaria da SESAI, era a Unica pessoa ndo indigena a possuir cargo dentro da referida aldeia. Recentemente
rescindiram seu contrato e realizaram uma prova de selecdo para ver quem assumiria esse cargo na saude. Da
aldeia, somente a esposa de um dos professores participou da seletiva, pois apenas ela possui o curso de auxiliar
de enfermagem.
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Figura 9 e 10. Funcionaria da escola municipal indigena Mbo’ero Arandu’i pintando
tecidos, enquanto sua filha observa atenta. Professor Jodo ensinando seu filho a pintar o
tecido para vestimenta.

= R

Fonte: Marlene Gomes Leite, aldeia Jarara, Juti, 2017.

Esta breve apresentacdo é importante pois mostra a movimentacdo dos professores,
funcionarios e lideranca (todos de uma mesma familia), na preparacdo da festa, tentando
integrar as demais familias indigenas da comunidade nas atividades. Percebe-se que 0s
professores se apropriaram desta data e tentam mostrar para os presentes o protagonismo
indigena, cobrando também da comunidade, uma vez que a festa é tida como tradicional.

Assim, observei que o dia da festa comegou com algumas mulheres (parentes da
lideranca) descascando e lavando mandioca, cortando e acendendo o fogdo de lenha, que foi
improvisado dentro da antiga escola de madeira. Enquanto isso, alguns homens (parentes da
lideranca) preparavam a carne, colocando-a em espetos feitos de bambu e acenderam o fogo
na churrasqueira construida em um buraco no chdo, embaixo de uma arvore, ao lado da
escola, em frente ao posto de salde.

Naquele momento ainda havia poucas pessoas no local, somente quem estava
ajudando nos preparativos e os funcionarios com suas familias, que estavam com rosto
pintado e com adornos (cocar, mbaraka e vestimentas tradicionais). Logo comecaram a
chegar as pessoas moradoras na aldeia, que se juntavam em pequenos grupos embaixo das
arvores, atras da escola e nos arredores do patio escolar.

Havia no local dois sons ligados, um pertencente a equipe de som da prefeitura,
instalado na frente da escola, tocando apenas musicas sertanejas durante todo o evento, e 0
outro, instalado no posto de saude, préximo aos homens que estavam assando a carne, que
tocava apenas musicas em Guarani até findar as atividades. A primeira atividade realizada foi
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a corrida meia maratona, com o percurso todo movimentado, pois além dos corredores, 0s
membros das familias foram até o local onde iniciaria a corrida. Poucas pessoas estavam no
local de chegada para receber os campefes. Em pouco tempo comecaram a chegar os
maratonistas homens, pois sairam primeiro e, logo em seguida, chegaram as corredoras.

Um o6nibus trazendo 5 professores e 56 alunos do 3° ano do Ensino Médio da Escola
Estadual 31 de Marco chegou logo apds o término da corrida. Os alunos pareciam estar
interessados em participar, conhecer a aldeia, conversar com 0s moradores e fotografar.
Queriam saber quem estava pintando o rosto e onde tinha adornos para usarem. Eles tiraram
fotos com o capitéo, pintaram o rosto com urucum e usaram o cocar e 0 mbaraka de uma das
funcionarias da escola indigena para sair na fotografia. Ouvi alunos comentando que tinham

parentes indigenas em suas familias.

Figura 11 e 12. Alunos do 3° ano do Ensino Médio da Escola Estadual 31 de Marco
pousa para fotos com o capitdo, sua sobrinha e nora. Na outra foto, a auxiliar de
enfermagem ndo indigena Marlene pinta os alunos ndo indigenas.

Fonte: Marlene Gomes Leite, aldeia Jarard, Juti, 2017.

Enquanto observava os alunos do Ensino Médio, ouvi uma aluna comentar que
precisava tirar fotos de “indio de verdade”, pois tinha um trabalho referente a disciplina de
Sociologia para fazer. Por algum tempo acompanhei a jovem, que procurava, em meio aos
indigenas presentes, qual estava mais bem caracterizado para fotografar. Perguntei-lhe quem
seria “indio de verdade” naquele evento e ela, mais que depressa, mostrou-me o capitdo, que
estava com o rosto pintado com urucum, na mao carregava um mbaraka, no pescogo um colar
feito de sementes e na cabeca um adorno colorido. Ela mostrou também uma das funcionarias
da escola que estava com mbaraka na méo, na cabeca um cocar feito de penas e usava uma
vestimenta confeccionada na escola um dia antes da festa. A aluna se justificou dizendo que

precisava de fotos dos indigenas daquele jeito, “indio de verdade”.
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Carneiro da Cunha (2009) utiliza o termo “efeito looping”, de lan Hacking, para se
referir aos tipos humanos (rotulagéo) e diz:

A teoria da rotulacdo (labelling theory) afirma que pessoas que sdo rotuladas
institucionalmente passam a se comportar de modo estereotipado, como se
espera que o faca. Mas isso, argumenta Hacking, é uma simplificacdo. No
processo, a consciéncia produz nos individuos mudancas comportamentais
que na préatica podem ser muito diferentes daquilo que se espera do tipo
humano em questdo. Assim, o proprio tipo se torna diferente e entdo “ha um
novo conhecimento a ser obtido sobre o tipo. Mas esse novo conhecimento,
por sua vez, torna-se parte do que se deve saber acerca dos membros do tipo,
gue muda novamente” (CARNEIRO DA CUNHA, 2009: 363).

Nesse sentido, percebi que os alunos procuravam aqueles indigenas que estavam “mais
caracterizados de indio” para fotografar, pois, como afirmei anteriormente, poucos indigenas
estavam utilizando pinturas, vestimentas e adornos tradicionais*,

As apresentaces iniciaram com partes da familia do capitdo fazendo guachire e
kotyhu. Em seguida, o capitdo deu boas vindas e estendeu o convite para todos participarem
da proxima apresentagdo. Assim formaram uma grande roda para dancar, enquanto alguns
alunos tiravam fotos, outros filmavam a danga e todos demonstravam estar muito interessados
em ver e participar da festa. Nesta atividade, poucos indigenas participaram, muitos

continuaram divididos em pequenos grupos, apenas observando.

Figura 13 e 14. Parte da familia do capitdo apresentando guachire. Na outra foto,
momento em que ele convida todos o0s presentes para participar da proxima
apresentacao.

Fonte: Marlene Gomes Leite, aldeia Jarard, Juti, 2017.

Ap0s a danca, como a maioria dos alunos ndo indigenas (visitantes) ndo conhecia a
aldeia, eles se dispersaram rapidamente em pequenos grupos e foram passear pelo local. Um

dos grupos foi conhecer o rio, outro ficou assistindo a semifinal do futebol masculino e

8 Os adornos, vestimentas e pinturas ndo sio do cotidiano indigena, mas usados em ocasies especificas, como
guerras, rituais e festas.
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tomando tereré, e outro ficou conversando com os professores na sombra dos pés de manga,
onde também havia musica. Comecgou a juntar pessoas, formando uma roda para prestigiar o

neto do capitdo que cantava e tocava violdo, encantando a todos que o assistiam.

Figura 15. Neto do capitdo cantando e tocando.

Fonte: Marlene Gomes Leite, aldeia Jarara, Juti, 2017.

Enquanto isso, duas equipes de indigenas da aldeia disputavam a final do futebol, e
outras pessoas, principalmente indigenas, permaneciam na beira do campo acompanhando,
torcendo, gritando, incentivando seu time favorito. Algumas autoridades convidadas assistiam
o futebol, como, por exemplo, o diretor da escola municipal Doraci, um vereador e um

funcionario do setor de esporte do municipio.

Figura 16. Torcedores assistindo a final do futebol masculino.

Fonte: Marlene Gomes Leite, aldeia Jarara, Juti, 2017.



113

Ao finalizar o futebol, rapidamente foi montado um local para realizacdo da atividade
de arco e flecha. No chédo fincaram dois pedacos de pau pintado com faixas brancas, que

serviram para o suporte da cartolina utilizada como alvo.

Figura 17 e 18. Jogo arco e flecha.

Fonte: Marlene Gomes Leite, aldeia Jarara, Juti, 2017.

Apbs, os alunos da escola estadual se reuniram para ir embora. Nesse instante, a
prefeita acompanhada da vice-prefeita e de alguns vereadores chegaram para a ceriménia de
entrega dos prémios. Eles estavam na aldeia Takuara. Novamente dangaram kotyhu e, logo em

seguida, foi iniciada a cerimonia de entrega dos prémios, dando oportunidade para a lideranca

e convidados.

Figura 19. Ultima apresentacao feita pela familia do capito.

Fonte: Marlene Gomes Leite, aldeia Jarard, Juti, 2017.
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O capitéo agradeceu a presenca de todos e 0 apoio da prefeitura e das autoridades do
municipio. A Prefeita e a Vice-Prefeita (que também ocupa o cargo de Secretéria de

Educacao) parabenizaram os indigenas pelo dia nacional do indio.

Figura 20. Capitdo de Jarara agradecendo a prefeita e as autoridades presentes na festa.

=

Fonte: Marlene Gomes Leite, aldeia Jarard, Juti, 2017.

O almogo foi servido logo ap6s a entrega dos prémios. Nesse horério, muitos
moradores da comunidade vieram apenas buscar o almoco e voltaram para suas casas, outros
almogaram e logo foram embora e um pequeno numero de pessoas almogou e permaneceu
embaixo da sombra dos pés de manga e esperaram para a Ultima atividade. No periodo da
tarde foi servido pdo com salsicha e refrigerante e, logo em seguida, ocorreu o jogo cabo de

guerra, que encerrou as atividades do dia. Veja a foto.

Figura 21. Ultimo jogo Cabo de guerra.

Fonte: Marlene Gomes Leite, aldeia Jarard, Juti, 2017.
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Durante todo o dia, além das praticas esportivas (corrida, futebol, arco e flecha e cabo
de guerra) outras manifestacbes, como cozinhar (pratica efetuada pelas mulheres), assar carne
(prética realizada pelos homens), pintar-se e utilizar adornos (vestimentas, cocares, arcos,
flechas, etc.), dancar, apresentar, comer e beber a chicha feita de milho, foram as atividades
realizadas na aldeia.

A festa, no entanto, € motivo de muitos comentérios, conforme relatos presenciados e
apresentados no decorrer desse item. Tais comentarios envolvem indigenas da comunidade e
os funcionarios da escola. Os diretamente envolvidos na promocao da festa se empenham em
mostrar para os presentes o que eles chamam de sua cultura tradicional, mas reclamam da
falta de apoio dos préprios indigenas da comunidade, pois muitos ndo participam ativamente.

Outros indios acusam os organizadores da festa de ndo realizarem atividades da
cultura indigena, comentando que a festa ultimamente ndo tem reza porque os rezadores na
aldeia estdo parados e que a escola apresenta apenas jogos. Outras familias ndo participam
devido a religido. Ja a familia do capitdo demonstrou estar o tempo todo preocupada em

apresentar o que eles chamam de tradicional.

2.4. Aldeia Jarara e as politicas publicas: percepc¢des a respeito da presenca e acdo do
Estado

Com a demarcacdo da aldeia Jarara, em uma area com limites expressos por cercas de
arame, percebe-se que a presenca do Estado acabou se tornando inevitavel e as consequéncias
para a comunidade ndo sdo nada animadoras, de acordo com o0s proprios indigenas, que
buscam estratégias de sobrevivéncia. Mas eles insistem em seguir sendo Kaiowa e Guarani,
como disse uma senhora kaiowa: “indigena segue caminhando”.

Cientes da importancia da rocga para a comunidade, percebe-se a preocupagao por parte
das pessoas de mais idade, principalmente, que alertam os filhos sobre a importancia de
plantar produtos basicos para a alimentacdo. A maioria das familias de Jarara, como ja foi
comentado, dispde de um pequeno pedago de terra para fazer sua “rocinha”, mas enfrentam
dificuldades, pois precisam do trator para gradear a terra devido a braquiaria e ao colonido
gue se alastrou. A falta de sementes e 0Oleo diesel para abastecer o trator € outro problema que
as familias estéo enfrentando.

Pereira (2010), apoiado em Descola (1988), discute a préatica de lavouras indigenas em
sistema de coivara. Afirma que a agricultura de coivara sempre foi praticada com sucesso

pelos indigenas Kaiowé e Guarani, dentro das condigdes ecoldgicas e demogréficas em que
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viviam antes do processo de colonizacdo. Porém, a falta de espaco e de areas de florestas tem
obrigado os mesmos a reformular e assimilar novas préticas e técnicas de cultivo.

Como o espaco destinado para plantar € pequeno e usam inumeras vezes 0 mesmo
local, este acaba se tornando improdutivo. Isso dificulta a producéo tradicional, pois o espaco
disponivel para a roca ndo atende a dindmica da roca de coivara. Em conversas com uma
senhora sobre a dificuldade do cultivo da roca atualmente, ela me disse que, alguns anos atrés,
queimou um pedaco “de capim e colonido”, destocou e plantou milho e mandioca, e “ficou
tudo bonito”, mas que, ultimamente, “ja ndo deu mais, falta de adubo na terra, a planta ficou
amarelada e ndo cresce”.

Para Pereira (2010), o observador externo vé o fogo como um sério problema
ambiental nos espacos ocupados pelas comunidades Kaiowa e Guarani, no entanto os

indigenas possuem outra compreensdo acerca das causas do descontrole do fogo:

Para o observador externo, a principal causa da expansao e o descontrole do
fogo é a infestacdo de gramineas altamente resistentes, como o colonido e a
braquiaria, plantas oriundas dos continentes africano e asiatico,
desconhecidas na regido até serem introduzidas pelos criadores de gado ha
poucas décadas (PEREIRA, 2010: 123).

Segundo o autor, os indigenas tém, em suas explicacdes, elementos associados ao
contato interétnico e a aproximacao e contraposi¢cdo da cosmologia indigena, ava reko, com a

cosmologia ndo-indigena, karai reko.

A racionalidade cientifica ou agronémica apontaria que os principais fatores
de limitagdo da produgdo atual das rogas cultivadas pelos Kaiowa e Guarani
seriam: a introdugdo e proliferacdo das gramineas na regido; o descontrole
do fogo que consome a massa seca produzidas pelas gramineas; o
empobrecimento dos solos devido as seguidas queimadas; o confinamento
em pequenas areas de terra e 0 aumento da pressdo sobre 0S recursos
disponiveis. Na compreensdo indigena tais fatores ndo sdo descartados, mas
também ndo sdo considerados suficientes para produzir uma explicacdo
satisfatéria (PEREIRA, 2010: 130).

De acordo com o autor, na concepcdo dos Kaiowa e Guarani, 0s animais e plantas
possuem donos, jara (seres miticos que protegem e cuidam da (re)producdo). E os brancos
s80 os responsaveis por afastar os jara, pois eles envenenam o solo, o ar e a agua. Para trazer
de volta a mata, os animais e seus donos, na compreensdo dos xamas, isso SO serd possivel
através da retomada das préticas religiosas (PEREIRA, 2010).

S&o inlmeras as situagdes que dificultam a vida dos indigenas em reservas e aldeias na
atualidade. No caso de Jarard, devido a situacdo j& mencionada, os indigenas tém buscado

como alternativa os diversos trabalhos envolvendo plantios, colheitas e limpezas em lavouras
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fora da aldeia, predominando, assim, os servicos de bdia-fria, 0 que também acaba
descuidando o cultivo da roga.

Além do problema politico, devido ao aumento de familias “vindas de fora”, a
dificuldade dos indigenas em se manterem neste espaco, que ndo oferece condigcdes para
manter a producdo econdmica autbnoma, os indigenas de Jarard necessitam dos subsidios
ofertados pelo Estado, como cesta basica, bolsa escola e outros, para ajudar no sustento da
familia, conforme ja foi abordado anteriormente.

Tudo comecou quando o proprio Estado, por meio de agéncia indigenista, tracou
estratégias para impor aos indigenas a reserva ou aldeia, restringindo sua presenga e
circulacdo em espacos pequenos criados e instituidos por 6rgao como o SPI. E, para vigia-los,
utilizaram os “proprios patricios”, dando-lhes autoridade como “chefe de posto” e “capitdo”,
centralizando o poder em uma Unica pessoa reconhecida pelo Estado.

Tonico Benites (2009: 91), que pesquisou os indigenas Kaiowa da bacia do rio
Iguatemi, onde nasceu (TI Sassord) e onde sua familia extensa é originaria (TI Jaguapiré),

afirma que:

Sob o nome de protecdo aos indios foi instituido um regime Unico e
homogeneizante, totalmente alheio as familias Kaiowa que viviam de
maneira tradicional no MS. Com base nessas normas e em praticas
estabelecidas, o SPI assumiu o poder de administrar as familias extensas
Kaiowa assentadas nas aldeias/reservas.

O capitdo, autoridade nomeada, era subordinada ao 6rgdo indigenista e responsavel
por fazer a mediacdo entre as familias extensas e o 6rgdo. O cargo de capitdo era
desempenhado por pessoas que, de certa forma, eram escolhidos porque se “mostraram
receptivos ao oOrgdo tutelar” (T. BENITES, 2009: 92), e faziam parte das primeiras familias
instaladas nas reservas. Este autor acrescenta que, no entendimento das familias Kaiowa,
capitdo é:

[...] um cargo que oferece muitas vantagens advindas de diversas fontes. [...]
O capitdo igualmente tem mais poder para indicar integrantes de sua familia
para os cargos assalariados — professor, agente de satde. Ele pode também
estabelecer aliangas com politicos municipais, estaduais e federais. Além
disso, o capitdo atualmente tem acesso direto ao organismo civil, militar e

federal, contando com a forca policial para manter a “ordem” nas aldeias.
Assim ele se sobrepbe aos seus adversérios (T. BENITES, 2009: 92).

Percebe-se que o Estado ndo respeitou os diversos “lideres indigenas” que os Kaiowa

e Guarani tinham dentre suas familias extensas. Isso fica visivel em Jarara, pois, de acordo
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com a comunidade, em toda aldeia existe uma pessoa considerada por eles como “lideranga
politica” e ela é responsavel por tudo 0 que ocorre no local.

Um dos chefes de familias disse que, em 1986, na primeira retomada da aldeia, eles
estavam em um grande nimero em Jarara. Mas ““a policia no tempo da politica fez um tipo de
projeto e lograram nosso capitdo”. Ele narrou que o Estado inventou um projeto dizendo que
iria trazer “alimentagdo, ferramenta, roupa, panela, botaram no papel um monte de coisa”.
Falaram para o capitdo que precisavam saber quantas pessoas se instalaram na aldeia e
pediram uma lista com 0s nomes, e o capitdo listou e entregou.

No dia seguinte, o capitdo comentou que a aldeia logo receberia um grande projeto e
“que tinha passado nome de pessoa para 0 projeto”. Logo esse senhor percebeu que o capitdo
tinha sido enganado e falou: “ndo tera projeto, daqui quinze dias, vai tirar nés e, com catorze
dias, tirou nés todos, enganou”.

Assim, os indigenas perderam sua area de ocupagdo tradicional, mas voltaram no ano
seguinte e novamente foram despejados. Uma década depois, entretanto, retornaram, apos
intenso conflito com o fazendeiro, e hoje lutam para sobreviver neste espaco que acabou se
tornando pequeno devido ao nimero de pessoas que foram se instalando no local, conforme ja
informado no inicio desse capitulo. Portanto, a escola construida na aldeia Jarard, devido a
inimeros fatores internos e externos, acabou se tornando “um espago de poder”, como

veremos no proximo capitulo.
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CAPITULO 3

A ALDEIA JARARA E A REDE DE RELACOES QUE GRAVITA EM TORNO DA
ESCOLA INDIGENA

Este capitulo tem como propdsito compreender as perspectivas dos sujeitos sociais
envolvidos na rede de relagBes politicas e nas praticas escolares desenvolvidas em torno da
Escola Municipal Indigena Mbo’ero Arandu’i, da aldeia Jarard. Como apontamos
anteriormente, isto explica a necessidade de a pesquisa seguir em duas direcGes: uma
envolvendo a comunidade indigena e outra abarcando os profissionais da educacdo escolar da
cidade de Juti.

Ao iniciar a pesquisa na aldeia em janeiro de 2017, percebi que muitas mées de alunos
disseram que tinham matriculado seus filhos nas escolas da cidade e alegavam varios motivos
para essa decisdo. A escola indigena oferece ensino do 1° ao 5° ano do Ensino Fundamental.
Conversei com os professores indigenas que ensinam nessas séries, 0s quais confirmaram o
grande numero de alunos indigenas que estdo se deslocando para estudar nas escolas da
cidade, diminuindo significativamente o nimero de alunos na escola indigena.

Em 2014, quando iniciei a pesquisa de campo para o0 TCC, a escola tinha 55 alunos
matriculados, distribuidos do 1° ao 5° ano do Ensino Fundamental. Em 2017, a lista escolar
continha 27 alunos, dos quais 5 foram transferidos e 1 desistente, finalizando com um total de
21 alunos em sala, distribuidos do 1° ao 4° ano do Ensino Fundamental. Percebe-se uma
qgueda de 38,18% no numero de alunos dessa escola. Mas o que tem levado os pais a
matricularem seus filhos nas escolas da cidade? E uma das questdes que ndo quer calar.

Em um segundo momento, busquei informacdes nas escolas da cidade sobre a
quantidade de alunos indigenas matriculados. A Escola Estadual 31 de Margo possui um
documento que possibilita saber se seus alunos sdo indigenas, negros, brancos e outras etnias.
Mas a Escola Municipal Doraci alegou ndo ter nenhum registro que comprove o nimero de
alunos indigenas estudando na cidade. Propus, entdo, para a direcdo e a coordenacdo a
realizacdo de um censo escolar acrescido de atividades, para saber a quantidade de alunos
indigenas. A proposta foi aceita. Também propus conhecé-los e ouvi-los em atividades
“extraclasse”, nome sugerido por uma das coordenadoras. Iniciei as atividades envolvendo o
registro de desenhos, conversas e escritas.

Adianto que, quanto as atividades realizadas pelos alunos (desenho, redacéo e
conversa direcionada), minha intengdo foi ouvi-los, para conhecé-los e saber o que pensam

sobre a instituicdo escolar. Assim, uma das formas que encontrei para me aproximar deles foi
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através de atividade de desenho, onde os mesmos pudessem se expressar. O intuito ndo foi me
aprofundar nos aspectos psicoldgicos, mas a partir de estudos como os de Clarice Cohn
(2005), compreender como as criangas indigenas percebem a escola e 0 que pensam dela.

As atividades de escrita e as conversas direcionadas com os alunos indigenas do 1° ao
8° ano acabaram revelando os desafios enfrentados pelos mesmos em estudar na escola “do
branco”. Além das percepgoes dos alunos indigenas, dos professores ndo indigenas e demais
profissionais da educagdo escolar envolvidos na rede de relagbes, o capitulo contém as
percepcOes de mées, pais, professores, ex-professores e liderancas indigenas da aldeia Jarara.

Portanto, o desafio era estudar os significados e implicagdes da presenca de alunos da
comunidade de Jarard na escola da aldeia e nas escolas da cidade. Qual o resultado disso?
Quiais razdes os levam a estudar na aldeia ou na cidade e se o0s resultados sdo coerentes com
as expectativas da comunidade indigena? A pesquisa com o0s alunos indigenas, parte
importante deste trabalho, teve como objetivo, além de ouvi-los, fazer um paralelo sobre a
competéncia de “aprender o Portugués” na escola indigena e na escola da cidade, o que, de
certa forma, implica nas rela¢es locais.

Rossato (2002: 96), analisando “as concepgdes que os Kaiowa e Guarani escolarizados
tém sobre suas vidas e como elas sdo reelaboradas em funcdo de suas vivéncias,
principalmente escolares”, notou que a maioria dos pais de seus entrevistados escolarizados se
preocupavam apenas com as competéncias de “aprender Portugués” e de “fazer contas”, pois
eram as consideradas necessarias naquele momento para o convivio com a sociedade
envolvente.

No caso de Jarara, “aprender o Portugués” ainda é um dos motivos que tem levado
muitas familias a matricularem seus filhos nas escolas da cidade, pois alegam que “aprende
mais rapido”, “Guarani ja sabe” e que, além disso, terdo que estudar na cidade, futuramente,
pois, na aldeia, o0 ensino € somente até o 5° ano do Ensino Fundamental. Isso remete a questao
linguistica, uma das maiores dificuldades exposta pela comunidade, como veremos adiante.

Com varias expectativas, fui para a escola municipal para trabalhar com os alunos. Na
primeira atividade realizada, pedi para se expressarem utilizando desenho livre. Essa foi uma
das formas utilizada para me aproximar e conversar com o0s alunos e, assim, poder ouvi-los,
pois notei-0s um tanto timidos, principalmente os de 6° e 7° anos.

Como afirma Cohn (2005), o uso de desenho na Antropologia, como método de
pesquisa, foi utilizado pela primeira vez por Margareth Mead, em fins de 1920, quando
estudou as criangas manu na Nova Guiné. Cohn (2005: 10) alega que um dos desafios da

antropologia esta em “reconhecer nas criangas um objeto legitimo de estudo”. De acordo com



121

a autora, a partir de 1960, “novas formulagdes para conceitos centrais ao debate antropoldgico
surgem, permitindo que se estude a crianga de maneira inovadora” (COHN, 2005: 18). Ao
estudar as criancas Xxikrin, da terra indigena do Cateté no Pard, Cohn também utilizou
metodologia de desenhos, o que possibilitou uma interpretacdo da vida social do povo em
questéo.

Na segunda atividade realizei uma conversa direcionada com os alunos indigenas, em
que abordei assuntos como o0 que pensam sobre as escolas (indigena e da cidade), sobre o
bullying na escola e outros assuntos relevantes que foram surgindo no decorrer da conversa e
sendo apontados por eles como importantes, por exemplo, o fato de ndo poderem falar em
Guarani em sala de aula, porque algumas professoras simplesmente ndo aceitam. Como
pesquisadora e professora, fiquei um tanto frustrada ao ouvir dos alunos que eles ndo podem
se comunicar através de sua lingua indigena.

A troca de conhecimento entre os alunos é um fator fundamental no processo ensino
aprendizagem. Muitas vezes, o aluno esclarece suas ddvidas com um colega e, no caso dos
indigenas, para isso utilizam a lingua materna étnica; mas como a professora da sala “nao
gosta”, iss0 ndo ocorre. Como pedagoga e a partir de minhas experiéncias vivenciadas em sala
de aula, pois sou professora dos anos iniciais had quase uma década, ja tive a oportunidade de
trabalhar com alunos indigenas em sala e afirmo que muitas conversas realizadas entre esses
alunos na sala de aula sdo, justamente, para compreensdo do contetdo que a professora esta
ministrando em Portugués.

A Ultima atividade desenvolvida foi direcionada para a escrita. Solicitei aos alunos do
7° ano que escrevessem sobre um tema de sua escolha, pois notei que, na atividade anterior,
eles apontaram muitos assuntos relevantes envolvendo a escola. E, a partir de expectativas da
comunidade indigena de Jarara - muitas maes preferem matricular seus filhos nas escolas da
cidade para “aprender o Portugués”, e que, na cidade, “aprende mais rapido ler e escrever” -
realizei uma atividade com os alunos dos 3° e 4° anos da Escola Municipal Doraci e da escola
indigena de Jarard (ambos do periodo matutino), fazendo um paralelo entre estes dois
desempenhos. Assim, com a ajuda da professora Veronice Rossato, que had muitos anos
trabalha com alunos e professores indigenas, fizemos algumas constatacfes: as criangas que
estudam na aldeia escreveram melhor do que as que estudam na cidade. Isto envolve nédo
somente uma questdo de ambiente, mas também linguistica, fundamentais no processo de
alfabetizagcdo, como veremos no item 3.3 da pesquisa.

De tal modo, de posse do livro de literatura infantil “Yvyra Poty a protetora das

aguas”, escrito por Karina Neoob de Carvalho Castro e Luis Carlos Hernani (2007), realizei a
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leitura para os alunos dos 3° e 4° anos da Escola Municipal Doraci. Em seguida pedi para
reescreverem a histéria lida, em Guarani ou Portugués, como preferissem. No dia seguinte fui
para escola da aldeia Jarara e realizei a mesma atividade com os alunos dos 3° e 4° anos:
leitura e reescrita do texto do mesmo livro.

Assim, o presente capitulo apresenta as pesquisas desenvolvidas na escola indigena de
Jarard e nas escolas da cidade de Juti, 0 que nos possibilita pensar a complexidade em que as
relacbes sdo desenvolvidas. Apresento o contexto e os dilemas da escola indigena, as
expectativas e percepcdes de alunos, pais, liderancas e profissionais da educacdo escolar

indigena e ndo indigena acerca das opcOes de estudar na aldeia ou na cidade.

3.1. Espacos da aldeia e a malha de relagdes envolvendo escola, familia e os poderes

publicos
Espaco Geografico e Geopolitico da escola de Jarara.

Figura 22. Imagem de localiza¢do da Escola Indigena Mbo’ero Arandu’i.
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Fonte: Arquivo pessoal, 2017.

A imagem acima mostra a entrada de Jarara. As setas indicam que 0s caminhos se
encontram nas proximidades da escola que esta localizada logo no inicio da aldeia. Assim, a
escola é representada pelo desenho proximo ao campo de futebol, o posto de saide e o antigo
posto da FUNAI. Esse local € um ponto de encontro de quase todos os caminhos na aldeia. A
partir da escola tem-se a visdo de quem entra e de quem sai da aldeia. Tanto é que, um dia
antes da festa de 19 de abril, o capitdo esteve nas proximidades da escola convidando quem
passava por ali, para participar da comemoracao organizada pela escola.

Nesse local foi construida a primeira escola da aldeia, que “ndo existe mais”, segundo

um ex-professor. A escola de madeira, construida com ajuda de uma ONG e ampliada pela
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prefeitura, hoje ndo funciona, mas sua estrutura continua de pé, fazendo parte da histéria da
educacao escolar local. Seguir a orientagdo de Latour (2012) sobre rede é seguir 0s proprios
atores, no caso, os indigenas de Jarard para compreender os meandros de suas praticas
coletivas.

Ao lado da escola fica o antigo posto da FUNAI que hoje serve de deposito escolar,
onde sdo guardados inimeros objetos que pertenceram a escola, como mesas e cadeiras
escolares velhas, mas sem uso no momento.

A unidade de saude Oga Tesdi Renda também fica proxima a escola. A prefeitura
construiu o “postinho”, como muitos chamam, logo depois da construcdo da escola e, em
seguida, tiveram que construir uma cerca reforgada ao redor, pois “pessoa” quebrou 0s vidros
e tentou arrombar.

O professor Jodo desenhou apenas as construgdes mais antigas localizadas no centro
da aldeia (desenho da cor verde). No fundo do “postinho” tem a estacdo de tratamento de agua
e a Igreja Deus é Amor. Esta igreja foi a primeira a se estabelecer na aldeia. Sua construgao
de alvenaria nas proximidades da escola se deu depois de desavencas entre os seguidores e,
atendendo ao pedido dos “irmaos”, o capitdo cedeu um pedago de terra nas proximidades da
unidade de salde para a construgdo da nova igreja, cujas paredes varias vezes foram
destruidas.

Por muito tempo, a igreja possuia um grande ndmero de membros, mas devido a
“fofocas” e a presenca de novas denominagfes que foram surgindo ou adentrando a aldeia,
muitas familias migraram para outras igrejas, diminuindo radicalmente o nimero de “irmaos”
na “Deus ¢ Amor”. Em conversas com algumas “irmas”, elas disseram que ha muitas fofocas
entre os “irmaos” e, por isso, muitos estdo deixando e seguindo outras igrejas dentro da
aldeia. Uma senhora, que ajudava na limpeza, me disse que ndo frequenta mais, porque foi
acusada de roubar alguns objetos pertencentes a igreja. Depois disso, ela ficou desanimada e
ndo esta mais frequentando nenhuma religiéo.

Uma “irma” me contou que, por muito tempo, foi dirigente do grupo de criangas dessa
igreja, mas ultimamente esta participando apenas como visitante e ndo quer mais o cargo,
porque, segundo ela, “fofocam muito da vida do outro”. Sua irm& assumiu o cargo. Falou que
esta feliz agora porque estd aumentando novamente o niimero de “irmaos” na igreja. O pastor
e sua esposa estdo visitando as familias da aldeia, conversando com o0s ex-membros para
voltarem para a igreja e, de acordo com ela, estd valendo a pena, porque, lentamente, o

ndmero de “irmaos” estd aumentando.
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Outra fiel relatou que havia matriculado seus filhos na escola municipal da cidade e
incentivado as demais “irmas” de sua igreja a matricularem seus filhos para estudar na escola
da cidade, porque ndo concorda com a politica do capitdo, como ele conduz as coisas na
aldeia. Entretanto, uma senhora, também crente, me contou que sempre matricula seu filho na
escola indigena. E que duas de suas irmas irdo estudar na escola municipal da cidade, a partir
do 6° ano, porque o ensino na aldeia € somente até o 5° ano. Disse ter ficado muito feliz
quando soube que muitas maes irdo matricular seus filhos na escola indigena. Ela ja trabalhou
como professora na escola, mas teve de sair porque tinha apenas o Ensino Médio e a
Secretaria de Educacéo estava exigindo que os professores tivessem, no minimo, o curso Ara
Verd. Essa indigena disse estar disposta a fazer a faculdade Teko Arandu ou o curso em nivel
médio Ara Vera para novamente dar aulas na aldeia.

Pouco antes de finalizarem as aulas, em conversa com os professores, eles disseram
que s6 apoiariam os “irmaos” com filhos estudando na escola indigena e, para isso, estavam
fazendo visitas as familias dos “crentes”, porque muitos estavam levando seus filhos para
estudar na cidade, mas quando precisam recorrem a ajuda da escola. Essas e outras questdes
até aqui apresentadas servem para pensarmos o significado e a importancia desta escola

dentro da aldeia, atualmente.
3.2. “Fazer falar o papel”: contexto e dilemas na Escola Indigena Mbo’ero Arandu’i

A Escola Municipal Indigena Mbo’ero Arandu’i, que significa “casa iluminada”,
representa a “escola de tijolo” e, segundo o capitdo, foi conquistada através de muitas lutas e
depois de uma manifestacdo, com fechamento da rodovia MS 289, que liga Juti a cidade de
Amambai. Assim, percebe-se que, desde sua criacdo, a escola vem sofrendo transformacdes,
ndo apenas em sua estrutura fisica, mas social e pedagdgica.

O Projeto Politico Pedagdgico* (PPP) é um documento que possibilita o registro da
comunidade escolar, considerando sua identidade e seus sujeitos, em articulagdo com os
planos de educagéo nacional, estadual e municipal. O PPP da escola de Jarara foi aprovado
em 2010, pela Portaria n® 052/2010, e mostra como deve ser a escola indigena, especifica,

diferenciada, comunitéaria, intercultural e multilingue. Segundo o PPP:

* Os professores utilizam-no como um documento referente & escola indigena, mas, em conversas recentes com
a supervisora de educagdo escolar do municipio, ela disse que o PPP e 0 Regimento da referida escola ndo tém
validade, pois a escola ndo possui autorizacdo de funcionamento pelo Conselho Estadual de Educacéo e, por
isso, funciona como extensdo da Escola Municipal Doraci de Freitas Fernandes.
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A Escola deve trabalhar de acordo com a realidade do aluno,
compreendendo e valorizando a sua cultura e costumes, abrangendo o
conhecimento global, para que ele possa estar preparado para entrar em
uma universidade e no mercado de trabalho. O objetivo a ser alcangado pela
escola Indigena serd diferente da escola ndo india (Projeto Politico
Pedagbgico, escola municipal indigena Mbo’ero Arandu’i, 2010: 12, grifo
N0sso).

Quanto ao trecho grifado, os professores indigenas afirmam que a escola prepara
“também” seus alunos para a universidade, pois ndo querem “brancos” assumindo 0s postos
de servicos existentes na aldeia. Mas 0 que € uma escola especifica e diferenciada para 0s
professores de Jarara? Sera que a escola cumpre seu papel de escolarizacdo, de acesso a
universidade, hoje, em Jarard? Que escola € esta que estd na aldeia? S&o questBes
fundamentais para pensar a rede de relagdes nesse coletivo.

De acordo com o professor Jodo, a escola especifica e diferenciada é aquela que
“também” prepara os indigenas para fazer uma faculdade, que fala a lingua materna, trabalha
a educacdo escolar, mas também a cultura, a histdria de seu povo e de sua aldeia, e prepara o
aluno para entrar em uma faculdade especifica como, por exemplo, o Teko Arandu, ou o
curso médio Aré Vera. Ele diz:

Porque na realidade ele pode fazer a faculdade dos brancos, mas branco ndo
vai dar oportunidade para indio. E isso que a gente tenta colocar para maes.
Agora todas as maes ja estdo conscientizando. Falei para elas, teve reunido
esses dias sobre esse ai, [...] mas s6 que esses que coloca seus filhos na
cidade tinha que pensar nessa coisa. Ai fica dificil (Jodo Iturve, 2017).

O professor afirma isso apoiado em uma realidade: até o presente momento ndo existe
nenhuma professora ou professor indigena lecionando nas escolas da cidade de Juti. Ouvi
também de um dos professores indigenas que, quando sua cunhada cursava pedagogia e foi
fazer estagio na creche municipal da cidade, ela percebeu certo desdém por parte das demais
professoras e pais de alunos, pelo fato de ser india e estar trabalhando na escola dos brancos.
Sdo questdes importantes, que fazem parte do contexto desses indigenas que lutam por seu
protagonismo.

Na parte que trata da escola indigena comunitaria, o PPP (2010: 12) diz: “Deve haver
a participacdo da comunidade na administracdo e nos trabalhos, ajudando a indicar as
diretrizes e a identidade que queremos da escola, sendo igualitaria e consciente de seus
saberes”. Os professores apontam o PPP como um documento oficial da escola indigena e
disseram que ajudaram na construgdo do mesmo. Quando lhes disse que, de acordo com a

supervisora de educagdo do municipio, esse documento ndo era valido, eles disseram que €
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valido, sim, pois foi aprovado e que iriam procurar 0s 6rgdos competentes para averiguar a
questéo.

A Matriz Curricular do Ensino Fundamental dessa escola e da escola Mbo’eroga
Taperandi foi aprovada em 09/02/2017, pela Portaria n°® 004/2017, com as disciplinas
Ciéncias da Natureza (02 aulas); Matematica (05 aulas); Raciocinio Logico (02 aulas);
Historia (02 aulas); Geografia (02 aulas); Lingua Portuguesa; (05 aulas) Principios Morais,
Eticos e Civicos (02 aulas); Arte (02 aulas) e Educacéo Fisica (03 aulas).

Nessa matriz curricular ndo consta a disciplina Lingua Guarani, porque, segundo a
Secretéria de Educacdo do municipio, eles trabalharam o ano de 2017 com dados referentes a
2016 (quando também ndo havia esta disciplina), mas disse estar providenciando as
documentacBes necessarias para trabalharem de acordo com a legislacéo, a partir de 2018.

Em Jarara, os professores utilizam a lingua Guarani para ensinar a leitura e a escrita
em Portugués. Até julho de 2017, eles trabalhavam uma hora/aula de Guarani por semana,
mesmo nao constando na Matriz Curricular, mas ouvi de um professor que, ap6s as férias, ndo
estavam mais trabalhando a disciplina de Guarani. Perguntei-lhe porque isso, e ele alegou
gue, como a Secretaria estava cobrando o diario bimestral na lingua materna, ele passou a
trabalhar com essa lingua apenas oralmente, pois tem dificuldade para preencher os papéis em
Guarani, ja que sabe somente 0 basico da escrita desta lingua, uma vez que foram
alfabetizados na escola da cidade, em lingua portuguesa.

O modelo de ensino bilingue nas escolas indigenas, segundo Knapp, ndo respeita a
aprendizagem (alfabetizacdo e letramento) na lingua Guarani, assim como a forma como a
lingua portuguesa é introduzida nas escolas indigenas: “[...] a lingua portuguesa ¢ ensinada
como se fosse a primeira lingua da crianga”, o que implica também na questdo metodoldgica,
“[...] pois os professores fazem uso de recursos didaticos e métodos que servem ao ensino de
Portugués como lingua materna, ainda a carga horaria semanal de Portugués corresponde a
duas ou trés vezes mais que a lingua materna” (KNAPP, 2016: 196).

No caso de Jarara, em 2017, o curriculo contemplou uma carga horéria semanal de
cinco horas/aulas de lingua portuguesa, e nenhuma de Guarani, do 1° ao 5° ano do Ensino
Fundamental. Isso mostra um grande problema na proposta de ensino escolar, em divergéncia
com a realidade sociolinguistica dos alunos, que possuem a lingua étnica como primeira
lingua.

Quanto a interculturalidade, o PPP (2010: 12) diz:

A escola é um importante lugar para o resgate da cultura, lingua e crenga,
valorizando os professores indios que tém mais facilidade em seus dialetos.
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Estudos especificos do préprio valor cultural, artesanal e linguisticos, pois
cada um tem identidade étnica diferente.

Por interculturalidade, Luciano (2006: 50) entende que “é a pratica de vida que
pressupde a possibilidade de convivéncia e coexisténcia entre culturas e identidades”. Neste
sentido, de acordo com o autor, a base estd no dialogo entre diferentes linguagens e
expressdes culturais, objetivando superar a violéncia, seja entre individuos ou grupos sociais.

Para Nascimento e Urquiza (2010: 115), falar de educacdo escolar indigena, hoje, diz
de “curriculo indigena, professor indigena, lingua e saberes indigenas”, mas também
“educagdo e disciplinas escolares, sistemas de ensino, contetdos legitimados em “grades

curriculares”, etc.”. Ou seja, o didlogo ocorre entre:

[...] Duas logicas de produgdo de conhecimento, de leitura da realidade que
pressupdem o encontro de identidades e diferencas que buscam dialogar sob
o0 paradigma da interculturalidade e construir um cotidiano escolar para os
povos indigenas com um novo sentido e um novo significado. Nessa
possibilidade de encontro entre culturas produz-se um novo espago com
novas complexidades. A problematica que se propde para a reflexdo é: em
gue medida a escola para indios tem se tornado escola indigena ou, até que
ponto a escola tem sido reelaborada e ressignificada pela mediacdo de
professores-indios? (NASCIMENTO E URQUIZA, 2010: 115).

Segundo o PPP (2010) da escola de Jarara, a escola deve ser multilingue e os alunos
deverdo aprender o Portugués, por ser a lingua nacional, e o Guarani, pela necessidade de
preservar a lingua de sua etnia, garantindo sua cultura.

Benites (2009: 101-102) comenta que, entre as familias extensas kaiowa interessadas
em escola, “O mais almejado ¢ “fazer falar o papel” (morie’e e kuatia) e “fazer a palavra do
papel” (japo kuatia 7ie’é)”. No entanto, 0s indigenas sabem que o sistema de escola oficial

implantada € insuficiente e inadequado a cultura kaiowa. Ele explica:

[...] Uma vez que adolescente Kaiowa consiga (“fazer falar o papel”) nas
séries iniciais, é preciso ainda continuar estudando nas cidades, distantes da
familia e da aldeia, isto implica um afastamento da familia. Por isso a
maioria dos membros envolvidos ndo continua seus estudos, no que ficam
frustrados (T. BENITES, 2009: 102).

Os alunos indigenas que saem das aldeias para estudar nas escolas da cidade, o que
pensam sobre as escolas? Quais problemas enfrentam? Sabemos que, no caso de Jarara, 0s
alunos sdo incentivados pelas familias a sair da aldeia para estudar nas escolas da cidade,
porque acreditam que aprenderdo “o Portugués mais rapido”, como veremos adiante nas
percepcdes das mées de alunos. Nesse sentido, o aluno ndo ter4 problema com relacdo a

lingua, mesmo ele dominando apenas a lingua materna, pois o papel do professor nas escolas
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da cidade, conforme a maioria das maes, é “ensinar o Portugués”. S6 que esse processo nao é
tdo simples como parece aos pais. A questdo linguistica envolve uma problemaética longe de
se resolver, como veremos adiante.

Rossato (2002) comentando sobre a principal expectativa dos escolarizados
pesquisados e de seus pais, explica que o foco das preocupacdes era em relagdo ao papel
‘civilizatorio’ da escola, e nas possibilidades da escola resolver os problemas pessoais e de

baixa autoestima, 0 que implicava ‘ser alguém’. Nas palavras dela:

“Ser alguém” era ser “civilizado” e, para isso, seria necessario aprender
portugués para ter acesso a um emprego/cargo e, assim, conseguir bens de
consumo e, portanto, possuir algum prestigio, principalmente na aldeia,
como Unica forma de resgatar sua auto-estima, uma vez que sua identidade ja
vinha sendo silenciada desde seus pais e avos. [...] E a escola aparecia, entdo,
como a instituicdo que iria resolver todos os seus problemas (ROSSATO,
2002: 156).

De acordo com a autora, mesmo percebendo que a escola ndo estava conseguindo
realizar o papel imaginado, boa parte dos escolarizados entendia que a escola continua,
basicamente, como instrumento de integracdo na sociedade majoritaria, sobretudo no que

tange a inser¢do dos indigenas no mercado de trabalho (ROSSATO, 2002).

**k*k

Iniciei a pesquisa de campo pouco antes de iniciar o ano letivo de 2017 e, assim, pude
acompanhar algumas tens@es ocorridas naquele periodo, como a escolha de quem substituiria
a professora em licenga-maternidade, durante a primeira reunido com o0s professores e 0
capitdo da aldeia e a primeira reunido com as maes/pais de alunos. Esses acontecimentos
implicam uma série de discursos envolvendo as relacdes entre escola, comunidade e poderes
publicos.

A SEMECE tinha escolhido uma professora nao ligada a familia do capitdo, que ja
havia lecionado na escola da aldeia, para atuar durante a licenca-maternidade da professora
Aguinalda, mas os atuais professores ndo concordaram e apresentaram uma serie de acusacées
contra a ex-professora da aldeia.

Entretanto, segundo um ex-professor da escola de Jarara, todas as acusagdes contra a
ex-professora da escola sdo falsas. Para ele, os atuais professores e a lideranca néo aceitam
pessoas de outras familias para trabalhar na aldeia e salientou que somente os parentes da
lideranca estdo estudando na escola indigena, pois ndo esta mais havendo reunido com a

comunidade, ndo existe dialogo, nem alianga, a “liderancga esta parada”. Afirma:
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Aqui ndo funciona coisa direito, ndo funciona coisa certo ndo. N&o funciona
direito a coisa, eu estou falando, porque sou morador aqui, eu sei o jeito da
lideranca desse povo, principalmente da lideranca. Antes tinha bastante
reunido, conversava com a comunidade, juntava pelo menos de oito em oito
dia juntava o pessoal, se reunia e hoje em dia ja ndo. Aqui ndo funciona
direito esse ai. Porque gue nosso rezador acabou? Acabou ndo acabou, mas
esta tudo parado. Lideranca parada (Morador de Jarard, Juti, 2017).

Para esse senhor, a familia da lideranca ndo ajuda as familias que n&o o apoiam. Por
esse motivo ndo aceitaram a professora e “acabaram inventando fofoca contra ela”. Um dos
professores contou que, realmente, eles ndo apoiam quem néo estad apoiando a escola, pois as
familias que matricularam seus filhos nas escolas da cidade, ndo recebem apoio da lideranca,
como € o caso dessa ex-professora da escola, pois seus filhos estdo estudando na escola
municipal da cidade.

Na primeira reunido com os professores indigenas na aldeia Jarard, pouco antes de
iniciar as aulas, em 2017, eles reivindicaram a passagem da categoria de extensdo para a de
escola polo indigena, como ja mencionado neste trabalho. Dizendo ser desassistidos pelos
politicos locais, também pediram apoio a Prefeita, frisando que a comunidade precisa de uma
“escola com estrutura”, polo, € que vao lutar para que isso ocorra. Na ocasido, a coordenadora
da educacéo escolar indigena do municipio disse que estava a disposicdo dos professores e da
comunidade para ajudar em tudo referente a educacdo escolar e salientou a importancia dos
professores indigenas valorizarem a educacdo escolar local, incentivando as familias a
matricularem seus filhos na escola indigena, pois a escola precisa de alunos para continuar
funcionando.

Sobre a merenda escolar, a coordenadora enfatizou que a nutricionista acompanharia o
cardapio, incluindo salada de frutas na comida das criangas. Os professores concordaram em
ter salada de frutas, ou frutas durante a merenda, mas disseram que ndo pode faltar comida no
cardapio diario, pois alguns alunos se alimentam melhor quando comem na escola.

Naquela primeira reunido de mées/pais foi apresentada, junto com os professores, a
coordenadora de educacdo escolar indigena do municipio. Na ocasido compareceram
mées/pais de alunos que estudam na escola da aldeia e nas escolas da cidade, somando uma
boa quantidade. O professor Jodo iniciou a conversa apresentando a coordenadora e dizendo
que, além dele, seu irmdo Cristino continuariam em sala e quem iria substituir a professora
Aguinalda, em licenca, seria a Rosangela, filha da “irma” Maria, esposa do atual pastor da
igreja Deus é Amor. Ele perguntou se as maes aprovavam e todas concordaram. Em seguida,

a coordenadora disse que estava a disposi¢do da comunidade e que os pais poderiam confiar
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no ensino na escola, de qualidade, com profissionais capacitados e que todos os alunos
receberiam material escolar e uniforme.

Na ocasido, 0 capitdo salientou que ndo queria mais problemas com a educacédo
escolar, pois ja estava cansado de tanta confusdo. Neste instante, chegou sua irma e a ex-
professora da escola indigena, dizendo que a pessoa que acabara de assumir ndo teria direito
as aulas pois ndo era formada, que as mées presentes na reunido ndo decidiriam, pois ndo
representavam a maioria na aldeia, e que ela estava indo para a cidade reclamar o direito sobre
a vaga de professora na escola de Jarara. A coordenadora de educacédo escolar indigena disse:
“Nao posso fazer nada, pois eles ndo querem vocé como professora. Eu queria, mas eles ndo
querem. Quem decide € a comunidade e a lideranga, eu infelizmente ndo posso fazer nada,
ndo posso te ajudar’.

Um pai presente, cujas filhas estudam na escola municipal da cidade, reclamou que o
onibus, em 2016, estava muito cheio e que havia muita bagunca por parte das criangas
maiores. A coordenadora comunicou que estava providenciando para que um monitor
auxiliasse os alunos no énibus, pois os motoristas reclamavam que estava dificil dirigir e
cuidar das criancas ao mesmo tempo. Segundo ela, havia possibilidade de a prefeitura colocar
dois 6nibus para fazer a linha da aldeia Jararéa - cidade.

Sobre o caso da ex-professora, um dia apds a reunido, um dos professores me disse
que ela ndo tinha direito a sala de aula na aldeia, pois seus filhos ndo estavam estudando na
escola indigena. Ele disse que, o Ministério Publico ligou pedindo para os professores e a
lideranca resolverem a situacdo, pois a ex-professora tinha a formacdo exigida para o cargo,

entdo ela teria direito de assumir a vaga de professora na aldeia. E continua:

Expliquei tudo que tinha acontecido e que quem decide ndo é eu, nem minha
familia, mas sim a comunidade por meio de votagdo e que os pais que tém
filhos na escola da aldeia ndo quer ela dando aulas aqui. Entdo o Ministério
Pablico disse que problema interno deveria ser resolvido na propria
comunidade e eles ndo poderiam intervir (Professor indigena da escola
Mbo’ero Arandu’i, aldeia Jarard, 2017).

O professor acrescentou que jamais vai apoiar alguém que ndo valoriza a escola
indigena, preferindo matricular seus filhos para estudar nas escolas da cidade e ndo se
preocupa em valorizar a escola da aldeia. Segundo ele, se a ex-professora ndo causasse
problemas, se matriculasse seus filhos na escola local e apoiasse o que eles tém na aldeia, eles
a ajudariam. Nota-se a légica do discurso indigena, que é orientado pelas relages familiares:
0 mesmo critério ndo € levado em conta no caso de um dos filhos do capitdo, que leva seus

filhos pequenos para estudar na cidade, mas néo é cobrado por esta atitude.
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Conversando com funcionarios da educacdo escolar indigena e ndo indigena, ouvi,
inimeras vezes, que os indios “tem que valorizar a escola da aldeia”, “ndo estdo valorizando a
escola da aldeia”, e “estdo vindo todos estudar na cidade”. Entdo, eis a questdo: porque as
familias de Jarard estdo preferindo matricular seus filhos nas escolas da cidade, mesmo a
escola indigena ofertando os anos iniciais do Ensino Fundamental?

Uma primeira hipoOtese diz respeito a questdo politica envolvendo as familias de
Jarara. No item abaixo, a partir das percepc6es dos envolvidos nessa questdo, veremos o que,

de fato, tem levado as familias a matricularem seus filhos na cidade.

3.3. Escola na aldeia versus escola na cidade: as percepg¢des de alunos, pais, liderancas e
profissionais de educacéo sobre as op¢oes de estudar na aldeia ou na cidade

Abordaremos neste item as diversas percepces® sobre a educacdo escolar indigena,
envolvendo ndo apenas a comunidade escolar de Jarara, mas também os profissionais da
educacdo escolar do municipio de Juti, pois, além das escolas indigenas de (Jarara e Takuara),
abriga uma escola municipal com extensdo e uma escola estadual, que recebem alunos
indigenas provenientes das referidas aldeias, além dos da cidade.

Ao iniciar o trabalho de campo na aldeia, inUmeras vezes fui de carona com a auxiliar
de enfermagem Marlene, que trabalhava na unidade de saude. Os funcionarios da saude e da
educacéo escolar da aldeia me guiaram, por algum tempo, nas visitas feitas nos arredores da
escola indigena, indicando onde eu poderia ir e com quem conversar. Uma das filhas de uma
funcionaria da escola acompanhou-me durante algumas visitas feitas as familias mais
distantes. A primeira visita foi na casa da filha de um ex-professor da escola. Ela é mae de
duas criangas (um menino e uma menina), ambos estudam no 3° ano do Ensino Fundamental,
na escola municipal da cidade.

A mae explicou que seus filhos ndo estudam na escola da aldeia porque as criancas
demoram muito para aprender a ler e a escrever, mas na cidade “aprende melhor o Portugués”
e a “professora cuida”. Segundo ela, 0 “ensino escolar na aldeia ndo é bom”, pois as criangas
da mesma idade que as suas ndo faltam na escola, mas ndo aprendem a ler e a escrever. E

acrescenta:

A escola da aldeia ndo ensina, desrespeita aluno. O ensino é muito demorado
para as criancas aprenderem ler e escrever. Ndo tem cuidado com as criancas
gue sobem nas arvores, bagunca durante o recreio. Professor sai da sala para

* Ppreferimos utilizar o termo percepcdes, para enfatizar as varias opinides fornecidas por interlocutores,
fundamentais para pensar a rede de relacGes envolvendo a aldeia e as escolas.
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tomar tereré, deixando criancas s6. Ndo tem paciéncia, explica somente uma
vez, nao admite pergunta. Enquanto tiver eles no comando, ndo coloco aqui
(Diério de campo, mae de alunos que estudam na cidade, aldeia Jarard,
2017).

Na fala dessa mae fica evidente que ela ndo concorda com a familia da lideranca, pois
quem estd “no comando”, como ela disse, sdo parentes do capitdo e por esse motivo colocou

seus filhos para estudar na escola municipal da cidade. Enfatizou:

Na cidade é melhor, tem horario diferenciado para cada coisa, hora de
brincadeira, hora de estudar e escrever. Recreio tem tempo certo. Professora
com paciéncia, professora conversa com pais dando explicacdo. Aqui escola
engana quem nao tem leitura, eu eles ndo enganam nao (Diario de campo,
mae de alunos que estudam na cidade, aldeia Jarara, 2017).

Ao contrério do que disse sobre a escola indigena, a mae elogia a escola municipal em
todos os aspectos, inclusive falando do ensino que é regular em termos de horas/aulas. A mae
destacou que acompanha a vida escolar de seus filhos constantemente, participando das
reunides, ajudando com as tarefas de casa e, quando ndo pode, seu esposo ajuda nas tarefas
escolares. Falou com orgulho que eles nunca reprovaram na escola. Ela elogiou as professoras
da cidade e comentou que sua filha quer ser professora também e, por isso, incentiva muito
seus filhos a estudar.

A professora dos filhos dessa mae confirma que essa familia “acompanha direitinho” a
vida escolar de seus filhos, pois esta presente em todas as reunides e, sempre que estdo na
cidade, vdo a escola para saber como eles estdo. De acordo com a professora, dificilmente
esses dois alunos indigenas faltam. Em uma das atividades realizadas com os alunos indigenas
na escola municipal, quando solicitei que reescrevessem uma historia literaria de um livro que
li, 0 menino, filho dessa senhora, desenhou e reescreveu a histéria na lingua Guarani. Quando
Ihe perguntei quem Ihe ensinara a escrita em Guarani, respondeu que foi sua mée.

A mae dele me havia contado que ensina seus filhos a ler e a escrever, que estudou até
0 7° ano. Disse ser evangélica da igreja Deus € Amor e avisou as irmas de sua igreja, com
filhos em idade escolar, para matricularem as criangas nas escolas da cidade, pois, para ela, o
ensino escolar na cidade € melhor e as criancas aprendem a ler e a escrever com mais rapidez.
Segundo essa mde, em 2017, mais criangas iriam estudar na escola da cidade, ficando na
escola da aldeia somente os parentes do capitdo.

Ao visitar outra casa, encontrei uma avé de alunos que também estudam na escola

municipal da cidade. Afirmou que matriculou todos seus netos para estudar na escola
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municipal porque os professores indigenas ndo cuidam das criangas na hora do recreio e, de
acordo com ela, 0 “ensino aqui ¢ vagaroso, crianga demora aprender”.

Esta avo também elogiou o0 ensino na escola da cidade, dizendo que é melhor porque
as criancas sao cuidadas, aprendem Portugués mais rapido e ndo correm risco de se machucar.
Afirmou que era evangélica da igreja Deus é Amor, e mudou de igreja, mas ndo se lembrava
do nome da igreja que estava frequentando.

Ela comentou que teve desavencas com a familia do capitdo e que, tanto ela como uma
de suas filhas, ja trabalharam na escola da aldeia, e que a filha é “formada” como professora,
mas esta sendo impedida de trabalhar na escola pela familia da lideranca. Acrescentou que
toda sua familia é evangélica, explicando que a igreja tem um papel importante na
comunidade porque esta tirando muitos jovens das drogas e bebidas. Percebe-se que os
assuntos referentes a escola e a igreja estdo quase sempre imbricados nos discursos dos
indigenas, os quais tém opinides a favor da escola indigena ou contra ela.

Certo dia, quando estava indo & casa de uma senhora, mée de alunos, encontrei sua
filha e Ihe perguntei se tinha criangas estudando; logo ela respondeu: “tenho trés estudando na
escola municipal da cidade”. Perguntei-lhe, ainda, porque ndo quis matricular seus filhos na
escola da aldeia e ela, de imediato, respondeu que “ninguém cuida dos alunos”, que o filho de
sua vizinha quase morreu, pois se machucou subindo no pé de ingé ao lado da escola, durante
0 recreio. Também falou sobre a atitude dos professores indigenas: ndo cuidam, ficam
tomando tereré durante as aulas; além disso afirma que as criancas demoram muito para
aprender, e Guarani seus filhos ja sabem.

Ela disse saber de alunos que estudam no 3° ano, mas ndo reconhecem nem 0S
nameros. Isso a desanimou e resolver colocar seus filhos na escola da cidade. Outro problema
apontado por essa mde, como sendo 0 mais agravante, € o fato de os professores nédo
cumprirem o tempo de aula em sala, pois ficam “na hora da aula tomando tereré”. De acordo
com ela, as criangas passam a maior parte do tempo fora da sala. Na escola municipal, a
primeira aula comeca as 6h: 45 minutos em ponto, no periodo matutino. Por essa razao, pouco
antes das 6 horas, o 6nibus ja esta na aldeia para buscar os alunos. Na escola indigena, o
horéario de entrada ultrapassa um pouco, pois é servido lanche aos alunos antes de entrarem e,
também, o tempo destinado ao recreio € mais demorado, chegando, as vezes, a até uma hora
por dia; durante esse tempo as criancas lancham, brincam e jogam bola no campo em frente a
escola.

No caminho até a casa de sua mae, ela foi falando porque prefere colocar seus filhos

29 ¢

para estudar na cidade - porque “aluno ndo fica a toa fora da sala”, “escola ensina mesmo o
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Portugués” — e, quando chegamos, tudo que falava sobre a escola, sua méae balangava com a
cabeca, concordando. Disse que os dois netos que moram com ela também estdo estudando na
cidade, porque ndo concorda com a atitude dos professores na escola indigena. Ambas
disseram ser crentes da igreja Deus € Amor.

Conversei com outra mae de dois filhos matriculados na cidade, um no 8° ano e outra
crianga de cinco anos na pré-escola. Ela teve cinco filhos e todos estudaram pouco tempo na

aldeia indigena. Salientou:

Meus filhos estudam na cidade porque € melhor. Coloquei até a
pequenininha na cidade, porque l& é murado, tem seguranca. Aqui 0S
professores ndo cuidam. Conhego um aluno que caiu e machucou a costela e
ninguém fez nada. Eu ndo gosto de bola, de jogo... aqui crianga s6 joga bola,
ninguém cuida. Coloquei crianca pequena, ja sabe falar bem guarani e em
portugués, mesmo com medo de machuca no 6nibus, prefiro que estuda na
cidade (Diario de campo, mae de alunos que estudam na cidade, aldeia
Jararg, 2017).

A escola da cidade é melhor, segundo essa mée, pois, segundo ela: “La tem tudo. E
murada, quadra, e a crianca gosta”, referindo-se a estrutura fisica da escola. E fez uma
comparacdo com a escola da aldeia, concluindo que nesta “nao tem nada, falta tudo”. Disse
que o estudo é fundamental e sempre incentivou seus filhos a estudar, pois ela 1é pouco. Hoje,
seus filhos mais velhos estdo casados, sua filha queria ser professora, mas se casou, mudou
para outra aldeia e abandonou os estudos. Com orgulho, a mée falou que, recentemente, a
filha voltou a estudar.

O filho dessa senhora é muito elogiado pelas professoras da escola municipal da
cidade, ele é visto como um exemplo de aluno indigena. Todas as professoras ndo indigenas
com quem conversei o elogiaram, pois é “esforcado, inteligente, realiza as atividades com
capricho, fala bem, apresenta seminario muito bem, ndo falta”, “nem parece indio”.

Percebe-se que todas as qualidades de um “bom aluno” (esforgado, caprichoso, saber
se expressar e ndo faltar), de acordo com as professoras, séo atribuidas a esse aluno, mas
parece que todas essas qualidades ndo pertencem a alunos indigenas, porque “nem parece
indio”. Nessa fala fica nitido que, muitas vezes, o preconceito ou discriminagdo embutidos
nos discursos nem sempre é percebido por quem fala, mas faz parte do imaginario
depreciativo sobre os indigenas. O preconceito aparece como algo ndo racionalizado,
mostrando que o lugar dos indios no contexto multiétnico da escola e da cidade de Juti ocupa
um plano profundo na mente das pessoas.

Dialogando com este aluno, ele contou que estudou, por dois anos, na escola da aldeia,

mas nao conseguia aprender a ler e a escrever, entdo, com oito anos de idade passou a estudar
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na escola da cidade. Ele sentiu mais dificuldade quando foi estudar na cidade, mas pouco
tempo depois se alfabetizou. E completou: “agora ¢ s6 elogio”.

Por outro lado, ha os que gostam da escola da aldeia. Uma funcionaria da unidade de
salde, mae de um aluno da escola da aldeia, disse que colocou seu filho para estudar na escola
indigena porque “acha importante”, “é¢ mais perto” e “porque gosto de Guarani”. Ela tem mais
duas criancas pequenas, que, quando tiverem idade escolar, ird matriculé-las na escola da
aldeia.

Essa mae contou que estudou na escola de madeira com a professora Maria Cristina,
mas, pouco tempo depois, a professora parou de dar aulas. Ela elogiou seu filho que estuda no
2° ano, que “ja estd quase lendo”. Afirmou que 0 menino “so vai estudar na cidade quando
tiver grande e ja saber ler e escrever bem”. Falou da importancia de matricular o filho para
estudar, primeiro, na escola indigena e que todos seus filhos sé irdo para a escola da cidade
quando souberem ler e escrever, porque se forem para a escola urbana sem ler, “acabam
reprovando de ano”.

Visitando outra familia, encontrei uma senhora evangélica da igreja Deus ¢ Amor, mée
de duas filhas que estudam nos 6° e 7° anos da escola municipal. Comentou que suas filhas
sempre estudaram na escola da aldeia, e que foram estudar na cidade porque na aldeia “ja
acabou estudo para elas”, visto que o ensino na escola indigena é somente até o 5° ano.
Acrescentou:

Antes de matricular crianga na escola da cidade, deve ver certo. A crianca
deve aprender aqui primeiro, porque o ensino é também na lingua. Tem que
estudar, mas acabar aqui para depois ir para cidade. Quando entrar na escola
da cidade a crianca ja deve saber ler e escrever. Eu escrevo s6 meu nome,
mais nada (Diario de campo, mée de alunos que estudam na cidade, aldeia
Jararg, 2017).

Essa méde, em conformidade com os professores indigenas, falou da importéancia de
estudar, primeiro, na aldeia, ou seja, ser alfabetizado na escola indigena. Comentou sobre a
relevancia da lingua materna indigena e também entende que é melhor estudar na escola da
cidade somente depois que aprender a ler e a escrever. Essa senhora, juntamente com seu
esposo, ajudou na festa do dia 19 de abril.

Uma de suas filhas relatou que gostava muito de estudar na escola da aldeia, mas foi
para a cidade porque ndo tinha mais aulas para ela na aldeia, e, se tivesse, permaneceria na
escola indigena porque ‘“era melhor”, “gostava do professor”, “da explicacdo na lingua

Guarani”, “tinha bastante amigas e se sentia bem”. Nas falas dos alunos, varios deles disseram
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que preferem a explicagdo na lingua Guarani porque entendem melhor. Atribuem suas notas
baixas justamente ao fato de ndo compreenderem as explicacdes em Portugués.

A partir da fala das mées acima citadas, é possivel perceber dois grupos distintos que
foram se estabelecendo ao longo do tempo na aldeia. O primeiro grupo é formado por familias
que acham importante seus filhos estudarem na escola da aldeia, preferindo que sejam
alfabetizados na localidade, utilizando a lingua Guarani nos diélogos, e s6 saindo para estudar
nas escolas da cidade apés o 5° ano do Ensino Fundamental, quando finaliza a educacéo
escolar na aldeia. Essas maes consideram importante o ensino dos professores indigenas na
lingua étnica e, segundo elas, as criancas devem saber ler e escrever para depois estudar nas
escolas da cidade. Assim, segundo os professores indigenas, ao matricular os filhos na aldeia
estardo fortalecendo o ensino escolar indigena, e isso é fundamental para o crescimento da
escola local.

O segundo grupo é formado por familias que ndo aceitam seus filhos na escola da
aldeia, preferindo coloca-los na escola da cidade. Este € o maior grupo, cujas familias fazem
inimeras acusacOes contra os professores indigenas, afirmando que eles ndo cuidam das
criancas na hora do recreio e que as criangas matriculadas na escola de Jarard demoram muito
para aprender a ler e a escrever. Reclamam de brigas na fila do lanche e das aulas de Guarani,
alegando que esta lingua seus filhos ja sabem e que precisam aprender a “lingua portuguesa e
a matematica”.

Esse Gltimo aspecto, enfatizado por mées de Jarard, também foi abordado na pesquisa
realizada por Rossato. Observando os resultados, a autora conclui que alguns escolarizados se
sentiam satisfeitos com os contetdos e habilidades aprendidos na escola, principalmente os
referentes & lingua portuguesa. Por outro lado, a maioria criticava a escola dizendo que a
mesma ndo garantiu o nivel de aprendizado das competéncias linguisticas em Portugués ou
em Matematica, tendo assim pouca correspondéncia com as expectativas dos alunos indigenas
e de seus pais (ROSSATO, 2002).

Para a autora “[...] o que aprenderam nao foi suficiente ‘para saber se comunicar, para
ndo ser enganado’ e, muito menos ‘para competir com a sociedade envolvente’, como era a
aspiracdo expressada pela grande maioria dos interlocutores indigenas”. E ela completa, “E
que Portugués e Matematica sdo simbolos-chaves de interlocucdo cultural, dando a
possibilidade de didlogo e, portanto, de negociacdo com a sociedade abrangente” (ROSSATO,
2002: 158).

Sobre as linguas Kaiowa e Guarani, Martins e Chamorro (2015), comentam que:
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Em algumas situacdes, ha liderangas que, embora conhecidas por sua
retérica em favor da lingua indigena, falam preferencialmente em
Portugués com suas criangas e enviam os filhos e filhas a escolas nédo
indigenas, certamente pelo prestigio que o dominio do Portugués e dos
saberes “do outro” ddo as novas geragdes indigenas no trato com a
sociedade ndo india (MARTINS E CHAMORRO, 2015: 736).

Os autores analisam que € justamente neste processo que a lingua Kaiowa tradicional
vem entrando em desuso. Inclusive os antigos empréstimos do “espanhol guaranizado”
acabam sendo substituidos por termos em Portugués. Eles defendem que o melhor a ser feito €
criar condicBes favoraveis para que os indigenas continuem usando a lingua materna e
ensinem seus descendentes e as novas geragoes.

Em sintese, na percepcdo das maes indigenas de Jarara sobre estudar na aldeia ou na
cidade, uma de suas maiores preocupacdes € a aprendizagem dos filhos (oral e escrita do
Portugués), justificando que ndo precisam estudar Guarani porque seus filhos ja sabem. Além
disso mencionam a estrutura fisica e pedagogica, alegando que a escola ndo é atrativa.
Algumas maes confessaram, também, ter colocado as criangas para estudar na cidade porque a
escola da aldeia esta sob o comando da familia do capitdo e ndo concordam com isso. Nota-se
gue essa percepcao tem um peso maior na decisdo das mdes de colocar seus filhos pequenos
para estudar na cidade, o que remete a questdo politica das familias, embora a escola da aldeia
oferte ensino de 1° ao 5° anos.

D’Angelis (2012), acerca da politica linguistica e a escola indigena, comenta que, em
comunidades onde ha duas linguas presentes e uma delas é a ancestral, situacdo comum
presenciada pelo autor nas escolas indigenas do Sul do pais, os professores constroem uma
compreensdo diferente da maioria de sua comunidade sobre o trabalho com a lingua materna
indigena na escola. Entdo, é comum a situacdo em que 0s pais se queixam aos professores ou
caciques sobre o ensino da lingua materna, alegando que a lingua indigena seus filhos ja
sabem e que estdo na escola para aprender Portugués. Mesmo caso visto em Jararé.

Segundo o autor, as vezes até ocorre distanciamento dos professores indigenas em
relagdo a comunidade, ou até o isolamento da escola, e os pais cogitam em mandar os filhos
para estudar fora da comunidade. Isso explica a atitude dos pais: “[...] n6s queremos, para
nossos filhos, um ensino que os prepare para enfrentar e se virar no mundo dos brancos, e isso
inclui a lingua portuguesa, nas modalidades oral e escrita” (D’ANGELIS, 2012: 107).

De acordo com D’Angelis (2012), se os professores indigenas souberem dialogar com
a comunidade e compreender suas preocupacgoes e interesses € possivel desenvolver programa

escolar que dé conta da demanda local, permitindo, inclusive, que a escola trabalhe e valorize
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a lingua indigena com seus alunos, podendo até mesmo avangar para um ensino efetivamente
intercultural. Ele reconhece que, em alguns casos, 0 descontentamento dos pais acerca do
ensino da lingua indigena na escola se da devido ao despreparo e a incapacidade de alguns
professores em alfabetizar os alunos na lingua materna.

Nas visitas que realizei na aldeia — acompanhada ou sozinha - pude ouvir muitas
opiniGes e perceber o qudo complexo o contexto da educacgdo escolar se tornou para as
familias indigenas da aldeia Jarara, pois envolve varias questdes internas e externas que 0s
professores tentam explicar. Quando perguntei a um dos professores indigenas, porque 0s pais
estdo pondo os filhos estudar nas escolas da cidade, ele apresentou 0s mesmos argumentos ja
elencados para outras situacdes ja abordadas:

Olha isso ai é mistério do passado mesmo, isso ja vem ha tempos mesmo.
[...] Em 97 noés tinhamos s6 familia daqui, s6 familia da aldeia, em média
trinta familias aqui, s6 daqui da aldeia. [...] Entdo n6s éramos unidos. Ai ndo
tinha drogas, ndo tinha violéncia, ndo tinha nada. [...] Na escola tinha trinta
alunos, tudo aqui, nenhum dnibus passava aqui (Professor indigena da escola
Mbo’ero Arandu’i, aldeia Jarara, 2017).

E completou:

Em 2002 por ai, ja comecou entrar pessoas de fora, ja ndo queria colocar o
filho aqui, ndo quer ser mais indio, principalmente religioso, ndo quer, as
mées falar em guarani. indio quebrou e a lideranca nossa. O tio da minha
mulher falou mesmo, se nds nao tiver cuidado, daqui uns dias nos ndo vamos
estar aqui mais ndo. N6s vamos lutar sé com os indios. Dai ja veio problema
interno de querer tirar a lideranga, pessoa de fora quer tirar a lideranga,
querendo tirar saude, querendo tirar professor (Professor indigena da escola
Mbo’ero Arandu’i, aldeia Jarara, 2017).

Nesse sentido, de acordo com o professor, 0 aumento no numero de familias vindas
“de fora” (de outras aldeias) trouxe para a aldeia “fofoca”, drogas e violéncia, e essas familias
iniciaram um conflito interno envolvendo “religioso” (pessoas que se autodenominam crentes
ou evangélicos) e criticam os proprios indios e a lideranca, iniciando uma luta contra a familia
do capitdo que se encontra trabalhando na saude e na educacéo, locais onde ha empregos na
aldeia. De acordo com ele, “indio de fora” causa divergéncia e acaba colocando seus filhos
nas escolas da cidade.

Para este professor, as tensdes existentes trazem muitos problemas para a comunidade
indigena de Jarara, mas as familias teriam que fortalecer e valorizar a instituicdo e lutar para
conseguir mais salas, pelo menos o Ensino Fundamental completo. Explicou que a divisdo

ocorrida na aldeia relacionada a escola enfraquece o grupo, porque, infelizmente, a prefeitura
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e 0 Estado querem quantidade de alunos. Quanto maior o numero de alunos matriculados na
escola, mais benfeitorias recebem.

O professor comentou ainda que os “irmaos” de fé querem que a lideranca apoie as
igrejas. Entretanto, os “irmaos ndo querem apoiar a escola”, pois matriculam seus filhos para
estudar fora. Estes, segundo ele, ndo receberdo apoio da lideranca. Entdo, numa reunido ficou
combinado que os “irmaos”, que querem apoio da lideranga, terdo que matricular os filhos
para estudar na escola da aldeia. Explicou: “Os irmaos (evangélicos) vai colocar tudo aqui;
entdo tem que ser assim, quer apoio da lideranca, entdo tem que se beneficiar como indigena.
Tem que se atualizar como indigena”.

Eles realizaram visitas a alguns “irmdos” para conversar ¢ fazer alguns acertos.
Estavam conversando com as pessoas das igrejas para, em 2018, aumentar o0 nimero de
alunos na escola. E explicou: “Tem um monte de pessoa que ndo quer estudar Guarani, ndo
quer falar, ndo quer aprender a lingua”. Mas “¢é essa lingua que a gente tem que trabalhar”.

Este professor acrescentou que o problema maior é que os pais indigenas “ndo sabe
como esta situacao escolar do filho”, porque “s6 faz matricula na cidade” mas “nao
acompanha a vida escolar da crianga”, e finaliza: “n6s indio estudar no meio de branco ¢ sé

discriminacao”.

*k*k

Em didlogo com a monitora do 6nibus que acompanha o transporte das criangas
indigenas da aldeia Jarard para a escola e vice-versa, ela esclareceu que, devido as
reclamacdes dos motoristas e dos pais, a prefeitura a contratou para acompanhar os alunos e
seu papel é cuidar deles para ndo brigarem dentro do 6nibus.

Segundo ela, os alunos brigavam muito e faziam muitas brincadeiras que ofendiam
uns 0s outros e, as vezes, até o motorista. Ela tem um caderno com o nome de todas as
criangas da aldeia que estudam na cidade; sdo 61 criancas indigenas, mais quatro alunos ndo
indigenas moradores em fazendas vizinhas.

Sabendo dos motivos alegados pelos pais para colocarem seus filhos nas escolas da
cidade, resolvi, também, ouvir os profissionais da educacgdo escolar ndo indigena, que estdo
recebendo esses alunos. Fui a escola estadual e, na primeira conversa que tive sobre os alunos
indigenas, com uma de suas coordenadoras, ela comentou que, nos cursos de formacéo
continuada, sempre aborda a questdo da educacdo escolar nas aldeias e pede para 0s

professores indigenas conversarem e trabalharem somente Portugués com os alunos, pois,
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qguando vém para as escolas da cidade, eles sofrem muito, ndo entendem e acabam reprovando
de ano.
De acordo com ela, muitos pais preferem que os alunos estudem nas escolas da cidade

porque na aldeia o ensino ¢ “mais ou menos”, e acrescentou:

O que eles querem é que seus filhos aprendam o portugués, o guarani 0s pais
comentam com eles diariamente. A dificuldade maior dos professores é
trabalhar com os alunos pequenos, pois a crianca nao entende o professor e
nem o professor entende a crianga. Essa era a briga nas formagdes, é para
eles deixarem para trabalhar a lingua somente na aula de guarani. Eles ja tém
uma aula para isso (Coordenadora Pedagdgica da escola estadual, Juti,
2017).

No entender desta coordenadora, como os pais falam somente em Guarani, quando as
criancas vém para escola da cidade ndo conseguem entender o que o professor diz e os
professores estdo tendo dificuldades, aumentadas porque criancas cada vez mais novas estdo
chegando para estudar nas escolas da cidade. Percebe-se que a questdo da lingua indigena é
um dos fatores mais “problematico” e, segundo apontou a coordenadora a escola, ndo esta
conseguindo lidar com essa questao.

Nesse mesmo dia encontrei uma professora da escola municipal e ela contou que, em
2016, trabalhou como professora de reforco com os alunos indigenas vindos das aldeias
(Jarara e Takuara), que estavam com dificuldades em sala de aula. Ela trabalhava duas horas
por dia com esses alunos, em horario de aula, especificamente com atividades de lingua
portuguesa. Essa proposta, inclusive, estava sendo avaliada para que fosse continuada. Mas é
viavel tentar alfabetizar, em uma determinada lingua, uma pessoa que nao fala aquela lingua?

Passados alguns dias, fui a escola municipal para verificar se havia algum registro do
namero de alunos indigenas ali matriculados. A secretéria escolar prontamente me mostrou
uma lista de alunos, mas ndo especificava se era indigena ou ndo, apenas constava 0 nome
completo, ano e origem (rural ou da cidade).

Entdo propus desenvolver algumas atividades com esses alunos, pois precisava ouvi-
los e também os profissionais da educacdo escolar ndo indigena que os acolhem. Recebi
autorizacao para realizar as atividades, que poderiam ser desenvolvidas como extraclasse®,
com os alunos indigenas.

Na escola Extensdo conversei com a coordenadora e expus-lhe o meu plano e meu

objetivo: o numero de matriculados indigenas e conhecé-los. Ela confirmou que, de fato, a

* Atividades paralelas as realizadas pela escola. Uma atividade complementar as atividades trabalhadas pelos
professores da escola em quest&o.
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extensdo tinha muitas criangas indigenas matriculadas, mas ndo tinha registro deste nimero e
se propds a me ajudar a realizar o censo. Falou que eu poderia usar uma das salas que, em
alguns dias da semana, encontrava-se vazia.

Durante nossa conversa chegou uma professora alfabetizadora, que tinha um grande
ndmero de alunos indigenas em sua sala, e a coordenadora falou da minha proposta. A
professora fez diversas perguntas sobre minha pesquisa e quais atividades diferenciadas eu
faria com seus alunos indigenas. Expliquei-lhe sobre minha pesquisa, sobre as atividades e
sobre meu interesse em ouvir e conhecer os alunos indigenas e também os professores que
estdo recebendo esses alunos.

A alfabetizadora logo foi anunciando: “meus alunos indigenas sao fracos”. Disse que
eles ndo estavam conseguindo acompanhar o desempenho da sala. Segundo ela, 80% de seus
alunos sdo indigenas vindos das aldeias e, por isso, ndo tinha como realizar atividades
diferentes com eles no contraturno. Comentou que, recentemente, outra professora iniciou o
reforco escolar com essas criangas: trabalha duas vezes na semana, na segunda feira (trés
horas aulas) e na terca feira (duas horas aulas) no horario de aula.

Retornei a essa escola poucos dias depois, para uma conversa sobre as dificuldades da
professora em alfabetizar os alunos indigenas. Segundo ela, a questdo linguistica é
fundamental, pois eles chegam a escola sem saber falar a lingua portuguesa e, por esse
motivo, ndo conseguem dialogar, porque ela ndo os entende, nem eles a entendem. Relatou
que, certo dia, explicava a um aluno sobre uma atividade, mas ele apenas sorria. Entdo
pensou: “so pode que esse menino nao estd me entendendo”. Pediu, entdo, para uma menina
falar com ele em Guarani. “Ela falou e, na mesma hora, ele foi la apagou e fez certinho. Fez
certo. Entao a dificuldade ¢ a lingua”.

A professora disse que muitos “sabem continhas, registram da lousa perfeitamente,
mas a dificuldade é na leitura, porque na escrita sdo copistas, conseguem copiar tudo, mas na
hora de completar ndo conseguem, no momento da prova ndo conseguem realizar as
atividades propostas”. Falou também sobre uma avaliacdo que a Secretaria de Educagéo iria
realizar e que sua preocupagdo maior era com os alunos indigenas, porque, de acordo com ela,
eles ndo conseguiriam fazer.

Percebe-se a preocupacdo da professora em alfabetizar esses alunos e as diversas
estratégias que ela utiliza para fazer com que a entendam. Por exemplo, quando vai explicar
as atividades, ela pede a uma das meninas que repasse aos colegas na lingua Guarani. Conta
gue algumas alunas indigenas Ihe ensinam a falar Guarani e, inclusive, tem um caderno com

palavras e frases para tentar dialogar com os alunos que ndo sabem falar Portugués. Utiliza
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também atividades diferenciadas com esses alunos, através de cartilhas, que eles completam
em sala. Segundo a alfabetizadora:

Os pais querem que eles venham para cé (escola municipal) para poder falar
a lingua dos brancos. Eles falam que os professores de |4 (escola da aldeia)
ndo ensinam. Eles estdo perdendo um tesouro, porque eles falando a lingua
seria mais facil, porque vocé sabe, se vocé ajudar eles aprendem, mas eles
ndo fazem nada para segurar essas criancas |4 e aqui eles chegam tem
bolachinha. No carddpio tem mais comida, por qué? Porque as criangas
precisam de comida mesmo e eles gostam daqui e eles sdo bem tratados, tem
até monitora no 6nibus (Professora alfabetizadora, escola extensdo, Juti,
2017).

Segundo a professora, alfabetizar esses alunos seria mais facil se fosse na lingua que
dominam. D’ Angelis (2012: 166), acerca da lingua da alfabetizacdo, chama atencéo e diz que,
do ponto de vista das pesquisas linguisticas e sociolinguisticas, técnica e politicamente “sera
sempre mais recomendavel alfabetizar na lingua materna”. Do ponto de vista da psicologia, é
mais recomendavel afetivamente, também, “[..] quando se pensa na auto-estima e
autoconfianga da crianga”. E, do ponto de vista da linguistica aplicada “[...] alfabetizar na
lingua materna pode ser muito importante para completar o desenvolvimento da competéncia
da crianca na sua primeira lingua e isso [...] € muito Gtil para o desenvolvimento futuro da
crianga em outras linguas”. Isso explica e comprova a eficdcia da alfabetizacdo na lingua
materna (primeira lingua) da crianca.

A professora ainda enfatizou que os pais querem as criangas estudando na escola
municipal da cidade porque la eles sdo “bem tratados” e, em época de frio, fazem campanha
de agasalho para doar aos alunos, sempre ajudando com roupas e calcados e, por isso, “as
criancas estdo sempre bonitinhas”.

Em meados de junho de 2017 voltei a Escola Municipal Doraci para identificacdo dos
alunos indigenas e ter a primeira conversa com eles. A secretaria escolar me auxiliou com a
lista de alunos, pois trabalha ha muitos anos na escola e conhece cada aluno pelo nome.
Mapeamos o0 numero de todos os alunos indigenas por turma. Naquele dia havia chovido
muito e, na escola, compareceram poucos alunos.

Novamente na escola estadual, apresentei minha proposta para a diretora, e perguntei
guantos alunos indigenas havia na escola. Ela chamou o secretario escolar, que se
comprometeu a realizar levantamento. Ap6s uma semana, 0 secretario me ligou avisando que
o trabalho estava pronto. Ele fez uma planilha contendo as turmas, total de alunos de cada
turma e a quantidade de alunos indigenas em cada sala. Assim, a escola estadual tinha, em

2017, um total de 861 alunos e, destes, 72 indigenas, ou seja, 8,36% dos alunos nesta escola.
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Os dados mostram que esta escola, no Ensino Fundamental | (2° ao 5° ano), tinhal96
alunos e, destes, 25 indigenas, totalizando 13% dos alunos na escola. O Ensino Fundamental
I1 (6° a0 9° ano) tinha um total de 412 alunos e, destes, 36 eram indigenas, o que corresponde
a 9% dos alunos da escola. Por fim, o Ensino Médio totalizava 273 alunos, dos quais apenas
11 indigenas, ou seja, 4% dos alunos da escola.

Nota-se o formato de uma pirdmide no processo educacional, pois 0 nimero de alunos
indigenas no Ensino Fundamental 1, nesta escola, é surpreendente, mas no Ensino
Fundamental 11 esse niUmero comeca a diminuir e, no Ensino Médio, o nimero diminui ainda
mais. Isso mostra que poucos alunos indigenas conseguem chegar ao Ensino Médio e/ou
concluir os estudos.

Ouvi de uma funcionéria que os alunos indigenas saem da aldeia analfabetos e, quando
chegam nesta escola, ndo conseguem aprender, pois ndo sabem ler, nem escrever, e isso acaba
derrubando a nota do IDEB — indice de Desenvolvimento da Educacio Bésica, que estava
melhorando. No 5° ano*’, por exemplo, em 2015, a nota foi 4.8, e, no 9° ano, foi 3.5. Uma
melhora significativa, mas, de acordo com ela, esta longe de atingir a nota 6. Segundo a
funcionaria, as notas das avaliacdes externas no municipio acabam sendo prejudicadas pelo
desempenho dos alunos indigenas, que somam a quantia de quatro ou cinco por sala.

Na escola municipal também ouvi que os alunos indigenas sao fracos e vdo para a
escola sem estarem alfabetizados, por isso o indice do IDEB é baixo, devido ao grande
namero de indigenas ali matriculados. Em 2015, a nota do 5° ano foi 4.2. Em 2013, 0 9° ano
dessa escola obteve nota 3.0. Como a escola ndo disponibilizou turmas de 9° ano, permanece
a nota que conseguiram em 2013.

Se os alunos indigenas apresentam dificuldades de aprendizagem e, por esse motivo,
as notas das avaliacBes externas ficam comprometidas, pergunto: O que o0s 0Orgaos
competentes do municipio estdo fazendo para sanar as dificuldades dos alunos indigenas e ou
professores com relacdo a essa questdo?

Na opinido de uma funcionéria da escola municipal, a escola da aldeia deveria ser
fechada, pois muitos alunos estdo indo para as escolas da cidade, e, se fossem desde
pequenos, teriam mais chance de serem alfabetizados “mais rapidos”. Ela comentou que
muitos alunos ficam trés ou quatro anos na mesma série, por sairem das escolas das aldeias
despreparados e, ao serem matriculados no 6° ano, ndo conseguem acompanhar. Segundo a

funcionéria:

*" Esta escola possui duas turmas do 5° ano, uma com 32 alunos, destes, oito s&o indigenas; a outra turma de 30
alunos, apenas um é indigena.
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Eu sinceramente acho que a solugdo € ndo ter escola na aldeia, porque eles
ndo querem ficar na aldeia. Eles querem viver na cidade, independente de
morar ou ndo. Eles estdo no meio da sociedade aqui, entdo eu acho que a
escola 14 ja é um tipo de exclusdo, ja ficam excluidos Ia. O que adianta,
ficam 14, se eles tivessem uma escola e fossem terminar até o ensino médio
Ia, tudo bem. Mas do jeito que é aqui, ndo funciona. Ali tinha que fechar
essas escolas, trazer essas criangas para cd, porque dai nosso problema seria
amenizado. Porque mesmo que eles falam guarani, mas estdo aqui
conversando com todo mundo, eles falam portugués. Eu ndo vejo uma
solucdo com escolas 14, do jeito que é a imposicao do cacique. Ele quer por
professor parente dele (Funcionaria da escola municipal, Juti, 2017).

Sem estarem alfabetizados e sem saber a lingua portuguesa, a maioria esta no reforco.
Segundo essa funcionaria, na avaliacdo feita com estes alunos com dificuldades de
aprendizagem, as professoras ficaram “chocadas™, pois ndo conseguiam ler, nem escrever,
“nada”.

A prefeitura contratou, no inicio do segundo bimestre de 2017, trés professoras para
trabalhar no reforgo, as quais falaram do grande namero de alunos indigenas necessitando de
reforco, principalmente de manha, pois € o periodo em que os 6nibus buscam os alunos nas
aldeias. As “professoras de refor¢o” trabalham de forma diferenciada com estas criangas,
enfatizando atividades ludicas.

Uma delas trabalhava com uma turma de 15 alunos do 2° do Ensino Fundamental,
sendo apenas um ndo indigena. Disse que sua maior dificuldade, enquanto professora
alfabetizadora, estava em dialogar com os alunos, pois ndo entende a lingua Guarani e muitos

deles falam apenas essa lingua. E comentou:

Entdo tém uns que tem dificuldade e a gente joga a culpa na lingua, mas as
vezes tm uns que nem é por causa da lingua. As vezes tem alguma coisa
que passa em casa, tem todo esse processo também, néh? [...] Mas eles sdo
assim muito retraido. Eles sdo muito retraidos, se sentem assim inferior
aos outros. E eles ndo tém que sentir isso. Eu ndo sei por que tantos vém
para ca (Professora do reforco, Juti, 2017).

Reconhece que os alunos indigenas “sao muito retraidos”, que “nao falam”, sente que
estd “falando sozinha”, e interpreta que ¢é por se sentirem inferiores, mas nao se da conta de

outras pOSSI,VGiS causas. E acrescentou:

A maior dificuldade deve ser a lingua mesmo. Aqui eu vejo que é a lingua,
porque eu ndo conheco o lado familiar deles. O que atrapalha mesmo, é
dificil, é a lingua. E o professor devia ter um curso, ja que trabalha assim
com eles, tinha que ter. [...] E essas criancgas que estdo vindos, o que fazer?
Porgue a gente ndo fala a lingua deles. Usar de outras estratégias para tentar
alfabetizar? Vocé olha assim o caderninho deles, tudo caprichadinho as
letrinhas, tudo bonitinho. [...] Entdo, a dificuldade, agora mesmo eu acho que
é na alfabetizacdo (Professora do reforco, Juti, 2017).
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Como sua sala tem um nimero reduzido de alunos, ela consegue trabalhar de forma
diferenciada, com a oralidade, e utiliza diferentes estratégias de ensino. Percebe-se a
preocupacdo da professora, principalmente por ndo dominar a lingua Guarani, pois, segundo
ela, para que ocorra o processo de alfabetizacdo € fundamental que ambas as partes,
professor/aluno e aluno/professor se entendam. E isso ndo é possivel se ambos falam linguas
diferentes.

Conversei também com outra professora de reforco, que trabalha com uma turma de
16 alunos de 2° ao 5° anos, dos quais, dez sdo indigenas. Segundo ela, “os alunos indigenas
sdo copistas” - copiam tudo que ela passa na lousa -, “mas muitos deles ndo conseguem

identificar nem as vogais”. De acordo com ela:

O reforgo é bom, vai ajudar, mas ndo ¢ na lingua. Eu acho, no meu caso, na
lingua deles seria bem mais pratico para eles, tem que aprender o portugués,
mas também tem que aprender a lingua deles, porque eles chegam aqui... la
embaixo (escola Extensdo), vocé foi ja la embaixo? Tem uma professora que
diz que eles nao falam nem o portugués direito, s6 falam o guarani. Entdo se
tivesse uma professora de auxilio assim, ou coisa assim (Professora do
reforgo, Juti, 2017).

No entender desta professora, o reforgo auxilia, mas deveria ser na lingua materna para
surtir efeito. Entdo, ela sugere uma professora falante de Guarani para trabalhar com essas
criangas. Sua preocupagdo maior é com os “alunos grandes” que vd0 para 0 4° ou 5° anos
estudar na cidade, sem dominar Portugués. Citou o caso de um aluno do 4° ano que esta muito
“atrasado”, pois “é um rapazinho de quatorze anos estudando no meio dos pequeninos”.
Entende que ele tem vergonha de estar no meio dos menores, tornando-se uma situa¢do muito
delicada, ndo apenas com este aluno, mas com varios alunos indigenas na mesma condicé&o.

Outra professora de reforco, no periodo vespertino, diz que tem poucos alunos
indigenas, os quais moram na cidade. Relata que uma professora da extenséo lhe disse que a
maioria de seus alunos eram indigenas vindos das aldeias, e comentou sobre as dificuldades

que enfrentava para alfabetiza-los:

Porque pensa bem, porque eu fiquei pensando assim, a gente fala assim, mas
se fosse nos estudar 1& com nossa lingua, aprender a deles, que dificuldade.
Eles sabem a lingua deles e tem que passar para o portugués. Eu acho, eu
penso que boa parte da dificuldade deles é isso também. E a lingua deles.
Teria que ter um professor que estudasse a lingua deles (Professora do
reforco, Juti, 2017).

E acrescentou:
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Acho que tudo por causa da lingua que os coitados ndo conseguem
acompanhar ao pé da letra, pensa a gente sabendo portugués tendo que
aprender a deles. Pensa nessa transposicao, isso que € dificil. Na verdade o
reforco ajuda se o aluno tiver boa vontade, ele vai embora, se ele tiver apoio
também, mas essas criancas ndo tém apoio em casa. Nao sé com eles, mas
principalmente eles (Professora do reforco, Juti, 2017).

Essa professora disse que “existem muitas questdes envolvendo a educacdo escolar
indigena” no municipio. E cita “o fato de eles estarem vindo estudar na cidade”, enquanto 0s
professores indigenas ganham “normalmente” para trabalhar com poucos alunos e que as
“autoridades ndo podem retirar as aulas deles na aldeia”, pois “eles tém as leis que os
protegem”. Ela trabalha ha muitos anos na cidade e disse ndo entender porque os alunos
mudam para as escolas urbanas.

Nota-se que as trés professoras de reforco, acima mencionadas, citaram a questdo da
lingua Guarani como o principal problema desses alunos para a aprendizagem de Portugués.
Elas apontaram algumas solucGes para resolver o problema: que os professores dos alunos
indigenas, na cidade, tivessem cursos para trabalhar com eles, estudassem a lingua indigena e
que o reforco fosse na lingua materna. Resumindo, elas concordam que seria melhor um
professor falante da lingua materna para trabalhar com esses alunos.

Uma professora de area, de 6° ao 8° anos, disse que as dificuldades desses alunos nao
sdo apenas na alfabetizacdo, mas estdo, na maioria dos casos, presentes em toda vida escolar
deles. Também falou da dificuldade de trabalhar com os alunos indigenas, pois sdo “copistas”
e ndo conseguem bom desempenho nas provas: “S8o comportados na sala, respeitam, sé que
na hora da prova, ndo tiram mais que dois ou trés. Eu ndo avalio eles pelas provas, de jeito
nenhum, ¢ mais pelo caderno”. Sua preocupacdo maior € como avaliar esses alunos. N&o
utiliza apenas as notas de prova para avalia-los, porgque sabe que ndo seria justo, pois, dentre
as diferentes formas de avaliacdo escolar, a escrita € apenas uma delas. Mas sabemos que, na
maioria dos casos, a prova escrita é a Gnica que prevalece.

Embora os alunos indigenas sejam “esforgados”, eles enfrentam outro problema serio
em sala de aula, pois quando comecam a ler, os outros alunos riem deles: “Eles falam “ela”,
tudo € “ela”, e 0s outros comegam a dar risadas”, narrou a professora. Para resolver isso, ela
estava montando um projeto para trabalhar a questdo do bullying.

Com estas falas, é possivel notar as diversas percep¢fes/compreensdes sobre os alunos
indigenas que estudam nas escolas da cidade. Ouvi vérias professoras, nos varios espacos que
compdem a escola municipal da cidade, as quais trabalham também na escola estadual, onde

passam por essa mesma situacdo. Elas discutem entre si, buscando solucionar o problema que
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é alfabetizar e/ou ensinar essas criangas. Apontaram alternativas interessantes para serem
apresentadas as autoridades competentes do municipio. Mas sera que as professoras estdo
sendo ouvidas?

Procurei também a professora Claudia de Sena Cabral Ribeiro, Secretaria Municipal
de Educacdo, Cultura e Esporte do municipio, mesmo sabendo do pouco tempo de seu
mandato, para saber até que ponto ela estava ciente da problematica envolvendo a ida dos
alunos indigenas para as escolas urbanas e qual seria seu posicionamento em relacdo a isso.
Quando comentei sobre o grande numero de criangas indigenas nas escolas da cidade e das

dificuldades que as professoras tém para trabalhar com essas criangas, ela disse:

E sobre essas criangas quando vem para ca, quando comecga desde o pré
aprendem, agora a crianca que ja vem no 2° e 3° ano, ndo conseguem
acompanhar, tem bastante dificuldade e até mesmo pela questdo da lingua.
Por isso que eu queria muito valorizar, eu queria muito que eles estudassem
14, s6 que eu vejo que hoje ndo tem interesse da comunidade, ndo tem até dos
proprios professores, é muito dificultoso (Claudia de Sena Cabral Ribeiro,
Secretaria Municipal de Educacdo, Cultura e Esporte, Juti, 2017).

Perguntei-lhe se a SEMECE tinha algum projeto para receber essas crian¢as vindas

das aldeias para a escola municipal, e ela explicou:

Este ano n6s estamos no susto dos seis primeiros meses de gestdo, s que
noés temos que criar politicas, eu estou fazendo um levantamento de toda a
secretaria, agora no meio do ano, agora esse més de julho, eu ja vou ter uma
no¢do mais ou menos, um diagnostico da secretaria que é onde, é 0s pontos
que eu devo trabalhar mais. Ldgico que a questdo indigena, a aprendizagem
é um, isso ja é fato, a gente conhece, entdo vamos criar mecanismos,
formag&o, incentivo, tudo relacionado & questdo indigena na situacdo de
aprendizagem. Entdo, hoje falar para vocé que eu tenho uma politica
especifica para quando eles chegam aqui estaria mentindo. O gue eu tenho
hoje? Uma sala de reforgo na escola, que eu tenho certeza que muitos deles
frequentam, a maioria deles frequentam, que é o que a gente esta oferecendo
hoje (Claudia de Sena Cabral Ribeiro, Secretaria Municipal de
Educacéo, Cultura e Esporte, Juti, 2017).

Segundo a gestora, a secretaria estd sobrecarregada, pois o Plano Municipal de
Educacdo, que norteia as a¢Oes, todo ano tem que ser cumprido: “Infelizmente as pessoas nao
se atentaram as metas e muitas ndo foram cumpridas, por essa razdo estdo sobrecarregados
com um monte de situagdes, como, por exemplo, a ampliacdo e reforma das escolas
municipais”. Citou o caso da escola de Jarard, que esta funcionando, mas ndo possui espaco

fisico adequado. Segundo ela:

Teria que ter toda uma estrutura para a coordenacao, para os professores, um
lugar de estudo dos alunos e hoje vocé vé 14, nés temos as salas, elas ndo tém
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um espaco fisico adequado para a gente exigir tanto, entdo seria mais facil,
eu estou falando da Jarard, seria mais facil de repente eles estudarem aqui, a
gente tentar oferecer algo de qualidade para eles, do que eles ficarem la
dessa forma (Claudia de Sena Cabral Ribeiro, Secretaria Municipal de
Educacéo, Cultura e Esporte, Juti, 2017).

Também reclamou do pequeno numero de alunos na aldeia e analisou que a passagem
da escola indigena para polo, reivindicacdo constante dos professores de Jarara, ndo seria

viavel. Disse que, as vezes, as pessoas a interpretam mal:

A guestdo indigena ninguém esta preocupado, pelo contrario eu estou muito
preocupada, tanto é que para eu tomar essa decisao para 0 ano que vem, eu
VOU pensar muito no que nds conversamos aqui. SO que eu penso na
aprendizagem das criangas, ela ndo est4 acontecendo. Ai vocé imagina um
gasto de sete a oito mil reais por més, numa escola com dezoito alunos, o
que eu nao faria com esse recurso aqui no municipio para eles, para outras
criangas? E um gasto assim desnecessario, eu vejo, mas se nos tivéssemos
resultados 14, tivesse funcionado as turminhas tudo certinho, tivesse
empenho da comunidade, mas ndo tem, essa € a realidade (Claudia de Sena
Cabral Ribeiro, Secretaria Municipal de Educacdo, Cultura e Esporte,
Juti, 2017).

Segundo a Secretaria, hoje os professores indigenas tém uma profissional somente
para auxilia-los na questdo pedagogica. E esta avaliando a falta de interesse da comunidade,
pois a coordenadora de educacdo escolar indigena pediu aos pais que mantenham seus filhos
estudando na aldeia, mas “ndo querem, preferem estudar nas escolas da cidade”. Inclusive
pensou em contratar uma ex-professora indigena de Jarara para trabalhar com os alunos com
dificuldades de aprendizagem, que estudam na escola da cidade, mas as liderancas das aldeias
ndo aceitaram essa sugestdo, e 0 impasse permanece.

Apds reiterar para a Secretaria que os indigenas tém seus direitos garantidos por lei,
como a Constituicdo Federal de 1988, a LDB 9394/96 e o Plano Nacional de Educacdo, além
de outros documentos importantes que pautam as discussdes sobre educacdo escolar indigena
no pais e no Estado, ela garantiu que iria pensar em tudo o que conversamos, antes de tomar
qualquer decisdo. Argumentei que eles tém direito, tanto quanto os ndo indigenas, de escolher
a escola indigena ou as escolas da cidade para estudar. Apoiada nas conversas tidas com 0s
professores ndo indigenas, perguntei-lhe se a prefeitura, enquanto 6rgdo mantenedor, estaria
pensando em trazer os alunos para estudarem todos na escola municipal, e que medidas
seriam tomadas em termos de ensino aprendizagem. A resposta foi que ndo tomaria nenhuma
decisdo sem pensar no que conversamos.

Ja conforme a coordenadora de educacdo escolar indigena do municipio, professora

Adriana Martins Biazotti, no inicio do ano letivo de 2017 estava havendo dificuldade de
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didlogo, pois os professores indigenas viam com receio toda proposta que ela Ihes
apresentava. Mais tarde, a situacdo ja estava mudando, mas, segundo ela, os professores ainda
tinham dificuldade de aceitar suas sugestdes, dificultando seu trabalho. Sobre a vinda dos

alunos para as escolas da cidade, a coordenadora argumentou:

L4 tem a questdo de que muitos ndo gostam do professor, tem essa rixa la
dentro da aldeia e o que eu penso: as criancas gostam de vir para cidade. N6s
ndo gostamos? Se vocé mora numa fazenda, vocé ndo quer ir para cidade?
L& na aldeia, vocé acha que eles também ndo querem vir aqui para estar no
meio dos outros? Eu penso assim, esse é um dos motivos (Adriana Martins
Biazotti, Coordenadora de Educacdo Escolar Indigena do municipio, Juti,
2017).

Para Adriana, os alunos gostam de vir para cidade. Citou o caso da aldeia Takuara, que
mesmo com um numero maior de alunos estudando na escola indigena, dois 6nibus ainda séo
necessarios para trazer os demais para estudar na cidade. Disse que 0s mesmos problemas
existentes nas escolas da cidade existem nas escolas da aldeia. Sobre os professores indigenas,
disse que alguns se esforcam e fazem um bom trabalho, mas também tem quem realiza um
péssimo trabalho. No caso de Jarard, havia uma professora que ndo era qualificada
trabalhando com a alfabetizacdo, pois eles ndo aceitaram a professora formada.

Perguntei-lhe se, enquanto coordenadora de educacdo escolar indigena, ela recebe

reclamacdes dos professores ndo indios sobre o0s alunos indigenas e me respondeu:

Entdo, toda vida eu ouvi, ai esses indios ndo aprendem nada, nao é isso que a
gente fala e ouve? Eles tém dificuldades, mas eu penso que eles tém
dificuldades por isso, porque hoje o aluno da cidade tem acesso a tudo, ele
tem acesso a televisdo, a internet e eles 1d8? Nem agua ndo tem, ndo tem luz
(Adriana Martins Biazotti, Coordenadora de Educacdo Escolar Indigena do
municipio, Juti, 2017).

Para essa funcionaria, os alunos indigenas gostam de estudar nas escolas da cidade
“para estar no meio dos outros”. Além disso, o conflito entre as familias envolve também os
professores. Ela também atribui a dificuldade deles a falta de internet, televisdo e de
“informagdes” que, por outro lado, os da cidade tém acesso a tudo isso.

Até aqui apresentamos as percepcdes de pais de alunos, professores e liderancas
indigenas, além das percepcdes dos profissionais da educacdo escolar ndo indigena. No
proximo item serdo abordadas as percepc¢Bes dos alunos indigenas que estudam na aldeia

Jarara e na escola municipal da cidade.

3.3.1. Comparacgdes entre percepcdes e textos produzidos por alunos indigenas que

estudam na escola da aldeia e na escola da cidade
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De inicio pensei em realizar a pesquisa somente na escola da aldeia Jarara, com os
pais, alunos, professores e liderangas, mas, como as relagcdes envolvendo a comunidade
escolar indigena reverberam junto ao emaranhado da rede de relagbes tecida em torno da
escola, tive que realizar duas pesquisas paralelas, uma com a comunidade da aldeia Jarara e
outra envolvendo os alunos indigenas e os profissionais da educacdo escolar que atuam nas
escolas da cidade.

Meu maior desejo era ouvir os alunos indigenas. A ideia inicial era desenvolver
atividades com os alunos das escolas estadual, municipal da cidade e a da aldeia Jarard. Mas,
devido ao curto tempo de pesquisa e pelo fato de a escola estadual ja ter um registro com a
quantidade dos alunos indigenas, a opg¢do foi por realizar a pesquisa apenas na escola da
aldeia e na escola municipal/extensdo. Assim, realizei um “censo escolar”, acrescido de
“atividades extraclasse”, para saber o nimero de alunos indigenas, conhecer e ouvir o que eles
pensam sobre educagdo escolar na aldeia e na cidade, sobre bullying na escola e outras
questBes apresentadas pelos mesmos no decorrer da pesquisa, além de ouvir os profissionais
de educacdo, indigenas e nao indigenas, envolvidos no processo.

Na escola da aldeia realizei as mesmas atividades que na escola municipal. Porém,
acompanhei de forma mais intensa os alunos do matutino, da escola Doraci, por serem em
maior nimero e por serem mais velhos que os alunos da escola extenséo e da escola indigena.

A maioria dos alunos indigenas de 1° ao 5° anos encontram-se matriculados na escola
municipal Doraci e em sua extensdo. A escola esta localizada no centro da cidade de Juti,
préxima a prefeitura municipal. Atende os alunos do 2° ao 8° anos do Ensino Fundamental,
distribuidos nos periodos matutino e vespertino. No matutino atende oito turmas e no
vespertino atende nove turmas. A estrutura da escola consta de secretaria, diregéo,
coordenacdo pedagogica nos dois turnos, sala dos professores, sala de tecnologia, uma
biblioteca, nove salas de aulas, uma quadra coberta, cozinha, banheiros e patio coberto.

A extensdo da escola municipal Doraci fica localizada acerca de 400 metros da escola
polo. Também atende nos periodos matutino e vespertino, sendo uma sala de 1° ano e duas de
2° anos no periodo da manha e, no periodo da tarde, uma sala de pré-escola e trés salas de 1°
anos do Ensino Fundamental. Tem sala para professores/coordenacgéo, cozinha, banheiro para
funcionarios, banheiros e mobiliarios adequados a idade dos alunos, além de um pequeno
parque infantil inaugurado depois das férias de julho de 2017.

Como ja conhecia parte dos funcionarios por ja ter trabalhado como secretaria na
escola Doraci, durante cerca de um ano, a pesquisa ocorreu tranquilamente, conforme ja

relatei no item anterior.
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O “censo escolar” que realizei mostram dados expressivos: a escola municipal Doraci
possui um total de 434 alunos, sendo 71 indigenas, o que representa 16,35% dos alunos da
escola. A extensdo possui 153 alunos no total, sendo 28 indigenas, o que representa 18,30%
dos alunos da escola. Juntos, a escola municipal Doraci e extensdo somavam 587 alunos
matriculados até o més de junho de 2017, sendo 99 indigenas, o que representa 16,86% dos
alunos.

Esse nimero se torna mais significativo se somarmos por periodo, pois é no periodo
matutino que a escola recebe os alunos vindos das aldeias. A extensdo, no periodo da manha,
atende 72 alunos, dos quais, 28 sdo indigenas. Se comparados esses dados, os alunos
indigenas, no periodo da manha, representam 38,88% dos alunos da escola. A escola Doraci
possui 194 alunos, destes, 55 sdo indigenas, 0 que representa 28,35% dos alunos da escola no
periodo matutino.

Dos 99 alunos indigenas identificados nas escolas Doraci e extensdo, 41 moram na
aldeia Takuara, 38 na aldeia Jarard e 20 residem na cidade de Juti. Quando perguntei se ja
haviam estudado em escola da aldeia, a maioria respondeu que sim.

Quanto ao resultado final do ano letivo, adianto, dos 99 alunos indigenas que
estudaram na escola municipal Doraci/extenséo, 67 foram aprovados, 28 foram retidos, dois
desistiram, um foi transferido e uma aluna falecida. Percebe-se que o indice de maior
reprovacdo ou retencdo é entre os alunos indigenas do 2° ano do Ensino Fundamental, pois,
dos 26 alunos indigenas nessa série, 18 foram retidos. Ou seja, 69,23% dos alunos indigenas,
gue estudaram no 2° ano na escola municipal Doraci, foram retidos e terdo que fazer
novamente o 2° ano.

Como, no 2° ano, o aluno precisa ler e escrever para prosseguir no 3° ano, se 0 mesmo
ndo atingir os objetivos e habilidades (leitura e escrita), € retido e, no ano seguinte, faz
novamente esta série. O indice de reprovacdo nesta série geralmente € maior, pois todos 0s
alunos que estudam no 1° ano sdo promovidos para 0 2° ano, mesmo ndo atingindo as
habilidades e competéncias consideradas necessarias para a aprovagao.

Isso comprova a dificuldade de a escola em lidar com esses alunos, mostrando que as
aulas de reforco com esses alunos néo resolve, se os professores ndo forem falantes da lingua
Guarani, pois os alunos ndo compreendem a lingua portuguesa, nem o0s professores
compreendem Guarani. E a consequéncia & um nimero alto de alunos retidos no 2° ano, como
mostraram os resultados acima.

Depois da identificacdo dos nomes dos alunos indigenas, voltei a escola para a

primeira conversa com 0s alunos, levando uma autorizagdo pronta (anexo IV) e aprovada
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pelas coordenadoras, para os pais assinarem. Entdo, fui de sala em sala, com uma lista
contendo 0s nomes dos alunos, e chamava-os pelo nome, saindo com eles para uma sala vaga,
disponivel durante o periodo matutino. Achei melhor conversar com cada turma/ano
separadamente, do 3° ao 8° anos do Ensino Fundamental, devido ao numero de alunos do
periodo matutino.

Na sala, me apresentava aos alunos, falava sobre minha pesquisa, explicava a proposta
de trabalho e dava o documento de autorizacdo para eles levarem para 0s pais ou responsaveis
assinarem, avisando que, no dia seguinte, iria recolher o bilhete. Naquele dia percebi que os
alunos estavam calados, poucos comentaram alguma coisa, principalmente os maiores, e
apenas respondiam o que eu lhes perguntava. Na escola extensdo fiz do mesmo jeito,
conversei com a coordenadora e passei na sala chamando os alunos. Como eram pequenos, do
1° e 2° anos, utilizei uma linguagem mais simples.

Desde a primeira conversa com os alunos, deixei claro que minha intencéo era ouvi-
los, pois ndo gostaria de conversar s6 com pais, professores e funcionarios da educacéo.
Seriam varios temas a serem abordados em cada atividade realizada. Combinei com eles que
pretendia desenvolver trés ou quatro atividades, a primeira antes das férias e o restante depois.
E assim fiz, pois teria que desenvolver também atividades com os alunos da escola na aldeia
Jarara.

No outro dia fui até a escola recolher as autorizacGes. Apesar de uma das funcionarias
me dizer que poucos alunos trariam de volta o papel, mas “sujos e rasgados”, ndo foi isso que
aconteceu. A maioria deles trouxe assinado o papel, e 0s que ndo o trouxeram avisaram que
trariam no dia seguinte. Muitas maes, inclusive, anotaram o numero de seus telefones no
bilhete. No caso dos pequenos, parte deles ja tinha entregue a autorizacdo assinada para a

professora da sala.

3.3.2. Atividades com os alunos indigenas da Escola Municipal Doraci de Freitas

Fernandes

Realizei a primeira atividade em julho de 2017, na Escola Doraci, pouco antes das
férias. Estas atividades, que incluiam desenhos, conversas direcionadas e escritas, ocorreram
uma vez por més e duravam, em média, 30 a 50 minutos cada, como havia combinado com a
coordenacao/direcdo e com os alunos.

No dia de aplicar a primeira atividade aos alunos, uma das professoras me disse: “tem
gue chegar devagarinho, eles sdo bem esquivos mesmo, até eles pegarem o ritmo, tém uns que

¢ mais assim, mais os meninos”. Comecava perguntando quem morava na cidade, quem
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morava nas aldeias, quem j& havia estudado na escola da aldeia e, assim, fui me aproximando
deles, pois notei certa timidez. Ent&o, entregava uma folha de sulfite para cada um e pedia
para que fizessem um desenho livre; depois queria ouvir suas expressdes (sem interferéncia
ou direcionamento meu). Fiz isso do 3° ao 8° anos do Ensino Fundamental.

O desenho livre possibilitou aos alunos uma expressdo livre; através dele, puderam
retratar a realidade vivenciada, fatos que marcaram suas vidas e as impressdes deixadas por
algum acontecimento considerado importante. Assim, eu me aproximava de cada aluno que
terminava a atividade e conversava sobre 0 desenho feito. Isso foi interessante, inclusive para
os alunos, porque, ao findar a atividade, eles ja estavam mais descontraidos e querendo saber
quando seria a proxima atividade.

Todos desenharam com muito capricho, representando natureza, rio, peixe, arvore,
flor, animal, passaro, sol, estrela, céu, chuva, casa, roca, local onde mora, caminho percorrido
pelo 6nibus, indio, familia etc. Percebe-se que os alunos contemplaram partes do que eles
vivenciam na aldeia onde residem. Dois alunos, além de desenhar, também escreveram, um
sobre indio e a outra sobre a natureza, como mostra o registro a seguir. Segundo a professora,
que trabalha a disciplina de Lingua Portuguesa com esses alunos, eles gostam muito de falar e
escrever sobre a floresta, sobre as coisas da natureza.

De acordo com Lima (2014), os desenhos e textos escritos, produzidos pelas criangas
em uma situacdo de pesquisa, trazem significativa contribuicéo para a etnografia, pois permite
que detalhes sobressaiam, expressem opinides e maneiras de pensar e em que influéncias e
realidades vivenciadas sdo manifestadas. Através dos desenhos podem ser observados e
analisados acontecimentos relevantes. J& nos textos produzidos, além das caracteristicas
mencionadas acima, mostram também a forma de escrita e as dificuldades que possuem com a

lingua.
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Figura 23. Desenho e escrita sobre os indios, aluno Kaiow4 e Guarani Jackson®.
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Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

Este aluno tem 15 anos, estuda no 7° ano, mora na aldeia Jarard e €é filho de uma ex-
professora da escola da aldeia. Disse que escreveu sobre indio, porque acha “os indios
felizes”, porque gostam de mostrar sua cultura, e “isso € muito bonito”. Nesta primeira
atividade, ele caprichou no desenho de um indigena observando a noite e pensando no que ele
proprio estava vivenciando, pois, de acordo com ele, a noite, indigena fica pensando. E
salientou: “Porque nos indios, e cada um, quando acontece alguma coisa de ficar pensando na
coisa da cultura mesmo. Se tem festa, nds fazemos tudo da cultura”. Para esse aluno é
importante que os indigenas continuem “preservando a cultura” porque, através da cultura,

“mostra quem sao 0S indios”.

*8 Texto do aluno: “Os indios sdo muito felizes porque eles tem as suas culturas de danga do indigenas e que as
pessoas ficam muitos felize com que eles fazem. Aluno: Jackson”
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Jackson estudou 0 1° e 0 2° ano na escola de Jarard, mas saiu motivado por desavencas
envolvendo sua mée e os atuais professores da aldeia. Ele pensa, futuramente, em ser jogador
de futebol ou médico, pretende sair para estudar em outra cidade e se formar, mas sua
intencdo € trabalhar no “postinho da aldeia”. Sua familia ¢ evangélica da igreja pentecostal
Com Cristo Junto VVenceremos.

Disse que sabe tocar varios instrumentos musicais, como bateria, violdo, guitarra e
teclado, que usa na igreja. Quando tinha oito anos de idade foi morar na aldeia Jaguapiru, no
municipio de Dourados, e la ficou por dois anos, quando aprendeu a tocar os instrumentos.
Explicou que sua parentela é grande, tem parentes em Dourados e em Caarapd, mas gosta de
viver em Jarard e estudar na escola da cidade.

A atividade a seguir, feita por uma jovem, mostra o que ela chama de “coisas bonitas da
natureza”, arvore, fruta, flor, borboleta, encontradas no mato da aldeia Jarara, perto de onde

mora.

Figura 24. Desenho e escrita sobre a natureza, aluna Kaiowa Jaqueline®.
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Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

9 «“Arvore: Eu gosto da natureza gosto de arvores flores Eu adoro passear na floresta Eu gosto, porque ela nos
trais alegria calma, da aquela alegria no coragdo... Aluna: Jaqueline”
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A aluna tem17 anos, estuda no 7° ano, mora na aldeia Jararé e é filha de um ex-pastor da
igreja Deus € Amor. Hoje sua familia esta em outra igreja, mas ndo sabe o nome da igreja,
pois “quase ndo frequenta a igreja do pai”, e nao se denomina “evangélica”. Sobre o desenho
e a escrita, disse gostar de arvores, de flores e fica feliz, porque “ainda tem um pouco de mato
perto dos rios”. Gosta de morar em Jarard porque ainda “tém natureza”, mato e rio, coisas que
considera importantes em uma aldeia.

Relatou que ja morou em Juti, Eldorado e Iguatemi e, devido a essas mudangas de
cidades, desistiu de estudar por trés anos, por isso estd muito atrasada. Em 2017 ela “tirou
nota vermelha” em matematica, porque ndo consegue entender a explicacdo da professora,
mesmo repetindo duas ou trés vezes, e ela fica com vergonha de perguntar novamente.

Jaqueline tem cinco irmaos: dois estudam na escola estadual, dois na escola municipal
extensdo e um que ndo estuda. Seu pai ndo quis matricular ninguém na escola indigena. E ela
néo quis estudar na escola estadual porque “tem muita gente”.

Os dois alunos acima citados, além de fazerem os desenhos propostos, escreveram,
demonstrando interesse em realizar a atividade. Percebe-se, nesses dois alunos, a necessidade
de se expressarem, de serem ouvidos. Em conversa sobre o desenho, revelaram muitas coisas
importantes sobre suas vidas, familia e escola.

A sequir, a atividade feita pelo aluno Cleiton. Ele registrou o local onde mora o cacique
de sua aldeia.

Figura 25. Desenho feito pelo aluno Kaiowé e Guarani Cleiton.
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Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.
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Este aluno tem 8 anos de idade, estuda no 3° ano do Ensino Fundamental. Disse que é
0 primeiro ano que esta estudando na escola municipal da cidade. Comentou que gosta de
estudar na escola da cidade, gosta de vir no 6nibus, dos amigos que tem e sobre o desenho, fez
a ilustracdo do local onde mora a familia do cacique rezador, na aldeia Takuara. A pessoa
desenhada € o cacique rezador Francisco, que “esta vestido de indio” e “em sua mé&o esta com
mbaraka, rezando e fazendo guachire na aldeia”. Segundo ele, o cacique rezador é importante
para a aldeia, “porgue ajuda indigena no mundo”. Também desenhou o 6nibus que faz o
transporte escolar, onde vem brincando com trés de seus amigos que moram na aldeia e
estudam na cidade e duas casas: uma é a cozinha e a outra € 0 quarto. Na cozinha aparece 0
fogdo de lenha, com uma chaminé soltando fumaca fora da casa, porque “o fogo estava
aceso”. Aparecem, também, o rio onde vai tomar banho com seus irmédos e amigos, a “roga
grande”, por onde o 6nibus passa a caminho da escola, e os avifes porque, constantemente,
passam por cima da aldeia, “para passar veneno na roca grande do fazendeiro”.

Este aluno retratou cenas de seu dia a dia e acontecimentos que considera importantes.
Disse participar das “festas guachire” que ocorre em sua aldeia, por isso fez o desenho do
rezador, uma figura que ele tem como muito importante para a aldeia, porque o rezador “ajuda
os indios no mundo a continuar no tradicional”.

O préximo desenho € do aluno Kalebe.

Figura 26. Desenho feito pelo aluno Kaiowa e Guarani Kalebe.

Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.
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O aluno tem 13 anos, estuda no 4° ano, mora na aldeia Takuara. Desenhou sua casa na
aldeia, algumas arvores e o rio. Comentou que, no mato existente na aldeia, tem onca brava e,
inclusive, ja viu uma guando estava cacando animais com seu pai. Disse gostar muito de
cacar, pescar e de tomar banho no rio com seus parentes.

Como ndo h&d montanhas na aldeia Takuara, olhando sua ilustracdo, imaginei que
tivesse feito um desenho estereotipado. Perguntei-lhe sobre os morros verdes que apareciam.
Respondeu que sdo as grandes rogas verdes que ele enxerga de sua casa, a perder de vista.
Disse que perto da casa tem pouco mato, “porque branco cortou tudo e fez roca”, e que onde

mora quase ndao tem mato, s6 capim, constantemente queimado pelos indigenas.

Figura 27. Desenho feito pela aluna Kaiowé Jhenifer.

Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

A aluna tem 8 anos de idade, estuda na mesma sala que seu irmédo, no 3° ano do
Ensino Fundamental, e mora na aldeia Jarara. Quanto ao desenho, disse que fez a “escola
alegre, colorida e bonita”, e a &rvore € uma que tem no fundo da escola, onde brinca com seu
irmdo e amigas, mas retratou apenas seu irmdo e um “cachorrinho muito bonitinho” que ela
tem em casa. A aluna misturou cenas que acontecem na escola onde estuda com as
vivenciadas na sua aldeia.

Disse que vai estudar bastante para realizar seu sonho de “virar professora” e dar aulas
na aldeia Jarara, onde mora com sua familia. Gosta de vir no Onibus, da escola, das
professoras, da “diretoria” e, também, de ler e escrever, de brincar na aula de educagé&o fisica
e de desenhar na aula de arte. Jhenifer é neta do primeiro professor que lecionou na aldeia

Jarard, Assuncdo Gonsalves. Contou que sua mde a acompanha na escola, junto com seu



159

irmdo. Segundo ela, é muito importante que estudem, por isso ndo podem brincar na sala de
aula, porque a escola é local para aprender a ler e a escrever e estudar para alcancar seu
objetivo. Sua mée ajuda com as tarefas de casa e também ensina a leitura e a escrita na lingua
Guarani, porque “precisa saber ler e escrever nas duas linguas para dar aula na aldeia”. A
aluna falou, ainda, que sua mée sempre comenta acerca da importancia da escola e explica
que, através da escola, o indio pode mudar de vida. Em suas palavras: “Minha mae sempre
fala que preciso estudar para mudar de vida”.

Esta parte do trabalho foi muito significativa e percebe-se que os desenhos feitos pelos
alunos ndo foram aleatorios, fazem parte de seu contexto de vida escolar ou da comunidade
onde vivem. Tudo o que registraram ndo esta desconectado de seu mundo real ou do discurso
de sua familia, mas pertence a um dado momento de suas vidas.

Essa primeira atividade, além de possibilitar a interacdo com os alunos, contribuiu
para a realizacdo das demais atividades. Como ja mencionado, realizei essa atividade em trés
contextos (Escola Municipal Doraci, Escola Extenséo e Escola Indigena), como podemos ver
adiante. Notei que, em todos eles, essa atividade foi crucial para nossa interacdo. Percebi que
parte da fala dos alunos estdo presentes nas percepcdes das maes, a quem ouvi anteriormente.
Isso mostra que as relacGes estabelecidas sdo fortalecidas através de discursos que prevalecem
em cada familia e reverberam nas instituicdes.

-

No comeco do més de agosto de 2017, desenvolvi outra atividade para saber o que
pensam sobre a escola, quando também abordei o assunto bullying. Iniciei com os alunos do
3% ano (EF) e, quando perguntei se eles gostavam de estudar na escola municipal, todos
disseram que sim. Perguntei por que, e eles me responderam: “para aprender Portugués”,
“porque faz atividade”, “faz desenho”, “tem bastante professor”, “gosta de brincar e
escrever”, “gosta de jogar bola”, “gosta de educagdo fisica”, “gosta de fazer prova”, “gosta da
quadra”, “gosta do lanche e do recreio” e “gosta das professoras”.

Uma das alunas disse que a Unica coisa da qual ela ndo gostava na escola € que,
guando alguém fala em Guarani, a professora fica brava e eu perguntei por que. Outro aluno
respondeu: “Ela ndo deixa, xinga, porque nao gosta”. A aluna complementou: “A professora
falou que quem falar em Guarani vai estudar na aldeia”.

Ouvi de vérios alunos que suas professoras ndo gostam que falem na lingua indigena.
Um aluno do 4° ano também falou que sua professora se irritava pelo mesmo motivo: “ndo

pode falar Guarani”. Ele explicou que “a professora ndo entende a lingua, por isso ela ndo
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gosta”. Segundo eles, quando outra assumiu a sala, no segundo semestre de 2017, ao contrario
da primeira, até pede para eles falarem em Guarani para ela ouvir.

Nota-se que a escola integracionista e assimilacionista ainda permanece viva até hoje,
inclusive proibindo os alunos de falarem sua propria lingua. A primeira objetivava eliminar as
linguas indigenas e a segunda utilizava as linguas indigenas na alfabetiza¢do, como “ponte”,
facilitando a transicédo para a cultura dominante.

Convem salientar que o0 processo de ensino aprendizagem exige a troca de
conhecimentos e é fundamental, nesse processo, que os alunos se comuniquem, trogquem
experiéncias, sendo a lingua um fator de suma importancia, que faz a diferenca na qualidade
da comunicacdo. Uma das professoras disse estar utilizando a lingua indigena a seu favor.
Contou que explica o contetdo para a sala, em Portugués, depois uma aluna repassa a
explicacdo na lingua Guarani para os alunos indigenas que ndo entenderam. Assim, percebeu
que estavam conseguindo realizar o que ela propunha.

Voltando aos alunos do 4° ano, eles disseram gostar da escola porque “¢é legal”, “tem
quadra coberta”, “joga bola”, “gosta da comida”, “gosta da educagdo fisica, da sala de
tecnologia e biblioteca”. Acham que a escola “¢ divertida”, “gostam de escrever em
Portugués”, “gostam de andar de Onibus”, “dos amigos indigenas ¢ ndo indigenas que tém na
escola”. Alguns alunos disseram saber ler e escrever em Portugués e em Guarani, pois
aprenderam na escola da aldeia.

Um dos alunos indigenas, que mora na cidade, disse que sua mée é india e seu pai é
branco, e alegou ndo saber falar em Guarani porque sua mée ndo Ihe ensinou e lhe dizia que
“precisava aprender bem o Portugués”. Ele nunca morou em aldeia, mas tem parentes na
reserva de Caarapo.

Quando questionei os alunos sobre o que pensam da escola indigena na aldeia, muitas
respostas foram depreciativas, pois disseram que o “ensino € ruim”, a “escola nao tem nada”,
“¢ chata”, e 0 “professor nao ensina bem”. Os discursos dos alunos, assim como 0s discursos
de suas mées, associaram a escola indigena da aldeia a varias caracteristicas negativas.

Muitos desses discursos pejorativos é parte do que a midia expBe diariamente sobre 0s
indios e eles acabam reproduzindo isso para a escola da aldeia. Sem contar que, eles préprios,
ja devem ter ouvido alguém comentar que “os indios sdo vagabundos”, “bebem muito”, “nédo
trabalham” e “dependem do governo”. Sabemos que esse discurso ¢ disseminado na sociedade
majoritaria, denunciando que o discurso colonialista ainda prevalece.

Uma professora regente do 4° ano informou que trabalha com as disciplinas de lingua

portuguesa, historia, geografia, ciéncias da natureza e matematica, e tem sete alunos
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indigenas. Afirma néo ter dificuldades para trabalhar com eles, pois “sdo bem aplicados”. De
acordo com ela, quando os alunos pequenos ainda néo alfabetizados vao estudar nas escolas
da cidade, tanto o professor como o aluno sentem dificuldade. Explicou: “A questdo é que na
prépria criacdo deles € muito usual a lingua materna deles, entdo a crianga cresce huma casa,
eles conversando em Guarani. E quando essa crianca € matriculada na escola da cidade,
precisa aprender o Portugués”. Por isso, segundo ela, o 1° ano, com varios alunos indigenas,
“é mais dificultoso para o professor ou professora trabalhar”. Deu como exemplo, a escola
extensdo que recebe a maioria desses alunos, pela primeira vez, para estudar na cidade, mas
ndo dominam a lingua portuguesa.

Esta professora ja foi secretaria municipal de educagdo do municipio e, sobre a vinda

dos alunos indigenas para estudar nas escolas da cidade, explicou:

O que acontece na aldeia, os pais ndo aceitam muito os professores indigenas
14, ndo sei por que motivo, mas muitos ndo aceitam, entdo eles preferem
mandar os filhos estudar na cidade, do que estudar na escolinha la e, no
entanto, eles poderiam estudar 14, porque € trabalhado também tanto a lingua
materna como a lingua portuguesa. Muitos ndo gostam da familia que
trabalha 14, outros ndo gostam dos professores, e assim vai. A maioria vem e
a escola nao pode proibir. Por mais que tenha escola I&, ndo tem como vocé
podar eles, porque tem Onibus, ofertam 6énibus e eles vém mesmo
(Professora regente da Escola Municipal Doraci, Juti, 2017).

Salientou que os alunos indigenas se mostram muito mais interessados em aprender a
ler e a escrever, do que os alunos ndo indigenas. Ela notou também, que os pais indigenas
acompanham melhor os filhos do que muitos pais de alunos ndo indigenas. De acordo com
ela, na reunido de entrega de notas, ndo faltou nenhum pai ou responsavel por eles e, se o0 pai
ou mae ndo podem vir, mandam o tio ou a tia para saber como o aluno esta em sala.

A professora que leciona no 5° ano relatou também néo ter dificuldades em trabalhar
com os alunos indigenas, porque eles sdo “esfor¢ados”, “comportados” e, de acordo com ela,
talvez, o problema seja mais na alfabetizacdo devido a lingua.

Os alunos do 5° ano elogiaram esta professora, dizendo que ela ndo admite bullying na
sala. Contam que, no comeco do ano, tinha um “aluno engragadinho” que gostava de “tirar
sarro” dos outros, mas a professora repreendia e logo ele pediu transferéncia. Disseram que
gostam da escola porque “¢ legal”, “porque aprende muita coisa”, “tem sala de tecnologia
para pesquisar”, “estuda para aprender”, “ndo tem bullying em sua sala”, “gostam de escrever
em portugués” e “aprendem mais e melhor”.

Alunos indigenas do 6° ano afirmaram que gostam de estudar na escola Doraci

2 (13 2 (13

“porque aprende mais”, “aprende muita coisa que vocé ndo aprende em casa”, “a escola ¢
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divertida” e “gostam de educagdo fisica”. Entretanto, alguns alunos ndo estdo conseguindo
acompanhar as explicagcdes dos professores e, por isso, acabam tirando nota baixa. As maiores
dificuldades estdo nas disciplinas de lingua portuguesa, matematica e inglés, pois néo
conseguem entender as explicacdes e na prova ndo conseguem responder as questoes.

Estes alunos também reclamaram do bullying que sofrem na sala, durante a realizacéo
de algumas atividades que envolvem leitura ou explicacdo, principalmente em seminarios,
atividades em que precisam expressar opinides. Todos disseram ja ter passado por situacdo
vexatoria em sala de aula, pois, enquanto estdo lendo, alguns colegas ndo indigenas ficam
“tirando sarro”, “dando risada” ou “zombando” deles. Perguntei-lhes qual era a reacdo das
professoras acerca do bullying e eles disseram que elas ficavam bravas com os alunos néo
indigenas, mas o problema permanece, porque eles ndo respeitam nem as professoras.

Manifestam ndo gostar da escola indigena, porque os professores ensinam Guarani, e
explicaram: “Guarani eu ja sei”, “escola da aldeia é sem graga”, “n3o tem internet” e os
“alunos brigam muito”. Entretanto, na aldeia “nao tem bullying”, porque todos se respeitam e
“gostam da explicagdo em Guarani”. Interessante que reclamam da lingua Guarani, mas
gostam da explicacdo nesta lingua.

Os alunos do 7° ano afirmaram que gostam de estudar na escola municipal Doraci
“porque tem quadra, é completa”, “é legal”, “porque aqui ficamos a vontade”, “tem amigos
indigenas e ndo indigenas”, “escola humilde”, “professoras sdo bacanas, ensinam bem” e “tém
bastante pessoa que se conhece”. Mas tém dificuldades, principalmente com lingua
portuguesa e matematica, pois ndo conseguem acompanhar as explicacées dos professores e
“tiram nota baixa”.

Quanto as tarefas de casa, eles nem sempre conseguem realiza-las, pois “ndo tém
internet na aldeia” e, quando os trabalhos exigem materiais que devem comprar, eles também
ndo fazem, porque alegam ndo ter condi¢des financeiras para isso.

A maioria disse que ja estudou na escola da aldeia, mas ndo tinham as mesmas
dificuldades, porque l& eles ficavam mais a vontade. “Como assim, mais a vontade?”’-
retruquei. Uma aluna respondeu: “Eu falo assim por causa que a gente se acostuma com...
mesmo assim, com a mesma raga ndo tem dificuldade para falar assim, porque ele explica
bem em Guarani, a gente entende mais. A explicacdo em Guarani ¢ mais facil”. Para essa

aluna;

A maior dificuldade é quando a professora manda a gente 1€ e depois tém
que explicar na frente, sempre as professoras trabalha assim, com leitura e
depois vocé explica o que vocé entendeu sobre o que leu. Seminario que fala
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e aluno ndo indio fica rindo, isso € problematico, porque dai a gente ndo
consegue e erra tudo (Aluna do 7° ano, da escola municipal Doraci, Juti,
2017).

Alunos de 6° e 7° anos também afirmaram que algumas professoras ndo gostam que
falem na lingua materna, mas eles continuam falando e, para ndo desrespeitar as professoras,
falam baixinho quando estdo em sala. Também sussurram ou silenciam porque alguns nédo
indigenas zombam deles, “d&o risada nos seminarios”, momento em que estdo lendo ou
explicando conforme a atividade proposta pelas professoras. Apontam, como maior
dificuldade a leitura em sala, situacGes em que “sofrem bullying”. Percebi que a maioria dos
alunos passaram/passam por momentos vexatdrios na escola, devido aos colegas néo
indigenas que ndo aceitam a diferenca.

Lima (2014) fala em “pacto de siléncio” no ambiente escolar que pesquisou, e afirma:

Diante das falas, depoimentos e entrevistas que realizei, um pacto de siléncio
se fez e esta presente no espaco escolar do qual participo. Esse pacto ndo
permite que 0s preconceitos existentes venham a tona, mas abre espacgo para
a presenca do diferente dentro da escola. O discurso da homogeneizagdo é
pregado por todos, mas o preconceito, o olhar desconfiado para aquele que é
diferente na cultura e na lingua, e alguns comentarios mostram a nao
compreensdo pela sua presenca (LIMA, 2014: 145).

Realmente, o ambiente escolar, lugar das diferencas, acaba por reproduzir um discurso
de homogeneizacdo. Tassinari (2001) defende que as escolas indigenas devem ser entendidas
enquanto espacos de fronteira e de diadlogo entre conhecimentos e culturas diversas. Assim
como Lima (2014), penso que o0 conceito também possa ser estendido as escolas
convencionais que recebem alunos indigenas, pois a escola é um local de intercdmbio de
conhecimentos.

Conversei com uma unica professora que demonstrou interesse sobre o assunto
bullying, quando lhe falei sobre as falas dos alunos indigenas da escola. Segundo ela, o
bullying é, realmente, uma questdo muito séria naquela escola e acontece, principalmente,
entre os alunos do 6° e 7° ano. Todos os dias ela separa 15 minutos de sua aula para conversar
com eles “sobre estar no lugar do outro, sobre passar pelo que o outro passa e sobre as
dificuldades que cada pessoa possui”.

Esta professora trabalha com seminarios e uma vez por semana leva para a sala o
“carrinho de leitura” - um carrinho de supermercado contendo livros infanto-juvenis. Na
ocasido, cada aluno escolhe um livro e leva para casa com o compromisso de ler e, na aula

seguinte, partilhar o que entendeu com os demais da sala. Com os alunos do 6° e 7° ano do
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periodo matutino, o projeto foi suspenso porque eles perderam muitos livros e a funcionaria
da biblioteca proibiu-os de levar para casa, realizando as atividades de leitura apenas em sala.

Na opinido dessa professora, a escola municipal Doraci é um local de diversidade
muito grande (brancos, negros, indigenas e de diferentes classes sociais). Por isso iniciou um
projeto chamado “jornal falado”, interdisciplinar, envolvendo toda a escola. Neste projeto,
pretendia abordar, dentre outros assuntos, o bullying na escola e a questdo de sexo, pois
segundo entende, sdo assuntos relevantes para os alunos indigenas, porque estes sao 0s que
mais sofrem. Contou também que duas alunas, moradoras em aldeia, casaram e desistiram da
escola, por isso quer abordar a questdo do sexo com os alunos. De acordo com a professora,
“as alunas eram muito novinhas” para casar.

Dias depois, essa professora me disse que, em um seminario, foi obrigada a tirar da
sala de aula duas alunas que riram de um colega indigena. “Eu ndo gosto disso, jamais, sabe”.
E ela, enquanto professora, sentiu-se na obrigacdo de puni-las. Depois que as alunas foram
encaminhadas para a dire¢@o, o aluno retomou a fala e “apresentou o seminario fortalecido”.

Tenta explicar o comportamento dos adolescentes:

Infelizmente, mas ndo é na maldade, como eu vejo, ndo é na maldade que
eles d&o risada e tiram sarro. Ndo é na maldade, ¢ a idade, aquela euforia
deles mesmos. Nessa fase tudo é dar risada. Se vocé voltar atras, as pessoas
vao falar, aquilo que eu vivenciei foi bullying, na verdade nédo tinha
penalidade. [...] E quem nédo superar o bullying? (Professora de Lingua
Portuguesa da escola municipal Doraci, Juti, 2017).

Como afirmou a professora, o bullying € uma questdo séria na escola. Mas o que a
escola tem feito a esse respeito? A escola deixa a cargo dos professores trabalharem o
assunto. Entretanto, questiona que, se o professor ndo trabalhar e fizer “vistas grossas”, quem
sofre as consequéncias sao os alunos indigenas. Mas ela, através de projetos, tenta superar
essa realidade vivenciada por alunos indigenas, diariamente.

Como ja foi mencionado, pais moradores na aldeia Jarard e alunos indigenas que
estudam na escola urbana, alegam que, na cidade, eles aprendem a ler e a escrever com mais
rapidez. Entretanto, alguns professores ndo indigenas dizem o contrario, que os alunos
indigenas “demoram aprender ler e escrever”. Comentam que eles “possuem dificuldades na
leitura e interpretacdo de textos”, “ndo conseguem acompanhar os demais alunos em sala” e,
por isso, ndo conseguem tirar notas boas nas provas.

A maioria dos alunos indigenas disse que vai finalizar o Ensino Médio, fazer uma
faculdade e “se preparar para voltar e trabalhar” na aldeia de origem (seja como professor,

médico e outras profissdes apontadas pelos mesmos durante as atividades). Sair da aldeia para
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se especializar esta presente em quase todo o discurso desses alunos, mas deixam claro que a
intengdo é, apds finalizar o curso, retornar e conseguir emprego dentro da aldeia. Ouvi isso de
criancas pequenas e também de alguns adolescentes e jovens de Jarard e Takuara que sonham
“alto” e, incentivados pelos pais, buscam nos estudos melhoras para sua vida. Mas sera que a
aldeia tera posto de emprego para todos os capacitados? Ou apenas agitard a competicao entre
eles, gerada pelo mercado de trabalho? Sdo questdes que o tempo e estudos posteriores

responderao.

**k*k

Na ultima atividade realizada com os alunos indigenas da escola municipal Doraci, no
més de setembro de 2017, solicitei aos alunos do 7° e 8° anos (porque séo as turmas com 0s
alunos mais velhos) que escrevessem sobre algum assunto importante para eles. Expliquei que
minha intencdo era ouvi-los e dar voz a eles, pois ja tinha ouvido as maes/pais de muitos deles
e alguns professores. Desta vez a escuta seria através da escrita, sobre algo que pensam ser
importante e que quisessem deixar registrado. Como no 8° ano tinha apenas um aluno
indigena, realizei a atividade em separado.

A aluna Daiane, tem 14 anos e € estudante do 7° ano. Ela retratou bem a situacéo de
preconceito e bullying vivenciada, constantemente, em sala de aula. Em sua redacao, escreveu
sobre um indio brasileiro que ndo podia falar a sua lingua materna, porque os outros davam
risada dele, mas ele enfrentou a situacdo e ndo desistiu de ser indio. E ela pergunta: “o que é
ser indio?” e “os indios devem lutar para se manterem vivos?”. Ela mesma responde: “ser
indio e coisa diferente para a maioria, por conflito”, porque, segundo ela, muitos nédo

entendem que ser indio é ser diferente, “porque indio tem sua cultura”.
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Figura 28. Redacéo feita pela aluna Daiane.
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Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

Daiane comentou que os indigenas sao brasileiros, mas possuem um sistema diferente
e devem ser respeitados. Afirmou que “indio nao pode deixar de ser indio”, e que a lingua
Guarani é da cultura indigena. Segundo ela, as pessoas ndo entendem que os indios devem
lutar por suas terras, lutar para manter viva sua cultura. Mas ela escreve também: “ser

brasileiro € bom, mais do que ser indio”. Isso mostra que, mesmo havendo um discurso de
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empoderamento por parte da aluna, que utiliza a lingua para isso, ha ainda a questdo do
bullying que prevalece e, em meio a isso, ela se mostra no processo de negagao.

A aluna disse que veio da reserva de Dourados e esta morando na aldeia Takuara com
sua familia. Falou que os indigenas devem lutar por suas terras e citou o caso da aldeia onde
mora, que, mesmo depois de tantas lutas, ainda néo foi demarcada a area.

Durante a conversa, percebi que Daiane estava muito triste: sua irméd de 17 anos,
Danieli, que estudava no 6° ano, se suicidou por enforcamento, no dia 29 de agosto de 2017.
Contou que sua irma “ndo estava mais feliz”, e teria dito, um dia antes de suicidar: “cu vou
estar 14 em cima naquela nuvem branca”. Ela tinha falado para sua mae que iria colocar a
cabega onde o sol dorme. Sua mée ficou brava com ela. Daiane relatou que a policia foi
investigar a morte, mas ela afirmava: “Foi ela mesmo, ndo foi matado. Na aldeia ela mostrava
gue estava triste”.

Sdo quatro irmdos da mesma familia que estudam na escola Doraci: Danieli (a que
morreu) era a mais velha dentre os irmdos. Alguns professores acham estranha a morte da
aluna, mas como disse Daiane, a policia estd investigando o caso. Alguns funcionarios da

educacdo foram ao veldrio da aluna, na aldeia Takuara.

Figura 29. Poema feito pelo aluno Jackson.
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Jackson tem 15 anos, estuda no 7° ano, e fez questdo de dizer que sabe escrever tanto
em Portugués como em Guarani. Ele disse que aprendeu a ler e a escrever (Portugués e
Guarani) na igreja da Missdo, em Dourados, MS. Sua mae é professora, mas ndo esta atuando
em Jarara devido a desavencas com a familia do capitdo. Ele gosta de estudar na escola da
cidade porque “as criangas aprendem muitas coisas e 0s professores ensinam muito bem”. Em
sua fala ha resquicios do que a sociedade estabelece com relagéo a escola.

O aluno afirma ser evangelico, saber tocar instrumentos na igreja e, segundo ele,
muitas criancas estdo nas drogas, mas ndo € seu caso. Ele esta na escola para aprender. Disse
que aprendeu muitas coisas na igreja da Misséo. Interessante notar que, quando a Missao
trabalha na lingua Guarani, os pais, aparentemente, ndo reclamam, mas quando os professores

indigenas trabalham a lingua Guarani na escola, muitos pais reclamam ou nédo aceitam.

Figura 30. Redacdo feita pela aluna Tatilinia.
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Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

A aluna Tatilinia tem 14 anos e estuda no 7° ano. Ela disse que escreveu sobre a

importancia do estudo, pois hoje, “para ter um futuro melhor, tem que estudar” e, por isso,
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pensa em fazer uma faculdade. Ainda ndo escolheu qual curso quer fazer, mas sabe da
importancia do estudo para conseguir emprego melhor.

Percebe-se, cada vez mais frequente, o discurso colonialista na fala dos alunos
indigenas, o qual veicula, quase exclusivamente, que a escola prepara para a competi¢cdo no
mercado de trabalho e para a continuagdo dos estudos. A aluna contou que ja trabalha como
ajudante em um pequeno mercado pertencente ao seu tio, na cidade vizinha de Caarapé. Ela
vai trabalhar toda sexta-feira, depois da aula, e volta no domingo a tarde para sua casa na
aldeia Takuara. As vezes ela recebe dinheiro pelo seu servico e outras, em mercadoria, que ela
apanha no mercado para ajudar no sustento da familia.

De acordo com a aluna, sua familia ird se mudar para a cidade de Caarap0, pois seu
pai estd desempregado e ndo esta conseguindo emprego nas fazendas. O Gltimo emprego dele
foi na “catacdo de milho”, mas além de receber pouco pelo trabalho, ja acabou o servico. Ela
tem mais duas irmé&s que estudam na aldeia e, ultimamente, o beneficio que sua mée recebe, a
“bolsa escola”, é o que esta ajudando em sua casa.

A aluna relatou a dificuldade de sobreviver na aldeia, pois, para continuar morando no
local, seu pai precisa trabalhar e, por isso, terd que se mudar para outra cidade a procura de
melhora, ou seja, de um emprego. O discurso da aluna, com certeza, faz parte do discurso de
seus pais, que depositam suas esperangas no estudo da filha para conseguir um emprego
melhor.

Finaliza seu texto dizendo que fica feliz quando estdo todos juntos, ela sua familia e
amigos (parentes), mas sabe que logo tera de se mudar, fazer novas amizades, estudar em

outra escola, mas, segundo ela, isso sera melhor para sua familia.
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Figura 31. Redacéo feita pela aluna Jaqueline.
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Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

A aluna Jaqueline tem 17 anos, mora na aldeia Jarara e estuda no 7° ano. Ela iniciou

sua escrita dizendo que gosta muito da escola. Fez uma homenagem para mim, certamente

porque sentiu confianca na minha pessoa. Desde a primeira conversa, expliquei minha

intencdo de ouvi-los, de dar voz a eles e, a partir das atividades, pude confirmar a necessidade

de serem ouvidos na escola.
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Mesmo no curto espago de tempo que temos para cumprir a pesquisa de mestrado,
ouvir esses alunos e discutir com eles algumas questdes relevantes em suas vidas, € muito
gratificante. Melhor ainda € ver as discussfes abordadas durante a pesquisa na escola surtirem
efeito. Como informei anteriormente, na primeira conversa com esses alunos percebi que
estavam muito calados e s6 respondiam 0 que eu perguntava, mas depois de apresentar meu
objetivo e de ouvi-los, eles se soltaram e permitiram que o didlogo acontecesse
espontaneamente.

Jaqueline escreveu que se arrependeu de ter parado de estudar, pois acabou atrasando
seus estudos. Mas pretende finalizar e “fazer uma faculdade para ensinar aquelas pessoas que
estdo precisando de ajuda”. Ainda ndo escolheu o curso, mas ja esta pensando nisso. Ela veio
de outra aldeia para Jarara e disse ja ter morado em vaérias cidades. Desabafou, dizendo que
estd com nota baixa na disciplina de matematica porque ndo consegue entender a explicacédo
da professora. Mesmo caso de varios alunos com quem conversei.

Figura 32. Redacéo feita pela aluna Sandra Mara.
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Esta aluna tem 12 anos, mora na aldeia Jarard e o tema de sua redacéo foi “Sobre
Escola”. Ela escreveu um longo texto, onde aborda a questdo dos valores: sobre o respeito que
tem para com as outras pessoas e que, na sua casa, ninguém fala “palavrdo”. Falou da escola,
que d& sabedoria para ler e escrever, relatou também que sua mée sempre fala da importancia
da escola para as criangas e 0s jovens da aldeia.

Ela informou que estudou até o 5° ano na aldeia onde mora e que a lingua materna é
muito importante, porque eles se comunicam em Guarani. Dois irmdos menores ainda
estudam na escola da aldeia.

Conversei com sua mée na aldeia, e ela me disse que sempre ensina seus filhos sobre a
importancia da lingua Guarani e, desde pequeninos, j& ensinava a lingua materna para eles.
Sempre comenta que é importante saber as duas linguas, mas na aldeia ela usa mais a lingua
Guarani na comunicacao com os filhos.

A aluna também sabe escrever em Guarani: “Gostei mais de 14 (escola da aldeia) por
causa do Guarani, todo mundo fala Guarani, aqui quase ninguém fala”. Ela se autodenominou
evangélica. Percebe-se que muitas coisas escritas por ela fazem parte do discurso da igreja,
por exemplo, os valores.

Sandra Mara, assim como outros alunos, disse que pretende estudar fora da aldeia,
cursar uma faculdade, voltar para a aldeia e atuar. Ela quer se formar como médica e voltar
para a aldeia, porque € nascida em Jarard, gosta muito de onde mora e 0os médicos que
atendem a comunidade ndo sdo indigenas. Talvez esse seja um dos motivos porque tantos

alunos dizem que irdo estudar para serem médicos e atuarem no postinho da aldeia.
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Figura 33. Redagéo feita pelo aluno Ageilso.
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Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

O aluno tem 13 anos e estuda no 7° ano, morador na aldeia Takuara. Ele escreveu o
que pensa sobre a escola, sobre a comida, que o diretor e as professoras ndo sdo bravos e que
todas as maes gostam que seus filhos estudem na escola da cidade. Escreveu sobre a
instituicdo e percebe-se que ele utiliza o discurso que os pais tém: “a escola tem todas as
coisas”, por isso “é melhor”’; mas comenta que ficou com nota baixa. Quando lhe perguntei o
motivo de ficar com nota baixa, respondeu, assim como outros alunos, que ndo consegue

entender as explicacGes das professoras.
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Neste sentido, os professores dizem que a dificuldade por parte desses alunos, de néo

compreenderem as explicacdes, é devido a lingua, ou seja, o fato de ndo dominarem a lingua

portuguesa. Novamente é posta em cheque a questao linguistica na escola.

Ageilso conta que aprendeu a ler e a escrever, tanto em Guarani como em Portugués,

quando ainda morava em Amambai. H& um ano estuda na escola Doraci, seu irméo estuda na

aldeia onde mora. Segundo ele, estudar na escola da cidade “é legal porque tém de tudo”,

“todas as maes gostam” e “todo mundo gosta dessa escola”. Aqui ele se remete a questdo da

falta de estrutura fisica boa da escola indigena.

Figura 34. Redacéo feita pela aluna Laiza.
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Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

A aluna Laiza tem 12 anos de idade, estuda no 7°,

mora na aldeia Takuara. Ela

também registrou que gosta de estudar na escola municipal Doraci e afirmou que “a gente

aprende mais rapido”.

entender o conteldo.

Quanto as disciplinas, ndo gosta de matematica, porque ndo consegue
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Comentou que, quando morou em Dourados, estudava em uma escola da cidade,
porque o ensino era melhor. Perguntei a ela como era estudar na escola da cidade de
Dourados. Respondeu que era como estudar na escola municipal Doraci, ela gostava porque
tinha amigos indigenas e nao indigenas.

Lima (2014), sobre a presenca indigena em escolas publicas na cidade de Dourados,
comenta sobre as novas relagfes que os alunos estabelecem no interior da escola. Aponta
tensdes e dificuldades nas relacBes entre alunos indigenas, profissionais da educacdo e 0s
demais alunos da escola. Discutiu também as formas de cooperagdo e amizade entre alunos
indigenas e ndo indigenas, em que considerou as percep¢des de alunos indigenas, nédo
indigenas, professores, pais e funcionarios da escola. Este trabalho, como ja mencionei, € bom
para pensar a escola municipal Doraci.

A aluna Laiza também é irméd de Danieli, falecida. Quando conversei com essa aluna,
fazia poucos dias que sua irma havia falecido, e ela me disse que ainda estava muito triste.
Viu a irma morta enforcada e, sobre isso, comentou que surgiram “muitas fofocas” na aldeia,
inclusive que sua irma estava gravida, por isso se suicidara. E esclareceu: “Ela morreu tudo
gueimada assim, uma pessoa falou que foi feiti¢aria”. Laiza comentou que havia marcas de
queimadura de cigarro nos bragos de sua irmd; por isso acredita que morreu vitima de feitico.

Seraguza (2013: 165) comenta que o feitico é uma constante no discurso dos Kaiowa e
Guarani, seja na modalidade pajevai, “feitico que causa a morte, dor” ou o pajepora “feitico

bonito relacionado ao encantamento sexual e afetivo entre 0s humanos”.
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Figura 35. Historia de vida do aluno Lozinho.
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Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

Lozinho tem 14 anos de idade, estuda no 8° ano e mora em Jarara. Ele era o Unico
aluno indigena em sua sala. Em conversas com esse aluno, lhe pedi para escrever algo que
achava muito importante e ele perguntou se poderia escrever sua histéria de vida; falei que
sim. Entdo mostrou-se muito feliz, deu um grande sorriso e iniciou a escrita. Ele € tido como
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um exemplo de superacdo para toda escola, devido ao seu surpreendente desenvolvimento
escolar.

Iniciou a “histéria de Lozinho”, registrando que comecou a estudar com 6 anos, na
escola da aldeia, mas somente com 8 anos aprendeu a ler e a escrever na escola municipal
Doraci (em Portugués). Relatou a dificuldade que sentiu quando entrou naquela escola pela
primeira vez, porque ndo sabia ler, nem escrever e tinha muita vergonha dos colegas e que
aprendeu a ler e a escrever somente depois de aprender a falar Portugués. Assim, alfabetizou-
se com 9 anos de idade.

Nesse momento comentou com sua mae que, quando crescesse, ja sabia 0 que seria
profissionalmente, com vérias profissdes em vista (médico, advogado ou forcas armadas). Sua
mée explicou que poderia escolher apenas uma, entdo escolheu ser médico (oncologista), mas
seu pai quer que ele sirva o exército brasileiro e se engaje na profissao militar.

Escreveu, ainda, sobre uma situacdo que lhe aconteceu quando tinha 8 anos de idade.
Ele foi a0 mercado da cidade para comprar bolacha, e, como nédo sabia falar em Portugués,
ndo sabia pedir para o homem a bolacha que queria. Entdo sentiu-se muito mal naguele
momento, por ndo saber pedir o pacote de bolacha que queria.

Percebe-se que o aluno estava se esforcando muito nos estudos (aprender o
Portugués), pois sonha em ter uma profissdo e realizar coisas que ndo pdde ter na infancia,
como as festas de aniversarios. Contou que sua mae realizou apenas uma festa, quando fez 13
anos de idade.

Depois que aprendeu a ler e a escrever, sempre recebe elogios das professoras.
Finaliza sua histdria, dizendo “Isso € minha historia e ndo foi tdo facil assim”. N&o foi fécil
porque, quando saiu da aldeia para estudar na escola da cidade, muitos de seus amigos da sala
de aula ja liam e escreviam, mas ele ndo conseguia falar nem entender Portugués, pois em sua
casa eles conversavam somente na lingua materna e, por isso, demorou mais tempo para
aprender a ler e a escrever, s6 depois de aprender falar Portugués.

Conversando com a mae deste aluno, ela contou que matriculou sua filha cagula de 5
anos para estudar na educacdo infantil no CIEI- Centro Integrado de Educacdo Infantil da
cidade, pois, de acordo com ela, a menina “ja fala muito bem o Portugués”. Ensinou a lingua
portuguesa desde pequenina, para a menina ndo ter dificuldade na escola da cidade, como
aconteceu com Lozinho que, primeiro, teve que aprender a falar Portugués, para depois
aprender a ler e a escrever, o que lhe ocasionou reprovac6es na escola.

D’Angelis (2000), acerca da Politica Linguistica, comenta que os indigenas precisam

decidir se querem ou nao continuar falando a lingua materna. E explica que existem familias
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ou comunidades inteiras que desistiram de falar sua lingua com os filhos e netos para
apressarem a passagem para a lingua portuguesa. Mas em outras comunidades que se
encontram na mesma situacdo, ao perceberem que sua lingua corre o risco de desaparecer,
decidem revitaliza-la. O importante, em ambos o0s casos, € a escolha que a comunidade
precisa fazer e, assim, determinar sua Politica Linguistica.

Como se nota, uma das maiores dificuldades da escola municipal Doraci é lidar com a
situacdo dos alunos indigenas. A ida destes alunos, das aldeias para a escola, sem saber falar
fluentemente a lingua portuguesa, tem causado ‘“problemas”, que estdo longe de se
resolverem, porque a escola ndo adotou uma politica linguistica para trabalhar com esses
alunos.

Apontam Lozinho como um dos que se destacou, mas ndo é o caso da maioria dos
alunos indigenas, que saem das aldeias para estudar na cidade, onde muitos acabam sendo
considerados “fracos”, “copistas”, “ndo sabem nada”, “ndo entendem” e outros rotulos que
recebem.

Os escritos destes alunos abordaram o bullying que sofrem constantemente na escola,
escreveram 0 que pensam sobre a escola onde estudam, retrataram a importancia da educacéo
escolar hoje para eles, escreveram sobre os valores, muitas vezes pregados pelas igrejas e
refletidos em suas familias. Assim conseguiram emitir suas opiniGes sobre 0s assuntos que
consideram relevantes, demonstrando como é importante para esses alunos terem momentos

de discussao na escola.
3.3.3 Atividades com os alunos indigenas da Escola Municipal Extensao

Com os alunos da escola municipal extensdo, por serem muito pequenos, 1° e 2° ano
do Ensino Fundamental, realizei a identificacdo e apenas uma atividade de desenho e uma
conversa direcionada sobre a escola. O que mais chamava a atencdo desses alunos era o
parquinho, que foi reformado e inaugurado depois das férias de julho. Com esses alunos pude
realizar as atividades somente depois das férias, pois as duas vezes que agendei para realizar a
atividade, a coordenadora desmarcou devido as datas comemorativas trabalhadas pelas
professoras com as criancgas.

A coordenadora da extensdo disse que, como muitos pais indigenas preferem que seus
filhos estudem na cidade, eles poderiam ajudar ensinando as criangas a falar a lingua
portuguesa, para que, quando chegarem a escola, entendam o que as professoras dizem.
Contou que, em uma sala do 1° ano, o aluno ndo entendia quando a professora perguntava seu

nome.
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Quando os alunos indigenas chegam a escola pela primeira vez, disse a coordenadora,
€ um impacto muito grande para todos, “porque ndo sabem o que nds estamos falando. E
como eles vao aprender?”. Segundo ela, os alunos demoram para se alfabetizar, pois até
aprenderem a lingua portuguesa para compreender o que a professora estd falando, ja se

passou o ano letivo e, por isso, alguns reprovam.

Com os alunos da extens&o, perguntei a idade de cada um, mas muitos ndo souberam
responder. Alguns disseram que ja haviam estudado na escola da aldeia, e que ndo gostaram
porque la nao tinha parquinho ¢ a escola da cidade “tem parquinho”, onde brincam nas aulas
de educacao fisica e quando a “professora da sala”, regente, permite. Em seus desenhos livres
retrataram, além dos brinquedos do parquinho e da escola: arvore, casa, caminho ou trilha que
liga uma casa a outra, avido, helicoptero, sol, nuvem, como podemos ver nos desenhos

abaixo.

Figura 36. Desenho feito pelo aluno Frandjard.
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Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

O aluno tem 6 anos de idade, estuda no 1° ano e mora na aldeia Jarara. Ele é neto do

capitdo da aldeia. Esse aluno € muito participativo e disse ter feito o desenho de onde joga
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bola com os colegas, na hora do recreio. Ele disse que ndo gosta de estudar na aldeia, porque
“la ndo tem nada, ndo tem nem parquinho”, mas gosta de vir de 6nibus, estudar na cidade,
porque joga bola no campinho da escola e brinca no parquinho. O parquinho na escola da
cidade € uma novidade para eles, pois foi reformado e depois das férias passaram a utiliza-lo.
Para ele, a aldeia é sua cidade, mas seu pai ndo quer que ele estude 14, “porque ndo tem nada”,
mas “na escola da cidade tem tudo”. Isso também tem que ser levado em consideragdo, pois a
estrutura fisica € um dos fatores relevantes, que tem pesado na decisdo dos pais em matricular

seus filhos na cidade ou na aldeia.

Figura 37. Desenho feito pela aluna Biatriz.
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Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

A aluna tem 7 anos de idade, estuda no 2° ano e mora na aldeia Takuara. Ela disse ter
desenhado o parquinho, porque é o que mais gosta na escola. Desde o 1° ano estuda na cidade.
Contou que sua mae ajuda na realizagdo das tarefas escolares e lhe ensina a ler e escrever,
junto com sua irmé& gémea.

Disse que também conhece a aldeia Jarara, pois as vezes vai ao culto com sua familia
na igreja Deus € Amor, onde canta. Perguntei-lhe por que ela ndo estuda na escola da aldeia e

ela respondeu que sua mae a matriculou na escola da cidade porque “la [na aldeia] estuda s6
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indio, eu ndo sou indio, eu ndo falo Guarani. Quem fala Guarani é s6 minha mae, meu pai,
minha tia, meu tio, minha avo e minha bisav6”. Percebe-se a ligagdo que essa crianca faz
entre lingua e identidade étnica. A aluna ndo se sente indigena, por ndo saber falar, nem

entender a lingua Guarani, mesmo que toda sua familia seja.

Figura 38. Desenho feito pelo aluno Oriel.

Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

O aluno Oriel tem 7 anos, é estudante do 2° ano e mora na aldeia Takuara. Ele
desenhou sua casa, dentro da casa desenhou sua mée e seu pai e, na porta, ele mesmo.
Desenhou também as arvores frutiferas que tem no quintal, como pés de laranja e os trés
caminhos que passam préximo de sua residéncia. Explicou que um dos caminhos vai para o
rio Taquara, o outro vai para a casa de uma familia (parente) que mora perto da sua casa, € 0
caminho que pintou de preto leva a casa de sua avo, que se mudou para muito longe. Onde
sua avo estd morando ndo tem agua e € preciso ir a cavalo buscar agua no rio. Os avides e 0
helicoptero “sdo dos fazendeiros” e servem para passar veneno na plantacdo deles, que fica
perto da aldeia.

Nos desenhos feitos pelos alunos pequenos, nota-se que a brincadeira favorita deles é
0 jogo de futebol, no campinho da escola, além do parquinho e dos varios caminhos que
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percorrem dentro da aldeia. E interessante pensarmos no que a escola representa para eles,
pois nota-se que hd uma conex&o entre tudo (familia, escola, igreja, caminhos, brincadeiras), e
a crianca demonstra isso através do desenho e em sua explicacéo.

**k*k

Na conversa dirigida sobre a escola, os alunos pequenos disseram mais ou menos a
mesma coisa que os outros e algumas coisas especificas de sua idade: gostam da escola
porque “tem parquinho”, “gostam de vir no onibus”, “passa mais letra”, “aprende falar bem o
Portugués” e “gostam de ler e escrever”. Alguns deles estdo iniciando o processo de leitura e
escrita e estdo encantados com isso. Muitos frequentam o reforgo escolar e estdo gostando,
pois isso vai ajuda-los a aprender a ler e a escrever.

Disseram que falam Guarani na sala de aula e que, inclusive, ensinam a professora a
falar a lingua deles. Uma aluna do 2° ano disse que a professora tem um “caderninho”, onde
anota as palavras em Guarani e sua traducdo em Portugués. Quando eles falam em Guarani, a
professora quer saber o que estdo dizendo, pois quer aprender a falar a lingua indigena.

Estes alunos disseram que estudam na escola da cidade “porque 14 [na aldeia] é chato”,
“ndo tem nada”, “ndo tem parquinho”. Uma aluna da aldeia Takuara disse: “Eu nao estudo |4
na aldeia ndo, porque |4 s6 tem gente sujo, vai para escola, ndo toma banho. La ndo toma
banho. Aqui aluno tudo limpo”. Outros alunos também concordaram com ela. Percebe-se que
esse discurso de “que indio ¢é sujo”, repetido no senso comum, inclusive na escola, é aderido
por algumas familias indigenas. Assim, algumas criangas repetem o que ouvem dos adultos.

Um pequeno do 1° ano, parente da lideranca da aldeia Jarara, disse ndo gostar de
estudar na aldeia, mais ou menos pelos mesmos motivos apontados pelos demais: porque “¢é
muito chato’, “la ndo tem parquinho” e “ndo tem diretoria”, “ndo tem campo”, e ele gosta
muito de jogar futebol, mas la ndo tem quadra. Isso remete, mais uma vez, a estrutura fisica da
escola de Jarard.

Durante o recreio, enquanto os observava brincar, uma funcionaria informou que cuida
deles no patio, porque tem muitos alunos indigenas que gostam de “brincar de lutinha” e
“pode machucar os coleguinhas”. Perguntei-lhe se s os indigenas brincam de “lutinha”, mas
desconversou, dizendo que, talvez, esse comportamento era porque presenciavam oS pais
bébados brigarem com as mées. Esse € um pensamento depreciativo do senso comum,

recorrente sobre os indigenas e reproduzido tambem na escola.

3.3.4 Atividades com os alunos da Escola Municipal Indigena Mbo’ero Arandu’i
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Da mesma forma que nos outros espacos, na escola da aldeia Jarard realizei duas
atividades com os alunos do 1° e 2° anos e trés com os alunos do 3° e 4° anos. Na primeira,
conversei com os alunos e pedi para fazerem um desenho livre. Todos capricharam nos
desenhos de casa, caminho, rio, peixe, pessoa, flor, borboleta, arvore, coqueiro, passarinho,
mata, nuvem, animal, cidade, aldeia etc.

Luana, com 6 anos de idade e estuda no 1° ano, por exemplo, ilustrou sua casa e 0

caminho que leva até a casa de sua “parente”, onde vai brincar todos os dias.

Figura 39. Desenho feito pela aluna Luana 1° ano.

Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

Explicou que desenhou sua casa, 0 caminho que leva até a casa de sua prima, sua
“parente”, desenhou um pé de arvore e um pé de coco “bocaja” que tem do lado de sua casa e
também o local onde os patinhos brincam “na lama, nao rio”. Retratou sua casa e a casa da
prima, a trilha que liga as duas casas, demonstrando a importancia que tem a relagéo entre a

parentela. Contou que todos os dias vai brincar com a prima, vao a igreja e a escola juntas.
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Figura 40. Desenho feito pelo aluno Henrique 3° ano.

Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

O aluno tem 9 anos de idade e estuda no 3° ano. Ele desenhou sua casa, 0 caminho que
vai ao rio Amambai e, na encosta do rio, de um lado desenhou a ele mesmo pescando e do
outro desenhou o mato. Disse que sempre vai pescar com seu pai e conta que algum dia
consegue pegar muitos peixes, mas tem dia que ndo pega nada, mas sabe que “tem muitos
peixes grandes nesse rio, porque o rio € muito grande”. Ali, ele e sua familia também tomam
banho. Por falar mais a lingua Guarani, disse ter dificuldade para entender o Portugués. Tudo
0 que falou foi com muita dificuldade.
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Figura 41. Desenho feito pelo aluno Nieilson 4° ano.
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Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

O aluno estuda no 4° ano e tem 11 anos de idade. Ele desenhou sua casa e 0 caminho
que vai até o mato, préximo de onde mora. Desenhou também um urubu voando sobre o
mato, procurando comida. Fez o mato porque “¢ importante para o indigena”. “Na aldeia tem
muito capim e pouca floresta, mas ainda tem um pouco de mata, principalmente perto dos
rios”, esclareceu ele. “Nos rios tem peixe, principalmente no rio Amambai”. Disse que nao
desenhou animais, mas sabe que ainda tém alguns no meio da mata na aldeia.

Estes alunos desenharam cenas relevantes vivenciadas em seu cotidiano na aldeia,

como a mata e o rio, e relataram sua importancia para o contexto indigena.
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Figura 42. Desenho feito pelo Kenedy 2° ano.

Fonte: Marlene Gomes Leite, Juti, 2017.

O aluno tem 7 anos de idade e estuda no 2° ano. Ele é filho do professor Cristino.
Disse que fez dois desenhos, um colorido sobre a aldeia, onde desenhou sua casa, arvore,
capim, rio, sol e nuvem, e o outro desenho, no verso da folha de sulfite, desenhou a cidade,
mas ndo coloriu, representando um emaranhado de ruas asfaltadas e alguns carros percorrendo
esses caminhos. Desenhou a aldeia colorida, porque tudo tem cor. Ele vé que a cidade é
diferente, “quase ndo tem mato, mas tem muitas ruas e carros”.

Os alunos que estudam na escola da aldeia realizaram a atividade de desenho com
mais riqueza de detalhes, enfatizando elementos como mato, rio, trilha e residéncia. Esses
elementos sdo muito enfatizados nas aulas, pelos professores da aldeia, ao lembrar,
constantemente, da importancia de cuidar e preservar as coisas que ainda restam onde
residem.

**k*k

A segunda atividade desenvolvida com os alunos da escola indigena foi na mesma
direcdo das atividades realizadas na cidade: o que pensam sobre a escola da aldeia e sobre a
escola da cidade. Percebi que os alunos da escola da aldeia sdo mais calados, respondiam
somente mediante meus questionamentos, isso, talvez, se deva ao fato de utilizarem mais a
lingua Guarani no contexto da escola, durante o recreio, durante as aulas e com a familia.

Alguns manifestaram dificuldades para falar e entender a lingua portuguesa.
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Ao serem inquiridos se gostavam de estudar na escola, responderam que sim. Os
alunos do 1° e 2° anos disseram que gostam da escola “porque ¢ legal”, “gosto de jogar bola”,
“brinco com todo mundo”, “aprende palavra” e “gosto da escola porque aprende 1€ e escreve”.

Quando questionei se algum aluno ja estudou na cidade, responderam: “niao”, “nédo
estudei”, “tem muito aluno” e “¢ grande 14”. Um aluno do 2° ano disse: “vou estudar na
cidade depois que tiver grande e ja saber ler e escrever”. Ele reproduziu a mesma fala de sua
mée, de quando conversei com ela sobre a educacao escolar na aldeia.

Perguntei também aos alunos mais velhos que estudam no 3° e 4° anos se gostavam de
estudar na escola indigena e porqué e eles responderam que “sim”, porque “brinco com todo
mundo”, “gosto de Portugués porque ndo sei escrever em Guarani”, “para completar
atividade”, “gosto da explicagdo feita em Guarani” e porque “professor ajuda”. Os alunos que
ja estudaram na escola municipal da cidade disseram ter preferéncia pela escola da cidade,
“porque tem quadra, tem coisa” e “porque gostei de estuda”. Uma aluna respondeu: “estudo
na escola, porque minha mae tirou da escola da cidade”, e explicou que sua mae ndo a deixou
estudar mais na escola da cidade porque sua irma casou e a mae nao quer que Vva
desacompanhada no énibus.

Sobre a escola da cidade, eles responderam que “deve ser legal”; uma aluna disse
“estudei na cidade, s6 voltei para escola da aldeia porque minha mae gosta”; outro aluno disse
“¢€ mais dificil” e “ndo entendo a explicagao”.

O professor Jodo havia me dito que tinha montado um time de futebol com os alunos
da escola indigena e logo comecaria o0 treino. Sobre a escalacdo do time, eles disseram
empolgados quem iria participar. Quando perguntei se as mdes ndo ficavam bravas com as
meninas que jogam bola, alguns alunos sorriram e apontaram duas alunas “irmas”. Segundo
os alunos, a mae das meninas ndo gosta que elas joguem bola, mas elas disseram que jogam
assim mesmo. “Séo filhas do pastor e canta na frente, por isso ndo gosta”, disse um dos
alunos.

Nas salas do 3° e 4° anos realizei uma atividade de escrita com os alunos da escola
indigena de Jarara e da escola municipal Doraci, objetivando saber o nivel de escrita desses
alunos, pois, de acordo com a maioria das maes indigenas, na escola da cidade aprende
melhor e mais rapido “o Portugués”. Esse assunto sera abordado no ultimo item deste
trabalho.

**k

Seguem as tabelas que contém algumas percepcBes dos indigenas e ndo indigenas

envolvidos na rede de relagdes que gravitam em torno da escola indigena de Jarard. Nesse
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sentido, podemos comparar 0 que pensam sobre a instituicdo escolar indigena e ndo indigena,
a partir de uma dinamica cultural vinculada ao espago sociocultural de onde os diversos
interlocutores falam.

A primeira tabela é composta pelas percepcdes dos alunos que estudam na escola
municipal Doraci. Nela esta contida o que pensam sobre a escola onde estudam e a escola da
aldeia onde moram. A segunda tabela contém as percepcdes dos alunos indigenas que
estudam na escola da aldeia Jarard e o que eles pensam sobre a escola da aldeia e sobre a
escola da cidade. A terceira tabela contém as percepcdes das mées/pais de alunos moradores
em Jarard, contendo o que pensam sobre a escola da aldeia e a escola da cidade. A penultima
tabela trds as percepcbes dos professores indigenas de Jarard, o que eles pensam sobre a
escola da aldeia e a escola da cidade e, por fim, as percep¢des dos professores ndo indigenas
da escola municipal Doraci, 0 que pensam sobre os alunos indigenas na escola municipal da

cidade e na escola da aldeia.

Alunos indigenas que estudam na escola municipal da cidade

Escola da cidade Escola da aldeia
Aprende a ler e a escrever mais rapido Ensino ruim

Tem quadra coberta, é completa Né&o tem nada

Tem parquinho Né&o tem diretoria

E legal E chata

Professores sdo bacanas, ensinam bem Professor ndo ensina bem
Alunos sao limpos L& sé tem gente suja

E divertida Sem graca

Tem sala de tecnologia para pesquisar N&o tem internet na aldeia

Tem amigos indigenas e ndo indigenas Brigam muito

N&o pode falar Guarani Falam em guarani e portugués

Para aprender portugués Guarani eu ja sei

Nao consegue acompanhar as | Explicacdo em guarani € melhor

explicacOes das professoras

Sofrem bullying Né&o tem bullying

Tabela comparativa 1 — O que os alunos indigenas que estudam na escola da cidade
pensam sobre a escola da cidade e a escola da aldeia.

Interessante notar que varias caracteristicas atribuidas a escola (da aldeia e da cidade)

também estdo presentes nos discursos das mdes de alunos com quem conversei em Jarara.
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Sobre a escola da cidade nota-se que o discurso é quase sempre positivo em todos os sentidos,
mas quando retratam a escola indigena citam-na como sem atrativo, Suja, ensino sem
qualidade, sem diretoria, o0 contrario do que pensam sobre a escola municipal, tida como
completa, limpa, “ensina bem”, “professores bacana”, etc.

O discurso quanto a competéncia de “aprender o Portugués” que, de acordo com as
maes, é fundamental que seus filhos aprendam na escola, talvez seja uma garantia desse aluno
para sua permanéncia na aldeia, pois, de acordo com eles, pretendem finalizar o Ensino
Médio, fazer uma faculdade, ou seja, sair da aldeia para estudar, “se preparar para voltar e
trabalhar” na aldeia de origem.

Outra ideia presente na fala “aprender o Portugués™ é, talvez, a tentativa de melhor
relacionamento com os ndo indigenas e para garantir direitos considerados importantes para
eles. Apoiados nos discursos dos pais, 0s alunos indigenas saem da aldeia para estudar na
escola da cidade, enfrentam bullying, dificuldades na alfabetizacdo e em entender a
explicacdo dos professores, por ndo dominar fluentemente a lingua portuguesa; mas nao
desanimam, pois precisam estar preparados para o “futuro” e tém, na escola, o local que
“abre” portas para ter uma profissdo e garantir um emprego. Um exemplo do alcance destas
expectativas ocorreu recentemente em Jarard: aconteceu uma prova de titulos para ver quem
estava mais preparado para lecionar na escola da aldeia e também para trabalhar no posto de
saude, pois somente quem ¢ “habilitado” pode assumir certas fung¢des (professor, enfermeiro,

agente de saude e outros cargos locais), através de concursos ou provas.

Alunos indigenas que estudam na escola da aldeia Jarara

Escola da aldeia Escola da cidade

Gosto da escola porque aprende a ler e a | Gostei de estudar

escrever

Brinco com todo mundo Tem muito aluno

Estudo na escola porque minha mae tirou | Deve ser legal

da escola da cidade

Gosto de portugués porque ndo sei | Estudei na cidade, so voltei para a escola da

escrever em guarani aldeia porque minha mée gosta
Gosto da explicacgdo feita em guarani E mais dificil
Professor ajuda Né&o entendo a explicacéo

Tabela comparativa 2 — O que os alunos indigenas que estudam na escola da aldeia
Jarara pensam sobre a escola da aldeia e sobre a escola da cidade.
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Pela tabela acima, a maioria dos alunos sempre estudou na escola da aldeia; os que ja
estudaram na escola da cidade falaram que preferem estudar na cidade, mas, por algum
motivo, tiveram que voltar a estudar em Jarard. Um aluno disse que estudar na cidade € mais
dificil porque ndo conseguia entendera explicacdo das professoras. Mesmo nao entendendo as
explicacdes das professoras, ele ainda prefere estudar na cidade.

Outro aluno gosta de escrever em Portugués, porque ndo sabe escrever a lingua
indigena; por outro lado, gosta da explicacdo em Guarani porque entende, ja que 0S
professores utilizam a lingua materna apenas para ensinar a escrita em Portugués.

Martins e Chamorro (2015: 746), acerca das linguas indigenas em territorio sul-mato-
grossense, comentam que elas se encontram em situacdo de risco; dai a necessidade de
preservar a diversidade linguistica no pais. Os autores falam em escolas consideradas
bilingues, mas que, na verdade, utilizam o bilinguismo subtrativo, fendmeno que explicita a
diminuicdo gradativa do uso da lingua indigena no espaco escolar, fortalecendo a lingua

dominante.

Maes/Pais de alunos moradores em Jarara

Escola da aldeia

Escola da cidade

Nao ensina

Na cidade é melhor

Ensino aqui é vagaroso, crianca demora

aprender

Tem horério diferenciado para cada coisa

Né&o tem cuidado com as criancas

Professora cuida

Professor ndo tem paciéncia

Professora com paciéncia

Enquanto tiver eles no comando, ndo

coloco aqui

E murada, tem seguranca

Professor fica na hora da aula tomando

tereré

Recreio tem tempo certo

Crianca so joga bola, ninguém cuida

Hora de estudar e escrever

Crianca deve aprender aqui primeiro

Professora conversa com pais dando explicacéo

Acho importante

Aprende ler e escrever mais rapido

Ninguém cuida dos alunos

Professora cuida

E mais perto

Escola da cidade € melhor

Porque gosto do guarani

Aprende melhor o portugués

Fica fora da sala

Aluno ndo fica a toa fora da sala
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Escola engana Escola ensina mesmo o portugués

Ensino vagaroso Aprender o portugués

Tabela comparativa 3 — O que maes/pais de alunos, moradores na aldeia Jarara, pensam
sobre a escola da aldeia e sobre a escola da cidade.

Nota-se dois grupos distintos, como ja mencionamos: um grupo menor, formado pelas
familias que preferem seus filhos estudando na escola da aldeia, e outro maior, que prefere
matricular seus filhos na cidade.

Observa-se, ainda, que a maioria das percepcGes acerca da escola indigena possui um
carater negativo e isso ocorre por varios motivos, como retratamos nas percepcdes das maes
ou responsaveis por esses alunos. Um dos motivos alegados pelas maes aponta a politica
utilizada pela lideranca dentro da aldeia, pois a escola, segundo disseram, esta sob o comando
do capitdo e muitas ndo aprovam essa situacdo, por isso matriculam seus filhos na cidade.

Outro motivo alegado é sobre a precariedade da estrutura fisica da escola. Acerca da
opcao de ndo colocar seus filhos para estudar na aldeia, as mées opinam que “aqui ndo tem
nada, falta”. E comparam com a escola da cidade: “La tem tudo. E murada, tem quadra e a
crianga gosta”. Assim, sdo inUmeros os motivos que tém levado os pais a matricular seus
filhos nas escolas da cidade, inclusive a falta de estrutura fisica.

Quanto a competéncia de “aprender o Portugués”, tdo enfatizada pelas mées ou
responsaveis pelos alunos indigenas, € o que consideram importante e necessario para seus
filhos neste momento. Rossato (2002: 96), no contexto de sua pesquisa entre os indigenas
escolarizados, explica que “aprender Portugués”, “[...] era (como ainda €) o passaporte para 0
sucesso na escola e na sociedade ndo-indigena”. Isso também pode ser notado em Jarara.

Sobre o imaginario kaiowé e guarani, a autora explica que, por conta da ideologia
veiculada pela sociedade dominante, a escola e o Portugués séo tidos como a “chave magica”,
para 0 sucesso, progresso, desenvolvimento, bem-estar, qualidade de vida, prestigio e “ser
alguém”. Notou, também, que eles tinham as mesmas expectativas de seus pais, que era
estudar para ter uma profissdo e, consequentemente, um emprego (ROSSATO, 2002). E essa
percepcao néo é diferente nos dias atuais.

Em Jarara percebe-se que o discurso dos pais é transmitido aos filhos que o

reproduzem, seja na escola da aldeia ou na escola da cidade.

Professores indigenas de Jarara

Escola da aldeia Escola da cidade

Pessoa de fora ja ndo quer colocar o filho | Ndo quer mais ser indio
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aqui
Ensina guarani e esse ja sabe Principalmente religioso
Irmaos ndo querem apoiar a escola Né&o sabe como esta a situagdo escolar do filho

Tem um monte de pessoa que ndo quer | SO faz a matricula na cidade
estudar guarani, ndo quer falar, ndo quer

aprender a lingua

E essa lingua que a gente tem que | Ndo acompanha a vida escolar da crianca

trabalhar

Os irmdos la véo colocar tudo aqui, entdo | N6s indio estudar no meio de branco é sé
tem que ser assim, quer apoio da | discriminacao

lideranca, entdo tem que se beneficiar
como indigena. Tem que se atualizar

como indigena

Tabela comparativa 4 — O que os professores indigenas da aldeia Jarara pensam sobre a
escola da aldeia e sobre a escola da cidade.

De acordo com os professores da aldeia, os indigenas ndo querem mais ser indios,
principalmente os religiosos (crentes ou evangélicos) e, por isso, ndo aceitam nem o ensino de
Guarani na escola indigena. Eles alegam que a atitude dos “irmaos” é uma das causas dos
problemas ja apontados, na escola indigena. Além disso, entendem que 0s pequenos, quando
vao estudar na cidade, sofrem “discriminacdo” e atribuem aos professores ndo indios 0s
problemas em relacdo a lingua.

Para que isso ndo ocorra, precisariam ser alfabetizados na aldeia, porque, segundo 0s
professores, além de se comunicarem na lingua materna, “traduzem” oralmente 0 livro
didatico para o Guarani, facilitando a aprendizagem dos alunos. Na cidade, ao contrario, 0s
alunos precisam de mais tempo para se alfabetizarem, pois precisam aprender a falar
Portugués, primeiro.

Em outro contexto cultural, mas de mesma dindmica acerca da educacdo escolar,
D’Angelis (2012: 141, grifo do autor) comenta que “[...] diante de uma situacdo real t&o
negativa, onde ndo encontram motivos para orgulho étnico, as geracgdes atuais vdo projetando
“saidas” ou “solu¢des” individuais para seus filhos e netos [...]".

Como solugdo, os professores indigenas fazem visitas as familias de “irmaos”, para
convencé-los a matricular os filhos na aldeia e, assim, fortalecer a educagdo escolar da

comunidade, caso contrario ndo receberdo apoio da lideranga.
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Eliel Benites (2014: 23), acerca da implantacdo da educacdo escolar indigena na
reserva Te’yikue, em Caarapd, comenta que, ao iniciar as primeiras salas de alfabetizacdo na
lingua materna, “[...] iniciou-se também o trabalho de convencimento dos pais dos alunos, no
sentido de aceitarem o trabalho do professor indigena, porque ndo acreditavam no professor e
na nova proposta de educacao”.

O autor comenta ainda que houve muitos questionamentos por parte dos pais, sobre a
proposta de alfabetizacdo na lingua Guarani, pois estavam acostumados com o sistema de
escola convencional. Para o autor, a mudanca de postura dos pais ocorreu a partir do
envolvimento deles nas discussfes sobre educacgdo escolar e nos projetos construidos naquele
momento. Assim, ocorreu o0 processo de desconstrucdo da escola projetada para os filhos e,
aos poucos, 0s pais e as maes assumiram responsabilidades, adotando os valores tradicionais

para voltar a agir e pensar como comunidade (E. BENITES, 2014).

Professores ndo indigenas da Escola Municipal Doraci

Escola da cidade Escola da aldeia

Os pais querem que eles venham para ca | Eles falam que os professores de |4 nao

para falar a lingua dos brancos ensinam

Meus alunos indigenas séo fracos Se fosse nos estudar 14 com nossa lingua

aprender a deles, que dificuldade

Gostam daqui porque sao bem tratados Eles sabem a lingua deles, tém que passar para

0 portugués

Tem até monitora no dnibus Existem muitas questdes envolvendo a

educacdo escolar indigena em Jarara

As criangas estdo sempre bonitinhas O fato deles estarem vindo estudar na cidade

Eles sdo retraidos Professores indigenas estarem ganhando
normalmente por uma pequena quantia de

alunos que estudam na escola da aldeia

A maior dificuldade deve ser na lingua Autoridades ndo podem retirar as aulas deles
na aldeia

O professor devia ter um curso, ja que | Eles tém leis que os protegem

trabalha assim com eles

Eles falam ela, tudo é ela e os outros | Eles sabem a lingua deles

comecgam dar risadas
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Os alunos indigenas tém dificuldades | Na aldeia so falam a lingua guarani

para ler e escrever, séo copistas

Mas muitos deles ndo conseguem | Muitos desses alunos falam apenas guarani

identificar nem as vogais

O reforgo é bom, mas ndo é na lingua Os pais ndo aceitam muito os professores

indigenas la

Se tivesse uma professora de auxilio | No entanto, eles poderiam estudar 14, porque é
assim, ou coisa assim trabalhado também tanto a lingua materna

como a lingua portuguesa

Eu acho, penso que boa parte da | Muitos ndo gostam da familia que trabalha la
dificuldade deles ¢é isso também. E a

lingua deles

Coitados, ndo conseguem acompanhar ao | Outros ndo gostam dos professores
pé da letra, pensa, a gente sabendo o

Portugués tendo que aprender a deles

Mas essas criangas ndo tém apoio em | A maioria vem e a escola néo pode proibir

casa

Tabela comparativa 5 — O que as professoras ndo indigenas pensam sobre a escola da
cidade e sobre a escola da aldeia.

De acordo com essas profissionais, a maior dificuldade enfrentada pelos alunos
indigenas na cidade é a lingua, porque a maioria s6 fala Guarani e “sdo fracos”, “retraidos”,
“falam ela para tudo”, “ndo conseguem acompanhar” e “ndo tém apoio em casa”. Apontam a
incoeréncia dos pais que querem os filhos estudando na cidade, para aprender Portugués, mas
ndo ajudam, pois continuam falando somente a lingua materna com as criangas.

Percebem a falta de uma politica linguistica, com mais valorizacdo para a lingua
indigena. Elas reconhecem que ndo sabem lidar com esses alunos e apostam em cursos para
auxiliar no desenvolvimento de seu trabalho com os indigenas e no reforco escolar na lingua
materna deles. Também sugerem a contratacdo de professores falantes da lingua Guarani, para
trabalhar com essas criancgas, o que néo foi aceito pelos proprios indigenas. Assim o problema
permanece sem perspectiva de solucédo

No proximo topico, a escola indigena de Jarard serd apresentada como um espago de

relagdes que ultrapassa as funcgdes do processo de escolarizagéo.
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3.4. Para além da letra: a escola como espaco de producéo de rela¢fes que transcendem
as funcgdes do processo de escolarizagdo e oscilam entre o paradigma integracionista e da

diversidade cultural

Quando visitei a escola municipal indigena Mbo’ero Arandu’i em 2014 e, pela
primeira vez, pude ouvir os professores, percebi que ela desempenhava um papel significativo
dentro da comunidade, 0 que apontava para a necessidade de um estudo que abarcasse as
relacGes estabelecidas entre escola, comunidade e poderes publicos envolvidos e tecidos entre
essas instancias.

Peter Gow (2006) realizou uma etnografia do povo nativo do rio Baixo Urubamba, no
Peru oriental, em que aborda como as instituicdes escola e comunidade nativa operam na

organizacdo das comunidades étnicas daquela regido. Segundo ele:

Historicamente, a importancia das escolas deve derivar de paradigmas
anteriores de conhecimento e poder na cultura nativa (cf. Gow, 1990), mas
entre as pessoas nativas contemporéneas a escola aparece de forma
proeminente em seu entendimento de conhecimento e poder. Seria um
absurdo ver a escola como algo fora do entendimento das pessoas nativas
sobre tais coisas e assim separar na analise etnografica o que na pratica
dessas pessoas esta junto (GOW, 2006: 215).

O autor narra como a escola e o regime de terras se incorporam a gramatica local e
mostra a particularidade de uma histéria que, ao contrario, rejeita a continuidade com o
passado, reivindicando serem de “sangue misturado”, onde a escola e a comunidade nativa
sdo instituicdes vinculadas ao idioma de parentesco. Mas ele explica que essa configuracéo sé
aparece com nitidez quando a observacdo prioriza o ponto de vista da cultura nativa. No caso
de Jarard, a escola € uma instituicdo incorporada a comunidade e aqui pensada como um
espaco de producdo de relacdes internas e externas, pois conecta 0 mundo indigena e a cidade.

Nesse sentido, conversando com a professora Veronice Lovato Rossato sobre
educacdo escolar indigena, ela contou sobre sua experiéncia com as “escolas alternativas” ou
“escolas comunitarias”, onde trabalhou com os indigenas a alfabetizagdo em guarani. Citou o
caso do professor Assuncdo, que foi alfabetizado durante esta experiéncia e, em seguida,
trabalhou como professor na reserva em Caarap0 e depois em Jarara, apds a demarcacdo da
aldeia. Este relato mostra a relevancia da historia da educacédo escolar local para o contexto da
aldeia.

Assuncéo foi um dos primeiros professores, juntamente com Maria Cristina, a lecionar
em Jarard, mas, conforme mostra o capitulo 1 deste trabalho, devido a fatores internos

(relagBes entre liderangas), quando outra familia assumiu a capitania e, consequentemente, 0s
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postos de emprego do local e externos (relagbes com a prefeitura), hoje ndo possuem o
mesmo prestigio que antes. Inclusive, Maria Cristina se mudou de cidade e hoje é professora
na escola indigena Augustinho em Dourados, depois de residir em varias aldeias do Estado.

A nova dindmica da escola indigena na aldeia é mostrada, também, através da recente
prova de titulos para professores das escolas municipais indigenas. No caso, apenas os filhos
do capitdo foram selecionados, considerando, também, que eram o0s Unicos indigenas
“habilitados” para assumir os cargos. Os demais da aldeia, que também eram habilitados, ja
haviam saido de 1& por motivos politicos.

Girotto comenta que o sistema de escrita é bastante contraditério. Para a autora, a
lingua escrita, em muitos casos, é usada como fator de divisdo social, pois € fundamentada no
poder, e, no caso das comunidades indigenas, principalmente religioso. Acrescenta: “A escrita
serviu, e serve como elemento principal para a hierarquizacdo social: como o professor tem
seu dominio, situa-se num nivel superior da comunidade indigena, estabelecendo um novo
centro de poder e dominagdo” (GIROTTO, 2001: 38).

Se observarmos os relatos dos indigenas de Jarara (pais, professores, ex-professores e
liderancas), eles mostram a complexidade com que as relacdes foram e sdo tecidas em torno
da escola. Antes, todos os alunos estudavam em Jarara, eram alfabetizados na lingua materna,
nenhuma crianca estudava fora da aldeia e ndo tinha dnibus para levar as criancas estudarem
na cidade. Hoje, a maioria das familias manda seus filhos para estudar fora da aldeia, seja
porque a familia ndo quer que estudem na escola indigena, ou porque ndo ha mais
continuidade na prépria aldeia, em virtude de a escola ofertar somente até o 4° ano do Ensino
Fundamental.

Segundo a professora Veronice Rossato, a escola tem o poder de garantir a relagdo
com os de fora, com os 6rgdos instituidos e, assim, manter o poder e o prestigio da familia
gue comanda a aldeia. A escola tornou-se um espa¢o de manutencdo do poder, de relacdes
externas, de renda e de prestigio do grupo familiar hegemonico nas aldeias. E assim também
em Jarara.

A partir da fala desta professora, que acompanhou parte da histdria dessa escola, e das
percepcdes das maes/pais de alunos com quem conversei na aldeia Jarara, que podem ser
visualizadas na Tabela comparativa 3 - do item anterior, busquei aprofundar a reflex&o sobre
a escola em Jarara. Assim, levando em consideragdo a competéncia de ‘“aprender o
Portugués”, tdo enfatizada pelas mdes, realizei a Gltima atividade extraclasse com os alunos
do 3° e 4° ano da Escola Municipal Doraci e da escola da aldeia Jarara, com o objetivo de

conhecer seu nivel linguistico de Portugués e de Guarani e fazer um paralelo entre eles.
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A professora Veronice Rossato sugeriu a leitura de uma histdria para eles e, em
seguida, eles deveriam reescrever a narrativa lida. Escolhi o livro “Yvyra Poty a protetora das
aguas”, escrito em Guarani e em Portugués. Solicitei ao professor da escola indigena para ler
a historia na lingua materna, mas ele se negou, alegando que, mesmo sabendo falar Guarani,
tem dificuldade para ler neste idioma, pois sabe somente o basico da escrita e da leitura na
lingua indigena. Contou que foi alfabetizado na cidade e, por isso, tem dificuldade em ler e
escrever em Guarani.

Assim, depois das apresentacOes, o professor conversou com seus alunos, em Guarani,
em seguida em Portugués, fazendo vérias recomendagdes, para fazerem a atividade “bem
caprichada”, “nada de brincadeira”, prestarem atencdo na minha explicagéo, e retirou-se da
sala. Iniciei explicando a atividade a ser feita, que leria uma “historia muito bonita” e, depois,
para eles reescreverem a historia, do jeito deles. Assim, apds a leitura em Portugués, pedi para
que reescrevessem a histdria.

Ao analisar a escrita dos alunos, juntamente com a professora Veronice, notamos que
os alunos gue estudam na escola municipal da cidade (3° e 4° anos) estdo na fase alfabética,
ndo conseguiram desenvolver a ideia do texto, escreveram palavras desconexas e misturaram
as duas linguas. Percebemos, ainda, que as frases em Portugués foram organizadas de acordo
com a estrutura do Guarani. Isso nos trouxe novos questionamentos: Serd que os professores
ndo indigenas, que recebem esses alunos, estdo cientes disso? Eles estdo avaliando de forma
correta, levando em consideracdo as condicdes de escrita desses alunos? Sdo questdes
importantes a serem respondidas em outro momento.

Constatamos que os alunos da escola indigena reescreveram a histéria com mais
coeréncia, conseguiram desenvolver a ideia do comego ao fim, inclusive colocando
pontuacdo, demonstrando que, ao contrario do que muitas maes disseram, os alunos que
estudam na escola indigena conseguem expor na escrita a ideia do texto em Portugués, melhor
que os alunos indigenas que estudam na escola municipal da cidade.

Isso traz a tona outra questdo importante: porque os alunos da escola indigena de
Jarara conseguem escrever melhor em Portugués do que os alunos indigenas da escola
municipal Doraci?

Minha hipotese é compativel com a da professora Veronice Rossato, quanto ao
resultado desta atividade. A conclusdo € que os alunos que estudam em Jarard escreveram
mais e melhor porque o professor trabalha na lingua Guarani (oralmente) com as criancas,

facilitando o pensamento, pois € na lingua materna que se desenvolvem as estruturas
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linguisticas e cognitivas. Assim, também conseguem fazer a transferéncia em Portugués para
0 papel, desde que tenham um certo dominio oral desta lingua.

Os alunos que demonstraram maior dificuldade na escrita, sejam estudantes na escola
da aldeia ou na escola da cidade, sdo os que ainda ndo dominam a lingua portuguesa. Por isso,
mesmo estando em um ambiente onde circula exclusivamente o Portugués, os alunos
indigenas que estudam na cidade possuem muito mais dificuldades em escrever nessa lingua,
que os alunos da escola de Jarara, o que remete a questdo linguistica local.

Mostrei para ao professor Cristino o resultado da atividade, que os alunos de Jarara
reescreveram com mais conteddo, coeséo e clareza a historia lida para eles. Perguntei-lhe a
que atribuia isso. Ele respondeu: “Eu quero que meu aluno vai para escola da cidade lendo,
para quando chegar la, ndo vir cobranca de que aluno ndo sabe ler. A gente sempre ouve
1Ss0”.

E continuou relatando:

Vocé veé crianca que Vvai para cidade e ndo estuda aqui reprova de ano.
Igual filho do Jodozinho, j& esta no 7° ano, bom aluno, estudou aqui
até o 5° ano. Luan meu outro sobrinho passou aqui, chegou no 3° ano
(ensino médio). Nao é s ler, vai ter que escrever também. Escrever
melhor também. Falei para eles (seus alunos), na cidade tem que saber
escrever e ler também (Cristino lturve, 32 anos, aldeia Jarard, Juti,
2017).

Citando membros de sua familia (sobrinhos), ele falou da importancia de estudar
primeiro na aldeia, ser alfabetizado na escola indigena, e somente depois sairem para estudar
fora da aldeia. “Por isso sdo considerados bons alunos”. De acordo com ele, ndo se trata de
apenas ler, “tem que produzir, tem que escrever também e escrever melhor, para depois
estudar na cidade”.

Cristino comentou que, olhando o caderno de um aluno do 3° ano, da escola urbana,
viu que, em uma atividade em que o aluno deveria escrever o nome das figuras, ele néo
conseguiu, porque ndo sabia escrever e ndo conhecia 0s desenhos apresentados. E
acrescentou: “Falo para eles, nos indios temos que estar preparados, sendo reprova. Reprova,
pega certa idade e ja ndo quer ir para escola” (Cristino Iturve, 32 anos, aldeia Jarara, Juti,
2017).

O professor entende que os alunos da escola da aldeia escrevem melhor porque ele
ouve e incentiva seus alunos a ndo desistirem, mas continuar e terminar na escola indigena,
depois ir para a cidade finalizar a Educacéo Bésica e, futuramente, fazer uma faculdade. Na

cidade, pelo contrério, os professores falam mal das criancas. Explicou que, constantemente,
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conversa com os pais de seus alunos, alertando-os sobre o0 engano de pensar que na escola da
cidade aprende-se mais. E diz: “Eu falo para as mées que professores da cidade colocam
alunos indigenas tudo no cantinho”.

Cristino informa que fez o curso do Pacto (Pacto Nacional pela Alfabetizacdo na Idade
Certa), que consiste em alfabetizar todas as criangas até o final do 3° ano do Ensino
Fundamental, ou seja, até os 8 anos de idade. Na ocasido foi discutida a situacdo dos alunos
indigenas, e os professores nao indigenas alegavam que eles saem da aldeia sem saber ler nem

escrever, dificultando o trabalho. Mas, o professor rebate as criticas:

Falei, tem muitos alunos que ndo foram matriculados aqui (na aldeia),
vai diretamente na cidade, principalmente esses pequenininhos.
Vamos supor que eu matriculo primeiro la (na cidade), ndo sabe falar
portugués, ndo sabe pedir &gua, ndo sabe pedir para ir ao banheiro. Ai
vocé vé, tem 10 anos e estd no 2° ou 3° ano. Sei de muitos nessa
situacdo (Cristino Iturve, 32 anos, aldeia Jarara, 2017).

De acordo com o professor, o nimero de reprovacgdo de alunos indigenas na escola da
cidade é alto, por ndo estudarem na lingua materna, dificultando o aprendizado. Na aldeia, ao
contrario, os professores apresentaram uma alternativa: o professor do 1° ano e do 2° trabalha
oralmente, dando énfase a lingua Guarani e, com 0 3° ano e 4°, trabalha mais os contetudos de
lingua portuguesa e matematica, pois “precisam prepara-los para estudar na cidade”. Mas
enfatizaram que € importante trabalhar oralmente em Guarani, dando explicacdes e
incentivos.

Segundo a professora Veronice, o ambiente onde estuda também é um elemento
importante para o bem-estar do aluno e o sucesso de seu desempenho. Um fator importante
neste sentido é a pedagogia do professor indigena, que estimula, incentiva e trabalha
oralmente a lingua materna, possibilitando o desenvolvimento do imaginario do aluno que,
assim, consegue transpor suas ideias para o papel com mais facilidade.

Os alunos que estudam na aldeia ndo reclamam do problema de bullying. Ao contrario
dos estudantes da escola urbana que, constantemente, sofrem bullying em sala de aula. Isto

também prejudica a aprendizagem dessas criangas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa necessitou de um ponto final, mas é preciso dizer que as reflexdes nela
contidas ndo se encerram. Através da etnografia, busquei descrever e analisar a rede de
relacGes estabelecidas entre a Escola Indigena Mbo’ero Arandu’i - localizada na aldeia Jarara,
municipio de Juti, MS-, a comunidade local composta pelas familias extensas kaiowa e
guarani e os poderes publicos envolvidos nos programas e praticas escolares. Assim, duas
pesquisas paralelas foram necessarias, uma dentro da propria aldeia e outra envolvendo 0s
profissionais da educacédo na cidade.

A partir das percepcOes das mées de alunos, professores, ex-professores, alunos,
chefes de familias e liderancas indigenas, conclui que as familias acabaram se dividindo em
dois grupos distintos. O grupo que apoia a familia do capitdo permanece com os filhos na
escola da aldeia, mas o grupo maior, cujas familias preferem matricular os filhos nas escolas
da cidade, ndo aceita a “politica da lideranga” e faz inUmeras acusacfes contra os professores
e a escola. Vérias perguntas poderiam ser colocadas: Seria possivel fazer mais de uma escola
na aldeia, distribuidas para cada grupo, incluindo a divisdo dos cargos de professores e demais
servidores entre as distintas parentelas? Seria possivel dividirem o mesmo espaco fisico em
horarios diferentes? Isto seria viavel do ponto de vista da organizacdo da aldeia? E do ponto
de vista das instituicdes publicas? Qual o limite do diferenciado na educacdo escolar
indigena?

Se analisarmos essas questBes pontuais acima, diriamos que sim. Seria possivel a
escola atender os dois diferentes grupos, distribuindo professores e servidores, em turnos
diferentes (matutino e vespertino) e, nesse caso, as familias escolheriam o periodo para
matricular seus filhos. Do ponto de vista da comunidade, isso seria viavel e, inclusive, ouvi,
de algumas maes, que matriculariam seus filhos se houvesse outros professores trabalhando
na escola da aldeia. Mas isso ndo € tdo simples como parece. Sera que 0 6rgdao mantenedor
estaria disposto a arcar com essa despesa? O capitdo e 0s atuais professores aceitariam essa
proposta? S8o questdes importantes que surgem com a possibilidade da proposta acima
apresentada.

Penso que esta proposta, surgida durante a conclusdo do trabalho, seria muito
interessante para ser pensada pelas liderancas e pelos 6rgdos competentes, pois vimos as
dificuldades que esses alunos enfrentam na escola da cidade. Os professores que trabalhariam
com esses alunos na aldeia seriam falantes da lingua indigena, sem contar que as familias

teriam oportunidade para escolher com quem gostariam de matricular seus filhos. 1sso seria
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possivel e poderia ser tentado, se houvesse interesse do érgdo mantenedor e a aceitacdo por
parte das liderancas locais. Para a Prefeitura ndo seria, de fato, mais oneroso, tendo em vista
que os funcionarios receberiam por apenas um turno, e otimizaria uma série de investimentos
que a escola necessita para melhorar.

Sobre a “divisdo de familias”, segundo os professores de Jarara, foi o aumento no
namero das familias, com “indios de fora”, que iniciou o conflito interno envolvendo aspectos
vinculados ao campo “religioso”, 0S quais comecaram a criticar os proprios indigenas e a
lideranca, causando “fofoca” e tensdo na aldeia. Para resolver isso, conversam com essas
pessoas, “porque esses “irmaos” querem apoio da lideranga”, mas alertam que sé receberdo
apoio se apoiarem a escola.

Isso mostra a dificuldade que os indigenas estdo enfrentando nas terras demarcadas,
onde tém que acolher familias vindas de distintos coletivos e que viviam em um territrio
maior no passado. Percebe-se que a dificuldade ndo é do capitdo como muitos enfatizam, mas
da “aldeia” estar assumindo a configuracao de reserva.

Em um espaco diminuto e com o crescimento populacional, os indigenas encontram
dificuldades para pér em pratica suas condutas de territorialidade e, assim, as tentativas de
reproducdo das praticas organizacionais indigenas acabam fracassando. Desse modo,
descontentes com a organizacdo politica, ndo tém para onde ir, ndo tem espaco territorial para
que possam se afastar, como faziam no passado. Mas encontraram outra forma de
afastamento: deslocam seus filhos para longe do problema que ndo conseguem resolver.

Outro fator importante é que, hoje, eles estdo “dependentes” de politicas publicas
vinculadas a vida na reserva. Por exemplo, morar em casa numerada pela SESAI, 6rgéo
responsavel pela “satde indigena”, as carteirinhas de vacinagdo, que acabou virando um
documento importante, ou a matricula das criangas em escolas, sdo condi¢Ges necessarias para
as familias acessarem os programas sociais.

Nota-se que o sistema imposto desde o aldeamento, através da questéo territorial e das
politicas publicas implantadas nesse sistema, acaba “amarrando” as pessoas na reserva, € a
figura do capitdo torna-se necessaria ou tem se tornado, até o presente momento. O que ndo
significa que os indigenas ndo possam experimentar outras coisas, como analisou meu
orientador em conversa pessoal, acerca desta questdo. Mas, por enquanto, tém mantido a ideia
de capitdo, mesmo gerando tensao e descontentamento.

O problema é que a dindmica de capitania ndo gera a possibilidade de dar conta do
reconhecimento dos varios grupos dentro da comunidade indigena, os “grupos de parentesco”,

e exclui qualquer possibilidade de autonomia deles, pois estdo submetidos a figura do capitdo
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naquele espaco (PEREIRA, 1999 e 2004). Por outro lado, a prefeitura e demais agéncias do
Estado e da sociedade civil, que atuam nas comunidades indigenas, parecem supor que todas
as familias que vivem na terra indigena tém ou deveriam ter um Unico chefe, que os
representa integralmente e por eles fala. Esta organizacdo politica esta muito distante de
Jarard, sendo que as agéncias do Estado conseguem identificar o problema da chefatura sem,
contudo, desenvolver instrumentos para lidar com ela e assegurar o efetivo acesso dos
servigos educacionais as criancas indigenas.

Assim, as maes preferem matricular os filhos nas escolas da cidade porque dizem que
“aprendem ler e escrever mais rapido”, como podemos ver nas percepcdes registradas na
tabela comparativa 3. A tabela comparativa 5 mostra o discurso contrario, segundo as falas
dos professores ndo indigenas que lecionam na escola municipal Doraci, pois alegam que 0s
alunos indigenas, na sua maioria, sdo “copistas” e possuem dificuldades para ler e escrever,
em decorréncia da lingua materna étnica que utilizam no seu dia a dia.

Na cidade ouvi alunos indigenas, funciondrios da educagdo, professoras,
coordenadoras, supervisora e ex-supervisora sobre a escola indigena e sobre os alunos
indigenas que estdo se deslocando para estudar nas escolas da cidade. Nota-se uma
contradicdo nos discursos das mées, em relacdo aos dos professores ndo indigenas que estao
recebendo esses alunos na escola da cidade. Segundo as funcionarias da educacdo escolar
(municipal e estadual), os alunos apresentam baixo rendimento, rebaixando o indice da
avaliacdo externa da escola, porque todas as salas tém quatro ou cinco alunos indigenas
estudando.

Se analisarmos os dados, por exemplo, dos 99 alunos indigenas identificados na escola
municipal Doraci e Extensdo, 28 foram retidos. Desses alunos retidos, 18 eram alunos do 2°
ano do Ensino Fundamental e, novamente, terdo que cursar essa série. Percebe-se um nimero
muito alto de reprovacdo no 2° ano e isso depfe contra o argumento de que, na escola da
cidade, os alunos aprendem mais rapido o Portugués.

Para as professoras nao indigenas, o problema € a questdo da lingua. Segundo elas,
essas criangas vém para escola da cidade com pouca competéncia na oralidade em lingua
portuguesa e, por isso, acabam reprovando de ano, porque primeiro deveriam aprender a falar
Portugués, e sO depois aprender a ler e a escrever. Este € o processo gradativo e adequado
para o aprendizado de uma lingua: falar, ler e escrever. Algumas professoras afirmam que,
neste processo, a crianga pode demorar dois ou mais anos estudando em uma mesma série,
principalmente nos anos iniciais da alfabetizagéo, pois professora e alunos ndo falam a mesma

lingua.
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Dentre as razOes apresentadas pelos diversos atores da rede acessada sobre as
vantagens e desvantagens de estudar na cidade ou na aldeia, considero o fator da lingua
materna, ou a primeira lingua do aluno, fundamental no processo de alfabetizacdo dessas
criancas. Por esse motivo, seria conveniente se houvesse a possibilidade de ter outra equipe
escolar ou grupo, para atender essas crian¢as na escola indigena da aldeia. Outra escola ou
outro grupo lecionando na aldeia consistiria em mais uma possibilidade para esses alunos
serem alfabetizados no local, utilizando sua primeira lingua nesse processo. Mas isso
demandaria que os professores tivessem acesso a melhor qualificacdo, de preferéncia na
faculdade indigena, para maior aceitacdo por parte das familias locais. Entretanto, isso ainda é
uma realidade distante de Jarara.

A escola indigena, como um locus de articulacdo da rede de relacdes, que conectam
locais, sujeitos e objetos, é erroneamente pensada como um local de homogeneidade. Dai a
importancia de refletir sobre as conexdes e as relagdes estabelecidas com seu entorno. Levar
em consideracdo a pluralidade de modos de relagdes, que sdo tecidas e estabelecidas, é
fundamental para compreendermos a complexa rede tecida por esses agentes.

As percepcoes dos diversos agentes da rede de relacdes indigenas (pais, maes, alunos,
professores, liderancas e chefes de familias) e ndo indigenas (funcionérios da educacéo,
professoras, coordenadoras, secretdria de educagdo, ex-supervisora € Supervisora)
entrelacadas, apresentam a diversidade de opinides e controvérsias sobre a educacdo escolar
em Jarard. Desse modo, a abordagem desenvolvida enfatiza os diferentes olhares que
compdem as redes de relacdes de pessoas envolvidas nos discursos em que consideram o
melhor para seus filhos ou alunos.

Os professores indigenas de Jarard, assim como as professoras ndo indigenas, afirmam
que, se o aluno fala constantemente a lingua materna no seio familiar e vai primeiro para a
escola da cidade, como esta acontecendo ultimamente, sem estudar na escola indigena, acaba
reprovando, porque ndo consegue entender a professora e nem a professora entende o aluno.

Os dados finais da escola indigena de Jarara nos revelam que, dos 27 alunos presentes
na lista, 5 foram transferidos, 1 desistente, 20 foram aprovados e apenas um ficou retido. 1sso
mostra que, de fato, quando os professores utilizam a lingua que o aluno domina para
alfabetizar, a aprendizagem ocorre de forma “mais rapida”.

Na escola da aldeia, desde o 1° ano do Ensino Fundamental, o aluno tem acesso a
escrita na lingua portuguesa. Mas, como o professor Jodo disse, nos primeiros anos escolares,
a crianca ainda ndo fala Portugués, entdo, o professor utiliza a lingua materna (oralmente).

Com esta metodologia, o resultado mostrou que apenas um aluno foi retido em 2017, por
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outro lado, o indice de reprovacdo dos alunos indigenas na escola da cidade ¢ muito alto,
ficando retidos 28 dos 99 alunos indigenas identificados. Mas seré que esses alunos indigenas,
estudantes na escola ndo indigena da cidade, estdo sendo avaliados da forma correta? Como
avaliar essas criancas? Sdo alguns dos questionamentos importantes que surgem, mas que
demandaria outra pesquisa.

Muitas maes dizem que ndo querem o ensino em Guarani porque seus filhos ja sabem
e que precisam aprender a lingua portuguesa; por isso sdo matriculados na cidade. Entretanto,
elas ndo percebem que, para aprender a falar Portugués, ndo precisa necessariamente de
escola. A televisdo, o radio e as demais midias j& dao conta de coloca-los em contato com a
lingua oficial do pais, e boa parte deles tém acesso a estas tecnologias.

Knapp (2016: 200), em outro contexto, diz: “Compreender a importancia do
desenvolvimento da capacidade comunicativa oral, na lingua materna da crianca, é entender a
necessidade de desenvolver trabalhos em diferentes géneros orais na escola”. 1sso, segundo 0
autor, acaba desmontando o argumento recorrente de que as criangas ja sabem Guarani e que
sO precisam aprender o Portugués.

Quanto aos alunos indigenas, é notdria a preocupacdo deles em aprender a lingua
dominante, seja na escola indigena ou na escola da cidade. Se estudam na escola da aldeia,
tém de se preparar para estudar na cidade. Percebe-se que ha uma cobranga muito grande por
parte dos professores indigenas em preparar esses alunos para estudar na cidade. E isto se
deve ao fato de eles receberem criticas frequentes dos professores ndo indigenas, 0s quais
reclamam que eles ndo estdo alfabetizando os alunos, pois estdo utilizando muito a lingua
Guarani, entre outras criticas. Na verdade, os docentes ndo indigenas entendem que a
alfabetizacdo so existe se for em Portugués, sem atentar para o fato de que a melhor lingua
para aprender a ler e a escrever é aquela que vem da familia.

Os alunos indigenas, desde pequenos, comentam que a educacao escolar é importante,
e deixam claro que pretendem finalizar, fazer faculdade e atuar na aldeia onde moram com a
familia. Os professores “brancos” reconhecem que eles sdo esforcados, mas, muitas vezes,
ndo atingem os objetivos escolares quanto as competéncias e habilidades que precisam para
“passar de ano”. Eles atribuem a dificuldade dos alunos como sendo decorréncia da utilizagdo
somente da lingua materna indigena no seio familiar e de os professores indigenas a
utilizarem em sala de aula oralmente. Quando, na verdade, a causa é a ndo utilizagao da lingua
indigena nas escolas urbanas.

Isso talvez expliqgue o motivo porque algumas professoras ndo indigenas se sentem

desconfortaveis quando os alunos indigenas falam em Guarani em sala de aula e os ameacam
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de colocé-los para estudar na escola da aldeia onde residem, como puni¢do. O mesmo ocorre
com os alunos mais velhos, que falam sussurrando em sua lingua, para ndo desrespeitar ou
irritar as professoras, ou para ndo serem zombados pelos amigos nédo indigenas. Sdo varias
situacbes mencionadas pelos alunos, na escola da cidade, em que ndo utilizam a lingua
Guarani porque sao proibidos.

Percebe-se a problematica envolvendo a questdo linguistica, pois sdo inUmeras
situacbes que demandam a necessidade de uma politica linguistica especifica nestas escolas.
Mas o que as escolas tém feito para amenizar esse problema?

As professoras de reforgo sugeriram cursos de capacitacdo para aprenderem a trabalhar
com esses alunos. Sugeriram também a contratacdo de professores falantes da lingua indigena
para trabalhar com as criancas com dificuldades nas escolas da cidade. Entretanto, esta ultima
sugestdo, segundo a Secretaria de Educacdo do municipio, ndo foi acatada pelas liderancas,
talvez porque a professora indicada ndo seja da familia do capitdo, ou ainda, por terem se
dado conta de que, se isso desse certo, a escola indigena seria ainda mais esvaziada.

Penso que a contratacdo de professores de reforco para trabalhar com os alunos
indigenas na cidade ndo soluciona a situacdo. Oferecer reforco, quando professor e aluno ndo
se entendem, ndo estd resolvendo o problema, haja vista 0s nimeros expressivos de
reprovacao nos primeiros anos de alfabetizacdo.

Outro aspecto importante, enfatizado pelos alunos do 6° e 7° anos da escola municipal
da cidade, ¢ a situacdo de bullying que sofrem. Todos relatam que j& passaram por situacdes
vexatorias na escola e, mesmo os professores repreendendo tal situacdo, isso ainda acontece
constantemente, principalmente durante os trabalhos de leituras ou em atividades que
precisam se expressar perante os demais. Entretanto, para resolver o problema, apenas uma
professora se manifestou. Diariamente separa um tempo de sua aula para conversar com 0s
alunos sobre bullying e organizou projetos na tentativa de amenizar tal situacéo.

Na aldeia, os professores indigenas estdo tentando, através de visitas e conversas com
as familias, fazer “aliangas” e, assim, trazer os alunos para estudarem na escola indigena. Essa
¢ uma das estratégias utilizadas para aumentar o nimero de alunos, tendo em vista que a
escola indigena precisa de mais alunos para continuar funcionando.

Um dos desafios proposto no trabalho diz respeito ao instrumental teorico e
metodologico que adotamos para esse fim: as redes, nos termos de Latour, para realizar a
analise do contexto etnografico, no dificil trabalho de encarar rede como uma categoria
descritiva e analitica. Ao apresentar as diversas percepc¢des, vimos o dinamismo na rede de

relagOes estabelecidas entre os diferentes agentes apontados na pesquisa. E isso foi possivel
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gracas a descricdo que permitiu observar as dindmicas no contexto indigena, que nao é
fechado nem coeso, mas de complexas relagoes.

Por fim, as familias sabem da importancia da educacéo escolar hoje, na comunidade, e
para isso fazem escolhas, na tentativa de conseguir sempre o melhor para o futuro de seus
filhos. Assim, seja na escola indigena, porque acham importante a lingua Guarani e querem
valorizar a escola da comunidade, seja nas escolas da cidade, onde pensam que poderiam
“aprendera ler e a escrever mais rapido” e em muitos casos, também por ndo concordar com a
politica local. Investir no estudo € a aposta que fazem para ter mais chance de “futuro”, para

“se formar”, retornar para a aldeia e assumir um posto de servico.
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ANEXOS

ANEXO 1 — Matriz Curricular aprovada em 2017.

J
£

ESTADO DE MATO GROSSO DO SUL
Prefeitura Municipal de Jutl
Secretaria Municipal de EducacBo
Portaria n® 004/2017 Juti/MS, 09 de fevereiro de 2017.

“Aprovar a Matriz Curricular das
Escolas Municipais Indigenas MBO’
EROGA TAPERANDI e MBO’ERO
ARANDU'I e da Outras Providéncias”

Cliudia de Sena Cabral Ribeiro,
Secretdria Municipal de Educagdo, Cultura @ Esporte, Estado de Mato Grosso do
Sul, no uso de suas atribuigdes legais:

RESOLVE:

Art. 10 - Aprovar a Matriz Curricular das Escolas Municipais Indigenas
MBO'EROGA TAPERANDI' e MBO'ERO ARANDU'T para o Ano Letivo de 2017, no
Municipio de Juti, Estado de Mato Grosso do Sul.

Art. 20 - Esta portaria entrard em vigor na data de sua publicagdo.

Cumpra-se, Publique-se.

Secretaria Municipal de cacio, Cultura ¢ Esporte
Portaria 008/2017




MBO’EROGA TAPERANDI' E MBO'ERO ARANDU'T

ESTADO DE MATO GROSSO DO SUL
Prefeitura Municipal de Juti

ESCOLA MUNICIPAL INDIGENAS

MATRIZ CURRICULAR - ENSINO FUNDAMENTAL

Ano: A partir de 2017

Turno: Diumo
Semana Letiva: 5(cinco) dias
Duragio da h/a: 50 (cinglenta) minutos
Duracio do ano letivo: 200 (duzentos) dias
Areas de
Conhecimento Componentes 1°]2° |3° [4° |S° |6 |7 |® |¥
Curriculares ano | ano | ano | ano | ano | ano | ano | ano | ano
Ciéncias da CiénciasdaNamreza | 02 |02 1 02 |02 02|03 |03 |03 |03
i Natureza
< | Matematica Matematica 05|05/ 05|05/05|04 |04 [04 |04
§ Raciocinio logico | 02 | 02 | 02 [ 02 | 02 | 01 [0 [01 |01 ]
S [ Ciéncias Humanas | Histéria 02/02102[02]02[03 |03 [03 |03
g Gggnﬁn 02 02/02[02]02(03 [03 [03 |03
= Lingua Portuguesa 05 |05 0505|05|04 |04 |04 |04
13
g Principios Morais, 0202102020202 |02 |02 |02
O | Linguagens Eticos e Civicos
Arte 02 /02 102 |02 {02 |01 [O1 |01 |01
§ Educaglo Fisica 003 /03/03]03/02/02]02]02
- Lingua Estrangeira e | -] -[02]02](02]02
3 Moderna - Inglés
i Ensino Religioso - [ -1-1-1-lo1 o o1 o1
Semanal em h/a 25 | 28 | 25 | 25 | 25 | 26 | 26 | 26 | 26
g Anual em Va T000 | 1000 | 1000 | 1000 | 1000 | 1080 | 1040 | 1
3 Anual em horas SRR EE R W WY
-

Av_Gabriel 0e Ofiveira o° 1,000 - Cantro - Juti ~MS

CEP 79 945.000 - Fone/Fax (087) 3463-1303 -
SECRETARIA MUNICIPAL DE EDUCACAQ, CULTURA E ESPORTE -SEMECE

seduc jus@hotmat com
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ANEXO 2 — Jornal Correio do Sul noticiando sobre aldeia Jarara.

Correi6 'do~Sul
il —03a10de outubrode 2003
Chefe da Funai fica refém

de indios em Juti

Indios da Aldeia
Jarar4, localizada no muni-
cipio de Juti, mantém refém
desde a noite da (ltima quar-
ta-feira (01), o chefe do Nii-

' cleo da Funai em Dourados,
Jonas Rosa. Os indios que-
rem & construgdo de uma es-
cola na aldeia, a qual 0 mu-
nicipio ja se comprometeu
em construir.

: O grupo de indios
estd bloqueando a estrada

- que da acesso ao local des-

- de o tiltimo domingo (28), e
como ndo houve nenhuma
resposta em relagdo a reivin-
dicagio eles decidiram pe-
gar o chefe da Funai como
refém.

O procurador da Re—
publica Charles Stevan da
Motta Pessoa esteve na
quarta-feira (01), a tarde na

drea para tentar negociar
com os indios, mas a discus-
$a0 seguiu noite adentro sem
encontrarem uma solucao
para a liberagdo do repre-
sentante da Funai.

O prefeito de Juti,
Nery Muncio Compagnoni,
que seria o responsdvel pela
construcdo da escola, a prin-

Foto Rep. C.do Estado
& s (R T bl

cipio prometeu a obra até fe-
vereiro, mas os indios nao
aceitaram, disseram que es-
tao cansados de serem dei-
xados de lado e ndo abriram
mao do protesto preferindo
manter Jonas Rosa como re-
fém. Até o fechamento des-
ta edi¢do ele continuava em
poder dos indios.
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ANEXO 3 - Reportagem do jornal Diario do Povo sobre a retomada da aldeia Jararad em
1996.
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ANEXO 4 - Bilhete enviado aos pais ou responsavel pelos alunos indigenas que estudam na
Escola Municipal Doraci de Freitas Fernandes.

Senhores pais ou responsaveis,

A professora Marlene Gomes Leite estard desenvolvendo atividades
extraclasse com os alunos indigenas desta escola. O trabalho sera
sistematizado e fara parte da dissertacdo de mestrado em Antropologia
pela UFGD. O resultado do trabalho serd disponibilizado para a
comunidade escolar e a quem interessar. Nesse sentido precisamos da
autorizacdo dos pais ou responsavel para dar inicio as atividades. Por isso
€ importante a assinatura neste bilhete. Estamos a disposicdo para
esclarecer duvidas sobre o trabalho a ser desenvolvido.

Pais ou responsavel

Desde ja agradecemos a colaboracao.
Coordenacdo e Direcdo da Escola Municipal Doraci de Freitas Fernandes




