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RESUMO

Esta dissertagdo apresenta um estudo sobre as representacdes franciscanas na
Par6quia Sao Francisco de Assis, em Campo Grande, Mato Grosso do Sul. O objetivo ¢
compreender como as representacdes franciscanas foram ressignificadas, ao longo do
periodo de renovagdo catdlica (1950 a 1980), permeadas pelo contexto histdrico,
promovendo a edificacdo e perpetuacdo da Igreja Catolica, justificando a vinda e
permanéncia da Missdo Franciscana no novo campo de missao religiosa. Mostram como as
representacdes franciscanas, a partir da constru¢do de identidades e diferencas, vao
fortalecendo os vinculos sociais, possibilitando a criagdo, permanéncia e renovagdo de
grupos comunitarios na paréquia. Os franciscanos passam a ressignificar o seu trabalho
contam, para isto, com a participagdo dos leigos na Igreja, que formam a “familia
paroquial”, atendendo as novas diretivas da Igreja Catolica pos Concilio Vaticano I1 (1962-
1965). Novas propostas como os Neocatecumenais, renovam as comunidades franciscanas,
discursos que privilegiam a espiritualidade e o carisma a partir do Santo, em detrimento da
preocupagdo social transformadora, outrora proposta pela Teologia da Libertagdo. Dessa
forma, comunidades e franciscanos buscam ressignificar, reinventar as tradi¢des e produzir
as representagoes.

Palavras-chave: representacio - ressignificacio — igreja —identidades - diferencas



ABSTRACT

This dissertation presents a study about the Franciscan representations in the Parish
San Francisco of Assis, in Campo Grande, Mato Grosso do Sul. The objective is to
understand as the Franciscan representations they were resignification, along the period of
Catholic renewal (1950 to 1980), permeated by the historical context, promoting the
edification and perpetuate of the Catholic Church, justifying the coming and permanence
of the Franciscan Mission in the new field of religious mission. They show as the
Franciscan representations, starting from the construction of identities and “diferences”,
they are going strengthening the social entails, making possible the creation, permanence
and renewal of community groups in the parish. The Franciscans pass to resignify your
work they count, for this, with the participation of the lay ones in the Church, that it form
the “parochial family”, assisting the new ones directing of the Church Catholic powders
The Second Ecumenical Council of the Vatican (1962-1965). New proposals like
Neocatecumenais, renew the Franciscan communities, speeches that privilege the
spirituality and the charisma starting from Saint, in detriment of the concern social
transformer, formerly proposed by the Theology of the Liberation. In that way,
communities and Franciscans look for to resignify, to reinvent the traditions and to produce
the representations.

Key words: representation — resignification — church — identities - diferences
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O Interior da Alma

O olho do espirito em parte nenhuma pode encontrar mais
deslumbramentos, nem mais trevas, do que no homem, nem fixar-se
em coisa nenhuma, que seja mais temivel, complicada, misteriosa e
infinita.

Ha um espetdculo mais solene do que o mar, ¢ o céu, e ha outro mais
solene do que o céu, é o interior da alma.

Fazer o poema da consciéncia humana, mas que ndo fosse sendo a
respeito de um so homem, e ainda nos homens o mais infimo, seria
fundir todas as epopéias numa epopéia superior e definitiva.

A consciéncia é o caos das quimeras, das ambigoes e das tentativas, o
cadinho dos sonhos, o antro das idéias vergonhosas: é o pandemonio
dos sofismas, é o campo de batalha das paixoes.

Penetrai, a certas horas, através da face livida de um ser humano, e
olhai por tras dela, olhai nessa alma, olhai nessa obscuridade.

Ha ali, sob a superficie limpida do siléncio exterior, combates de
gigante como em Homero, brigas de dragoes e hidras, e nuvens de
fantasmas, como em Milton, espirais visionarias como em Dante.

Sombria coisa esse infinito que todo o homem em si abarca, e pelo

qual ele regula desesperado as vontades do seu cérebro e as agoes da

sua vida!

Victor Hugo, in 'Os Miseraveis'
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INTRODUCAO

Para ser grande, sé inteiro: nada
Teu exagera ou exclui.

Sé todo em cada coisa. Pée quanto és
No minimo que fazes.

Assim em cada lago a lua toda
Brilha, porque alta vive.

F. Pessoa

Estudar, aprender e trabalhar tem sido um trilhar constante na minha vida.
Talvez, esses aspectos tenham se tornado mais importantes do que viver outros fatos,
nesses, ultimos anos de pesquisa, no Mestrado em Historia.

Penso que tenho aprendido e gostado da vida assim, s6 saberei ao certo depois de
cumprida esta etapa e retomada a vida rotineira do dia a dia.

S6 sei que ja ndo sou mais a mesma. O professor Jérri Roberto Marin, com as
leituras sobre Maffesoli (1996) nos ensinou que a identidade esta em constante
reconstru¢do, produz novas personalidades, vida pessoal e profissional, no meu caso,
principalmente, a partir de 2003, quando iniciei a jornada como aluna especial no
Mestrado em Historia, na Universidade Federal da Grande Dourados/UFGD, em Mato
Grosso do Sul.

Na disciplina de Historiografia Brasileira, ministrada pelo professor Damido
Duque de Farias, realizei as primeiras leituras para minha aprendizagem, concluindo em
2004, as outras disciplinas estabelecidas pelo programa. Nessa caminhada pude reformular
velhos conceitos e adquirir novos conhecimentos.

Como sou da area da educagdo, habilitada em Artes Plasticas, meu interesse por
Historia se deve a paixdo pela Historia da Arte', e por necessitar adquirir conhecimentos
que me oportunizassem refletir e compreender melhor o contexto historico* onde a obra foi
produzida.

Ao longo do curso, compreendi que a Histéria deve ser concebida como ciéncia,
porém, ndo se organiza como as outras ciéncias, nem pode ser produzida como

experimentos em laboratdrio.

! Historia da Arte é uma tematica que faz parte dos dominios do Campo Histérico (Barros, 2004, p. 19).

2 Segundo Barros “Todo texto é produzido em um lugar que é definido ndo apenas por um autor, pelo seu
estilo e pela historia de vida deste autor, mas principalmente por uma sociedade que o envolve, pelas
dimensdes desta sociedade que penetram no autor, e através dele no texto” (Barros, 2004, p. 137).



O ponto de partida e as conclusdes sdo diferentes das outras ciéncias, ndo nascem
de hipdteses, mas de fatos, produzem representacdes localizadas em lugar e data proprios.
A conclusao ¢ permeada de conhecimentos adquiridos ao longo do processo, argumentados
a partir dos fatos levantados, inferindo a resolu¢do para o problema (corLLingwoop, 1972, p.
308 - 9).

Na Historia, pode-se realizar um amplo estudo de questdes com diferentes
abordagens. Por meio de debates de textos estudados e de questdes levantadas nas aulas,
optei pela tematica religiosa, motivada por algumas pesquisas que estavam sendo
realizadas por colegas, na universidade. Tive, ainda, a oportunidade de ouvir o prof® Dr.
Damido Duque de Farias, discorrendo sobre sua tese de Doutorado®, o que despertou ainda
mais o meu interesse. Em seu relato, enfatizou o processo de renovacao catdlica na
modernidade, periodo em que a Igreja passou a assumir um projeto politico popular, sem
esquecer o passado e as tradigdes. Segundo Farias (2002, p. 324), a Igreja enfrentou os
desafios impostos pela modernidade capitalista, utilizou-se de estratégias e de reformas
para se fortalecer frente as outras instituigdes, € garantir a sobrevivéncia no mercado de
bens simbolicos no Brasil.

A religido catdlica teve um papel marcante no projeto de nacionalizagdo e de
modernizacdo no pais. Ela expandiu e afirmou suas tradicdes em lugares considerados
distantes, como no antigo sul de Mato Grosso, hoje Mato Grosso do Sul. Regido marcada
por fortes contrastes culturais e praticas religiosas diversas, gragas ao movimento
imigratorio, principalmente dos fronteiricos como do Paraguai e Bolivia.

Ap6s a leitura completa da tese do professor Farias, bem como de outras teses e
dissertagdes sobre o assunto, especialmente as voltadas a realidade do antigo sul de Mato
Grosso, o que permitiu definir melhor o meu objeto de pesquisa.

A tematica no campo da religido veio ao encontro dos meus interesses,
possibilitando a reflexdo sobre o vivido, pois vinha observando as renovagdes nos rituais
catolicos, nas paroquias de Campo Grande, percebendo suas inovagoes e tradigdes.

Para a compreensdo das transformagdes da Igreja catdlica, foram necessarios
conhecer o contexto dos anos 50 a 80, do século XX, e estabelecer relacdo do antigo Mato
Grosso com o Brasil € o mundo, pois, para elaboracdo do discurso historico, busca-se, no
conhecimento do passado, as marcas e depois a representacdo mental resultante dessa

analise (Matoso, 1988, p. 16).

3 rarias, Damido Duque de. Crise e Renovagio Catélica na Cidade de Sdo Paulo: impasses do progressismo e
permanéncias do conservadorismo (1945 -1975). FFLCH-USP. Sao Paulo, 2002.

17



Viérias questdes sugiram no inicio ¢ ao longo da pesquisa, como por exemplo:
Que paroquia escolher e por qué?

A escolha ndo foi muito logica, ou seja, a decisao nao foi pela pardquia, a que
teria mais acesso as informag¢des, mas, sim, a que suscitava mais questdes para pesquisa.
A escolha se deu naquela que mistura tradi¢do e modernidade, a que me encantou pela
iconografia, pela arquitetura colonial, uma igreja-conventual, com vitrais que falam sobre
o seu padroeiro.

O Santo que pouco conhecia, sabia apenas que Sao Francisco de Assis viveu para
pregar o amor fraterno, especialmente, entre os pobres e os animais.

As representacdes construidas em torno do Santo, e que eu conhecia, eram as
mesmas contadas em fabulas quando crianga na catequese, e pelos escritos e ilustracoes.

Aos poucos, outras informagdes foram desvelando todo um universo de questdes
e representagdes’ sobre este tema, refletido, principalmente, por meio das referéncias
bibliograficas de Le Goff (2001) e de Spoto (2003).

Entre historias e representagdes, conheci mais sobre o Santo. Concordo, no
entanto, com Le Goff (2001, p.12), quando diz que o que conseguimos a esse respeito € a
aproximacdo do “verdadeiro S3o Francisco ou ainda, uma vez que meu esforco de
autenticidade objetiva ndo se livra de uma interpretagdo pessoal, meu Sao Francisco”.

O primeiro contato com as representagdes franciscanas e Sao Francisco de Assis
foi através de artigo da revista Veja’, falando sobre o langamento do livio O Santo
Relutante. Mais tarde, entrei em contato com a biografia do Santo, por meio da obra Sao
Francisco de Assis, escrito por Le Goff (2001).

A partir disso, intensifiquei minhas visitas a igreja Sdo Francisco, em Campo
Grande/MS, acompanhando os eventos, as homenagens ao Santo, ouvindo os discursos
litirgicos, conversando com as pessoas da pardquia, lendo as imagens, buscando
informacdes na Internet, nas dissertacdes e teses publicadas com essa tematica.

Um universo de questdes foi surgindo, definindo melhor o objeto de pesquisa -
compreender como as representagdes franciscanas foram produzidas e resignificadas, a

partir da vida e obra do padroeiro reformador, Sdo Francisco de Assis, no contexto de

*0 termo representacdo vem do latim repraesentate, que significa fazer presente ou apresentar de novo,
alguém ou alguma coisa, ausente. Nos tempos modernos ganha novas acepgdes, representar aprendendo o
real verdadeiro, para além da presenca sensorial, ¢ conhecer. Na teoria do simbdlico, aparece como
representacdes sociais, com formas e fungdes simbolicas, onde o objeto ausente ¢ reapresentado e expresso
em materialidade, por intermédio de uma imagem, simbolos, sinais ¢ emblemas (FALCON IN: CARDOSO, C.F,
2000, r.45) .

’spoto, b. Francisco, o Santo Relutante. Veja, Sdo Paulo, p. 104 — 108, 18 jun. 2003.
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renovagao catdlica (1950 a 1980), na Pardquia Sao Francisco de Assis, em Campo Grande,
Mato Grosso do Sul.

As reflexdes e a escrita deste trabalho de pesquisa foram obtidas por meio da
leitura bibliografica e analise documental de fontes primarias e secunddarias, encontradas,
principalmente, na arquidiocese de Campo Grande e na pardquia Sdo Francisco, seguindo
os procedimentos da pesquisa historica, em uma abordagem qualitativa.

Dessa forma, fontes diversas orais, escritas ¢ imagéticas foram analisadas,
como exemplo, o Livro Tombo da Pardquia, o livro Crénicas da Missdo Franciscana,
os registros fotograficos, os livros de memorias dos franciscanos, e outras
documentagdes. A pesquisa, também se deu por meio de interlocugdes com os leigos
participantes nas comunidades de Palomeras e Sao Benedito, paroquia Sao Francisco de
Assis, e com os freis franciscanos, no convento. Por meio dessas fontes, foram
percebidos os siléncios e as énfases.

Os percal¢os desta pesquisa ocorreram quanto aos registros de 1971 e até
1984, pois, muitos documentos foram destruidos. Nesse sentido, Barros (2004, p.140),
faz o seguinte alerta que, para abrirmos as portas secretas da decifragdo, precisamos
perguntar: “Com quem falas? Do que falas? Mas, também, sobre o que silencias”.

A andlise das fontes imagéticas® (fotografias, estatuas, organizac¢do do altar da
igreja, signos como o Tal, os vitrais, a arquitetura e outras) junto a outras fontes foram
importantes na pesquisa para compreensao da Historia do passado. As imagens formam
um “corpus”, juntamente com o documento escrito e oral, elas sdo “(...) expressdo de um
olhar coletivo obliquo, por isso revelador tanto do que se vé como o que nao se vé: os
siléncios da iconografia sdo tdo significativos quanto a énfase posta em certos temas”
(VoLVELLE, 1997, p. 22).

O foco imagético principal foi a leitura iconografica e iconoldgica realizada sobre
as imagens na igreja Sdo Francisco de Assis, em Campo Grande/MS. Estudando as
imagens e os registros nos livros produzidos pelos franciscanos, comega-se a perceber, no

discurso, o que falam deles mesmos e 0 que queriam projetar para o futuro como memoria.

®Devemos tratar a fotografia ou imagem (vitral), segundo Kossoy, como um fragmento do real, pois contém
em si um inventdrio de informacdes multidisciplinares a cerca de um momento passado, porém, nao ¢ uma
expressao fidedigna da realidade, ¢ um recorte, que sofre manipula¢do (encomenda, clima, realcar detalhes,
receptor com diferentes interpretacdes). A fotografia ou uma imagem é um documento/monumento,
revelando a vida material de um tempo passado, (a arquitetura, escultura, indumentaria), ultrapassando a
mera ilustragdo fotografica, pois representa o que a sociedade quer perenizar de si mesma para o futuro,
impde dessa forma ao historiador uma avaliagdo que ultrapassa o ambito descritivo, “passando do
iconografico para o iconoldgico” (kossoy, 2001, p.103).
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Dessa forma, ¢ necessario se compreender melhor a memoria e a historia.

Meneses diz ser impropria qualquer coincidéncia entre memoria e Historia:

(...) a memoria, uma construcao social, ¢ formacao de imagem necessaria para
os processos de constituicdo e reforco da identidade individual, coletiva e
nacional. Nao se confunde com a Historia, que ¢ forma intelectual de
conhecimento, operagdo cognitiva. A memoria ao invés, ¢ operagao ideoldgica,
processo psiquico-social de representacdo de si proprio, que reorganiza
simbolicamente o universo das pessoas, das coisas, imagens e relagdes, pelas
legitimagdes que produz. A memoria fornece quadros de orientagdo, de
assimila¢ao do novo, codigos para classificacdo e para intercaimbio social. (...) a
memoria precisa ser tratada como objeto da Histdria (Meneses, 1999, p.22).

As memorias sao fontes importantes para este estudo, pois, permitem
compreender melhor as representagdes franciscanas produzidas e resignificadas ao longo
do contexto estudado.

As memorias franciscanas foram publicadas em livros, deixando gravadas as suas
reflexdes a respeito do povo, da nova regido da missdo, a adaptacdo ao lugar, e as
dificuldades em formar e estabelecer as identidades, perante as alteridades, fortalecendo as
relacdes na comunidade.

Da bibliografia estudada, dois autores foram importantes para o estudo das
representagdes: Lefebvre (1998)7, e Moscovici® (2003).

O universo das representacdes sdo produzidas em um conjunto discursivo e
teorico relativisado, que pode ser verdadeiro ou falso, devendo, portanto, ser questionadas,
interpretadas e desveladas pela reflexdo. O desconhecimento impede a apropriagdo da
realidade, as representagdes sao, pois, efetivadas no intuito de propiciar a permanéncia do
poder e criam necessidades e regras de conduta na sociedade. Sua revelagdo possibilita
conhecimento, rupturas e o movimento da historia.

A estrutura desta dissertagdo obedece a uma organizacdo estabelecida em trés
grandes tematicas, relacionadas com o contexto historico pesquisado:

O Capitulo 1 As Representagoes Franciscanas: vestindo o santo, construindo
uma fraternidade em outras terras, em outra gente.

Hé uma introdugdo as representagdes franciscanas, a partir da compreensdo da
construgdo e apropriacdo de Sao Francisco de Assis (século XIII) pela Igreja Catolica
ressaltando, ao longo do texto, pontos estratégicos da vida do Santo, que serviram para as

resignificacdes das representacdes franciscanas no novo campo de acdo, no antigo sul de

Mato Grosso (século XX).

7O conceito de representagdo que permeia as discussdes deste estudo fundamenta-se nas reflexdes de Henri
Lefebvre (1978).
¥ O conceito de thema ou themata pode ser encontrado no estudo de Moscovici (2003, p. 223).

20



As representagdes franciscanas foram produzidas desde a vinda dos primeiros
franciscanos (XVIII), formadas por meio das relacdes de identificagdes e alteridades,
resignificadas ao longo da ag¢do missionaria dos imigrantes franciscanos alemaes,
possibilitando o estabelecimento definitivo no estado, a partir dos anos 30, do século XX.

Nesse contexto (século XX), o franciscano foi o heréi que enfrentou o arduo
sertdo, o pobre no meio dos pobres, identificando-se sempre com Sao Francisco € com o
sertanejo. Também representou o imigrante alemado que possibilitou ao sertanejo o acesso a
cultura, a educacdo e a catequese, necessarias para justificar, assim, a sua presenca e
perpetuar suas tradigdes na missdo mato-grossense.

O Capitulo 2 Entre Representagoes, Tradi¢oes e Renovagoes: consolidando o
franciscanismo no sul do antigo Mato Grosso.

Foram abordadas as representagdes franciscanas no contexto dos anos 50 a 80, do
século XX, quando a Igreja Catdlica vive a modernidade, o conflito de renovar-se sem
abdicar de suas tradigdes. Nesse processo, as representacoes franciscanas sao
resignificadas ao longo dos anos, adquirindo novos significados conforme o contexto.

Nos anos 50, a Igreja Catolica consolida a alianga com o Estado, utilizando-se do
discurso nacionalista sobre a necessidade de levar o desenvolvimento e o progresso as
areas mais longinquas do Pais. Os missionarios franciscanos vao se tornando visivelmente
importantes para o desenvolvimento da regido, através das construgdes, visando a sua
edificacdo e consolidagdo no antigo sul de Mato Grosso.

Nos anos 60 a 80, a Igreja Catdlica passa por uma reformulagdo do pensamento
catolico, a partir do embate entre as tradigdes e as renovagdes frente ao contexto historico.
Vive, contraditoriamente, aliancas e rompimentos com o Estado, principalmente no
periodo de Ditadura Militar (1964 - 1985), buscando alternativas de sobrevivéncia perante
as outras religides que ameagam sua existéncia na modernidade.

Ela procura formar um discurso popular, dando voz aos excluidos, estimulando a
participacao dos leigos na Igreja, criando ministérios, pastorais e as Comunidades Eclesiais
de Base/ CEBS. Acao estimulada apds o Concilio Vaticano II (1962 - 1965).

Os franciscanos desenvolvem a fraternidade e a unido na Ordem, concentrando
pardquias e intensificando o assento espiritual e o carisma franciscano, e, ainda, estimulam
as virtudes pregadas por Sao Francisco de Assis. O carisma franciscano ¢ estimulado e
vivificado na pardquia no intuito de produzir identifica¢des entre a comunidade e o clero.

O Santo passa a ser o “pai dos pobres”, por meio da “ecologia social” estabelece

uma relacdo de paz e harmonia entre os povos e a terra, 0 ambiente vivido.
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O Capitulo 3 - 4 fraternidade franciscana e sua rela¢do com a comunidade:
resignificando as representagoes, plantando o carisma entre identidades e alteridades.

Mostra-se a formacao das comunidades, movimento voltado a acdo social,
intensificado na pardquia Sdo Francisco de Assis, no final dos anos 70, com os
movimentos cristdos e as Comunidades Eclesiais de Base.

Foi abordado, em especial, duas comunidades da paroquia, a de Sao Benedito e
Nossa Senhora do Rosario, a primeira uma das mais antigas, nela, observa-se dificuldades
de relacionamento enfrentadas entre os franciscanos e as familias afro-descendentes de Tia
Eva, na disputa pelo campo do sagrado; a segunda ¢ uma comunidade Neocatecumenal,
chamada Palomeras, organizada nos anos 80, que propods novas formas de relacionamentos
entre as pessoas da comunidade e os franciscanos, tendo como fonte de acdo para este
movimento, o padroeiro reformador Sao Francisco de Assis. E uma proposta de um retorno
a agdo social em uma linha espiritualista franciscana, com participacdo ativa nas relagdes
entre o clero e os leigos na paroquia.

Nas consideracdes finais, faz-se o fechamento de todas as questdes aqui
levantadas e pesquisadas, esperando que as respostas tenham sido suficientes para agucar a
curiosidade e desejo de outros pesquisadores interessados no tema.

Neste sentido, esta pesquisa € importante contribuicdo para se pensar sobre o
tema das representagdes franciscanas produzidas no ambito da religido catolica, porém, ela,
certamente, suscitara novos questionamentos, os quais poderao servir de premissas a outras

reflexdes e pesquisas.
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1 AS REPRESENTACOES FRANCISCANAS: vestindo o santo, construindo uma

fraternidade em outras terras, em outra gente.

Sempre fui fascinado por Sdo Francisco,um
dos mais impressionantes personagens do seu
tempo e da Historia Medieval (...) Francisco
foi muito cedo, aquele que, mais que qualquer
outro, me inspirou o desejo de fazer dele um
objeto da historia total, exemplar para o
passado e para o presente.

Le Goff (2001)

Neste capitulo, aborda-se as primeiras representacdes franciscanas construidas no
campo religioso catdlico, a partir da apropriacdo de Sdo Francisco de Assis (século XIII),
pela Igreja Catolica.

Ao longo do texto, mostra-se pontos estratégicos da vida do Santo, que foram
ressignificados, produzindo novas representacdes no novo campo de agdo no antigo sul de
Mato Grosso’ (século XX).

Faz-se reflexdes sobre o estabelecimento da Missdo Franciscana, no antigo sul
de Mato Grosso, como se apropriam e produzem representagdes, estabelecendo
identidades e alteridades nas relagdes com o povo da regido.

Lefebvre mostra que, para compreender as representagdes, deve-se considerar

quem as produziu, em que realidade e quais necessidades atendem:

El modo de existencia de las representaciones sélo se concibe tomando en
cuenta las condiciones de existencia de tal o cual grupo, pueblo o clase.
Proceden de una coyuntura o conjuncion de fuerzas en una estructura social en
que existem grupos, castas, classes, pero se dirigem a toda la sociedad;
representan la figura, la imagen que un grupo da de si, unas veces para los
demas, otras veces para si, sin que una cosa excluya la otra (Leresvre, 1978, p.
60).

A analise do problema ndo recai no sujeito e sim no grupo, pois as representagoes
sdo processos embainhados na comunicacdo e nas praticas sociais culturais por meio do
didlogo, do discurso, dos rituais, do trabalho, da producao, da arte. Por isso, € necessario

reconhecer e analisar o problema ndo no sujeito individual, mas no grupo e no contexto

onde ele esta inserido.

° A referéncia antigo sul de Mato Grosso ou SMT, elaborada por queroz (2000) é usada para designar a
regido que compreendia toda a extensdo territorial de Mato Grosso, antes da divisdo do estado, em 1977.
Apds este fato historico, a parte sul daquele Estado passou a denominar-se Estado de Mato Grosso do Sul.
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Tomando como préximas ou suas as idéias ou ideais produzidos pelas
representacoes, as pessoas vao fortalecendo vinculos sociais nos grupos, na familia, no
trabalho, nas institui¢des, estabelecendo teias de relagdes. O fortalecimento das relagdes,
nos grupos, por meio do processo de producdo das identidades e alteridades, favorecem os
vinculos sociais. Assim, seus membros adquirem um desejo de fusdo, uma empatia — um
viver organico no qual os individuos se fortalecem em conjunto, formando o corpo social,
pelo prazer de pertencer e criar lagos, dando-lhes um universo de sentido (MaFresoLl, 1996,
p. 326).

Observa-se isto nos grupos comunitarios catélicos, onde as identidades
organizam estruturas socio-culturais e as alteridades sdo, muitas vezes, compreendidas
como uma falha, ou seja, o inimigo interno a ser combatido, como por exemplo, as
diferengas de credo em uma comunidade, possibilitando, assim, o dominio do campo
simbolico catolico.

Embora as representacdes permeiem toda a estrutura construida pela sociedade,
institui¢des, como a Igreja, apropriam-se e a produzem de forma especial, criam discursos
para fortalecer as comunidades, projetando sua permanéncia e memoria no tempo e
espago.

As representacdes sao encontradas em diferentes fontes, ndo se resumem no
objeto representado, perpassam produgdes simbolicas culturais, exploram a razdo e
emo¢ao, produzem no imaginario coletivo o possivel e o impossivel, o bom e o mau, o
certo e o errado, ressaltadas nos discursos orais, escritos e imagéticos, visivelmente
vivificadas através da arte.

No ambito do catolicismo, a visualidade se constituiu por uma variedade de
linguagens técnico-artisticas, ressignificadas pelas diferentes culturas da Idade Média até
nossos dias, como no caso de Sao Francisco de Assis, podendo ser admiradas e analisadas.

Os mosaicos, as pinturas, as gravuras, os vitrais, as esculturas e a arquitetura
dominados pela estética simbolica de tematica religiosa catolica, por vezes, reproduziu e
reinventou-se com a finalidade de divulgar o ideario da Igreja, geralmente, aliada ao poder
do Estado.

Na Idade Média, por exemplo, o clero gozava de prestigio e influéncia, mas era
subserviente ao imperador, que detinha o poder temporal e espiritual como o “vigario de

Cristo”.
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O teatro, também, foi uma linguagem utilizada pela Igreja, para catequizar os
fiéis, como afirma Reverbel (1987, p. 23): “na Idade Média o espago cénico é a Igreja”,
cujos, temas das encenagdes eram retirados das Sagradas Escrituras.

O Clero condenava as manifestacdes licenciosas do teatro greco-romano, mas
concordava com o poder pedagdgico das encenacdes no espago religioso da igreja, que
ensinavam as normas morais ¢ os milagres da fé. No drama sagrado, os atores eram os
padres e o clérigo.

Segundo Durand (1994, p.18) “a estética da imagem santa” foi perpetuada pela
arte bizantina através da mariolatria (culto da Virgem) e das hiperdulias (veneracgdes
insignes) dos santos — um culto pluralizado das virtudes da santidade divina, margeando a
idolatria”

O Cristianismo propiciou a proliferacdo das representacdes e do representativo.
Utilizou-se de entidades mediadoras entre Deus e os homens, imagens como o0s
mensageiros divinos, os santos € o diabo. Valeu-se disso para construir sua imagem do
mundo, uma construcao fértil, especialmente na arte (LEreBvRE, 1978, p. 229).

Nos séculos XII a XIV, da Cristandade Ocidental, houve um grandioso
florescimento da iconodulia goética, trazida, em grande parte, gragas ao sucesso da jovem
fraternidade de Sao Francisco de Assis (1226), no século XIII.

Os franciscanos, monges nao enclausurados, foram os propagadores da nova
sensibilidade religiosa, os criadores de numerosas imagens dos ministérios da fé
(representagdes da figuracdo das quatorze estagdes do caminho da cruz, da devogdo a
manjedoura da natividade - do presépio vivo, da difusdo das Biblias moralizadoras
ilustradas), perpetuadas pelo sucessor do Santo de Assis, o superior Geral da Ordem, Sao
Boaventura (puranp, 1994, p. 18).

A compreensdo da formacdo das representagdes franciscanas, a partir de um
resumo simplificado da historia de Sao Francisco, € resultado de reflexdo realizada a partir
de referéncias bibliograficas, revelando alguns pontos-chave que foram ressignificados ao
longo do tempo e, contribuiram para estabelecer a Ordem Franciscana no mundo, e, nesse

caso, no antigo sul de Mato Grosso.
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1.1 A consagracido de um leigo em Santo, propriedade do catolicismo produzindo o
franciscanismo.

Ao longo da historia, as representacdes podem provocar bloqueios, produzir
valores, teorias e, atender os interesses de grupos. Sua estrutura tem organizacio propria.
As representacdes sdo construidas, a partir de alguns elementos mais significativos.

Assim, um thema (moscovicr, 2003, p.223), mais forte, ¢ responsavel pela
atribuicdo de sentido, dando relevincia a representacdo e, por meio dela, as pessoas
explicam o mundo, tornando-se uma verdade, presente como memoria, a ser perpetuada
pelas proximas geragdes. Pode-se observar isso nas representacdes franciscanas,
construidas a partir do thema: vida e obra de Sao Francisco de Assis, um dos santos mais
populares do mundo, que marcou a Igreja e a historia da sociedade do século XIII, época
em que viveu.

O Santo Francisco deixou suas marcas no mundo todo, nomeou pessoas, cidades,
bairros, igrejas e institui¢des, foi exaltado na literatura e na arte, como por exemplo, nos
cantos da Commedia, de Dante, nos antigos afrescos de Cimabue e Giotto, nos filmes de
Vittorio de Sica e Frederico Fellini, na oragio da paz'.

As representacdes franciscanas atravessaram as fronteiras européias, chegando,
com os imigrantes europeus, at¢ o Brasil ¢ no antigo sul de Mato Grosso na primeira
metade do século XX.

O thema do Santo franciscano constituiu um universo de representagcdes e
tradigdes inventadas ¢ renovadas conforme as necessidades evocadas nos diferentes
contextos historicos, revivendo sua historia € sua memoria.

Ao longo dos séculos e até nossos dias, muitos manuscritos, livros e artigos
foram escritos sobre Sdo Francisco de Assis, aproximadamente 1.575 obras. A primeira
biografia foi escrita por S3o Tomas de Celano (1229), mas a escrita feita sob encomenda e
oficializada pela Igreja, foi realizada por Sao Boaventura (1263).

Além desses, outros autores ficaram conhecidos pela produg¢do de biografias

sobre Sdo Francisco, os Fioretti'' (XIV), Bartolomeu de Pisa (no século XIV), os Sabatier

1% A oragdo de Sdo Francisco: “Senhor fazei de mim um instrumento de Vossa paz..”, foi composta por um
catolico francés, durante a Primeira Guerra Mundial, sua temadtica era apropriada para aquele periodo, para
pregar a paz mundial.

' Os Fioretti (XIV) compuseram pequenas narrativas edificantes, em italiano, sobre Sdo Francisco, feitas um
século depois da morte do Santo. Foram contestadas, por terem as marcas dos Espirituais. Os franciscanos
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(1894), Jorgensen (1912), Fortini (1959) e Engelbert (1965). As obras mais recentes sao:
Sdo Francisco de Assis, de Le Goft (2001) e Francisco de Assis, o Santo relutante, de
Spoto (2003).

Le Goff (2001) comenta o quanto foi dificil encontrar uma abordagem historica,
digna de total confianga, nascida, por exemplo, dos escritos de Francisco, pois, muito do
pouco produzido por ele, foi destruido ao longo do tempo, devido as dissensdes dentro da
Ordem dos Frades Menores, no século XIII.

Dos poucos documentos escritos por Francisco, como algumas cartas, textos
litargicos, os mais citados sdo As duas Regras, o Testamento™ e os canticos como Cantico
do irmdo Sol e Cantico das Criaturas.

Segundo o autor, as divisdes na Ordem iniciaram com Francisco, ainda em vida
e se acentuaram com a sua morte ¢ o dominio da Ordem, por Frei Elias (1239), que
construiu a suntuosa basilica de Sao Francisco.

A partir da segunda metade do século XIII, a Ordem passa a constituir-se através
de duas tendéncias inimigas, ou seja, os Conventuali (conventuais) que seguiram a Regra
interpretada e completada por bulas papais, que atenuaram a pratica da pobreza, e os
Espirituais, ou Fraticelli (Fradezinhos) impregnados pelas idéias de Gioacchino da Fiore
(Joaquim de Fiore).

Os Espirituais foram considerados austeros e hostis a Roma, reduzidos a posi¢des
heréticas, os quais resistiram até o século XIX, em Portugal, sob o nome de Observantes,
extirpados definitivamente pelo papa Jodo XXII, em 1322, pela bula Cum internonnullos,
que decidiu contrariamente a pobreza absoluta e as tendéncias espirituais (L Gorr, 2001, p.
49-50).

Esses dois grupos produziram uma vasta bibliografia sobre a vida do Santo,
conforme suas posi¢cdes, mas a Igreja proibiu aos frades, em 1266, a leitura de qualquer
outra biografia do santo, se ndo a oficial, escrita por Sdo Boaventura, além de ordenar a

destruicao de todas as biografias anteriores.

"espirituais" foram condenados pelo papa Jodo XXIII, no dia 30 de dezembro de 1317. O grande problema
era sua maneira de explicar a pobreza franciscana. Para eles, os franciscanos so6 eram pobres quando levavam
uma vida verdadeiramente pobre. Do outro lado, os frades da "comunidade" aceitavam considerar pobres se
nao fossem os donos legais de nenhuma propriedade. Provincia Dos CapucamHos DE Sio Pauto. I Fioretti di
San Francesco. In: Fontes Franciscanas. Sdo Paulo. Disponivel em: <http://www.procasp.org.br>. Acesso
em: 10 mar 2006.

12 As duas Regras e o Testamento, foram escritas por Sdo Francisco, porém as duas Regra sofreram na sua
elaboragdo, interferéncias da Igreja, e Testamento revela uma influéncia dos companheiros extremistas de
Francisco, possuindo uma tendéncia “espiritual”.

27


http://www.procasp.org.br/

A producdo de Sao Boaventura, porém, pode ser considerada tendenciosa e
fantasiosa, porque silenciou sobre o desvio da ordem franciscana em alguns pontos
importantes para Francisco, em relagdo, por exemplo, a ciéncia, ao ensino, ao trabalho
manual, as visitas a leprosos e a pobreza das igrejas e conventos.

O tedlogo Spoto (2003) escreveu a biografia mais recente, intitulada Francisco
de Assis, o santo relutante, e comenta que ¢ muito dificil realizar esse tipo de trabalho,
pois exige do pesquisador anélise das documentagdes historicas, compreendendo Francisco
no contexto historico da Idade Média.

Tornou-se necessario compreender as limitacdes, quanto a veracidade dos
registros, pois os testemunhos organizados sobre as narrativas dos santos na €poca, tinham
o objetivo de realizar a sua edificacdo e autenticar a santidade, estimulando a devogao,
muitas delas, pareciam mais com “(...) lendas baseadas em idéias romanticas sobre a era
dos castelos, cavaleiros andantes, adequadas a filmes de Hollywood” (spoto, 2003, p. 16).

Ao se ler algumas biografias sobre o Santo, percebe-se contradi¢cdes construidas
ao longo do tempo, hoje, ainda, encontram historias que enfatizam determinados fatos em
relacdo a outros, ou destorcem a realidade, produzindo representagdes conforme a
inten¢do. Sao facilmente encontradas nos enderegos eletronicos, nos livros, em discursos
orais e imagéticos, historia que pode ser observada, por exemplo, nas igrejas, como nos
vitrais' da igreja Sdo Francisco de Assis, em Campo Grande.

A constru¢do de Sdo Francisco, ao longo dos séculos, propiciou, dessa forma,
diferentes narrativas, ora enfatizando-o como o mito do Santo que conversava com
passaros e domesticava lobos selvagens, ora a figura do homem convertido e humilde, que
optou por viver em extrema pobreza, convivendo com aqueles que a sociedade havia
rejeitado, sem a menor intengdo de fazer do seu apostolado uma ordem religiosa. Outras
vezes, percebe-se o Santo pregando e vivendo intensamente o evangelho, reconstruindo a
Igreja e identificando-se com Jesus Cristo Crucificado, a ponto de receber os estigmas da
paixdo.

Le Goff (2001), também, acena para o problema da reconstru¢do da vida e obra
de Sao Francisco, afirmando a necessidade de compreendé-lo vinculado ao cenario da
Idade Média. Epoca de muita miséria e epidemias provocadas pelas guerras — as

Cruzadas", quando poucos homens ultrapassavam os 30 anos de idade, e, assim, a dor € a

1 Vitrais sdo aberturas feitas de armagdes de metal, que contornam desenhos com temadticas religiosas,
complementadas com pedacinhos de vidro coloridos. Criados na Idade Média, produzem a idéia da luz
divina que irradia sobre as imagens sagradas, causando admiragdo nos fiéis que os observam.

'* As Cruzadas constituiam-se em uma missdo religiosa, iludindo seus participantes com promessas de
recompensas espirituais. Na verdade, faziam parte de uma campanha impiedosa e cruel da Igreja, alianca
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morte eram vistas com naturalidade, a fé possuia importancia capital na Europa medieval,
para enfrentar a rudeza da realidade diéria.

Segundo Le Goff (2001), houve, a partir do século XII, um processo intenso de
crescimento e desenvolvimento econdmico e demografico. Era preciso alimentar material e
espiritualmente toda populagdo.

O campo era uma riqueza muito importante, onde os espagos comecam a ser
cultivados com novas culturas, havendo um dominio na producao de pastos artificiais, que
impulsionava a criagdo. Na agricultura, os moinhos se multiplicaram, proporcionando o
inicio da mecanizagdo. Comegou um grande movimento de urbanizagdo, como
conseqiiéncia da imigracdo da populacdo do campo para as aldeias, com a formacao dos
burgos, em torno do castelo, que se tornaram verdadeiros nucleos economicos, politicos e
culturais.

A cidade, algumas vezes, tornava-se o centro do poder, contrariando o poder
tradicional dos bispos e do senhor. Os burgueses passaram a conquistar privilégios, a partir
da formagao de seu patrimonio, das posses urbanas e do solo.

Sentindo o0 novo contexto, a Igreja precisou propor a reforma gregoriana' para
tentar reorganizar seus dominios. Funda novas ordens, na tentativa de acabar com os
grupos heréticos'’, aceita a diversidade das regras entre clérigos e religiosos, buscando
equilibrio entre a vida ativa e a contemplativa, o cuidado das almas e a vida comunitaria.
Incentiva a pratica da pobreza e do trabalho manual (as ordens foram grandes
agriculturas). A santidade encontra-se mais ligada a cidade, aceitava os santos leigos,
burgueses e frades mendicantes, recusava, porém, os santos eremitas.

A maioria da populagdo era analfabeta e as iconografias (os vitrais, pinturas e
ilustragdes de cenas biblicas em murais e livros'’) eram compreendidas como verdades, ou
mimeses do real, possibilitando a Igreja a divulgacdo dos ensinamentos religiosos, com

intuito de catequizar.

entre o papa e o imperador, para obter poder politico, através da atividade bélica, atendendo a ganancia de
controlar o comércio com o Oriente.

!5 A Reforma gregoriana, ou a institucionaliza¢do da Igreja, acontece no pontificado de Gregorio VII (1073-
1085), foi considerado um progresso moral e espiritual da Santa Sé, libertando-a das amarras do poder
imperial. Mais tarde, essas mudancgas resultam na volta dos concilios ecuménicos: Latrdo I (1123), Latrao II
(1139), Latrao III (1179) e Latrao IV (1215), concluindo a reforma gregoriana. Apesar dessas reformas, a
Igreja continuou a apresentar-se atrasada e prisioneira do fardo feudal (le goff, 2003, p. 33).

'® Heréticos — eram os grupos que viviam a margem da Igreja, produzindo suas proprias regras de conduta em
grupo. Foram muito perseguidos pela Igreja alguns foram enviados para a Santa Inquisicao.

7' A biblia medieval era o texto escrito basico para a alfabetizacdo e instru¢do nas universidades e escolas
paroquiais, pois se acreditava que continha todo o conhecimento necessario para a vida.
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Afinal, ensinar por meio de imagens pode ser considerado um excelente recurso

utilizado até nossos dias, por diversas institui¢cdes, inclusive, a Igreja catdlica.

1.2. Francisco, o leigo que se tornou santo, produzindo representacdes identitarias
com Jesus Cristo Crucificado

E importante refletir sobre as representagdes construidas a partir da figura do
homem, - Francisco Bernadone (1182 - 1226), que viveu no século XIII, filho de
comerciantes de tecidos em Assis (Italia). Jovem' burgués, que refletia na sua vivéncia os
ideais do seu grupo social, cujos interesses estavam nos jogos, nas cancoes, nas festas e,
principalmente, na gloria militar nas cavalarias.

A descrigdo de Francisco, por Tomas de Celano, mostra um jovem que estava
sempre rodeado de amigos alegres tinha reputacdo de um excelente festeiro. Considerava,
também, a juventude de Francisco muito problematica, diz que o rapaz nao teve uma boa
educagio, aprendeu coisas vergonhosas e detestaveis, ferveu nos pecados da luxtria® e da
esbornia.

Celano, atendendo a interesses da Igreja, contou a histéria do jovem Francisco,
sem a intencao de humaniza-lo. Igualando-o aos jovens de sua época, somente para critica-
lo severamente. Sua humanidade s6 passa a ser relevante e ressaltada, como um
contraposto, no momento de sua conversdo espiritual, tornando-se, entdo, um exemplo a
ser seguido pelos jovens de todas as épocas.

A conversao de Francisco, nas obras produzidas por Celano, a Vita Prima e Vita
Segunda, segundo Le Goff (2001, p. 63-65), apresentam contradigdes. A primeira descreve
a situagdo em uma perspectiva espiritual ou psicoldgica e a segunda ¢ descrita de forma
religiosa ou mistica.

O autor enfatiza que a conversdo de Francisco ndo aconteceu de forma iluminada
e repentina, como alguns dizem, pois, segundo ele, envolveram muitos episodios da vida

de Francisco percorridos por mais ou menos 5 anos.

'8 Francisco foi um jovem de estatura mediana (um metro e sessenta ¢ um centimetros de altura), o rosto
delgado, olhos e cabelos negros e barba escura e rala, nariz estreito, pele alva, labios finos, boa dentadura,
dedos longos e expressivos. Possuia a voz musical e atraente, era bem humorado, vaidoso e indisciplinado.

' A luxuria era considerada um dos pecados capitais, na Idade Média, também a avareza, e a soberba
(orgulho) que eram vicios em exceléncia no sistema feudal, ligados ao problema da economia monetaria.
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A conversdo de Francisco inicia-se com sua passagem na III Cruzada, em 1202,
onde nao encontrou a gloria na cavalaria, ao contrario, foi ferido e definhou durante um
ano, em uma fria ¢ imida ruina etrusca. Quando retornou a sua cidade, estava franzino e
doente de malaria, sofria tremores de febre, delirios e alucinagdes (que lhe faziam ouvir
vozes), convalescendo por um longo periodo na casa dos pais.

A doenga deixou-lhe seqiielas por toda vida, atacando-lhe, principalmente, os
olhos e o sistema digestivo. Problemas de saude agravados, mais tarde, pelas longas
viagens para pregar o evangelho e a falta de cuidados com o proprio corpo, o qual era
tratado de forma ambigua, pois, a0 mesmo tempo em que acreditava ser uma obra divina,
também o considerava instrumento do pecado, devendo ser mortificado e p6-lo como alma
a servigo de Deus, aceitou as doengas como necessarias para purifica-lo.

Francisco tornou-se, entdo, um homem de 20 anos, fraco de fisico,
espiritualmente deprimido e sem objetivos, incapaz de visualizar um futuro nas Cruzadas,
que lhe permitisse se destacar na sociedade e adquirir o status de nobreza.

Dessa forma, a vida dedicada a Igreja, talvez tenha se tornado o caminho possivel
para realizacdo de um ideal de vida.

Outro passo importante para conversao de Francisco ocorreu, na velha Igrejinha
de S3ao Damiano, ao sensibilizar-se com o Crucifixo de Sdo Damido, simbolo que
realmente impressiona pelo tamanho (dois metros e dez centimetros de altura), mas,

principalmente, pelos detalhes das figuras na imagem.

As figuras ao fundo narram a vida de Jesus Cristo. Na
frente, o Cristo estd ereto sobre a cruz e ndo pregado
nela.

A imagem faz parte da tradicdo da iconografia do
século XII, pintado por um desconhecido artista da
Umbria (Italia). O estilo romantico, sob a influéncia

oriental, mostra os pés de Cristo pregados

separadamente.

1.0 Crucifixo de Sdo Damiéo
Fonte: < http//www. franciscanos.org.br>

A pintura ¢ feita sobre uma tela de linho estendida em uma moldura de madeira
de nogueira, de influéncia Siria, com os olhos abertos e serenos do Cristo fitando

diretamente o observador.
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Olhando fixamente para a imponente imagem, na velha igrejinha em ruinas,
Francisco constréi uma nova identidade, espelhando-se na imagem de Jesus Crucificado,
alinhava o elo de ligacao com Cristo, que ird compor todo o cenario de sua vida, a partir do
momento em que acreditando ouvir a revelagdo™ da misséo divina, imposta a ele, ou seja,
o dever de reconstruir a Igreja.

Francisco, ao ouvir as vozes, interpretou-as como uma mensagem de Deus, para
reconstruir literalmente, as igrejas pois estava em um lugar prestes a ruir. Imediatamente,
buscou formas de cumprir a ordem recebida e, sem perceber, estava tecendo os primeiros
lacos com a Igreja, possibilitando a sua reconstru¢do nao soé fisica, mas, quanto instituigao
religiosa.

Tomas de Celano descreveu a experiéncia de Francisco, antes e depois da
revelagdo como algo “misterioso”, como se ele tivesse recebido de Deus um objetivo de
vida e, por apresentar-se como um mistério, ndo careceu de explicagdo, pois ¢ divino e ndo
humano, basta crer. Ressalta que o mais importante no ocorrido ¢ o fato de que Francisco
teria renascido, Deus foi, entdo, seu Criador e Redentor, possibilidade aberta para todos
que ouvem e obedecem ao seu chamado divino.

Terreno que passa a ser fértil, para a producdo das representagdes a partir da
imitacdo da vida de Francisco, que serdo resignificadas pela Igreja, que marcou esses
acontecimentos como uma passagem de homem perdido no caos da sua vivéncia humana,
conforme o contexto da época (privilégios, riqueza, status social, nobreza, gloria), para
uma nova vida com objetivo, a revelacao de sua palavra mostrando o caminho que deveria
seguir.

A partir da revelacdo, Francisco distancia-se da sua familia, rejeita toda riqueza
material, imita a vida de Jesus Cristo, abraca a causa da pobreza, vive o amor fraterno a
todas as criaturas, principalmente para com os excluidos (os pobres, os leprosos, os
doentes) viu no povo e na figura dos leprosos, o corpo do Senhor ferido.

Outros episodios mostram a aproximagao de Francisco com o ideal da pobreza,
como por exemplo, ao doar sua capa para um pobre cavaleiro em andrajos que voltava da
guerra, ou mais tarde, quando vendeu tecidos e um cavalo do seu pai para reconstruir as

igrejas.

2 Os sonhos, as visdes e milagres eram comuns nas narrativas medievais, com relagio a Sdo Francisco, ha
inclusive um Tratado dos Milagres, referidos ao Santo, escrito por Celano, uma volta aos milagres
cristologicos, como a multiplica¢do dos pées e outros.
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A pobreza passa a ser uma virtude na vida do Santo, como ideal de vida. Torna-
se uma das representacoes resignificadas ao longo da constitui¢do e estabelecimento da
Ordem Franciscana no mundo, ao longo dos séculos.

Para Francisco, a grande fonte de formagdo e informag¢do ndo ¢ o Antigo
Testamento, que ¢ mais realista, mas o Novo Testamento, ou o evangelho de Cristo, que
faz referéncia a vida de Jesus Cristo, ¢ também mais espiritual e menos realista, mesmo
nas narrativas, utilizando-se de parabolas, para ensinar o povo.

O Evangelho passa a ser ndo sé sua fonte de verdade, respostas para as suas
perguntas, mas a vivé-lo na pratica diaria, radicalmente, buscando uma perfeita
identificacdo teodrica e pratica com a vida de Jesus.

Essa identificacdo ¢ importante, retomada varias vezes nas biografias escritas do
Santo e, possivelmente, ser a chave-mestre das representagdes, porque o proprio Francisco
escolheu-a, identificando-se e de certa forma interpretando a vida de Jesus Cristo, recriou
os passos do nazareno, permeados de situagdes semelhantes, como se pode na sua
biografia.

A Primeira Regra escrita para legitimar a Ordem dos Frades Menores,
inicialmente, trazia apenas citacdes do Evangelho. Esta chave-mestre, com certeza, serviu
muito bem aos interesses da Igreja, abrindo varias portas pelo mundo.

A nova identidade de Francisco foi forjada, conforme as experi€éncias que
atravessava naquele momento, acrescentada a outras caracteristicas pessoais,

anteriormente, construidas, assim:
A cultura e a sensibilidade de cavalaria, que adquiriu antes da conversdo,
Francisco carregou com ele em seu novo ideal religioso: a Pobreza é sua
Senhora, Senhora Pobreza, as Santas Virtudes sdo de modo semelhante heroinas
da corte, o santo ¢ um cavaleiro de Deus, dublé de trovador, de jogral. (LE GOFF,
2001, p. 109).

Francisco, que era um leigo sobre religido, passou a renegar a propria sorte, de ter
uma vida com alguns privilégios econdmicos e sociais; escolheu viver as misérias
humanas, obedecendo ao chamado de Deus. Atitude concebida pela sua familia e
sociedade como radical, beirando a loucura, ou capricho, vindo de uma pessoa irreverente.
Fora repreendido, desacreditado, perseguido, chegando a ser julgado em publico, pela
Igreja, acusado por seu pai de usar dinheiro que nao lhe pertencia, com os pobres e com a
Igreja.

Impasse que necessitou da intervengdo e do julgamento do Bispo Guido, da

Diocese de Assis, que presencia Francisco despojar-se de tudo que possuia, inclusive das
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vestes, ficando nu (em pélo), diante de todas as pessoas que estavam na praga da cidade,
assumiu publicamente seu compromisso como filho de Deus, a quem passaria a servir,
daquele momento em diante.

Toda a cena do julgamento e os recursos utilizados por Francisco em sua defesa,
principalmente, o momento em que se despiu, pode ser considerado um artificio chamado
de ars concionandi, ou seja, a capacidade e habilidade da oratéria, um método medieval,
de argumentagdo e persuasao usado nas assembléias publicas. Essa técnica pretendia
convencer ndo sé pelo discurso oral, racional, mas também de “(...) maneira dramatica,
mediante agdes fisicas e gestos” que atraissem a atengdo do publico. Chama a atencao,
ainda, para o fato de que “(...) Francisco poderia estar pensando na nudez do Cristo na
cruz”, quando apareceu nu diante do povo (spoto, 2003, p. 96).

O discurso da nudez de Francisco traz a tona, novamente, a comparagdo com o
Cristo crucificado. O significado da nudez, pela piedade medieval como um simbolo do
estar sem posses.

Spoto (2003, p. 126) trazendo o discurso da pobreza — “despojar-se de tudo” para
a contemporaneidade, explica que, hoje em dia, significa “desprezar tudo o que ¢ supérfluo
na vida de cada um” e, no caso de Francisco, representava romper completamente com a
familia e sua estrutura. O julgamento ¢ a nudez de Francisco, de forma teatral,
representava a Cristo julgado e preso seminu na cruz, simbolizando a liberdade da vida
mundana, para renascer € viver com os pobres e excluidos, junto a natureza.

Os discursos realizados tendem a ressignificar as agcdes do Santo, por meio de
interpretagdes pessoais, produzindo novas representacdes, com o proposito de orientar uma
nova conduta na sociedade. A pobreza também ¢ uma categoria muito questionada, ela
muda de significagdo conforme os interesses, desde a Idade Média e ao longo das décadas
que se desenrolam na modernidade, atendendo aos diferentes contextos.

Na Idade Média, o martirio vivido pela pobreza radical era considerado por
Francisco como o ideal de perfei¢do®', como uma legitima aspira¢io espiritual.

Apds a morte do Santo, a pobreza foi tomada de forma severa e radical pelos
Espirituais, mas foi amenizada pelos Conventuali.

No contexto da Idade Média, o discurso pregado pela Igreja era diferente de sua

propria pratica, com relagdo a pobreza. Proclamava que o mundo material era o oposto do

2l A partir do momento em que Constantino oficializou o cristianismo, no Império Romano (século IV), o
martirio deixou de ser a suprema demonstra¢do de fidelidade a Cristo. O voto de castidade e a dedicacdo a
pobreza tomaram o seu lugar.
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mundo de Deus, assim, os cristdos deveriam viver com o minimo de contato com ele.
Dessa forma, vai se estabelecer, na Idade Média, a relagdo da bondade com a pobreza.

A populacao incorporou esta idéia, ao observar que os membros da Igreja eram
ricos e ndo muito bons, diferentes, entdo, de Cristo, “(...) a bondade encarnada, presumiam
que Cristo deveria ter sido deliberadamente pobre, entdo, o pobre tornou-se equiparado a
bom e a pobreza absoluta a perfei¢do como a de Cristo” (spoto, 2003, p.126-127).

Nesse momento, entram em jogo os valores espirituais (pobre e bom), que vao
sendo convencionados pelas representagdes que estabelecem formas definitivas aos
objetos, pessoas ou acontecimentos, localizando-os em determinada categoria e,
gradualmente, fornecem modelos de tipo distinto, para serem compartilhados por um
grupo de pessoas.

Todos os novos elementos se juntam a esse modelo e sintetizam nele. Segundo

Moscovici:
(...) Mesmo quando uma pessoa ou objeto ndo se adequam exatamente ao
modelo, noés o forcamos a assumir determinada forma, entrar em determinada
categoria, na realidade, para tornar-se idéntica aos outros, sob pena de nio ser
nem compreendido, nem decodificado (moscovict, 2003, p. 35).

Nesse caso, as representagdes produzem a idéia de que ser pobre € natural, pois
torna as pessoas boas, impedindo a compreensdo de que ser pobre ndo necessariamente
implica em ser bom e vice-versa.

Idealizar o pobre como bom, pode ser uma forma de dominar as massas,
mantendo-as compassivas, submissas e complacentes ao poder e ao sistema vigente,
produzindo na idéia das pessoas, que a pobreza possibilita o elo com o divino e, como
canta Gilberto Gil, a fé ajuda a viver, sublimando as dores.

Outra representagdo importante para se refletir, nasce dos relatos dispensados a
Francisco, da sua relagdo fraterna com a natureza, principalmente com os animais, sejam
eles selvagens ou ndo, chamava-os de irmaos e irmas. Assim, o Santo teria estabelecido
uma espécie de Paraiso, onde o homem sem pecado viveria em harmonia fraternal com os
animais, idéia outrora pregada pelos eremitas no deserto.

Essa construgdo pode ser percebida na iconografia medieval, onde os passaros
(pombos, corvos e gralhas), tornaram-se representantes daqueles que trabalhavam, bem
como de Francisco que s6 aceitava o que vinha do esforgo do trabalho.

No universo das relagdes cristianismo-representacdes, a contemplacdo e a
representacdo da natureza passaram a ser compreendidas como um ato de ver, na Criagao,

toda bondade do Criador.
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Conforme o estudo de Durand (2003, p.19), as virtudes da alma humana seriam
representadas pela imagem (imago), concedida por Deus, pela semelhanca (similitude)
com sua propria imagem.

Através dos graus de representagdes imagéticas—vestigio, imagem propriamente
dita e semelhante — é que a alma criada seria reconduzida ao Deus Criador. Esta doutrina
propiciou a emergéncia de muitas receitas da imitagao de Cristo e o florescimento do culto
aos santos, como Sao Francisco de Assis, relacionado a natureza, aos animais, as plantas e
a Cristo, refor¢cada por Roma Pontifical que fez entrar a Senhora Natureza nas imagens
sagradas.

As representagdes franciscanas sdao ressignificadas a partir de Francisco, cuja
vida ¢ espelhada no Evangelho, na vida de Jesus Cristo, refor¢cando lacos identitarios, a
partir do momento em que Francisco esbogou a sua cruz, ao tomar o 7au como simbolo de

uma nova vida.

A letra hebraica TAU ¢ um dos mais famosos simbolos
franciscanos, a mais antiga grafia em forma de cruz, com as
duas linhas: Céu e Terra! Horizontalidade e verticalidade.
Segundo os franciscanos é selo de Deus, usado na Biblia

como ato de assinalar, de marcar o que significa ser

reconhecido e estar sob a prote¢ao do Senhor.

2.Imagem que representa o Tau.
Fonte: < http//www.franciscanos.org.br>

Sdo Francisco ndo criou o Tau. O simbolo foi encontrado em varios locais, em
diferentes tempos, como nos objetos do Fara6 Achenaton, no antigo Egito. Segundo os
franciscanos, foi herdado e ressignificado como um simbolo de busca do Divino e
Salvagao Universal, Francisco atualizou-o e imortalizou-o.

A construcdo de Sdo Francisco de Assis foi realizada em torno de situagdes,
caracteristicas e agdes que foram se sucedendo em sua vida, misturadas as idéias, ilusoes,
credos e até simbolos, atendendo os interesses do contexto vivido, produzindo, renovando-
se e perpetuando-se em representagoes.

Na historia do Santo, atos encenados reproduzem os passos realizados pelo Cristo

que, além de serem explicitados nas biografias, estdo registrados de forma muito
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interessante pelos Espirituais, no Esquema das “Florinhas de Sdo Francisco™” escritas e

organizadas em seis partes:

Parte 1 - Francisco, como Cristo, escolheu doze discipulos (1-6)
Parte 2 - Francisco, como Cristo, era humilde (7-12)

Parte 3 - Francisco, como Cristo, envia os frades sem nada (13-24)
Parte 4 - Francisco, como Cristo, cura interiormente (25-30)

Parte 5 - Francisco, como Cristo bom pastor, conhece os seus (31-40)
Parte 6 - Historias de frades santos de Ancona (41-53)

Para exemplificar melhor, ¢ importante observar a formacao do grupo de 12 fiéis
companheiros, que foram sendo escolhidos e seguiram Francisco, tal como aconteceu com
Cristo, era um grupo heterogéneo. Havia entre eles, Bernardo, um rico comerciante, Pedro,
que tinha experiéncia como advogado canonico e Jodo da Capella que foi considerado
pelos irmaos, o traidor dos ideais de Francisco, um “Judas”.

Assim como os apostolos de Cristo, os seguidores de Francisco, eram jovens
contemporaneos que foram se aproximando, identificaram-se com seu modo de viver.
Cuidavam dos doentes, faziam oragdes, pregacdes e trabalhos voluntarios, viviam a
margem da Igreja, sem o reconhecimento oficial, mas cresciam no conceito € na admiragdo
da populagao.

O crescimento da fraternidade comegou a incomodar a Igreja, fazendo surgir um
discurso, que os confundiam com os hereges. Foram, entdo, convocados pelo Papa a
legitimar a Ordem e autorizados, verbalmente, somente para pregar estimulando a virtude,
a necessidade da peniténcia, desencorajando os vicios, ndo podiam, porém, pronunciar
sermdes formais sobre a matéria doutrindria.

Le Goff comenta que, certamente, Francisco esteve a beira da tentacao herética,

varios elementos poderiam té-lo conduzido a isto, como:

A intransigente vontade de praticar um Evangelho integral despojado de toda a
contribui¢@o da historia da Igreja, a desconfianga a respeito da clria romana, o
desejo de fazer reinar entre os Menores uma igualdade quase absoluta e de
prever o dever da desobediéncia, a paixdo da miséria levada até a manifestagdo
exterior do nudismo que Francisco e seus irmdos praticaram a semelhanca dos
adamitas, o lugar dado aos leigos, tudo isso parecia perigoso, quase suspeito, a
clria romana (LE Gorr, 2001, p. 111).

2 As "Florinhas de Sdo Francisco" podem ser chamadas pelo nome italiano / Fioretti.com significado-
ramalhetes de flores, ¢ uma traducdo livre e modificada do “Actus”, escrito entre os anos 1331 e 1337, por
Frei Hugolino de Montegiorgio,. um dos franciscanos chamados "espirituais”, que aproveitou muitas
historias contadas por outros frades que tinham conhecido Francisco, Clara e outros irmaos dos primeiros
tempos PROVINCIA DOS CAPUCHINHOS DE sA0 pAuLo. I Fioretti di San Francesco. In: Fontes Franciscanas. Sdo
Paulo. Disponivel em: <http://www.procasp.org.br>. Acesso em: 12 mai.2006.
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Segundo o autor, Francisco ndo se tornou herético, porque quis preservar a
unidade de sua fraternidade, pela extrema necessidade e respeito aos sacramentos,
principalmente a eucaristia, que s6 podiam ser ministrados pela Igreja. A fraternidade de
Francisco era diferente das heresias medievais, contrarias aos sacramentos. Para recebé-los
Francisco perdoava até os clérigos mais indignos.

Inocéncio III, de forma astuciosa, soube articular a situacao da fraternidade com
os interesses da Igreja, procurou ndo criar problemas, tratando de fortalecer a lealdade de
Francisco a Igreja, e ele, apesar da atitude de repudiar o poder da Igreja, estava dessa
forma formalizando sua alianga com a Igreja, passando, inclusive, pelo ritual de tonsura® e
que, de certa forma, “salvou a Igreja ameagada de ruina pela heresia e por sua decadéncia
interna, Francisco realizou o sonho de Inocéncio III”” (LE Gorr, 2001, p. 120).

Designou a fraternidade como Frades Minores*, ou seja, os Irmdos Menores, ndo
referenciando a classe existente na época, mas por serem os servos mais humildes entre
todos.

Mais tarde, foram denominados a Ordem dos Irmdos Menores. A intengao de
Francisco era de estabelecer uma comunidade como uma familia, onde reinasse amor
fraterno entre os leigos e o clero unidos pelo espirito conhecido como caritas, podendo
conviver e partilhar experiéncias religiosas.

A agdo franciscana promoveu os leigos no cristianismo, introduziu mudanca na
condi¢do dos conversos ou irmaos leigos na estrutura eclesidstica, criando as trés Ordens,
onde mulheres e os leigos constituem a Ordem Terceira.

O modo de vida de Francisco influenciou a cria¢ao de outras fraternidades, como
a Ordem das Freiras Clarissas, considerada a segunda Ordem Franciscana.

A relagdo entre Francisco e Clara ¢ vista pela Igreja, como a de um pai espiritual
em relagdo a sua filha, negando qualquer envolvimento romantico ou afetivo, destino
diferente de Abelardo e Heloisa.

Na biografia autorizada de Francisco, foi negado o envolvimento sentimental,
romantico, ou amor platénico, entre ele e Clara, diferente das historias contadas em
algumas iconografias e filmes realizados, como Irmdo sol e irma lua. A biografia de
Francisco nega a sua humanidade, algo que nao fazia mais parte mais da vida do homem

convertido, vivendo sob dominio da Igreja.

2 Corte cerimonial de cabelos no topo da cabega, como sinal de admissédo ¢ lealdade a Instituigao.

* Em 1182, os cidaddos de Assis eram classificados em trés grupos: os maiores (os de condi¢do superior-
nobres), os mediani (de importancia média) e os minores (de categoria inferior) que se revoltaram, na
tentativa de conseguirem melhores condigdes de vida.
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Francisco, na sua evangelizagdo, utilizava um discurso de pregacdo alegre e
diferente da Igreja, onde o Deus vingativo (usando a narrativa do juizo final) transforma-se
no Deus de infinita paciéncia, fidelidade e amor para com todas as criaturas.

Nao esperava que as pessoas viessem até ele, pois estava sempre caminhando ao
encontro do povo, pregando o evangelho. Isto possibilitou o crescimento da fraternidade,
que no século XIII, reunia mais de trés mil irmaos, pregando e agindo por meio de
discurso missionario do amor fraterno e da paz, tdo importante nos tempos de guerras,
vivido na Idade Média.

Francisco comprometeu o modo como era realizada a pregagdo no cristianismo,
pois tomou como modelo o proprio Cristo, ndo os apodstolos, a imitagdo do Deus —
Homem, conforme os humanistas propunham a paz e o amor a natureza e, enfim, a todas
as criaturas, com alegria, diferente de um cristianismo masoquista pregado pela Igreja
medieval.

Com um método novo, pregava fora da igreja, em espagos publicos, como as
pracas. Despachou seus membros de dois em dois pelas estradas e cidades, cruzando as
fronteiras e estabelecendo-se em muitos lugares diferentes da Europa, da Asia e mais tarde
das Américas. Com isto, ganhou a representacdo de promotor do didlogo transcultural,
dialogando, inclusive, com os mulgumanos na quinta cruzada®.

O franciscanismo, apesar de inovar em varias questdes, foi considerado
contraditoriamente, tradicional e reaciondrio, pois, no século das universidades e do
florescer da economia, recusou a ciéncia, os livros e as moedas. Ele ndo pretendia estender
sua ordem a toda humanidade, queria apenas formar um pequeno grupo, queria ser
fermento no mundo, pregando pela palavra e pelo exemplo. (LE Gorr, 2001, p.112-115).

Com o crescimento, a fraternidade enfrentou muitos problemas, tanto com a
Igreja que exigiu a elaboragdo final da Regra, para a oficializagdo da Ordem, como com as
novas exigéncias das faccoes existentes dentro da propria comunidade.

Porém, o problema mais grave, estava relacionado ao voto de viver a pobreza
radical, considerada uma utopia, porque a fraternidade havia crescido e necessitava de uma
nova estrutura, atendendo a um minimo de condigdes materiais para sua sobrevivéncia,
ndo podendo mais viver s6 de esmolas e de pequenos trabalhos, porque os frades-

sacerdotes precisavam de livros e instrumentos clericais. Estudiosos como Tomas de

 Na Quinta Cruzada, o papa Hondrio III convoca energicamente clérigos, monges, abades ¢ leigos Francisco
atende prontamente o chamado, mesmo contra muitos do seu grupo.
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Celano e Antonio de Pddua ndo aceitavam afastar-se do trabalho intelectual e académico
em funcao do trabalho bracal.

A autoridade de Francisco ja ndo era tao respeitada, viviam arbitrariamente, pois
onde ele ndo estava, outros assumiam o poder com austeridade e castigos severos,
condicionados a hierarquia e unidade da Igreja.

Esses fundamentos ndo atendiam aos interesses da Igreja, nem a maioria dos
integrantes da fraternidade. A saida para a crise na fraternidade, foi a escrita final da
Regra, com a interferéncia da Igreja.

A situagdo tornou-se critica. A atitude de Francisco foi considerada um tanto
idealista e fanatica. Varias vezes, ele foi ignorado e criticado ofensivamente pelos irmaos,
acabou renunciando a lideranca da fraternidade que fundara e guiara por mais de uma
década, pretendia que, com sua rentincia, acabasse com a cisdo e a luta pelo poder entre os
frades. Pedro Catanio assumiu a lideranca da fraternidade.

Francisco redigiu a Primeira Regra para a Ordem que, no entanto, foi rejeitada
pela fraternidade, foi considerada, pelos irmaos, muito vaga e sem regulamentos
especificos para seguranga da Ordem.

A fraternidade estava dividida. Os progressistas triunfaram em 1220, com a
Segunda Regra. Esta elaborada a partir da primeira, com interferéncias do cardeal Ugolino,
foi considerada, pelo grupo, mais polida, com principios, lei e regulamentos juridicos
aceita e submetida a Roma, com aprovagao do papa Hondrio III, em 1223, passando a ser
uma Ordem formal dentro da Igreja: a Ordem dos Frades Menores.

O papa Honorio III, percebendo na Ordem um poderoso instrumento para efetuar
reformas, interveio para que crescesse atendendo aos objetivos da Igreja.

Francisco, aos 42 anos, encontrava-se cada vez mais isolado e decepcionado com
o rumo escolhido pela fraternidade. Sofria dores intensas, febre alta, vomitos biliares,
diarréia e dor, em conseqiiéncia das chagas espalhadas pelo corpo, resultado dos sérios
problemas de saude e da vida rude e sofrida, dedicada aos excluidos e rejeitados pela
sociedade.

As chagas no corpo doente de Francisco foram identificadas com os sagrados
estigmas®®da paixdo de Cristo, produziu representagdes, que se tornaram literalmente a sua

marca, com a intencao de reforgar a identificacdo do Santo — pois assim ja era conhecido —

% Estigma ou a perfuragdo miraculosa das maos, pés € flanco de Francisco, como se fossem produzidos por
pregos, repetindo as feridas de Jesus crucificado.
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com Jesus Cristo Crucificado, por mais que ele mesmo tenha negado a existéncia dos
estigmas.

Segundo pesquisas realizadas por Spoto (2003), as testemunhas do processo de
canoniza¢do nunca afirmaram ter visto as chagas no corpo do Santo. As marcas seriam,
entdo, sinais de uma doenga como a lepra “(...) até mesmo seu bom amigo Ugolino, que se
tornou o papa Gregoério IX (1227), s6 mais tarde, mencionou os estigmas. Sua mudanca de
idéia, entretanto, se deveu a consideracdes politicas, e ndo religiosas” (spoto, 2003, p 282).

A presenca dos estigmas, por meio dos discursos, tornou-se uma representacao,
ou seja, a prova fisica da graca obtida de Jesus Cristo Crucificado, utilizada pela Igreja,
que afirmou como verdade o alegado milagre, assegurando lealdade, prestigio e apoio dos
franciscanos na reforma da Igreja, além de auxiliar Gregorio IX a acabar com a rivalidade
entre os franciscanos e dominicanos.

Nos ultimos dias de vida, Francisco, muito doente, foi levado para dentro das
muralhas do paldcio episcopal, embora quisesse ir para sua cidade natal. Frei Elias
desejava que o Santo morresse em Assis, 0 ber¢o do franciscanismo.

Criou-se em torno de Francisco morimbundo uma vigilia, pois, naquela época, as
pessoas roubavam os corpos das pessoas consideradas famosas ou santas, para guardar as
reliquias.

Por fim, consegue ser enviado para Porcitincula, onde ¢ guardado por frades e
homens armados. No ultimo momento, junto a seus amigos mais fiéis, imitando a Cristo,
mais uma ultima vez, reproduz a ltima ceia, benzendo o pao, parte ¢ o distribui entre seus
irmaos.

Francisco morreu no dia 03 de outubro de 1226, com 44 anos. Obedecendo a
suas ultimas instrugdes, colocaram-no despido sobre o chdo da cela, cobriram-lhe com
uma tanica, despediu-se com a frase: “Fiz o que me cabia, que Cristo vos ensine o que vos
cabe”. Volta a cena a nudez, representando sua entrega a Deus e a pobreza, realiza¢do de
toda sua vida (Sroro, 2003, p 314).

Dois anos ap6s sua morte foi proclamado Santo. A canoniza¢do foi decretada,
pelo Papa Gregorio IX. Essa atitude da Igreja pode ser considerada uma forma de
apropriar-se de pessoas notaveis, transformando-as em propriedade do catolicismo oficial
(spoto, 2003, p. 19).

Sdo Francisco, como uma figura simbolica de sua época, deve ser visto na
relacdo dialética entre suas idéias e suas agdes. Ao mesmo tempo em que produziu uma

doutrina baseada no evangelho de amor fraterno, de pobreza, de obediéncia e de
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submissao, sua acao pode ser considerada revoluciondria, inflexivel e dominante, criou um
estilo de vida para o leigo e formou uma fraternidade, que mesmo sem grau feudal nem
eclesiastico, pode ser equiparada as mesmas.

O franciscanismo nascido de Francisco de Assis, inserido em diferentes contextos
ao longo do tempo, sofreu mudangas. Os Irmdos Menores tornaram-se uma Ordem
Clerical, instalados em residéncias urbanas, com deveres sacerdotais, onde a observancia a
pobreza foi cada vez mais relaxada pela instituicao.

As representacdes franciscanas foram sendo modificadas, recriadas, ou
perpetuadas ao longo dos anos, para atender as novas necessidades surgidas na sociedade.
Permanecem, no entanto, nos discursos, o estimulo a pratica da fraternidade, da bondade e
do carisma franciscano.

Até nossos dias, a grande maioria das imagens e iconografias de Sdo Francisco de
Assis, inclusive na paroquia onde foi realizada esta pesquisa, encontra-se a historia do
Santo, que produziu representagdes mistica, do Santo com os estigmas, dando
prosseguimento a biografia autorizada pela Ordem, escrita por Sdo Boaventura, que fez
paralelos da vida do Santo com a de Jesus Cristo.

Essa forma de representar também foi produzida pelos artistas na arte religiosa
medieval. Berlinghieri e Giotto, na Idade Média, utilizaram-se da mimese, enaltecendo a
piedade e o milagre, igualando a realidade a arte, como se esta fosse a forma “mais
verdadeira” para nos referirmos ao Santo, utilizando a stigmata.

Em muitas biografias sobre o Santo, autores como Spoto (2003) afirmam que
essa seria a Unica forma de representagdo (pintura), contradizendo-se, pois afirma que as
“marcas” ndo sdo o verdadeiro significado do estigma, e sim a representacdo de toda uma
vida de dedicagdo, doagdo, bondade, vivéncia literal do evangelho.

Pode-se eclaborar e interpretar a figura do Santo (forma/estilo e
contetido/tematica) atendendo a diferentes representagdes, dependendo das intengdes. A
exemplificagdo pode ser feita observando-se um detalhe do Painel da Pampulha, criado por

Candido Portinari com o tema sobre Sao Francisco de Assis.

irtudes do ascetismo, do cuidado

C( a dos estigmas, como se observa

hde as formas nao tém a intengao
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3.Detalhe do Painel de Portinari na Igreja de Sao Francisco de
Assis na Pampulha, Belo Horizonte, Minas Geral (1947).

Fonte:<http://www.arquidiocese-bh.org.br/diversos/pampulha>

Estas inovagdes, na arte religiosa, tanto na forma quanto no contetido, foram
muito criticadas, na modernidade, pela Igreja. O papa Pio XII (1939-1958), por exemplo,
considerava que a arte inspirada na fé, difundia as verdades da fé, “Biblia dos iletrados”,
porém deveria ser realizada pelo artista cristdo, pois “quando o artista vive a religido tanto
melhor se encontra preparado para falar a linguagem da arte. “(...) o artista cristdo ¢, em
certo sentido um eleito, porque ¢ proprio dos eleitos contemplar, gozar e exprimir as
perfeicdes divinas™ (BAPTISTA, A. p. 2002, p.58).

As representagdes franciscanas nascidas a partir da histéria do Santo
resignificaram-se indefinidamente pelo tempo, chegando ao Brasil e ao antigo sul de Mato

Grosso (1938), trazidas pela Missdo Franciscana, onde se estabeleceram.

1.3. Historia e memoria franciscana: construindo uma fraternidade no sul do antigo
sul de Mato Grosso

Mato Grosso do Sul, no cenario brasileiro, vem se estabelecendo e,

. . . . .~ 27
caracterizando-se por sua riqueza e diversidade cultural. Configura-se como uma regido

fronteiriga, formada pela contribuicdo dos diversos povos que aqui vivem e 0s que vieram
de outros lugares, particularmente pela populacdo do Paraguai e da Bolivia, produzindo,

assim, manifestagdes culturais diversas e um pluralismo religioso.

270 conceito de regido ndo é natural, ¢ ambiguo e deve ser compreendido como representa¢io, pois sua
defini¢do depende do jogo de interesses, das manipulagdes, das disputas, do tempo e da histéria, do contexto
e ndo do espaco fisico (Queiroz, P. R. C, 1993).
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A Igreja Catdlica enfrentou diferentes problemas, ao expandir seus dominios no
antigo sul de Mato Grosso, alguns dos quais serdo mostrados ao longo deste texto, com o
proposito de compreender no contexto histérico, como as representacdes franciscanas
comecam a constituir-se a partir de um universo complexo de acdes, fortalecidas por meio
das relagdes entre os primeiros missiondrios franciscanos € o povo da regido .

As representagdes franciscanas, formadas pela histéria e pela memoria, foram
construidas com a presenca ¢ atuagao da Missdo Franciscana, tecida na relagdo entre os
missionarios ¢ a comunidade, promovendo processos constituidos de identidades e
alteridades, a partir da idéia de dar prosseguimento a obra de S@o Francisco de Assis,
legitimando, assim, a sua presenga no novo campo de trabalho missionario.

Embora a esta pesquisa se desenvolva a partir do estabelecimento dos
missionarios franciscanos alemaes, no antigo sul de Mato Grosso (1938), no século XX,
faz-se um breve relato sobre os primeiros missionarios franciscanos, que chegaram ao

Brasil colonial®

, no antigo sul de Mato Grosso. Dessa forma, ¢ possivel perceber como as
representacoes franciscanas vao adquirindo novos significados ao longo do tempo.

Os franciscanos beberam nas fontes do passado, para produzir suas memorias,
Frei Knob (1988), por exemplo, no livto Missdo Franciscana, faz inimeros registros,
historias e proezas realizadas pelos missiondrios, reconhecendo as dificuldades no

contexto épico vivido, utilizando-as para vivificar o seu legado na memoria dos que aqui

vivem.

1.4. Os primeiros missionarios, as primeiras representacoes: ora, o pobre no meio dos
pobres, ora o herdi salvando almas e civilizando a barbarie

Os primeiros franciscanos estiveram nas terras mato-grossenses, vindos do
Paraguai. A Missdo Franciscana, no Paraguai, comecou em 1.575, com 22 frades, entre
eles, Frei San Buenaventura e Frei Luis de Bolamos. Na época, “(...) diversos missionarios
franciscanos palmilharam as terras mato-grossenses, especialmente ao sul, procurando

aldear os indios e converté-los ao cristianismo” (knos, 1988, p.17).

“Embora 0os movimentos migratorios na regido, tenham sido intensificados no século XVII, o lugar nio vivia
em completo isolamento, essa tese foi abandonada, gerando mais mitos do que fatos (Boraes, F.T.2001).
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No processo, atendeu aos interesses da expansdao mercantil européia (séculos X VI
a XVIII), contou com o apoio das congregacdes religiosas que, na América espanhola,”
estava entregue aos franciscanos e aos sacerdotes seculares.

Em 1593, os espanhdis vieram ao antigo Mato Grosso e fundaram Santiago de
Xerez. Sem recursos para a colonizagdo e necessitando de mao de obra escrava indigena
para a agricultura colonial, aceitaram a iniciativa da Igreja Catolica de ceder os
missionarios da Companhia de Jesus para catequizar os nativos, utilizando-se da educacao
religiosa com a intencdo de torné-los suditos do rei e protetores da fronteira.

A frente missionaria, no século XVII, fundou nucleos entre o rio Apa e oTaquari,
nos territérios do Guaira, no Tapes e no Itatim, iniciando o aldeamento dos indigenas.
Nessas redugoes, os padres enfrentaram dificuldades, como a adaptagdo ao clima e a falta
de alimentagdo, resistiram até as missoes serem totalmente destruidas no periodo de 1632 e
1648, pelos bandeirantes paulistas. Com o ataque dos portugueses, a escravizacdo dos
indigenas e os surtos de epidemias morreram milhares de indios guaranis. Vivem hoje: os
Terena, Kadiwéu, Guatd, Guarani/Nandeva, Guarani/Caiua e Ofaié Xavante.

O transito de portugueses na regido oeste do antigo Mato Grosso intensificou-se
devido a exploracao do ouro, as margens do rio Coxip6 (1719). Na segunda metade do
século XVIII, expandiram-se para o sul.

A Coroa Portuguesa necessitava legitimar a posse efetiva das terras a oeste € ao
sul, perante a Espanha, como estratégia mercantilista, visando controlar a regido, foi
criada a Capitania de Mato Grosso (1748), desmembrada de S3do Paulo e fundada a Vila
Bela da Santissima Trindade, sede da Capitania (1752)*.

Varios nucleos populacionais foram criados, dando origem a vilas e cidades,
pelos militares, com a constru¢do de fortes e postos de suprimento, bem como os
missionarios religiosos, entre eles os franciscanos que vieram de outros paises, com o
intuito de auxiliar no processo de ocupagdo, povoamento e desenvolvimento.

No ano de 1718, instalaram-se, em Coxipd-Mirim, os primeiros missionarios e,
dentre eles, estava o franciscano Frei Pacifico dos Anjos, cujo irmdo Jacinto Barbosa

Lopes construiu a igreja matriz denominada - Igreja do Senhor Bom Jesus do Cuiaba. Esse

» A regido de Mato Grosso ficava sob o dominio da Coroa da Espanha, através do acordo realizado pelo
Tratado de Tordesilhas de 1494. Os espanh6is empenhados em descobrir uma rota para chegar as Indias, em
busca de especiarias, encontraram o estuario do Prata, os sobreviventes da caravela de Aleixo Garcia,
encontraram metais preciosos, estabelecendo-se na regido andina. A partir desse fato, a corte portuguesa,
liderada por Martins Afonso de Souza, foi em busca dos metais, fundando Sdo Vicente e Piratininga, ponto
de acesso ao Paraguai e as minas do Peru, acelerando a ocupagio platina pelos espanhois.

39 Correa, L. S. Historia e Fronteira: o sul de Mato Grosso 1870 - 1920. Campo Grande: ed. UCDB. 1999.
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fato marcou o inicio da presenca franciscana no antigo Mato Grosso, como uma missdao
divina com o objetivo de salvar as almas e civiliza-las, como se observa nas palavras de
Knob (1988, p.18-21), “quis a Divina Providéncia que a primeira missa no primeiro
templo de Cuiaba fosse celebrada por um filho de Sao Francisco”.

O autor enfatiza que muitos franciscanos acompanharam as mongdes®' como
capeldes. Fazendo reveréncia & memoria franciscana, ao padre frei Antonio Nascentes,
conhecido pela alcunha de Tigre, devido “sua extraordinaria for¢a e intrepidez”
enfrentando nas mongdes os indios Paiagua.

Outro grande missionario citado foi o Frei Antonio do Extremo, em sua primeira
missao percorreu a distancia a pé, entre Goias e Cuiaba, durante treze dias, onde enfrentou,
porcos bravos, segundo ele, com a reza o Si Quaeris Miracula a Sto. Antonio.

Sua coragem e fé foram ressaltadas como representante do verdadeiro carisma
franciscano, por isso o povo estimava-o tanto que, quando ele passava, cortavam-lhe
pedacos do seu manto .

A sociedade no antigo sul de Mato Grosso, no século XIX*?, segundo Marin
(2000, p.30) tornou-se marcantemente militarizada, latifundidria e pastoril, onde o poder e
prestigio dos proprietarios rurais, pelas relacdes de mando e violéncia, defendendo os
interesses do Estado, apropriavam-se de terras devolutas gerando conflitos com indigenas,
posseiros e paraguaios.

Os franciscanos foram exaltados por sua bravura, coragem e atitude heroica
prestada aos soldados brasileiros, no periodo da guerra entre Brasil e Paraguai. Os freis
italianos Angelo de Caraménico ¢ Mariano de Bagnaia chegaram a ser presos e levados
para Assuncdo. Frei Angelo foi agoitado e decapitado e Frei Mariano conseguiu fugir,
sendo salvo pelas tropas brasileiras e homenageado com o titulo de Major do Exército
Brasileiro.

Desta forma, a historia/memoria dos missionarios franciscanos, nascida do mito
fundador Sdo Francisco de Assis € da Ordem dos Irmdos Menores, vieram da Europa, e
iniciaram a sua trajetoria no antigo Mato Grosso, onde foram inicialmente projetados como

herois, que enfrentavam o sertdo bravio.

' As mongdes eram expedigdes fluviais que constituiam uma corrente regular de comunicagio € comércio.

32 As disputas territoriais entre o Império brasileiro e as Republicas fronteirigas persistiram mesmo depois da
independéncia das coldnias espanholas, da formagdo de Republicas independentes (1816 e 1828) e da
Independéncia do Brasil (1822). Um bom exemplo disto é a guerra do Paraguai (1864-1870), desfecho
inevitavel das lutas travadas durante quase dois séculos entre Portugal, Espanha ¢ Brasil e as republicas
hispano-americanas pela hegemonia na regido do Prata.
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No periodo da proclamacdo da Republica (1889), com o rompimento entre
Estado e Igreja, esta passa a buscar novos rumos para sobreviver sem os privilégios do
Estado, tendo, portanto, que se estrutura estabelecendo novos elos com as massas.

D. Macedo Costa (1890), arcebispo da Bahia, redigiu um documento dividido em
nove capitulos, propondo reformas do episcopado brasileiro®, entre elas, estava a proposta
de criar semindrios, difundir as missdes populares, buscar a unidade do clero com o Papa,
zelar pelos imigrantes, aumentar o nimero de dioceses e trazer as ordens eclesiasticas da
Europa, para dirigir e fundar escolas catolicas no Brasil.

As divisdes e criagdes das dioceses e arquidioceses sdo realizadas por todo o
pais. No antigo Mato Grosso (1910), quando s6 havia a Diocese de Cuiaba, sufragania da
Provincia Eclesiastica de Sao Paulo, o Papa Pio X criou a Provincia Eclesidstica de
Cuiaba*, desmembrando de seu territorio as novas dioceses de Sdo Luis de Céaceres, ao
norte ¢ de Corumba™®, ao sul.

Os dominios da Igreja Catdlica, a expansdao ao sul do antigo Mato Grosso,
propiciaram ainda mais, a necessidade de ampliar o quadro de religiosos, para dar
prosseguimento a missdo catdlica, terreno fértil para a vinda dos imigrantes religiosos, os
franciscanos alemaes que chegariam aos anos 30, do século XX.

Em 1934, com a nova constitui¢do, Igreja e o Estado firmaram um novo pacto de
colaboracdo. Sao atendidas as reivindicagdes catdlicas, ou seja, assisténcia religiosa as
For¢as Armadas, o ensino religioso facultativo nas escolas publicas, a proibicdo do

divorcio e outras medidas.

3 Essa reforma proposta, no final do século XIX, percorreu parte do século XX, no processo de romanizagio
(centrado no modelo romano) e clerizag@o do catolicismo brasileiro.

*¥Ocuparam o sélio episcopal de Cuiaba, Dom José Antonio dos Reis (1833-1876); Dom Carlos Luis
d’Amour (1879-1921) e Dom Francisco de Aquino Correa (1921-1956).

3Corumba (1871) foi um importante pdlo comercial, superando a capital, com instituicdes financeiras e
casas comerciais. A maior parte da populacdo era formada pelos comerciantes estrangeiros, importadores,
exportadores e funcionarios publicos. A Diocese de Corumba era distante e extensa, teve como bispos, D.
Vicente Maria Priante (1933-1944) ¢ D. Orlando Chaves (1948). Em 1957, foram criadas as Dioceses de
Campo Grande, com o Bispo D. Antonio Barbosa e a Diocese de Dourados, cujo bispo nomeado foi D. José
de Aquino Pereira.
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O incentivo as missdes catdlicas foi uma das propostas do governo de Getulio
Vargas® para integrar e nacionalizar, promovendo a ocupagdo do territorio brasileiro e a
homogeneizagao cultural, principalmente na fronteira oeste (MariN, 2000, p. 65).

As representagdes franciscanas sdo intensificadas com o discurso a respeito do
desenvolvimento, fortalecido com a implementagao das melhorias realizadas na regido, nas
linhas telegraficas, no setor de transportes e, em especial, com a criacdo da Ferrovia
Noroeste do Brasil /NOB.

O processo de ocupacdo foi intensificado, no século XX, principalmente no
antigo sul de Mato Grosso, com a chegada de imigrantes. A regido foi povoada por muitos
estrangeiros como: paraguaios, japoneses, sirios, alemaes, polacos, espanhdis e outros,
além destes, também encontravam-se ao sul, (...) “50 mil filhos de outros estados”, alguns
vieram. por razdes politicas, outros, pelas terras fartas e férteis (BiTTar, 1999, p.74).

Esse fato ficou conhecido como a marcha para o Oeste, apoiado por Vargas,
com o objetivo de formar Coldnias Agricolas Federais, Municipais e Estaduais (1943),
como por exemplo, a Colonia Agricola de Dourados (CAND)?*’ criada em 1943.

As imigra¢des foram estimuladas, principalmente de pessoas da Europa, que
vinham fugidas da guerra. Esse contexto historico atendeu as necessidades da Provincia
Franciscana de Santa Izabel da Turingia, na Alemanha. As dificuldades financeiras da
Provincia eram grandes, havia também um excedente de missionarios, o governo nazista
ndo permitia novas edificagdes religiosas no pais. Além disso, as congregagdes catolicas
alemaes sofriam perseguicdes ¢ necessitavam de um lugar de refiigio, para continuarem
existindo. Além disso, muitos dos missionarios solicitavam participagdo nas missoes, em
outras provincias franciscanas, levando o Governo Providencial da Alemanha,
representante de uma Ordem missiondria, a procurar € assumir um novo campo de
trabalho.

Vérias negociagdes foram realizadas com o Bispo Dom Aquino Corréa®, até

chegarem a um consenso sobre o local de estabelecimento da Ordem, considerado, porém,

®Getilio Vargas esteve a frente do Governo do Brasil nos seguintes periodos: de 1930 a 1934; de 1934 a
1937; de 1937 a 1945; de 1951 a 1954. Iniciou o governo do pais com aproximadamente 37 milhdes de
habitantes, dos quais 70% viviam na area rural. Ao longo de quinze anos de governo, o Brasil teve duas
constitui¢des federais (em 1934, com caracteristicas liberais, ¢ a segunda, em 1937, comprometida com o
pensamento autoritario). Foram implementadas reformas administrativas, promulgadas leis trabalhistas e
criados departamentos e ministérios especificos para educacdo, saude, publica, agricultura e outros. O
Governo fortaleceu o nacionalismo no Pais e a grandeza do Estado Novo, através de manifestagdes
educativas, civicas e culturais, com desfiles monumentais nas datas civicas.

37 Através da CAND foram distribuidos, gratuitamente, lotes de terra, para populagio.

3 D. Aquino Corréa era cuiabano, bispo muito carismatico e respeitado, assumiu as liderangas politicas na presidéncia do
estado de 1918 a 1922, com o intuito de por fim as disputas politicas entre legalistas e coronéis.
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muito carente, Frei Eucério citando as palavras de D. Aquino Corréa concluiu que, a
precariedade do local designado a missdo franciscana, seria um “campo grato para exercer

a pobreza franciscana” (knoB, 1988, p. 49).

Vieram, inicialmente, da Alemanha quatro
jovens padres (da esquerda para direita na
fotografia): Freis Eucario  Schmitt,
Antonino Scwenger, Wolfram Passmann,
Francisco Brugger, e dois irmaos, Freis

Modesto Rabold e Valfrido Stahle.

4. Fotografia dos 4 primeiros missionarios
Fonte: knos, 1988, p. 46

Observa-se que na época o hdbito franciscano era usado frequentemente. Essa
indumentaria, criada por Sao Francisco de Assis (XIII), era composta por uma tunica de
pano com cores soObrias, capuz e uma corda amarrada na cintura. Mais tarde os
franciscanos optaram pela cor no capuz e na indumentaria que lembrava o café misturado
com leite fervente. (...) A palavra cappuccino deriva desses frades capuchinhos e seu
capuz. Na época ndo consistia em um uniforme, o Santo apenas pretendia vestir-se como:
(....) um homem muito pobre. A simplicidade de Francisco representava uma reprovagao
implicita ao luxo e privilégio que definia grade parte da vida eclesiastica (sporo, 2003,
p.115).

Os freis usavam o habito franciscano no dia a dia, inclusive, nas tarefas diarias
como horta, jardinagem e outros afazeres. A indumentaria franciscana, segundo relatos dos
mesmos, produziu no povo simples do sertdo, muita curiosidade, respeito e reveréncia.

A tradi¢do do habito perdurou até o século XX, quando, aos poucos, foi sendo
substituida de forma geral, por roupas comuns, porém, alguns religiosos ainda as usam no
dia a dia. Os franciscanos fundaram, em 1938, duas casas religiosas distantes uma da outra
mais de 1.000 quildometros. Ao norte, na arquidiocese de Cuiabd, assumiram uma pardquia,
no municipio de Rosdrio Oeste, onde encontraram uma igrejinha bem simples, feita de
pedra € a outra em Entre Rios*, ao sul, pertencente a diocese de Corumbd, onde

encontraram uma velha capela de madeira construida em 1906%.

¥ A regido de Entre Rios, posteriormente passou, a ser nomeada de Rio Brilhante.
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As fotografias abaixo representam a transformagdes fisicas realizadas no campo
religioso. A imagem n°5 mostra a igrejinha encontrada em Entre Rios, pelos franciscanos
alemaes, segundo os mesmos, era pequena e encontrava-se prestes a cair.

A imagem n° 6 mostra a segunda igreja erigida pelos franciscanos, no lugar desta,
exemplificando o investimento vultoso realizado nas construgdes, principalmente nos anos

50, como simbolo do desenvolvimento, como se observa mais adiante, no texto.

5. Igrejinha de Entre Rios (1906), encontrada 6. Igreja paroquial de Entre Rios construida em
pelos franciscanos em 1938. Fonte: Knos, 1945 pelo Frei Leandro Schnabel.
1988, p. 225 Fonte: Knos, 1988, p. 226

Todas as pardquias assumidas ao longo dos anos 30 e 40 do século passado,
foram encontradas em situacao precaria, havia muito para fazer em termos de construgao,
além do trabalho pastoral, que era arduo e solitario, pois os franciscanos se distanciaram
um dos outros, impedindo que se fortalecessem quanto fraternidade, auxiliando-se no
trabalho missionario.

Nos relatos das viagens de desobriga®', foram, entdo, produzidas representagdes
com pretensdo de projetar, na historia mato-grossense, os missiondrios franciscanos como

corajosos herdis enfrentando a barbarie, como:
(...) missionarios movidos pelo espirito evangélico que lhes dava forga e
coragem para enfrentar o calor, o lombo dos burros, os insetos, os trilheiros, a
fome, a agua ndo potavel, dificuldades lingiiisticas, diferencas culturais e
religiosa (Knos, 1988, p. 189).
Nas historias contadas, percebe-se a formacdo e o fortalecimento do corpo
identitario e das representagdes franciscanas formadas, a principio, pelos primeiros

missionarios na América, caracterizando-os como mito ou herois desbravadores dos

sertdes. Eram protegidos pela for¢a divina, para enfrentar uma regido de perigos, a

4 Qs franciscanos substituiram esta igrejinha por outra em 1945, e mais tarde em 1972, construiram a matriz
que permanece até hoje.

' As viagens de desobriga eram as visitas dos sacerdotes aos sitios na regido do sertio. Duravam até 10
semanas, eram realizadas a cavalo, mulas ou canoas, os primeiros foram os freis franciscanos da Ordem
Terceira Regular/ TOR na Diocese de Cuiaba, perdurando até os anos 60, do século XX, com os franciscanos
alemaes, que passaram a utilizar outros transportes como o automoével.
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selvageria e o inimigo - a falta de civilidade. Revelando-se como um mito fundador,

representante do cristianismo e das verdades da fé:

(...) aquele que ndo cessa de encontrar meios para exprimir-se, novas
linguagens, novos valores ¢ idéias, de tal modo que, quanto mais parece ser
outra coisa, tanto mais ¢ a expressao de si mesmo. (...) O mito fundador oferece
um repertorio inicial de representagdes da realidade e, em cada momento da
formagdo histdrica, esses elementos sdo reorganizados tanto do ponto de vista
de sua hierarquia interna (isto €, qual o elemento principal que comanda os
outros) como da ampliagdo de seu sentido (isto é, novos elementos vém se
acrescentar ao significado primitivo). Assim, as ideologias, que
necessariamente acompanham o movimento histdorico da formacao, alimentam-
se das representagdes produzidas pela fundagao, atualizando-se para adequa-las
a nova quadra histérica. E exatamente por isso que, sob novas roupagens, o
mito pode repetir-se indefinidamente (cuaur, 2000, p. 9 - 10).

A marca do carater identitario dos primeiros anos de vida dos franciscanos no
antigo Mato Grosso foi elaborado com a evocagdao do mito fundador, Sdo Francisco de
Assis, assim, “(...) o missionario realizava o ideal franciscano nao s6 na vida, mas também
dava um carater franciscano ao seu trabalho pastoral, promovia a devocao franciscana”. A
maioria do povo era pobre € o “(...) o missionario levava uma vida pobre no meio dos
pobres” (knoB, 1988, p. 115 a 116).

142

A Missao Franciscana, no periodo da Segunda Guerra Mundial*, estava ainda se

estabelecendo na regido, enfrentou uma situacdo financeira dificil, pois ficou separada
totalmente da Provincia-mde e da Patria. Segundo os freis, eles ndo puderam mais contar
com a vinda de novos missionarios da Alemanha e nem com o auxilio material, tdo
importantes para o trabalho missiondrio no novo campo.

Sofreram, também, alguns incidentes em Coxim, Dourados, Ponta Pora, Cuiaba,
Trés Lagoas e Campo Grande devido a situacdo vivida, em conseqiiéncia da Segunda
Grande Guerra. Alguns freis em suas viagens, chegaram a ser presos, ou detidos nos

limites da cidade onde moravam:

As duas horas da tarde houve uma busca na nossa casa paroquial, prendendo-se
o radio das Irmas Franciscanas e uns livros. Depois de uns dias, durante os
quais foram ouvidas as testemunhas, no dia 26 de margo, fomos levados ao
Quartel de Trés Lagoas. (...) A nossa estada na prisao levou 6 semanas e nos
fomos postos em liberdade no dia 3 de maio, sendo que ndo se pode apurar nada
contra nos. Boatos correram por ai a vontade: Frei Antonio de Aparecida do
Taboado ¢ aviador alemao, Frei Valfrido é oficial do Exército alemdo; Frei
Pedro ¢ capitdo da Marinha etc. Disseram que nos tinhamos uma radio emissora
para a Alemanha, um subterrineo que abrigava uma companhia inteira, um
esconderijo com metralhadoras etc, que noés tinhamos tomado cerveja
festejando o afundamento de navios brasileiros (knos, 1988, p.76).

20 apoio do Brasil (1939) aos aliados na Segunda Guerra Mundial, em troca da ajuda norte-americana,
rompeu liga¢des diplomaticas com a Alemanha (nagio do eixo: Alemanha, Italia e Japao).
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Mesmo impedidos de deixarem seu pais, em 1939, outros missionarios alemaes
vieram para o antigo sul de Mato Grosso. Dessa vez, foram os Freis Luis Kunkel, Liberato
Ketterer, Quirino Franz e Nidgar Kritzschmar e, por fim, com a expulsdo de mais trinta
frades da Provincia de Turingia, na Alemanha, dezenove deles vieram para o Brasil,
assumiram pardquias ja prontas e outras, onde havia apenas nticleos e comunidades que,
com o passar dos anos, transformaram-se em pardquias.

As dificuldades encontradas foram muitas, desde os primeiros tempos, devido as
longas viagens de desobriga, a situacdo de abandono em que se encontravam as

construgdes religiosas e, principalmente, as diferengas culturais.

Observamos na imagem uma viagem de
desobriga realizada na Chapada dos
Guimaraes, pelo Frei Francisco Brugger O.
F. M. chamado de “o incansavel cavaleiro

de Cristo”,

Ay “ -
O grande missiondrio do sertdo, Frei Francisco Brugger, O.F.M.

7. Frei Brugger O. F. M.em uma viagem de
desobriga em 1960.
Fonte: Knos, 1988, p. 263

Outra dificuldade por que passaram os missiondrios, foi caracterizada pela
dispersdo espacial no antigo Mato Grosso. Os missionarios reclamavam das distancias a
que se encontravam uns dos outros, promovendo a perda do cardter comunitario e da vida
fraterna com os demais freis, levando-os ao isolamento. O desenvolvimento do carater
individualista e o contraste cultural existente entre eles € o povo mato-grossense
dificultaram a adaptacdo de muitos franciscanos, alguns retornaram a sua terra natal, apos
entregarem as paroquias que haviam assumido.

Segundo Elsing (1988, p. 162 - 163) havia um “abismo cultural” entre os
missionarios nascidos e criados na Alemanha “supercivilizada” e as pessoas que, em parte,
“viviam na idade da pedra”, impossibilitando um “didlogo valioso com alguém do mesmo
nivel intelectual” isto provocaria a “perda de seus ideais de cultura e definhar seus proprios
valores humanos”. O proprio arcebispo de Cuiaba, D. Aquino Corréa (1936), refor¢a a

3

situagdo da regido como precaria, informando aos franciscanos que eles teriam “um
trabalho imenso”, pois, a populacdo local “era mais ou menos civilizada e vegetavam na

pobreza corporal e espiritual, além de quase todos serem analfabetos”
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Nesse momento, observa-se a €nfase nas diferengas culturais entre os freis e o
povo da regido que construiram representagdes por meio das alteridades, justificando a
missdo franciscana, importante pelo compromisso de propiciarem ao povo, a verdadeira
cultura da civilizagdo européia, e os fundamentos do catolicismo.

Tanto no norte como no sul do antigo Mato Grosso, esta situagdo se revelava,
pois segundo Marin (2000, p. 65) havia um preconceito com relagdo aos paraguaios € aos
mato-grossenses da fronteira, que teriam perdido sua identidade, tornando-se fronteirigo. A
fronteira era considerada um Brasil exdtico e deformado, um local de decomposi¢do moral
e dos costumes, da promiscuidade, da corrup¢do e da violéncia. “(...) A heterogeneidade
cultural, o multilingiiismo e a multinacionalidade da populagdo teriam desnacionalizado o
sul de Mato Grosso”. Deste modo, faltava a populagdo o nacionalismo que (deveria)
constituir o sonho e preocupagao do brasileiro.

Essas questdes refletiam o modelo de desenvolvimento econdmico e socio-
cultural implantado na América Latina, em fun¢do da colonizacdo, os quais obedeciam ao
ideario e pressupostos ocidentalistas elaborados sobre os paises colonizados.

Observando isto, os setores significativos das elites de Mato Grosso configuram o
povo como atrasado e com baixo grau de civilizacdo e inferioridade racial de suas
populagdes (caLerti, 2000, p.20).

A elite intelectual e as familias tradicionais abastadas do antigo Mato Grosso,
lideradas pelo bispo Dom Aquino, empenharam-se em promover a preservagdo da
memoria na historica do estado, contrariando o discurso da barbarie.

Para tanto, desenvolveram o projeto da criagdo do Instituto Historico Local, com
o Instituto Historico Geografico de Mato Grosso/ IHGMT, cujos referenciais identitarios
exaltam a unido entre os mato-grossenses, revelam riquezas naturais e os herdis como
Rondon, desbravador dos sertoes.

Para a construcao e desenvolvimento da nacdo investiram em empreendimentos
civilizadores, como a construcao de estradas e ferrovias, realizaram o povoamento atraveés
da imigracdo estrangeira, habitando os sertdes da patria, visto “(...) como fronteira entre
civilizagdo e barbarie dentro do proprio territorio nacional” (GaLerti, 2000, p.24).

A invengdo da barbarie ¢ percebida no discurso, construida pelo olhar do

estrangeiro, ¢ de alguns representantes da elite, que qualificou a regido como:

(...) abundante de recursos naturais, seu imenso territério quase vazio,
dominado por indigenas e por uma populagdo mestica, indolente e sem espirito
empreendedor, seu progresso so seria possivel com a introdugdo do imigrante e
capital europeus (GaLerti, 2000, p. 25 -27).
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As diferencgas culturais sdo relatadas pelos missiondrios franciscanos, desde a
chegada no antigo Mato Grosso. A transformagdo desse discurso vai ocorrer somente mais
tarde a medida que outros imigrantes passam a compor o cenario das paroquias, como
veremos mais a diante, no segundo capitulo deste texto.

Dessa forma, as representagdes franciscanas ao mesmo tempo em que construiam
grandes diferengas socio-culturais com relagdo ao sertanejo, também precisavam
ressignificar construcdes identitarias com o povo. Assim, ora 0 missionario era o pobre no
meio dos pobres, ora era o her6i que enfrenta todos os perigos e selvageria da barbarie da
regido possibilitando o desenvolvimento cultural e a educacao do povo.

Os missionarios franciscanos exprimiam o contentamento de observar que o povo
brasileiro era todo religioso e todo catdlico, pois usavam diariamente a expressao: “gragas
a Deus”, segundo eles, porque o sertanejo confiava na providéncia divina. Observaram, no
entanto, que lhes faltavam os fundamentos, reconhecendo, assim, o campo ideal para
catequizagao.

Sentiam-se também responsaveis pela substituicdo da religiosidade popular, pela
difusdo do catolicismo romano, o que aumentava o poder do clero sobre as praticas
religiosas.

Segundo Knob (1988, p. 46) nas casas havia santos de barro deformados,
justificando que a devogdo aos santos era “puro servigo de amuletos”, embora fossem
homenageados nas festas, ndo sabiam direito o nome deles. O ritual era com reza cantada,
jantar com carne de boi ou porco, e canto acompanhado de viola e danca cururu ou catira e
pinga. Considerado pelos franciscanos o “Unico divertimento do povo do sertdo e a
expressao de vida social”, oportunidade de reunir os parentes € amigos.

A cultura multifacetada e a religiosidade do povo mato-grossense, cujas
fronteiras do sagrado e do profano encontravam-se fluidas, permeadas de crengas e
praticas nao convencionais catélicas, eram consideradas muito profanas pela Igreja. Estas
praticas favoreciam o surgimento de uma “espiritualidade sincrética e plural, e espago de
resisténcia e de autonomia ante uma pastoral romanizante que objetivava subtrair para o
controle clerical a condugdo dos assuntos religiosos ” (MarmN, 2000, p. 80).

Desconsideravam-se, entdo, a riqueza intercultural dessa diversidade, que
propiciava a participagdo efetiva da comunidade, gerando um espago de solidariedade, de

convivéncia e trocas de experiéncias, fortalecendo as relagdes sociais.
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A permanéncia ou ndo, das caracteristicas dessas representacdes construidas pela
comunidade, ou a sua ressignificagdo deveria depender de suas escolhas e necessidades,
pois, sdo tradi¢des inventadas que se modificam ao longo do tempo.

Como exemplo disso, podemos citar a danga catira, que permanece até hoje na
regido de Camapud, dancada tradicionalmente por homens, ao som da viola, com
sapateados e palmeadas, sendo que, algumas vezes, ocorrem participacdes femininas.

Os franciscanos justificando as diferencas religiosas comparam o povo mato-
grossense com as criangas, pela sua inocéncia ou ignorancia a respeito do pecado,
apresentando dificuldades de compreender as verdades da fé e dos sacramentos.

Criticando os sertanejos pela falta dos fundamentos da fé, acreditando que o
pecado era “somente roubar ou matar”, teriam, entdo, que ser ensinados com muita
“paciéncia e dedicagdo, sem muito exigir, pois ndo lhes foi oportunizado o conhecimento
necessario para esse entendimento” (LIVRO CRONICA DOS FRADES MENORES DE CHAPADA IN ARQUIVO
custoniaL, C G. p.13 13 v).

Segundo Marin (2000, p. 231- 432), os missionarios estrangeiros acreditavam no
seu proposito de uma missdo salvadora catequética e civilizada, a qual possibilitaria
conduzir o antigo Mato Grosso ao progresso ¢ a modernidade. “Esses ideais, vistos como
simbolos da modernidade européia, deveriam espalhar-se pelos continentes, de forma a
atingir tudo e a todos”.

Pelos relatos, podemos observa-se as representagdes construidas nesse contexto a
respeito do povo e dos franciscanos. O olhar estrangeiro dos franciscanos alemaes
produziu a representagdo do povo da regido, como pobres, carentes de cultura, de
civilidade e de desenvolvimento, nessa formula, o missiondrio tornou-se o herodi
civilizador, desbravador do sertao bravio.

As representagdes franciscanas fortaleciam a idéia dos franciscanos como
representantes “oficiais” de Sao Francisco de Assis, nesta outra formulacao, os freis, como
missionarios, passam a ser os pobres no sertao, produzindo identidades com os sertanejos e
com o Santo “pobre” de Assis que, como ele, atravessaram fronteiras levando o evangelho,
os fundamentos da f¢é, a todos os povos, nesse caso, os sertanejos do antigo Mato Grosso.

Dessa forma, os franciscanos foram se estabelecendo na regido. A Missdo
Franciscana da Primeira Ordem de Sao Francisco, no antigo Mato Grosso, foi registrada, a
principio (1940), como pessoa juridica em Cuiaba, mais tarde passou a ser chamada de
Custodia das Sete Alegrias de Nossa Senhora (1967), permanecendo com esse nome até

hoje.
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Ap0s a guerra (1945), os franciscanos receberam novos incentivos financeiros da
Alemanha, o que propiciou a melhoria e o desenvolvimento fisico nas instalacdes. Novos
frades vieram, principalmente, para a missao no antigo sul de Mato Grosso, como o0s
confrades da Missdo do Japao, os Freis Drossler, Schimitt e Braun, instalando-se em 1942,
na Rua Antonio Maria Coelho, 804, em Campo Grande.

O local tornou-se a sede do Comissariado de Mato Grosso® e o centro da missdo
japonesa, atendendo a essa colonia de imigrantes japoneses, estabelecidos na cidade,
porém, pelas dificuldades da época, logo foi desfeita a missao.

Estabelecendo-se definitivamente no sul, os franciscanos entregaram as paroquias
do norte, que foram assumidas por outras missoes catolicas. Comegam a passar por
grandes transformacdes, onde as tradi¢des e renovagdes vao ser ressignificadas e novas
representacdes serdo produzidas.

O proximo capitulo mostra que as transformagdes na missdo franciscana foram
necessarias para atender ao processo de renovagdo catolica, realizada no contexto da

modernidade, na segunda metade do século XX.

# O Comissariado de Mato Grosso encontrava-se anteriormente em Rosério do Sul (1928), depois foi para
Ladario (1942) e nos anos 1950, instalado definitivamente em Campo Grande.
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2 ENTRE REPRESENTACOES, TRADICOES E RENOVACOES: consolidando o
franciscanismo no antigo sul de Mato Grosso

No presente da leitura, a lembranca fisica de seu
tragado conduz o leitor, em reminiscéncias, para o
mundo sem tragos das palavras invisiveis, de onde
ele volta outro mesmo para a folha dos sinais
grdficos, sinais para sempre em seu corpo
recordados.

Milton José de Almeida

Neste capitulo, faremos uma reflexdo sobre as representagdes franciscanas
permeadas pelo processo historico da modernidade, onde a Igreja Catolica vive o conflito
entre perpetuar as tradigdes e a necessidade da renovacao.

Estaremos compreendendo as ressignificagdes das representagdes, a partir do
estudo das representagdes franciscanas produzidas no universo dos signos pertencentes a
paroquia Sao Francisco de Assis, em Campo Grande, antigo sul de Mato Grosso, hoje,
Mato Grosso do Sul, no periodo de 1950 a 1987. Observa-se que as representacdes
franciscanas, da pardquia, foram ressignificadas, a principio, com a inten¢do de produzir e
perpetuar tradigdes franciscanas, através da construgdo da Igreja Conventual no estilo
arquitetonico colonial, retomando o Santo padroeiro, Sao Francisco de Assis, com o0s
estigmas de Cristo.

Os franciscanos produzem identidades do Santo europeu com a comunidade. Até
entdo, Sao Francisco de Assis era desconhecido para a maioria das pessoas no bairro, onde
estabelecem a pardquia, para tornd-lo conhecido, utilizam varios recursos como as imagens
dos vitrais na igreja, onde narram a vida religiosa do Santo, como exemplo a ser seguido
pelos fiéis, ressaltando sua entrega a “Dama Pobreza” e a Igreja Catolica.

As representagdes sdo produzidas com o intuito de perpetuar tradi¢des, elas
também promovem mudangas para atender a renovagao catdlica no contexto dos anos 50 a
80, do século XX. A modernidade impde aos franciscanos a ressignificacdo do Santo que
passa a ser reformador, construtor e reconstrutor de Igrejas, de escolas, hospitais, observa-
se isto por todo o Estado por onde os freis passaram. Este fato justifica a presenga dos
franciscanos e consolida a Missdo como fundamental para o desenvolvimento do sul da

regiao.



Ao longo dos anos 60 a 80, com o nascimento de igrejas com bases populares e
em luta pela Libertacdo, as representagdes franciscanas ganham novos significados, onde
os franciscanos passam a buscar o carisma, nas origens do mito fundador (cuaui, 2000,
p.9), ndo mais como o Reformador de igrejas, mas como o “Pai dos pobres” (Borr, 1994,
p.88) e o “inventor das comunidades, que se harmonizava com a natureza” (Farias, 2002,
p.382), inventando a ecologia-social, onde todos os homens e a natureza viveriam o
carisma, no exercicio da solidariedade e da paz.

A partir da reflex@o sobre o santo padroeiro reformador, compreendemos que vao
brotando novas representagdes, relacionadas com temas diversos produzidos no contexto
historico vivido, estabelecendo-se novas diretivas a acdo franciscana nas relagdes com a
comunidade na paroquia.

As representacdes nascem e renascem a cada momento, segundo Lefebvre:

Las representaciones nacen perpetuamente. En cada momento, a partir de un
fondo (ni sustancia ni instancia) sin fundamento asegurado — mi cuerpo, mi
cerebro, mis nervios, mi memoria, las palabras de que dispongo — se engendra el
proceso que va de la energia elemental y burda de las “pulsiones” a las
proposiciones sutiles, de los afectos a las representaciones sofisticadas. Recorro
todos os niveles, toda la escalas, todos os registros de las representaciones. Los
tema generales — la naturaleza, la muerte, el sexo, el espiritu, los poderes, el
trabajo, el dinero- resumen las orientaciones que pueden tomar en cada
momento esos brotes, orientaciones confusamente sugeridas por tal objeto, pero
distintas de él, constitutivas de una subjetividad que no tiene nada de una
esencia determinada de antemano, y tampoco nada de una existencia autdnoma.
(LEFEBVRE, 1978, p. 95).

Ao longo do texto, estaremos observando como as representacdes franciscanas
foram se constituindo engendradas em um “espaco de ordem” na memoria, na histéria, na
linguagem, na relagdo do objeto com o sujeito € com o mundo em que vive produzindo um
sentido real ao que foi elaborado (LEreBVRE, 1978, p. 98).

A Igreja Catdlica no periodo de renovagdo esteve permeada de tensdes e
contradi¢des, buscando formular um pensamento progressista catolico, e, para tanto,
necessitava realizar aliangas com varios setores da sociedade, inclusive com os
movimentos sociais, sobrevivendo a uma relacdo ora amistosa ora conflituosa com o
Estado, marcada pelas dificuldades impostas pela repressdo nos anos de ditadura militar
(1964-1985).

Observaremos, entdo, que apesar do discurso e das representacdes produzidas, no
intuito de promover identidades, os franciscanos enfrentaram dificuldades, neste periodo

(anos 50 a 80), para se estabelecerem como Fraternidade e Missdao no antigo sul de Mato
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Grosso, viveram os conflitos nas relagdes sociais tanto entre eles mesmos e com os leigos
atuantes nas comunidades da pardquia, engendrados pelo contexto histérico.

As renovagdes no campo catolico estdo diretamente relacionadas ao contexto da
América Latina e do Brasil (1950 - 1960). Periodo de expansdo do capitalismo
monopolista incentivado pelo lema da acdo e desenvolvimento nacional, quando a Igreja
Catolica procurou “colaborar” construindo igrejas, escolas, hospitais, centros comunitarios,
em toda parte do Pais, contando para isso com o envolvimento pessoal e principalmente
financeiro de ordens religiosas estrangeiras e das comunidades de leigos cristdos
brasileiros.

Nesse periodo a industria cultural de massa ¢ veiculada através da midia (radio,
jornais e televisao). Esses veiculos sdao, também, utilizados como de difusdo de ideologias
como o comunismo, os movimentos culturais de liberagao sexual e outros.

A Igreja Catdlica toma um posicionamento tradicional defensivo com relagdo a
certas ideologias, mas se utiliza amplamente da midia, como meio ideal de difusdo das
mercadorias religiosas, intensificando ainda mais a disputa entre as diferentes religides
(catolicismo, protestantismo, espiritismo) no campo do sagrado.

O processo de modernizagdo das praticas catdlicas iniciadas com o Papa Jodo
XXIII, nos anos 60, embora nao constituissem uma for¢a hegemonica, estiveram presentes
por todo catolicismo brasileiro, marcando a aproximac¢ao com as massas, principalmente,
com os pobres.

O movimento de aproximagao com o povo da periferia e dos menos favorecidos
pelo capital, como, por exemplo, os imigrantes € os migrantes vindos de outras regides,
para “tentar a sorte” na cidade grande, como Sao Paulo, foi incentivado pela renovagao das
orientacdes pastorais do Concilio Vaticano II (1962- 1965) e também da Conferéncia
Episcopal, de Medellin (1968), fomentando, ainda, a participacdo ativa dos leigos nos
movimentos sociais populares promovidos pela Igreja.

A reorientacdo pastoral da Igreja nos anos 70, no Brasil, estd articulada a luta
pelos direitos humanos e a participacdo nos movimentos sociais, resisténcia a repressao
imposta pela ditadura militar e pela crise econdmica que provocou a degradacdo das
condi¢des de vida do trabalhador.

Dessa forma, os representantes mais progressistas da Igreja Catolica e alguns
leigos formularam uma proposta de Igreja Popular.

Segundo Farias (2002, p. 12) a ética catdlica estava assentada em trés eixos

fundamentais: a dignidade da pessoa humana, a justica social € o comunitarismo,
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caracteristicas ajustadas a renovagdo da igreja, sem, porém, correr o risco de perder sua
identidade catolica.

A igreja progressista brasileira contava com a participacao ativa dos grupos de
jovens catolicos envolvidos nos movimentos sociais.

Principalmente nos anos 80, ocorrem o fortalecimento e a ampliacdo das
Comunidades Eclesiais de Base/ CEBs nas paroquias catdlicas, ativamente relacionadas
aos movimentos populares e sindicatos, com o intuito de promover a luta pelas
transformagoes sociais no Pais.

Ao mesmo tempo em que essas comunidades se tornam uma for¢a vital nos
processos de participacdo ativa nas acdes sociais € nas renovagdes cristds, também, sao
visiveis enquanto grupos de leigos organizados, a partir de processos identitarios que,
juntamente com o clero dentro da Igreja, fortalecem e ressignificam as representagdes
religiosas, objetivando fortalecer e perpetuar o poder catdlico.

Novos movimentos religiosos, com foco mais espiritualistas do que sociais dentro
do catolicismo s3ao recriados, como os Carismaticos, os Neopentecostais, 0s
Neocatecumenais ¢ outros com o intuito de renovar, incentivar e fortalecer os lagos
comunitarios com a Igreja.

Nas paroquias, como a Sao Francisco de Assis, estes movimentos contam com
um grande eixo renovador e incentivador das agdes na comunidade paroquial o assento
espiritual, na alianga com a fé e na vivéncia do carisma, como um fim para alcancar os
meios de uma vida social mais digna.

Retomaremos a seguir as questdes mais importantes ocorridas durante o processo
da tradigdo versus renovagdo catolica, articulando-as as representagdes franciscanas,
produzidas no contexto local da pardquia Sao Francisco de Assis, no antigo sul de Mato

Grosso/ Mato Grosso do Sul (anos 1950 a 1980).
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2.1 Edificando as Representacdes Franciscanas: aciio e desenvolvimento nos anos 50

do século XX

A Igreja Catolica, no final dos anos 40 e ao longo dos anos 50, do século XX, ora
esteve aliada, ora se distanciou do Estado. Investiu em a¢des sociais desenvolvimentistas,
construiu prédios, como igrejas, espagos comunitarios, escolas e hospitais, interveio nas
arcas da satude, da educacdo, da moradia e da alimentacao.

Procurou concretizar o projeto idealizado de nacionalizagdo, desenvolvimento e
integragdo da nacdo brasileira, principalmente nas regides consideradas distantes do
progresso do Pais, dentre elas, a Amazonia e o antigo Mato Grosso.

A Igreja Catolica estabeleceu e afirmou as tradigdes catdlicas, promovidas nas
relacdes de identidades e alteridade, produziu representacdes que a tornaram conhecida e
necessaria na regiao, justificando sua presenca nesses espagos.

No governo de Getalio Vargas (1930 -1945), a Igreja trabalhou em conjunto com
o Estado, colaborou com o plano de integracdo e desenvolvimento nacional, intervindo no
meio operariado, na tentativa de controlar o campo do sagrado, a disciplina e a ordem,
legitimando e fortalecendo o poder perante as classes dominantes, promovendo um embate
frente as questdes ideoldgicas presentes na sociedade. O Conservadorismo Catolico
defendia o Estado como uma autoridade, contribuindo com os setores dominantes da
sociedade, para manter a ordem e combater as idéias sociais revolucionarias.

Nesse periodo, o catolicismo de forma autoritaria interveio em setores da
sociedade, em especial no meio operariado, pregando a “Nova Cristandade” e orientando o
desenvolvimento de uma nova civilizagdo “eivada na moral cristd”, onde a participacdo
dos leigos foi considerada fundamental, desde que subordinados e disciplinados pela
hierarquia catdlica. A Igreja aliada ao Estado brasileiro na Era Vargas combateu, também
outras ideologias presentes na sociedade, como o comunismo (Farias, 2002, p. 23).

O catolicismo, internalizado através das nogdes e valores assumidos pelos
cristdos, produziu movimentos corporativos e autoritarios, como os Circulos Operarios
Cristdos, por todo o pais, principalmente em Sao Paulo, auxiliando o Estado no controle do

operariado.
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No final do Governo Vargas (1945), durante o mandato de Dutra (1946-1950) e,
novamente, no ultimo mandato de Vargas (1951 a 1954)*, a rela¢do de cooperagdo entre
Estado e Igreja tornou-se conflituosa, ocorrendo um distanciamento e, logo apds, um
rompimento. A Igreja passa a criticar a posicao ditatorial e a crise politica-administrativa
que havia aumentado a inflagdo, o que provocou o desabastecimento do Pais.

A Igreja mobilizou o clero brasileiro, realizou o Encontro dos Bispos do Vale do
Sao Francisco, no qual o tema central da reforma agraria provocou estudos e debates em
torno do assunto. O clero considerou que os direitos trabalhistas criados por Vargas ndo
beneficiaram os trabalhadores rurais.

Esse encontro dos Bispos pode ser considerado um ensaio para a fundacdo da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil / CNBB em 1952.

A criagdo da CNBB foi uma das primeiras iniciativas reformistas do Catolicismo,
na modernidade brasileira, produziu um canal de mediacdo entre a Igreja e o Estado. Esse
fato propiciou maior articulagdo do clero nacional, que passou a controlar e centralizar as
decisdes do episcopado.

No Governo de Juscelino Kubitschek®, a Igreja aliada novamente ao Estado,
possibilitou a relagdo de colaboragdo nas questdes para a integracao nacional e crescimento
economico do pais, possibilitando melhores condi¢des de vida para a populacdo. O
processo de colaboragdo permitiu a todas as regides, o predominio do catolicismo sobre as

demais religides do campo do sagrado.

# Getalio Vargas (1950 - 1954) foi reeleito presidente, governou um pais que contava com 53 milhdes de
habitantes. Caracterizou-se por uma politica econdmica com a participagdo do Estado, dos setores privados
nacionais no processo de industrializacdo, estimulou, também, a entrada de capital estrangeiro. O pais
enfrentava inflacdo alta, pelo endividamento com as importacdes, decorrentes da crise internacional, e
dificuldades no setor industrial, com a estrutura precaria de energia e transportes. Foram criados o Banco
Nacional de Desenvolvimento Econdmico (BNDE), a Petrobras, a Superintendéncia do Plano de Valorizagao
Econdmica da Amazonia (que se transformaria na Sudam), o Instituto Nacional de Imigracdo e Colonizagdo
(INIC) e outros. Em 1954, o plano econdémico de estabilizagdo mostrava-se ineficaz, desequilibrando as
aliangas com os trabalhadores e a elite, enfrentou a oposi¢do da Unido Democratica Nacional (UDN), e da
estrutura burocratica. Vargas, encontrando-se politicamente sd, suicidou-se no mesmo ano.

%0 Governo de Juscelino Kubitschek de Oliveira (1956 a 1961) foi marcado pelo Plano de Metas, cujo
lema era "cingiienta anos de progresso em cinco anos de governo", desta forma, a produg@o do setor cresceu
80%, destacando-se as industrias de aco, mecanicas, elétricas e de comunicagdes, ¢ de equipamentos de
transportes. O projeto nacional-desenvolvimentista contou com incentivo financeiro do exterior ¢ um amplo
mercado interno, pela capacidade de producéo de ferro e de ago.

A politica economica de expansdo industrial gerou contradi¢cdes, como a concentracdo de capital, com a
entrada de empresas multinacionais no pais. Deixando poucas oportunidades para o pequeno capital e as
importacdes, que visavam suprir a escassez interna de insumos, aprofundaram a dependéncia externa da
economia brasileira, elevando desequilibrio financeiro e o déficit da balanca de pagamentos, o que influiu
decisivamente para o retorno do processo inflacionario. Do ponto de vista dos trabalhadores, verificou-se que
o aumento de produtividade decorrente do aprimoramento tecnologico ndo foi transferido nem para os precos
nem para os salarios.
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Nesse periodo, o setor progressista da Igreja buscou alternativas para possibilitar
a renovacao catolica, com o intuito de obter uma maior participagdo dos fiéis. A promogao
humana e o dinamismo das atividades pastorais foram motivados pelo “Movimento para
um Mundo Melhor” (MMM). Com base nesse novo debate, sdo realizadas reorientagdes da
estrutura de atuagdo catolica, no II Conselho do Episcopado Latino Americano (1958),
com promog¢ao de um plano de agdo e execucdo, que contou com a colaboragdao de todos
(rariAs, 2001, p. 229).

Segundo Chaui (2000, p. 39) o desenvolvimento do pais, nos anos 50, estava
articulado com a inteng¢do politica da “mudanga da ordem dentro da ordem”, ou seja, o pais
“diminuindo o poder e o atraso do latifindio e da burguesia mercantil (parasitas e
alienados)” e “neutralizando os perigos trazidos pela classe operaria (massa popular
atrasada e alienada)” se tornaria um igual no “concerto das nagdes”.

A politica de interiorizagdo priorizou o Centro-Oeste, ganhou vulto com a
constru¢do de Brasilia e com incentivos aos grandes projetos agropecudrios e de
extrativismo, além dos investimentos em infra-estrutura como as estradas e outros.

Com esses recursos, o estado do antigo Mato Grosso prosperou e atraiu milhares
de migrantes e imigrantes. A populacdo salta de 430 mil para 1,6 milhdes de habitantes,
entre 1940 e 1970.

O Governo Federal alegando dificuldades para desenvolver a regido devido a
grande extensdo e diversidade, decretou a divisdo* do estado em 1977. O norte é o estado
de Mato Grosso e, ao sul, foi criado o Estado de Mato Grosso do Sul”’.

Como observamos no Capitulo I, a Igreja Catdlica, promoveu a vinda de ordens
religiosas de outros lugares do mundo, para varias regides do Brasil e no antigo Mato
Grosso. Os missionarios franciscanos alemaes instalaram-se inicialmente, (1938) ao norte,
na arquidiocese de Cuiabd, assumiram uma paroquia, no municipio de Rosario Oeste e ao

sul, em Entre Rios, pertencente a diocese de Corumba.

% Os interesses politicos nos anos 30 dividiam o estado em nortistas e sulistas. Em Cuiaba, ficava o centro
administrativo, enquanto que o sul considerava-se bem resolvido economicamente e culturalmente,
justificando sua superioridade dizendo que o Estado vivia do que rende o Sul. Defendiam seus direitos
através da Liga Sul-mato-grossense, entidade social (1932), de universitarios que residiam no sul de Mato
Grosso, e tinham por fim: pleitear a divisdo do Estado promovendo a unido, realizando os levantamentos
materiais, intelectuais e moral do Estado (sitTaR, 1999, p. 73).

47 Foram muitos os governadores no periodo dos anos 50 a 80 no antigo Mato Grosso e depois da divisdo em
1977, no Mato Grosso do Sul. Entre eles podemos citar: Fernando Correa da Costa (1951 -1956); Pedro
Celestino (1961 a 1966); Pedro Pedrossian (1966 -1971) e (1980 -1983). Jos¢ Manoel F. Frageli (1971
-1975); Harry Amorin Costa (01.01.1979 - 12. 06.1979); Wilson Barbosa Martins (1983 - 1986).
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Em 1942, a sede do Comissariado Franciscano do antigo MT, juntamente com os
frades vindos do Japao instalaram em Campo Grande, que se tornou nos anos 50 um

importante pdlo econdmico, ao sul do antigo Mato Grosso.

2.1.1. A Igreja—Conventual de Sao Francisco de Assis: tornando a Missio franciscana
visivelmente concreta em Campo Grande

A organizagdo espacial de Campo Grande®, construida como outras cidades, no
contexto brasileiro do século XIX e século XX, ndo privilegiou o espaco do sagrado, pois,
segundo Gardin (1999), a preocupagcdo da época estava na reordenacdo urbanistica
capitalista, atendendo as necessidades emergentes de aglomeragao e circulacao de pessoas
e mercadorias, necessitava de pragas e ruas amplas.

Muitas pragas foram construidas com fins sociais, como, por exemplo, a praga
Dois de Novembro (atual Ari Coelho) e da Republica (conhecida como Pragca do Radio)
ligada ao clube, todas as areas com vasta arborizacao, enriquecidas por jardins.

O crescimento urbano da cidade de Campo Grande ocorreu rapidamente,
tornando-se bem estruturada na primeira metade do século XX. Contabilizava, nesse
periodo, 567 prédios, 22 ruas, 2 avenidas, 5 pracas, 121 estabelecimentos comerciais, 43
fabris, 10 olarias, 4 serrarias, além de fabricas de bebidas e ladrilhos e 27 engenhos de
abastecimento de agua e distribui¢do de energia elétrica, proporcionando maior conforto
aos seus habitantes nos anos 50.

A populagdo era composta de 53.695 brasileiros natos, 56 naturalizados e 3.281
estrangeiros. Os imigrantes, com descendentes engrossavam o caldo cultural intercultural
regional, decorrente da atuagdo das diferentes culturas interagindo e sendo construidas no
dia a dia, por meio da articulagdo dos sujeitos, das classes, atendendo aos diferentes

interesses, disputas e a unido no contexto das transformacdes historicas, formando culturas

hibridas (BHABHA, 1990), nas identidades das colonias.

A Igreja Catdlica aliada ao Estado, impulsionada pelo discurso do

desenvolvimento no Brasil, intensifica as constru¢des religiosas por todo o pais,

* O lugar em 1872, foi nomeado de Santo Ant6nio de Campo Grande de Vacaria (em homenagem ao santo
padroeiro e também as terras de Vacarias, boas para cria¢ao de gado), pela comitiva de mineiros vindos com
José Antonio Pereira (casriLno, 1997). Em 1899, foi enquadrada na categoria de Municipio, ganhando uma
administragdo publica e o codigo de postura, reformado em 1906, pela Camara Municipal, instituindo uma
nova planificagdo urbana, denominando ruas e pragas.
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movimento conhecido em Sdo Paulo, conforme as palavras de Dom Motta*’ com o lema:
uma igreja em cada bairro.

A volta ao cendrio nas cidades das edificacdes religiosas, principalmente nos
bairros, ocorreu promovendo a representagdo de que com a criacao da paroquia, o espaco
social e o territorio legitimados pelo sagrado passariam a ter um sentido, dignidade e
privilégios (Farias, 2002, p. 175).

Percebemos nos registros da Arquidiocese de Campo Grande®, o grande esforgo
dos fiéis junto a Igreja, na construcdo de capelas e igrejas, onde, por exemplo, o Bispo
Diocesano, D. Antonio Barbosa, registra visita a casa de D. Lidia Bais, para tratar do
assunto da doagdo do terreno para feitura da Igreja e obras sociais (LIVRO TOMBO DA
ARQUIDIOCESE DE CAMPO GRANDE/ADCG, 1961, p.147).

Dessa forma, embora muitos proprietarios tenham doado seus terrenos para a
Diocese, em cujo espaco construiria as igrejas, capelas, centros comunitdrios; outros ndo
quiseram realizar a doagdo, assim, a Igreja ndo realizou benfeitorias, considerando-os
terrenos particulares. Observaremos mais adiante no Capitulo 3, o quanto isto produziu
muitas dificuldades de relacionamento e estabelecimento das paroquias em determinados
lugares, como a paroquia Sdao Francisco de Assis, na Comunidade Sao Benedito,
motivados pelas questdes de doagdo de terrenos para Igreja.

As construcdes religiosas representavam o poder hierdrquico e autoritirio da
Instituicdo catolica, definido, a priori, pelo poder divino, que adquiriu o controle dos fiéis,
através dos registros de batizados, obitos e outros.

O efetivo de construgdes e reconstrucdes realizadas em prol do desenvolvimento
da regido tornou-se a marca do discurso e do reconhecimento exemplar da missdo
franciscana, como podemos observar no discurso proferido pelo Arcebispo Dom Orlando
(1962) na comemoracao das bodas de prata da Missdo Franciscana Alema, no antigo Mato
Grosso.

Na homenagem a Missdo foi enfatizado o “carater herdico das construcdes”,
contabilizando intimeras pardquias, escolas e casas paroquiais, ‘“(...) muitas destas

construgdes feitas com auxilio do generoso povo catdlico alemdo e muitas vezes, com

4 Dom Carlos Vasconcelos Motta foi cardeal em Sdo Paulo. Apoiou o Movimento por um Mundo Melhor
(MMM), ligado ao Vaticano, oficializado pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) no Plano
de Emergéncia, em 1961. O MMM, mais que a A¢ao Catdlica, direcionou-se para renovar a Igreja com o
comunitarismo e os leigos na aco pastoral, sob influéncia dos sacerdotes. (Farias, 2002).

% A diocese de Campo Grande foi criada pelo Papa XI1I, pela Bula Inter Gravissima no, dia 15 de junho de
1957, jurisdicionada a Arquidiocese de Cuiaba, tendo como Bispo Dom Antdnio Barbosa. Entre suas agdes
priorizou a construg¢do do Seminario Maior, incentivo as ordens a criar escolas e desenvolverem uma pratica
missionaria para com o povo do sertdo e principalmente com os indigenas.
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herdicas economias dos Franciscanos e de suas proprias familias” (LIVRO CRONICAS DA
Missio, 1963, p.83).

Percebemos que um nimero expressivo de pardquias® foram assumidas, muitas
construidas ou reformadas pelos franciscanos no antigo Mato Grosso. As representacdes
franciscanas produzidas naquele periodo enfatizam, entdo, a importancia da missao através
das edificacdes (igrejas, escolas, hospitais e outras) realizadas como um grande servigo em
prol do desenvolvimento do pais, da sagracao da nagdo, estabelecendo relagdes com o
padroeiro reformador de igrejas, Santo Sdo Francisco de Assis.

Em 1949, o Pe. Provincial, Frei George Roth, aceitou a formacao da paroquia e a
construgdo da Igreja - conventual Sao Francisco de Assis, em Campo Grande. Dom
Orlando Chaves, Bispo de Corumba, em 1951, criou a Paroquia de Sao Francisco de Assis
em Campo Grande no sul do antigo Mato Grosso, delimitou-a com uma superficie de uns
11.150 km?, desmembrada da Paroquia de Sdo Jodo Bosco.

A pardquia franciscana abrangia uma regido bem vasta, ou seja, uma parte da
cidade de Campo Grande partindo da rua Pernambuco com a rua 13 de maio, atingindo um
raio de 2km ao redor da igreja matriz. Além disso, seguia a direcdo norte até o corrego
Imbirussu e o Anhandui, seguindo até o limite do municipio de Rio Brilhante, rumo a oeste
até o municipio de Maracaji, seguindo ao municipio de Aquidauana e o distrito de
Terenos. Passava por dentro de muitas fazendas e chacaras até chegar ao ponto de partida

na rua 13 de maio (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO FRANCISCO, DE AssIs, 1951, p. 5-6).

o Pardquia Santa Ana da Chapada dos Guimardes (1939 -1969), Paroquia N. Sra. Aparecida, em Maracaju
(1938 - 1956), Pardquia Imaculada Conceicao, em Dourados (1938 - hoje), Paroquia Sao José- Coxim (1938
-1956), Pardquia N. Sra. dos Remédios- Ladario (1939 -1969), Paroéquia N. Sra. da Boa Morte- Cuiaba (1940
- hoje), Quase-Paroquia N. Sra. de Guadalupe — Cuiaba (1986 - hoje), Paroquia Coracdo de Jesus- Porto
Murtinho (1940-1963), Paroquia Santana — Paranaiba (1940 -1963), Paroquia N. Sra. Aparecida — Aparecida
do Taboado (1941 - 1955), Paroquia Sto. Antdnio- Sto. Antoénio de Leverger (1941 - hoje), Pardquia
Convento e¢ Paroquia S. Francisco - Campo Grande (1942-hoje), Pardéquia Estacdo Missionaria N. Sra. de
Fatima — Fatima de S. Lourenco (1947-1958), Pardquia Sto. Antonio — Terenos (1956 - 1974), Pardquia Sdo
José — Itapora (1956 - hoje) Pardquia Sao José — Cassilandia (1956 -1963) Pardquia Senhor Bom Jesus —
Caarap06 (1964 -1982) , Paroquia Sagrado Coracao de Jesus — Rondonopolis (1959-hoje), Paréquia N. Sra. do
Carmo — Itiquira (1959 - 1975), Pardquia S. Pedro Apostolo — Pedra Preta (1965-hoje), Capelania Hospital
S. Julido — Campo Grande (1968 - hoje), Pardquia S. Sebastido — Nobres (1978 - hoje), Paroquia S. Pedro e
Douradina- Colonia Federal e fazendas entre os rios Panambi, Brilhante ¢ Dourados (1954- 1985), Pardquia
S. José Operario — Dourados (1974 - hoje), Paréquia Sagrado Coragdo de Jesus — Nova Canad (1984 - hoje),
Papa Jodo XXIII- Colider (1985 - hoje) (knoB, 1988, p. 223 a 417).
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Enquanto realizavam a construcio
definitiva da Igreja - conventual,
instalaram-se provisoriamente em uma
antiga fabrica de beneficiamento de
arroz, em uma chdcara comprada no

bairro do Cascudo, em 1950.

8. Antiga fabrica de beneficiamento de arroz —
Fonte: acervo fotografico da paréquia

O bairro Cascudo era um lugar
considerado periférico na cidade.
Nele iniciaram a construcao da sede
definitiva, a bela e imponente Igreja
— conventual de Sao Francisco de

Assis, terminada em 1955.

9. Bairro do Cascudo
Fonte: acervo fotografico da paréquia

Segundo Paulo Coelho Machado (1987, p.8), o bairro tinha o nome de Cascudo
porque:
L4 havia um valhacouto, onde se refugiavam velhos bandidos. O proprietario da casa
improvisava as refei¢des, servidas a qualquer hora, aos exigentes hospedes. Um
dos pratos mais freqiientes era o peixe ‘cascudo’, com farinha de mandioca,
pescado no corrego Segredo nas imediagdes. Dai todo o local ficou com nome
de peixe (knoB, 1988, p 347).
Observamos a forca das representagdes do sagrado sobre o territdrio na paroquia
Sdo Francisco de Assis, pois com a criagdo da pardquia, no local chamado Cascudo,
passou a ser nomeado de bairro Sdo Francisco de Assis. O espago fisico ganha, desta
forma, status e se dignifica com a presenca da Igreja Catolica.
Esse fato pode ser observado em 1956, na ata da paroquia, onde j& aparece a

mudanga, no nome do bairro, devido a presenca da paroquia de Sdo Francisco de Assis,

“outrora Cascudo, e na presenca das autoridades, do povo, (...) foi solenemente assentada a

pedra final desta construgdao na torre da igreja pelo construtor mestre Frei Walfrido Stéle

O.F.M” (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO FRANCISCO DE ASSIS, 1956, p.7).
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A cidade cresceu muito rapidamente. O bairro que antes era periférico, com
poucas residéncias, tornou-se um bairro nobre da cidade de Campo Grande, considerado
central. Nele, continua instalada a Igreja - Conventual®®, a matriz da paroquia Sdo
Francisco de Assis. Tornou-se, também, a sede franciscana da Custodia das Sete Alegrias
de Nossa Senhora e da Missdo Franciscana do Mato Grosso do Sul/MIFRA, que
desenvolve suas atividades através das suas unidades (Fraternidades, Paroquias e Casas de

formagdo) no estado de Mato Grosso do Sul e Mato Grosso.

Igreja-Conventual de
Sao Francisco de
Assis /Campo
Grande/MS.

Vista aérea do bairro
Sao Francisco de
Assis - ano de 2004.

10. Foto Aérea do Bairro Sao Francisco (ano 2004),
ao centro encontramos a Igreja Conventual.
Fonte: http://maps.google.com Acesso em: 10 jun 2006

A presenca Franciscana, em Campo Grande, tornou-se visivelmente mais
concreta apOs a imponente constru¢do da igreja-conventual de Sdo Francisco de Assis
(1955), no estilo colonial.

Com o desenvolvimento dos anos 50, século XX, a arquitetura brasileira passou
por um momento impar, os novos materiais e os estilos modernos eram comumente usados
nas novas construgdes, como marca do progresso € da modernidade.

Os novos estilos arquitetonicos invadiam cal¢adas, casas, prédios, escolas e

igrejas por todas as regides do pais, inclusive no antigo Mato Grosso, substituindo antigas

52 A Igreja Conventual de Sdo Francisco de Assis situa-se na rua, 14 de Julho, 4213. CEP: 79010 470, Campo
Grande — MS.
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formas estilisticas consideradas mais tradicionais, como observaremos nas imagens a
seguir.

Em Minas Gerais, por exemplo, a Igreja Sao Francisco de Assis, no Complexo da
Pampulha, projetada por Oscar Niemayer, pode ser considerada um bom exemplo das

constru¢des com arquiteturas modernas, realizadas nos anos 40, no Brasil.

11.Igreja de Sao Francisco de Assis em Minas Gerais (1947)
Fonte:< www.arquidiocese-bh.org.br/diversos/turismo/pampulha>
Acesso em:15 jun 2006

Observamos que a arquitetura da igreja possui caracteristicas modernas, com
formas arrojadas, sem a disposicao tradicional das igrejas, com torres, cruz mestra. Seu
estilo explora as formas mais geométricas, como se fosse um grande pavilhdo, com a
cobertura em forma de arcos.

No antigo sul de Mato Grosso, foi construida, em 1954, com formas modernas,
também projetada por Oscar Niemeyer, a Escola Estadual Campograndense, depois
renomeada de Escola Estadual Maria Constanca de Barros Machado.

A escola segue a mesma arquitetonica arrojada, permanecendo as linhas

onduladas, o telhado em arcos e as formas geométricas.
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12- Escola Estadual Campograndense
Fonte: Campo Grande 100 anos de Construcio, 1999, p. 176.

Contrariando a modernizagdo pela qual passavam os prédios e, inclusive, os
templos religiosos em todas as partes do mundo, a Igreja - conventual de Sao Francisco de
Assis (1955), em Campo Grande, foi projetada no estilo Colonial, representando a

perpetuacdo da tradi¢do arquitetonica da arte sacra.

A arquitetura da Igreja-
conventual de Sao Francisco
de Assis constitui-se em um
conjunto no estilo Colonial

brasileiro.

13. Igreja - conventual de Sao Francisco de Assis em Campo Grande
Fonte: acervo fotografico da paréquia- 2003

O prédio da Igreja conventual de Sao Francisco de Assis, em pleno século XXI,
encanta pela sua beleza e imponéncia, mas intriga pela escolha arquitetonica de um estilo

tradicional Colonial, originado do Barroco®.

33 O estilo Barroco surgiu na Europa, entre os séculos XVI e XVII, associado a Contra — reforma. No Brasil,
desenvolveu-se a partir do século XVII, perdurando até o século XIX. O Barroco brasileiro associado a
religiao Cat(')lica pode ser considerado o testemunho da riqueza proveniente do “agticar, fumo’ madeiras e do ouro” . O estilo Barroco no Brasil
passou por transformagdes tornando-se reconhecido como Colonial, perdurou, pelo século XIX e até a
primeira metade do século XX, perpetuado pela tradigdo e gosto dos imigrantes que se estabeleciam no pais,
como no caso do antigo sul de Mato Grosso. Conforme a regido do Brasil, ocorreu algumas diferencas nas
formas de expressdo do Barroco, pois foi se adaptando aos materiais de cada regido e criando formas
ressignificadas pela contribuicdo da riqueza intercultural do povo brasileiro. Eduardo Etzel, diz que em Mato
Grosso e interior de Sdo Paulo, os rebuscamentos na arquitetura sdo mais simples e acanhados, foram
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A escolha do estilo tradicional colonial, para Igreja - conventual de Sao Francisco
de Assis, teve o projeto feito por Frei Valfrido Stdhle, com carteira de engenheiro—
arquiteto, inspirado no Convento Franciscano de Pari, em Sao Paulo, a pedido do Pe.
Provincial, Frei Schmit. A obra iniciada em 1950 foi erguida com o trabalho dos irmaos
franciscanos, em 1955 os freis puderam mudar para a nova edificagdo que ainda nao

possuia acabamento (knoB, 1998, p. 346).

Observamos na imagem, sobre a porta de entrada da

igreja e nas janelas as linhas sinuosas no fronddo. Ao
alto da torre Unica, a cruz e os sinos. Detalhes

caracteristicos da tradi¢ao de estilo Colonial.

14.Detalhe da Igreja Sao Francisco de Assis
em Campo Grande (1955)
Fonte: acervo fotogrifico da paréquia

Segundo Oliveira (2004) os templos religiosos com estilos tradicionais como o
Barroco, provocam no visitante a sensagao de estar no reino do bem e do belo, um discurso
espiritualizado que prega a conformacdo e o respeito as instituigdes. Dissimulando a
verdade maior, que sdo as estratégias de poder, tornando-se uma maneira de controle
social, no seu aspecto mais ortodoxo, ou seja, aquele que aplica o consenso “as normas
(...) e permite o restabelecimento [ou garantia] do equilibrio social, ameacado pelos
comportamentos desviantes” (BURKE, 1990, p. 55).

A Igreja Catodlica, por meio dos elementos arquitetonicos e decorativos dos
templos produz uma dicotomia do universo entre o mundo laico e o sagrado, apontando
para a diferencia¢do entre o profano/ selvagem e o sagrado/ civilizado, hierarquizando a
vivéncia de cada um no mundo, dando-lhes uma légica baseada em verdades e saberes

pertinente a Instituigao.

monumentos que serviram para catequese e conquista territorial, diferente de Minas Gerais e do Centro-Sul
da mineracdo, que possuiam formas mais exageradas e virtuosas, tornando-se monumentos para glorificagdo
daféjacatdlica
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Na Igreja - conventual de Sdo Francisco de Assis, em Campo Grande, com sua
arquitetura Colonial e iconografias que observamos ao adentrar o seu espago interno,
produzem a idéia de imponéncia e poder do sagrado sobre os leigos. Os freis religiosos
protegidos pela Igreja, por estarem em uma posi¢do intermediaria entre o Santo e os seres
humanos podem interceder a Deus, por todos.

O espago interno da Igreja Sao Francisco de Assis, em Campo Grande, ¢ sobrio e
monumental, marcado por elementos de estilo colonial, como o teto, o piso e as aberturas
de madeira, os arcos internos e linhas sinuosas. Observamos na fotografia interna da

igreja, o coro alto, suspenso sobre arcos.

Na imagem ao lado, observamos
os detalhes.

Acima da porta de entrada (lado
interno) existe uma sacada com um
corredor de acesso interno do
convento para Igreja, onde os
franciscanos assistiam a missa, sem

serem percebidos.

15. Fotografia da parte interna da Igreja Sdo Francisco de Assis
(Fotografia realizada por Joelma B. Nascimento no ano de 2004)

Observamos que, embora a tradi¢do tenha sido perpetuada nas linhas gerais da
arquitetura externa e interna do prédio, ao longo do tempo, o espago interno da Igreja —
conventual foi sendo modificado, principalmente na organizagdo dos adornos no espago,
produzindo formas modernizantes adaptadas ao processo de renovacao catodlica que, nos
anos 60 do século XX, provocou mudancas na arte sacra dos templos religiosos.

I**, foi recomendada extrema economia e

Cumprindo as diretivas do Concilio Vaticano I
simplicidade das formas na arte sacra, dentro das Igrejas, passando a enfatizar alguns
elementos visuais como a escala, a verticalidade, a cor, a luz enfatizando o “vazio” que
tornaram-se requisitos basicos para atingir o efeito de sacralidade.

Segundo Le Corbusier o vazio, como categoria mistica, reclama a presenca do
infinito; como categoria plastica, um espaco delimitado que expressa uma auséncia ¢ a

necessidade de uma presenca, o vazio ¢ considerado mais expressivo do que o infinito

(BaTISTA, 2002, p. 22).

**Para atender os interesses da reestruturagdo litirgica, na Constitui¢do sobre a Sagrada Liturgia de 1963, foi
escrito um capitulo dedicado a arte sacra.
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Esses elementos foram alvo de muitos debates e criticas pelo setor conservador
catolico, pelo excesso de abstracdo nas composigdes imagéticas em detrimento da
figuracdo™.

A arquitetura no Brasil, bem como no mundo todo, principalmente por parte do
clero, passou aos poucos, a uma maior aceitacdo das formas modernas, buscando nao mais
o Colonial, mas outros estilos, com a proposi¢do de renovacdo das igrejas. Segundo
Baptista (2002) a modernizagao dos templos no século XX, passou a evocar muito mais a
tradigdo Cisterciense do que os modelos Goético, Renascentista ou Barroco.

Reformulando os edificios, multiplicou os planos ovais e circulares, com um

interior focado em um unico altar, aproximando-o da congregacao.

O tema das 1imagens deveria

enfatizar o mistério da Eucaristia,
com o objetivo de transformar os
fiéis, de acordo com as palavras do
papa Pio XI: de observadores
silenciosos em participantes ativos
da oferenda. Como podemos

observar no tema dos vitrais no altar

da Igreja.

16.Detalhe do vitral no altar da Igreja Sao Francisco de Assis
Fonte: Fotografia realizada por Joelma B. Nascimento no ano de 2004.

Para todos os cristdos e os clérigos, o tema da Eucaristia ¢ considerado muito
importante, principalmente pelo sentido representativo de unido entre Cristo (o Corpo e o
Sangue de Cristo) e os homens. Para os franciscanos, esta significacdo ganha uma
importancia fundamental, pois, para o Santo, os sacramentos e, principalmente, a
Eucaristia foram fundamentais, a ponto de justificar a alianga com a Igreja, apesar das suas
contradi¢des, transformando a fraternidade em Ordem, ndo permitindo que se tornassem
hereges, como explicamos no Capitulo 1.

De acordo com as renovacdes, no ambiente interno das igrejas, as imagens

(estatuas) devem estar dispostas no ambiente, respeitando a hierarquia entre os santos,

> As composigdes imagéticas em alguns murais nas Igrejas Catolicas, por possuirem estilo cubista, foram
criticadas, consideradas ofensivas, pois, ndo contemplavam o dom dado por Deus aos artistas na
representagdo da criagdo divina na arte.
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sendo que o crucifixo sobre o altar continua sendo a unica imagem requerida
explicitamente nos regulamentos candnicos.

Os altares das igrejas sao importantes locais dos quais podemos compreender
melhor as representagdes, adquirindo informagdes sobre a vida religiosa dessa
comunidade, através da disposicdo de seus elementos iconograficos no espaco paroquial e
da escolha da tematica. No discurso visual, a Igreja conserva sua funcao de hospedar o
protetor da comunidade, um Santo ligado ao territorio (voLveLLE, 1997, p. 25 - 26).

Realizando a leitura iconografica do altar, na Igreja Sdo Francisco de Assis, em
Campo Grande, percebemos a organizagdo do espago com simplicidade e economia. Ha a
énfase na imagem de Jesus Cristo Crucificado diretamente relacionada ao Santo padroeiro

protetor da comunidade, Sao Francisco de Assis.

O que une mestre e discipulo no altar
sdo as representagdes construidas
conforme as concepgdes franciscanas
no contexto da época, ou seja, as
imagens enfatizam os  estigmas
identificando Jesus Cristo Crucificado

com Sao Francisco de Assis.

17. Fotografia do altar da Igreja Sao Francisco de Assis
Fonte: Fotografia realizada por Joelma B. Nascimento no ano de 2003.

Ambas as estatuas se relacionam pelo tamanho, dispostas igualmente no centro
do altar consagrando o Santo tradicionalmente de forma mistica. A imagem do Santo esta
com o rosto voltado para Jesus Cristo Crucificado na cruz, o braco direito estendido em sua
direcdo (céu), a mao espalmada contendo os estigmas da paixdo e o brago esquerdo
abaixado voltado para o povo (o mundo), ressaltam a frase registrada ao lado: Meu Deus e
meu tudo. Esse fato tras a tona significados da histdria de sua vida - o Santo que abdica da

sua vida, vivendo somente para Deus em funcdo da Igreja.
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As iconografias do martirio de Jesus sdo comparadas as do Santo, desta forma
Cristo apresenta os simbolos da Paix3o como a coroa de espinhos, os cravos e,
principalmente, os estigmas, que sdo enfatizados na imagem de Sdo Francisco de Assis,
representacdo que pode ser visualizada também no brasdo da Ordem serdfica em cima do

frontdo na entrada do altar e nos vitrais da igreja.

18.Detalhe do altar da Igreja 19. Detalhe da estatua de Sao Francisco no altar
Fonte: Fotografias realizadas por Joelma B. Nascimento no ano de 2004

Dessa forma mistica, procuram retomar as relagdes de identidades de Cristo
Crucificado com Sdo Francisco de Assis, por meio dos estigmas™®, lembrando aos fiéis o
sacrificio do filho de Deus, para salvar a todos os pecadores, cristalizado na figura do
Santo como seu legitimo representante por ser exemplo de virtude, benevoléncia e fé
cristd. Sdo imagens que demonstram o quanto o sofrimento conduz a Deus, provocando, de
certa forma, culpa e remorso ao homem simples perante a gloria e onipoténcia de Deus e
de seu Filho, que se entregou a sua cruz, dando sua propria vida pelos pecadores.

As imagens enfatizadas pela frase, “Meu Deus e meu tudo” retoma a historia do
Santo fortalecendo o carisma franciscano, ou seja, aquele que se despoja de tudo para

seguir a Deus, e tornando-se pobre, junto aos pobres, encontra a riqueza divina.

%6 As chagas sdo identificadas no corpo de Sdo Francisco, como os estigmas da paixdo. Observa-se a
construcgdo da histdria do Santo presente no primeiro capitulo, desta dissertacao.
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Refletindo dessa forma, como a memoria e a iconografia, traga-se paralelos da
vida de Sao Francisco com a de Jesus Cristo Crucificado, permeada pelos estigmas da
paixdo, assim, estes continuam sendo vivificados pela Igreja, 800 anos ap6s o ocorrido.

Hé uma tentativa de perpetuar as tradi¢cdes franciscanas, a partir, inclusive, da
escolha arquitetonica Colonial para a Igreja-conventual, bem como da escolha da
representacdo do Santo com os estigmas, simbolo de conversdo, sacrificio e fé.
Contrariando a prépria histéria do Santo, o qual como ja foi dito sobre o assunto no
Capitulo I, demonstrando que ndo foram encontradas provas concretas da presenca dos
estigmas, apenas utilizados ao longo da histéria com propositos definidos pela Igreja, para
ganhar poder.

As tradi¢des ndo sdo estanques no tempo, sempre sao reinventadas, passam por
adaptacdes atendendo ao contexto, possuem a finalidade de estabelecer ou simbolizar a
coesdo social, legitimando as institui¢des, como no caso da Igreja Catolica, visando a
socializagdo e a inculcagdo de idéias, valores e padrdes de comportamento (HOBSBAWN,
1994).

Embora a fraternidade tenha promovido a perpetuagdo das tradi¢des, na escolha
do estilo arquitetonico Colonial da Igreja—conventual de Sao Francisco de Assis, bem
como na representacdo do Santo, de forma mistica, imputando sacrificio e ¢, aos devotos
do padroeiro e da instituigao. As novas diretivas da propria Igreja Catodlica clamam e
impdem a renovagdo dos templos e do proprio Santo, para atender as necessidades do
contexto, como se observa ao longo do Capitulo II.

Assim, ora o mito mistico convertido vai se tornando conhecido na paroquia,
perpetuando-se ou renovando-se ao longo dos séculos, promovendo a alianga com o ideal
missionario dos Franciscanos, com o intuito de erigir sdlidas edifica¢ées no antigo sul de
Mato Grosso.

Os franciscanos, nos anos 50, ndo eram conhecidos em Campo Grande,
principalmente, no bairro do Cascudo, por isso, produzir lagos identitarios com a
populacdo local, tornou-se fundamental para estabelecer e formar a comunidade na
paroquia Sao Francisco de Assis.

Para construir identidades do Santo e dos franciscanos, com as comunidades do
bairro, foi necessario desenvolver um trabalho intenso, com a publicacao de representagdes
franciscanas por meio de diferentes recursos como imagens, festas, discursos, rituais, livros

de memoria e outros.

76



Os vitrais da Igreja-conventual de Sdo Francisco de Assis, trazem, de forma
narrativa, momento da vida do Santo, cuja interpretacio permitiu desvelar as
representacdes franciscanas, aproximando-nos do conhecimento, para compreender que
apenas partes da vida do Santo foram intencionalmente vivificadas e até ressignificadas,
marcando o legado do Santo como exemplo a ser seguido por todos na pardquia. Alguns
vitrais exemplificam quais os momentos da vida do Santo foram selecionados e utilizados

para enfatizar determinadas representacdes franciscanas.

Os vitrais iniciam com a conversdo de Francisco a religido catolica, seguido do
terceiro vitral, com uma missao divina de reconstruir a Igreja. O Santo das edificacdes €,
também o Santo da Missdo, que era a de levar, como os franciscanos, o evangelho ao
mundo inteiro, o que s6 poderia ser realizado, conforme o segundo vitral, na seqiiéncia

exposta na Igreja, com a autorizacdo e béncdo do Pontifice.
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20. Vitral da Igreja Sao Francisco de Assis 21. Vitral da Igreja Sao Francisco de Assis
Conversido de Sao Francisco Sao Francisco recebe a missiio de reconstruir a Igreja
Fonte: Fotografia realizada por Joelma B. Nascimento no ano de 2004

Na imagem, Francisco esta sob a protecao da
Igreja. Sua nudez representa a renlincia aos
bens terrenos, a luxuria, aos desejos da carne,
entregando-se a pobreza. O Pontifice o acolhe
com a capa do herdi, concedendo-lhe poderes
magicos e divinos, representando o
reconhecimento e prote¢do da Igreja aos que

se convertem e tornam-se carismaticos.
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22. .Vitral da Igreja Sao Francisco de Assis
Francisco recebe a capa do Bispo que lhe cobre a nudez
Fonte: Fotografia realizada por Joelma B. Nascimento no ano de 2004

Na imagem ao lado podemos observar as
representacoes produzidas da relagdo entre
o bem e o mau, onde o santo padroeiro ¢
colocado no centro entre o lobo e o
carneiro, pregando a paz e o amor fraterno
entre todas as criaturas. Nos anos 80,
novas ressignificacdes da imagem do
santo, promoveu-lhe a representagdo do

santo ecologista.

23. Vitral da Igreja Sao Francisco
Francisco com a natureza, entre lobos e cordeiros
Fonte: fotografia feita por Joelma B. Nascimento — 2004.

A fraternidade dos franciscanos enfatizou a imagem de Sao Francisco, no inicio
de colonizacdo do antigo sul do Mato Grosso, ligada a natureza, com o cultivo de

hortalicas. Do cuidado com os jardins, encontrareRSsCFMIONER FOIER Qe RIcsgastode

Lns. um jardim interno feito nos anos 50,

que permanece até nossos dias,
demonstrando o cuidado e a atengao
para com as folhagens que fortalecem
a identidade com o Santo relacionado

como amante da natureza.
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24 - Jardim interno do convento, anos 50 do séc. XX
Fonte: acervo fotografico da paréquia.

Segundo Le Goff (2001), as Ordens foram grandes agricultoras no século XIII.

Observamos também o empenho na
produgdo de hortalicas. Sabemos que
a agricultura foi estimulada pelos
imigrantes, como os alemaes, pois, a
base da alimentagdo do sertanejo era

a carne e ndo as verduras.

AR raa ren B vy

Frei Aleixo Weber

25. A horta feita pelos freis na pardéquia
Fonte: acervo fotografico da paroquia.

2.1.2. Sagracio do territorio da Paroquia Siao Francisco de Assis e a disputa com
outras religidoes no campo do sagrado

Observamos anteriormente que no sul do antigo Mato Grosso, principalmente em
Campo Grande, no bairro Cascudo, onde haviam erigido a nova paroquia, os franciscanos
ainda eram pouco conhecidos, bem como o Santo, inclusive no texto a seguir, foi
registrado que muitos ndo sabiam das atividades desenvolvidas pela pardquia, tiveram,
entdo, que realizar um trabalho intenso, com o objetivo de salvar as almas, e produzirem
identidades com a comunidade. Utilizaram imagens nos vitrais, nas estatuas e também
realizaram festas e procissdes. Observamos no livro Tombo passagens registradas sobre

€ssas comemorac;()es:

(...) a festa do inclito padroeiro da pardoquia S@o Francisco de Assis foi
dignamente preparada por uma novena durante a qual o Rmo. Vigario Frei
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Eucario falou sobre a vida e virtudes do santo padroeiro. (...) houve exibi¢do de
um filme sobre a vida do santo padroeiro. No dia 04 de outubro cantou-se a
missa solene (assistida pelo capeldo e ex-capeldo militares Pe. Antonio e Pe.
Hipolito) e celebrou-se a noite, o tradicional transito comemorando-se a santa
morte de Sdo Francisco. O orador sacro do dia era o confrade Frei Otaviano,
vigario de Rio Brilhante. Em trés noites houve quermesse e leildo, para ajudar a
construgdo da matriz.

O dia principal da festa, 7 de outubro, viu numerosas comunhdes, 2 duzias de
primeiras comunhdes, missa solene. Reunido fraternal da Ordem Terceira, e a
histérica primeira procissdo neste Bairro do Cascudo, com a imagem de Sao
Francisco carregada por congregados marianos. Chamou-se assim a atengdo de
muitos que ndo sabiam que neste bairro existe igreja paroquial com servigo
regular (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO FRANCISCO DE AssiS, 1951, p. 4).

A festa foi descrita com momentos sacros € profanos, investindo na presenga do
Santo, como figura central das festividades, sua vida e virtudes, foram publicadas por meio
de teatro, filme, oratorias e missa solene cantada.

As representagdes sobre Sao Francisco sdo enfatizadas tradicionalmente por suas
virtudes em vida, pelo transito e da santa morte. O transito do Santo representa suas
ultimas horas, onde reproduz sua identidade com os momentos finais da vida de Jesus
Cristo, quando da partilha do pao com os apostolos, retratado anteriormente no Capitulo 1.
Dessa forma, nesse momento os franciscanos buscam tecer lagos identitarios com Jesus
Cristo Crucificado, trazendo a tona sentimentos de solidariedade dos fiéis com o
sofrimento, carisma e fé de Sao Francisco, mostrando sua conversao a Igreja.

As procissdes no bairro foram muito importantes para marcar as representagcoes
franciscanas e a propria Igreja Catolica, no territorio da pardquia, sempre revestida de um
carater simbolico, através do andor, das criangas que se vestem de anjos e as mulheres de
branco significando a pureza e santidade, além dos frades, das freiras franciscanas e da
imagem do proprio Santo padroeiro, produzindo identidades e socializagdo entre todos da

comunidade.

A historica primeira
procissdo confere e delimita
os espagos geograficos da
nova paroquia, legitimando-o

e consagrando. 0




26. Procissao na Pardquia Sao Francisco de Assis nos anos 50
Fonte: acervo fotografico da paréquia

A diversidade religiosa estava em crescimento, como observamos nos
apontamentos da Paroquia Sdo Francisco, que contabilizou uma populagdo de 2.500
habitantes, em 1959. No més de maio, do mesmo ano, foram realizadas as ‘“Santas
Missdes” com procissdes homenageando a Nossa Senhora e com a participagdo de
aproximadamente 800 criangas presentes.

Nas tardes apds a procissdo, outras atividades reuniam o povo, para visitagdo a
Jesus sacramentado, béncdo dos objetos religiosos, béncdo da saude, das casas, das
criancinhas e conferéncias para as mogas, senhoras e viuvas, sendo que quatro
conferéncias eram s6 para os homens e rapazes, segundo os franciscanos, sempre bem

freqilientadas.

27. Procissdo na Paréquia Sao
Francisco de Assis nos anos 50
Fonte: acervo fotografico da paroquia

Segundo Farias, nas procissoes, o ritual com o andor com a imagem do santo
padroeiro, carregado por congregados marianos, leigos religiosos, ddo a essas pessoas
dignidade e uma importancia que as eleva da situa¢do de povo para posi¢cdes superiores,
“subvertendo mesmo que momentaneamente as estruturas da sociedade” (Farias, 2002,

p.186).
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Varios foram os parocos’’ na Igreja Sdo Francisco no periodo em estudo (1950 a
1987), alguns ficaram um tempo bem curto, sendo substituidos por outros. Os que
permaneceram mais tempo e foram importantes no processo de renovacdo catolica na
paroquia foram: Frei Eucario Schmitt (24-08-1953 a 1957); Frei Teodardo Leitz (1963 a
1969); Frei Miguel Lofller (1971-1980) e (1984-1986) e Frei Jorge Elsing (1982-1984) e
(1986-1988). Varias fontes exaltam as agdes desses freis, como poderemos observar ao
longo do texto.

Frei Eucério Schmitt foi fundador e, por 14 anos, o superior da Missdo
Franciscana de Mato Grosso (1938 - 1943 e 1949-1958). Sua morte, vocagdo, estudos e
dedicagdao a vida missionaria foram enaltecidos nos escritos franciscanos (ELsING, 1988,
p.108). O frei iniciou seus trabalhos como paroco na Igreja Sdo Francisco de Assis, nos
anos 50, do século XX, marcando um periodo de producao das obras necessarias para o
estabelecimento da institui¢do no antigo Mato Grosso.

O desenvolvimento da regido nos anos 50 vai aos poucos modificando o cenério
das cidades e da Missdo, substituindo as viagens de desobriga pelo sertdo, realizadas
anteriormente nos lombos dos cavalos e mulas, pelos veiculos automotivos. Comega,
assim, a época motorizada (1957), utilizando inicialmente uma motocicleta e, mais tarde,

um automovel Ford modelo A, para o servigo da paroquia.

Frei Engelberto Raab/Frei Cipriano Bassler

O automovel foi “oferecido pela
pardquia natal para facilitar o
trabalho nas capelas e escolas” (Livro

CRONICAS DA MISSAO FRANCISCANA N’ 1,

1957, p.54).

28. Frei Engelbert e frei Cipriano com o automovel
Fonte: acervo da pardéquia Sio Francisco de Assis/anos 50

O periodo de desenvolvimento e intensas edificacdes denominado por Frei
Serafim Prein, de “a febre da ag¢do”, onde se investiram em edificagdes, passou a dar

sinais de que isto s, ndo era suficiente para a continuidade da Missdo Franciscana, pois,

57 Frei Bucério Schmitt (24-08-1953 a 1957); Frei Otaviano Hirst (de 1954 a 1955) e (1969 a 1971); Frei
Patricio Salmon (1957-1958); Frei Servacio Schulte (1958); Frei Reinaldo Schifer (1958 a 1963); Frei

Teodardo Leitz (1963 a 1969); Frei Miguel Lofller (1971 a 1980) e (1984-1986); Frei José Cornélio

Angélico (1980-1982); e Frei Jorge Elsing (1982-1984) ¢ (1986-1988). De 1964 a 1970 ndo ha nada
registrado no Livro Tombo da Igreja, tivemos que buscar outras fontes como o Livro Tombo da Arquidiocese
de Campo Grande, Livro Cronicas da Missdo Franciscana e livros de registros e memoria franciscana.
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apesar de toda a estrutura que passaram a desfrutar no final dos anos 50, careciam de
elementos essenciais, tanto para a sobrevivéncia e unido da comunidade franciscana, como
na relacdo com seus paroquianos. Frei Serafim chamou a atencdo para a necessidade de
uma mudancga de postura da missdo: “andamos as vezes tdo ocupados e preocupados com
nossos empreendimentos e construgdes, que ndo nos resta tempo para nada, nem para
oragdo, nem para a digna administragdo dos sacramentos ¢ da catequese” (knoB, 1988,
p.100).

Dessa forma, ap6s um periodo de intensas edificagdes, os franciscanos,
comegaram a s€ preocuparem menos com as estruturas fisicas e mais com a propria
comunidade tanto interna, com relacdo a fraternidade, como a externa com seus
paroquianos, nas comunidades pertencentes a pardquia Sao Francisco de Assis. Varias
acdes comecam a ser desenvolvidas neste sentido, como o incentivo a catequese nas
escolas no bairro.

Assim, podemos observar um grande esfor¢o da Igreja e comunidade paroquial,
em especial, da nova paroquia de Sao Francisco de Assis, em concentrar suas agdes com as
obras de constru¢do do patrimdnio fisico, procurando consolidar e a religido catolica e a
missdo franciscana, no antigo sul do Mato Grosso. O discurso nacionalista sobre o
desenvolvimento e progresso do Pais serviu como base para essa acdo. O periodo de
intensa a¢do marcado pelas nas edificagdes, serviu para perpetuacdo das tradicdes nas
representacdes franciscanas, ndo s6 pela imponéncia da construgdo colonial da igreja-
colonial, mas a tradi¢cdo enfatizada na escolha identitaria mistica do Santo Sao Francisco de
Assis, marcado com Jesus Cristo Crucificado pelos estigmas da paixao.

Através das imagens, como a arquitetura Colonial, dos vitrais, das estatuas no
altar, dos filmes sobre o Santo e dos discursos, foi se realizando a catequizagdo franciscana
dos adultos e, também, das criangas, para edificar o Santo e a Missdo Franciscana na
paroquia. Talvez o lema que se insere melhor no inicio dessa relagdo seja “ver para crer”.
A comunidade nesse principio, participou timidamente das agcdes na paroquia, sua presenga
contida era estimulada apenas nas festas, nas procissdes, na missa rezada ainda em latim,
recebendo os sacramentos ministrados pelos freis.

Durante o periodo de intensas edificacdes, as tradicdes da Missao Franciscana
foram passando por renovagdes motivadas nao sO por necessidades internas dos
franciscanos, mas para atender as diretivas da Igreja Catdlica que ainda no periodo entre

50 e 60, e ao longo dos proximos anos seguintes sentiu necessidades de renovagdo frente a
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disputa do mercado religioso, atendendo as questdes emergentes do contexto da
modernidade.

Observaremos melhor essas novas questdes no proximo topico deste trabalho.

2.2 Renovando as representacoes franciscanas: o Santo bom e pai dos pobres, nos
anos 60 do século XX

No Brasil, o final dos anos 50 e os primeiros anos da década de 60 foram
marcados ndo s6 pelas idéias desenvolvimentistas e nacionalistas, para modernizacao do
Pais, mas, principalmente, pela organizacdo e mobilizacdo social dos movimentos de
esquerda. Houve uma intensa participagdo da sociedade estudantil, dos intelectuais artistas,
dos funcionérios publicos e militares, das camadas médias urbanas e do operariado, que
lutaram pelas reformas, almejando conquistar o seu espaco na sociedade. A situagdo,
porém, gerou muitos conflitos, agravando-se a crise institucional.

A ala progressista da Igreja participou, promovendo a defesa das reformas -
urbana, agraria, empresarial, educacional dentre outras. Organizou-se por meio do
movimento Acdo Catolica, com a A¢ao Catdlica Operaria/ACO, Juventude Universitaria
Catolica/ JUC, Juventude Operaria Catolica/JOC. Promoveu o envolvimento dos leigos,
por meio das Comunidades de Base, considerada como movimento fundamental para
promover a participagao leiga.

No entanto, apds a renuncia de Janio Quadros™, a maioria da hierarquia da Igreja
Catdlica retrocedeu nas suas posicdes, momento em que ocorreu a organizacdo € a
mobilizagdo social a favor de uma atuacdo politica transformadora, mostrando-se
conservadora e reacionaria, contrariando o Governo Jodo Goulart (1962-1964).

Em 1964, em meio a tensdes sociais e pressdo externa, o presidente Goulart
discursou na Central do Brasil para 150 mil pessoas, anunciou reformas que correspondiam

as reivindicagdes populares e dos setores da esquerda brasileira. A opinido publica e

¥ O Governo de Janio Quadros assumiu o cargo, em janeiro de 1961, herdou de Juscelino Kubitschek um
pais em acelerado processo de concentracdo de renda e inflagdo. Adotou uma politica economica ditada pelo
FMI (Fundo Monetario Internacional), restringiu o crédito e congelou os saldrios. Com isso, obteve novos
empréstimos, mas desagradou ao movimento popular e aos empresarios, ndo conseguindo diminuir a
inflacdo. Pressdes norte-americanas ¢ da UDN provocaram freqilientes atritos entre o Presidente e o
Congresso Nacional. Janio Quadros enviou uma carta ao Congresso, renunciando a presidéncia no dia 25 de
agosto de 1961. O Congresso aprovou uma emenda (Emenda N° 4) a Constituigdo que instituiu o regime
parlamentarista, Jango assumiu a presidéncia, porém com poderes limitados.
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opositores mobilizaram-se contra a politica desenvolvida pelo governo, alegando que
Jango queria implantar o comunismo no Brasil.

O estopim da crise politica motivado pelo atrito ocorrido entre o governo e as
forcas armadas levou as tropas armadas da 4* Regido Militar, sediadas em Minas Gerais, a
movimentar-se em dire¢cdo ao Rio de Janeiro, em 31 de margo de 1964. Goulart reconheceu
a impossibilidade de oposi¢do ao movimento militar, exilando-se do pais. O Congresso
Nacional consumou o golpe declarando vacancia da Presidéncia, enquanto isso os militares
assumiram o poder, editando o primeiro ato institucional, dando amplos poderes para o
general Castelo Branco® nomeado presidente da Republica (paks, p.43, 1997).

A Igreja Catodlica que vinha se manifestando anti-comunista e desde os anos 40,
realizava espetaculos dessa natureza, demonstrando a efetiva participacao dos cristdos em
grandes passeatas. Perante o Governo Goulart, a Igreja receosa de que o movimento das
massas caminhasse para uma solugdo socialista ou comunista®, mudou repentinamente de
posicdo, passou a apoiar o Golpe de Estado.

Embora a Institui¢ao Catoélica tenha se mostrado, até aquele momento, a favor das
reformas, acreditava, porém, que elas deveriam ser realizadas para as massas e ndo por
elas, principalmente, os setores catdlicos conservadores preocupados com a mobilizagdo
popular, que parecia estar sem o controle estatal, situagdo que representava um eminente
perigo de revolugcdo manipulada pelo comunismo. Essa estratégia podia ser observada,
também em outros seguimentos do laicado, que aproveitaram a crise entre Estado e

militares, articularam o golpe militar em 1964.

¥ O governo militar inicia-se com o general Castelo Branco (1964 a 1967). O 2° governo foi o do marechal
Arthur da Costa e Silva (967-1969); o 3° general Emilio Garrastazu Médici (1969-1974); o 4° general Ernesto
Geisel (1974-1979); e 5° general Jodo Figueiredo (1979-1985).

5 O anti-comunismo catélico discriminava ndo apenas o Partido Comunista do Brasil/PCB, como as outras
organizagdes vinculadas ou nido que realizavam movimentos de lutas sociais, no periodo. O combate ao
comunismo fazia parte de uma geopolitica internacional, iniciada pela Guerra Fria, formando dois blocos, um
capitalista, liderados pelos Estados Unidos e outro soviético, acirrando a perseguicdo aos militantes
comunistas ou de esquerda na Europa e América (FARIAS, 2002, p. 56).
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A ditadura militar® a frente do poder, realizou a chamada “operac¢do limpeza”,
perseguindo e cacando lideres politicos e setores considerados vinculados ao governo de
Goulart. O governo utilizou-se de estratégias de repressao militar com o Ato Institucional
n’ 1, que instaurou Inquéritos Policiais Militares, realizou repressdes em massa a
populacdo, com exilios, prisdes arbitrarias, presos politicos, sumigos, torturas e
assassinatos (Farias, 2002, p. 78).

A ditadura militar abusou da intervencao e do controle estatal nos movimentos
politicos, sociais e culturais. Por meio das diretrizes da Doutrina de Seguranga Nacional®,
realizou acordos internacionais do Ministério da Educacdo e Cultura, com os Estados
Unidos, reorientou as bases educacionais. O Congresso foi fechado, suprimiu-se as
eleigdes para governadores.

No inicio da Ditadura Militar, Igreja e Estado procuraram manter um clima de
boas relagdes, evitando conflitos. A Igreja fechou os olhos as atrocidades realizadas pelo
governo militar a populagdo, justificando a acdo repressiva como necessaria para por fim
as desordens no pais. S0 mais tarde, quando a repressao militar atingiu niveis alarmantes
de violéncia contra seus lideres e leigos catdlicos e eclesiasticos, situagdo agravada pela
falta das reformas de base prometidas e ndo concretizadas, que a Igreja mudou de atitude.

A mudanca de atitude da Igreja também foi resultante das novas diretivas
mundiais de apostolado paroquial, impostas pelo Concilio Vaticano II*® (1962), e da

Conferéncia de Medelin (1968), que clamava pela renovagdo catolica. A Conferéncia

%1 No periodo de Ditadura Militar no Brasil, estiveram a frente no poder, Castelo Branco (1964 -1967); Costa
e Silva (1967- 1969) decreta o Ato Institucional Numero 5 ( Al-5 ) foi considerado o mais duro dos governos
militares, aposentou juizes, cassou mandatos, acabou com as garantias do habeas-corpus e aumentou a
repressdo militar e policial, foi substituido por uma junta militar (31/8/1969-30/10/1969), formada pelos
ministros Aurélio de Lira Tavares (Exército), Augusto Rademaker (Marinha) e Marcio de Sousa ¢ Melo
(Aeronautica).

Emilio Garrastazu Médici (1969-1974) idealizou o milagre brasileiro para o desenvolvimento industrial e
crescimento nacional, utilizando-se de forma indiscriminada do capital multinacional, aumentando a divida
externa e a concentracdo de rendas, provocando recessdo, faléncias e arrocho na politica salarial. Seu
sucessor, Ernesto Geisel (1974 -1979), iniciou um lento processo de redemocratizacdo no pais. Com Jodo
Baptista Figueiredo (1979 - 1985) o Brasil apresentou varios problemas, como inflagdo e recessdo, porém,
possibilitou maior abertura politica com a Lei da Anistia e o restabelecimento do pluripartidarismo no pais.
Em 1984, com o movimento das Diretas Ja, o Colégio Eleitoral escolheu o deputado Tancredo Neves, para
Presidéncia da Republica, que acabou falecendo, antes de assumir, ficando em seu lugar o vice-presidente
José Sarney. Em 1988, é aprovada uma nova constituicdo para o Brasil, restabelecendo definitivamente a
democracia no pais.

2 A Doutrina de Seguranga Nacional foi uma ideologia pautada na bipolaridade mundial (socialismo X
capitalismo), veiculada pela guerra fria, na concep¢io da nagdo homogénea. Negava as diferencgas, onde a
oposicao, conflitos, greves e manifestagdes de massa eram compreendidos como subversdo e estratégia de
avanco do comunismo internacional no terceiro mundo (paes, 1977).

8 Concilio Vaticano II. Convocado pelo Papa Jodo XXIII, em 1962, renovou a Igreja Catolica em vérios
dominios, como na liturgia, na catequese, possibilitando a participac¢do dos leigos.
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Nacional dos Bispos do Brasil / CNBB defendeu os padres presos por subversdo, em Volta
Redonda, posicionados contra a Lei de Seguranga Nacional.

As dificuldades de relacionamento entre as duas institui¢des se avolumaram,
aumentando as divisdes internas no catolicismo, diante do contexto historico da época,
formando dois grupos - os conservadores e os progressistas, estes buscavam a reforma
catolica e estavam engajados nas lutas sociais.

As reformulagdes e adaptacdes nas tradi¢des catdlicas promovidas pelo Concilio
Vaticano II (1962) possibilitaram uma relagdo de proximidade entre a Igreja e o mundo e,
em especial, na América Latina. Na fase final do Concilio Vaticano II (1965), foi
elaborado pela CNBB o Plano de Pastoral de Conjunto — PPC (1966-1974), priorizava os
projetos de reflexdo e formagdao, por meio dos institutos de formagdo das pastorais
catequética, vocacional e litirgica. O Plano propds os seguintes objetivos: uma maior
comunhdo de vida em Cristo através da unidade visivel (o corpo catolico sob a lideranca
do Pontifice e bispo); formagao de grupos fortalecidos de acdes missiondrias, a partir da
reflexdo doutrinaria e teoldgica, com enfrentamento dos desafios da modernidade;
promogdo da acao litirgica reformada, realizando a relacdo entre esta e o sentido da vida;
possibilidade da a¢do ecuménica, com expansdo do cristianismo ¢ incutindo no povo a
idéia de serem “fermento na massa”, na construgdo visivel no mundo (rarias, 2002, p.
245).

As renovagdes no catolicismo tornaram-se urgentes, considerando que havia no
Brasil, uma nova consciéncia sobre o catolicismo liderando em numeros de adeptos, no
entanto, poucos desses eram participantes ativos nas pardquias € muitos passaram a se
interessar em participar de outras religides, o que gerou uma crise na fé, fortalecida,
também, pela expansdo do racionalismo e de outras ideologias profanas. A situagdo
mostrava que a Igreja perdia espago no campo do sagrado, por desenvolver uma agao
catequética missiondria tradicionalista, aquém das expectativas modernas. Era necessario
produzir um novo modelo catdlico descentralizando o poder, a favor de uma nova relagao
da paroquia com os fiéis, fortalecendo as diferentes comunidades lideradas pelos bispos
(rariAs, 2002, p. 242).

A Igreja Catolica, nos anos 60, pretendia se tornar mais evangélica e ecuménica,
mais proxima dos pobres, promovendo o dialogo e colaborando na promogao da paz e da
cooperacdo internacional, a favor do desenvolvimento dos povos, principalmente, os

marginalizados pelo sistema capitalista.
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No contexto do Concilio, particularmente na América Latina foi realizado pela
Igreja Catolica um esfor¢o para implantar a “Igreja Povo de Deus”, reafirmada a idéia
pelos bispos na II Conferencia Latino Americana (1978), em Puebla.

Para tanto, investiram na critica a violéncia institucionalizada, nas reformas para
o desenvolvimento, no intuito de possibilitar a promoc¢do humana, com projetos de
alfabetizacdo, satide, no ensino e na organizacao popular e na idéia da igreja - comunidade
do povo de Deus a servigo dos homens, a opgao preferencial pelos pobres.

Conscientes de que o desenvolvimento por si s6 ndo produzia melhoria na
qualidade de vida da populagdo em geral, pois propiciava o acumulo de capital de alguns
em detrimento da pobreza da grande maioria da populacdo do mundo. Mudou-se, entdo, de
pratica e discurso, denunciaram as injusticas sociais € promoveram a organizacao €
consciéncia do povo para os processos de mudanca e de libertacdo, surge entdo, a
“Teologia da Libertagao” (Borr, 1981).

Podemos considerar a Teologia da Libertagdo como um movimento cunhado a
partir do contexto historico socio politico e cultural dos anos 60 e 70, na América Latina,
que propunha levar o cristdo a compreender que a fé deveria ser vivida, por meio de agdes
que viabilizassem a pratica libertadora das diversas circunstancias as quais o povo estava
submetido, marginalizados pela miséria.

A Igreja Catolica lanca a Enciclica Papal Populorum Progressio de Paulo VI
(1967), pregava a solidariedade universal para o desenvolvimento das nagdes, sem
opressdo e injusticas sociais, orientava para o engajamento catolico, para as reformas tao
necessarias e urgentes. As orientacdes fizeram parte da oitava Assembléia Geral da CNBB,
quando os bispos produziram um documento para os fiéis e outro para o clero.

Entre as orientagdes, destacamos as propostas de reformas, a superacdo da
dicotomia capitalismo/comunismo, a integra¢do latino-americana, a justica e a paz,
superagdo do assistencialismo pela promog¢dao humana, a educacdo de base e o laicado
adulto colaborou na tarefa de desenvolvimento baseado nos valores do cristianismo
(FARriAs, 2002, p. 111).

A reforma catélica também realizou modificacdes nos rituais, possibilitou mais
espacgo aos setores subalternos catdlicos, promoveu a presenca € a participagdo dos leigos
fiéis nas pastorais, na liturgia e administra¢ao de alguns sacramentos.

Mais tarde, nos anos 80, o papa Jodo Paulo II, em documento, criticou e retificou
alguns aspectos da atuacao de tedlogos e clérigos progressistas com relagdo a Teologia da

Libertacao, considerando que a Igreja Catolica embora assumisse 0 compromisso com 0s

88



pobres e excluidos, preocupava-se com o excesso de politizacdo e aproximagdo do
documento com o marxismo. Dessa forma novos rumos foram tomados pela religido

catolica.

2.2.1. Renovando as praticas tradicionalistas catélicas: formando a familia paroquial

As primeiras iniciativas da renovagdo catolica, no antigo sul de Mato Grosso,
iniciam-se timidamente em 1962, quando o Bispo Diocesano de Campo Grande, D.
Antonio Barbosa, incentiva a renovagao na regiao através do tragado das linhas mestras do

movimento social, sob orientacdo, do Vaticano, delineando trés momentos de acao:
Instrugdo, agdo apostolica no meio caracterizado pela palavra e pelo exemplo; a
assisténcia social pela qual organizaram uma rede de auxilios materiais para
levar as populagdes mais necessitadas e a insisténcia na importancia da aco
dos leigos sempre, e especialmente nesses momentos (LIVRO TOMBO ADCG/1962,
p-173).

Segundo os franciscanos, a maioria do povo da regido era pobre e sofredor,
simples e carente, vindos das fazendas em busca de oportunidades na cidade, possuia muita
ignorancia e indiferenca religiosa, havia, entdo, necessidade de investir em agdes, como a
assisténcia social e catequética. Sabe-se que, na realidade, ja naquela época, havia uma
disputa pelos fiéis, dessa forma a Igreja catdlica precisou, com urgéncia, investir em agoes
de combate a outras religides como o espiritismo.

Em Campo Grande, o campo religioso mostrava que os catolicos mantinham a
lideranga com 49. 686 fiéis, ou seja, 87 % da populagdo. Crescia, porém, o niumero de
budistas com 657 adeptos, de espiritas com 2. 948 adeptos e, ainda 1.849 que se
declaravam sem religido (Campo GraNDE - 100 Anos pE ConsTrRUGAO, 1999, p. 47).

O espiritismo foi muito combatido pela Igreja Catdlica, em Campo Grande.
Nesse sentido, muitas a¢des foram desenvolvidas com o auxilio dos franciscanos, ainda no
final dos anos 50, por exemplo, a visita do Frei Boaventura Klopenburg OFM, membro do
Secretariado Nacional da F¢, aclamado como “ardoroso filho de Sdo Francisco”, que
esteve em Campo Grande, por trés dias desenvolvendo um programa de conferéncias
. (1 . : [t

instruindo e alertando os catdlicos sobre a perniciosa doutrina espirita”.

Houve uma missa festiva na Praga do Reldgio, celebrada pelo Bispo Diocesano,

em encerramento a semana anti-espirita, em Campo Grande, juntamente com o Frei
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Boaventura ¢ um “grande numero de fiéis, ali concentrados, os quais fizeram sua
profissdo de f€ e seu juramento anti-espirita. Cerca de cinco mil pessoas compareceram ao
solene e publico espetaculo da f&” (Livro ToMBO DA ADCG, 1958, p.20).

A disputa no campo do sagrado foi um dos elementos que provocou a aceleragao
das reformas no catolicismo. Em 1963, foram dados passos mais efetivos em prol das
acoes reformistas com o intuito de propiciar um envolvimento maior dos fi€is na Igreja. Os
Bispos de Dourados, Corumba ¢ Campo Grande reuniram-se em um curso, na chacara D.
Vicente, para discutir o Plano de Emergéncia (CNBB)®, decidiram que na Diocese de
Campo Grande a renovagdo paroquial seria iniciada com um plano minimo atingindo,
inicialmente, duas pardquias, a pardquia Sao Jos¢, de Campo Grande e outra em Trés
Lagoas.

A pardquia Sdo José, em Campo Grande, foi considerada a igreja matriz da
cidade, porém, provisoria enquanto nio se reconstruisse a igreja Santo Antonio, portanto
todas as grandes comemoracdes, festividades e também inovacdes eram realizadas e
acompanhadas diretamente pelo bispo nessa paroquia.

A decisdo de iniciar efetivamente o processo de renovagdo, apenas em duas
pardquias, mostra certa resisténcia dos bispos e do clérigo as inovagdes e a persisténcia das
tradicoes catdlicas ja estabelecidas, embora, em Campo Grande, o Bispo Diocesano tenha
deixado registrada a sua vontade em prol da renovagao, dizendo que “nao s6 permite, mas
deseja que em todas as pardquias, se inicie o movimento renovador da liturgia que
promova maior compreensdo e participacdo dos fi¢is no santo sacrificio da missa e dos
sacramentos’ (LIVRO TOMBO DA ADCG, 1963, p. 225).

Houve, entdo, uma orientagdo para que as paroquias desenvolvessem a Pastoral
de Conjunto, utilizando os modos do Movimento para um Mundo Melhor (MMM), com
um “movimento de prega¢do e doutrinagdo sobre o corpo mistico” (LIVRO TOMBO DA
ADCG,1963, p. 226). Algumas medidas mais gerais também foram executadas nas
paroquias, no sentido de possibilitar uma maior participagao dos leigos nas atividades

desenvolvidas, atendendo as orientacdes da Igreja Catolica.

% O Plano de Emergéncia elaborado pela CNBB (1962), segundo Farias (2002, p. 230-231) continha cinco
objetivos bésicos: a) a renovagdo dos educanddarios catélicos para uma vivencia mais familiar; b) a renovagao
do ministério sacerdotal; c) reformulagdo no campo social e econdmico, onde a Igreja promoveria a¢des
sociais de carater promocional como os programas de alfabetizagdo e reforma agraria; d) renovagio paroquial
pretendendo transforma-la em uma comunidade de fé, de culto e de caridade; e) renovacdo diocesana pela
articulacdo de todas as forgas catolicas presentes nas dioceses, sob o plano pastoral de conjunto dirigido pelos
bispos.
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Segundo Frei José Ariovaldo da Silva, OFM (2005), as reformas propostas pelo
Concilio Vaticano II propde uma retomada aos elementos “eucaristicos” da Sagrada
Liturgia que foram perdidos ao longo do tempo. Ha um retorno a valorizagao central da
Eucaristia, como celebracdo do mistério pascal (memorial da morte e ressurreicdo do
Senhor Jesus), assim, Cristo passa a apresentar-se em toda a celebracdo na assembléia
comunitaria, na palavra, no sacerdote e sob as espécies de pao e vinho, principal fonte de
inspiracao teoldgica da Liturgia da Palavra e da Liturgia eucaristica e de espiritualidade
crista.

Frei José Ariovaldo chama a aten¢do para a importancia dos leigos que, no
periodo de renovagdo, passam a fazer parte ativamente dos verdadeiros ‘“ministérios
litargicos”, participam, assim, em todos os momentos da liturgia (acolitos, leitores,
musicos, instrumentistas, sacristdo, comentarista, acolhida etc.).

Ao longo dos anos, a medida que houve mais participagdo popular nos rituais
catolicos, foi se multiplicando e ampliando as formas de ser da Igreja, a celebracdo que
antes possuia um modelo ritual unico, rezada em latim, foi adquirindo formas multiplas
permeadas pelas relagdes interculturais brasileiras, possibilitando variagdes lingiiisticas
gestuais e musicais adequadas a celebracao eucaristica nas regioes.

As variagdes e renovagoes liturgicas nem sempre foram bem recebidas pela Igreja
Catolica, como se observa nas palavras de Frei José Ariovaldo, onde os problemas
encontrados em alguns cultos que teriam se tornado exagerados, apresentando muitos
“adornos”, “entulhos” e instrumentos musicais estridentes abafando as vozes do povo e
comprometendo a visao da esséncia na celebracao da Eucaristia, ndo abrindo espago para o
Senhor se manifestar, precisamente na suavidade, na calma e no siléncio. Ao mesmo tempo
em que a Igreja precisou usar de todos os artificios socio-culturais, incentivar o povo a
participagdo, aceitando as renovagdes e certas variagdes no ritual catdlico, também constroi
representacoes impondo limites “espirituais” as inovacdes € exageros que contrariam as
tradi¢Oes inventadas.

A Igreja busca, na diversidade dos rituais catdlicos produzidos pelas
interculturalidade brasileira, a formag¢do da unidade. Boff comenta que nenhuma
comunidade subsiste sem um minimo de institui¢ao que lhe confere unidade, coeréncia e

identidade. Alerta que:

a instituicdo caracteriza-se pela duracdo, estabilidade e pela regra do jogo que
cla estabelece entre os membros e por isso corre o risco de perder o ritmo da
historia, de bastar-se a si mesma, de olvidar-se de sua funcionalidade, de gerar
passividade, monotonia, mecanizacao e alienagdo. Sobrepde-se a comunidade a
quem deveria servir; a verdade ¢ substituida pela certeza intra-sistémica; cria os
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cismas ao cortar os movimentos que ndo se deixam enquadrar dentro das malhas
da institui¢do (Borr, 1981, p. 93).

O autor comenta, ainda, que, embora a Igreja tenha produzido um discurso
participativo, a sua relagdo com a comunidade sempre foi dificil. A instituicdo catdlica
tornou-se um reduto do conservadorismo anti-evangélico, produzindo uma cisdo entre o
que prega — a Igreja - Povo — de Deus e o que se apresenta a Igreja - Hierarquica, “entre o
que pensa, diz e ndo faz e a outra que deve pensar, ndo pode dizer, mas que faz” (BOFF,
1981, p. 94).

As primeiras renovagdes na Pardquia Sdo Francisco de Assis comecaram a ser
realizadas em 1964, na celebragdo eucaristica e participacdo dos leigos na liturgia,
instituidas pela iniciativa do Frei Teodardo Leitz O.F.M., assim, a missa que era rezada em
latim, passa a ser em lingua portuguesa, o mesmo idioma dos fiéis, conforme as

deliberag¢des do Bispo Diocesano para com os parocos. Segundo Frei Teodardo, pretendia:

(...) um melhoramento para os fiéis, mas também um novo 6nus, ao celebrante,
normalmente sendo o mesmo estrangeiro, além do que esfor¢co fisico-
celebragdo em voz alta, compassada, ¢ bem maior do que uma missa
simplesmente em latim (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO FRANCISCO DE AssIs, 1964, P.

29).

Nota-se, que os comentarios sobre as renovagdes realizadas pelos franciscanos
possuem, desde o inicio, um tom de desagravo, pois as inovagdes produziriam transtorno e
dificuldades na vida tdo organizada tradicionalmente dos péarocos, a0 mesmo tempo,
também, levantam-se os beneficios destas para a propria vida franciscana e da
comunidade. Considerando, logicamente, que as renovacdes eram determinacdes das
novas diretivas da Igreja Catdlica, eram necessidades impostas pelo contexto na
modernidade.

Na paroquia Sao Francisco, Frei Teodardo Leitz preocupou-se em constituir uma
comunidade participativa, propds, entdo, a constru¢do do saldo paroquial na Igreja, com
intuito de possibilitar a “forma¢ao da Familia Paroquial ”, pois, segundo ele: “o convento
nao dispunha de instalagdes para a vida social da paroquia”.

A estrutura do saldao paroquial foi planejada para conter uma biblioteca, um
espaco reservado para reunides na entrada e “instalagdes para acdo social franciscana no
fundo de baixo do palco. Desta maneira a pardquia serd provida das instalagdes necessarias
para o seu movimento social e cultural, cuja falta faz sentir agudamente” (LivRo TOMBO DA

PAROQUIA SAO FRANCISCO DE AssIS, 1964, p. 30).
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Como se observa a agdo nao reside mais nas edificagdes, nas construcoes,
visando o conforto e a visualizagdo da Missdo Franciscana preocupada com o
desenvolvimento, enquanto as construgdes ainda sao realizadas, estdo mais em fungao do
trabalho com a comunidade, a énfase passa a ser dada nas formas de promover a
participagdo do povo na pardquia. Assim, novas representacdes franciscanas sao chamadas
para fortalecer a propria instituicdo e, para tanto, necessitavam da formacgdo da familia
paroquial. Lefebvre escreve sobre o poder que as representagdes possuiam a se articularem

conforme os diferentes contextos:
Sin embargo, la concatenacion de los signos y significaciones no basta para
explicar el discurso. En ¢él intervienen otros elementos que hacen el sentido, a
saber, los valores y normas admitidas en tal o cual sociedad, incorporados en
palabras claves, simbolos, imagenes fuertes, en suma en representaciones
(LEFEBVRE, 1978, p. 47).

Dessa forma, valores e normas foram reformulados pela Igreja, produzindo
representacdes para atender o novo contexto e permitir a entrada de leigos em lugares
sagrados, onde antes somente o clérigo atuava, as relagdes passam a ser construidas nao sé
com a partilha de tarefas e, responsabilidades, mas também de poder.

A igreja catdlica viveu, no momento de renovagao catolica, uma ambigiliidade
entre a resisténcia a tradicdo dos grupos catdlicos e dominio do paroco no interior da
igreja, e a vontade e necessidade de romper com o isolamento paroquial, criticados pela
postura individualista e egoista (rarias, 2002, p. 234).

O processo de renovagao, muitas vezes, ao invés de dar voz e vez aos leigos
acabou fortalecendo a agdo dos grupos mais tradicionais. Pelos documentos da paroquia,
observa-se a presenca das Irmas Franciscanas ministrando catequese e nas associacdes
religiosas estavam a frente da organizacdao da festa de Sdo Francisco, entre elas, (...) as
Filhas de Maria, A Ordem III, o Apostolado da Oracdo, os Congregados Marianos se
incubiram, durante a festa toda do servico do bar, (...) a renda minima serd aplicada na
constru¢ao do saldo paroquial (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO FRANCISCO DE AssIS, 1964, p. 29).

A catequese era realizada na pardquia Sao Francisco pelas irmas franciscanas, por

professores e pelo vigario, nas escolas, era estimulada pelo do ensino religioso65. As aulas
de catequese foram ministradas no bairro, no Patronato Sdo Francisco, na escola 26 de

Agosto, na escola da Industria, na escola Nicolau Fragelli e em mais 7 escolas rurais,

% Uma das mais importantes mudangas realizadas pela Igreja (décadas de 40 e 50) foi a reforma do catecismo
e da educacdo religiosa.
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contabilizando um niimero bem expressivo de 1.600 criangas atendidas na pardquia (LivRO

TOMBO DA PAROQUIA SAO FRANCISCO DE AssIs, 1964, p. 26).

As trés primeiras irmas franciscanas
que vieram para Campo Grande:
Irma Feliciana Beto, Irma Amalia

Crsitofclini e Irma Carolini Istringari

29. Irma Feliciana Beto, Amalia Crsitofclini e Carolini Istringari
Fonte: Knos, 1988, p. 351

As irmas franciscanas vieram para o antigo sul de Mato Grosso em funcdo da
catequese. A pastoral catequética catdlica foi uma das agdes dos franciscanos, exaltada por
Dom Vitério®, em Campo Grande, principalmente depois da instalagio do semindrio e
Igreja Sao Francisco de Assis. Segundo Dom Vitério a populagdo da regido era muito
pobre e necessitava de uma agdo social, assim, os franciscanos, para promover a dignidade

dos moradores:

(...) distribuiram alimentos ¢ remédios aos necessitados, (...) sentiram-se
chamados a educacdo do povo e criaram uma escola pardquia, contando para
isso, com a ajuda das Irmas Catequistas Franciscanas” (campo GRANDE - 100 anos
DE CONSTRUGCAO. 1999. p. 386-387).

Observa-se no discurso do Bispo Dom Vitorio que héd uma énfase ao trabalho dos
freis franciscanos e das irmas, voltado ndo s6 para catequese, priorizada anteriormente,
mas também para a agdo social com a distribuicdo de alimentos e remédios aos
necessitados, embora o discurso renovado fizesse parte do contexto, onde as
representacdes aproximam a Igreja aos pobres.

Na paroquia Sao Francisco, houve uma organizacdo comunitdria contando para

isto com a ajuda inicial das irmas franciscanas e mais tarde dos leigos:

A Agdo Social Franciscana continuou a sua assisténcia aos pobres e
necessitados. Das mil e poucas familias, entdo existentes na pardquia S.
Francisco, mais de 300 procuravam leite em pd e outros viveres que a Agdo
Social Franciscanos distribuia semanalmente. Esses mantimentos vinham dos
Estados Unidos ¢ a Agdo Social pagava o frete de Santos a Campo Grande. (...)
Mais tarde esse atendimento ficou aos cuidados dos Vicentinos (kxnos, 1988, p.
352).

% Dom Vitorio Pavanello Arcebispo de Campo Grande, 2006.
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Nesse novo contexto, os franciscanos retornam as representacdes espelhando-se
em Sao Francisco de Assis, como “o bom e o pai dos pobres” pelas agdes assistencialistas
e paternalistas realizadas. Discurso que, de certa forma, pretende se articular com o
contexto de renovagao (anos 60 e 70), apds o Concilio Vaticano II, quando a Igreja passa a

pregar a aproximagao com 0s pobres.

2.2.2. O Franciscanismo bebe na fonte, produz representacdes e identificacoes: o
Santo como o bom e o pai dos pobres

No processo de renovacao catdlica, Leonardo Boff (1981) nos fala sobre a
insercdo da Igreja com a cultura popular, assumindo o projeto politico popular e a
democracia participativa em face das opressdes historicas, criando-se uma consciéncia de
libertagdo, traz a tona o Santo franciscano.

A expressdao desse cristianismo popular e libertario em favor dos pobres, dos
expropriados e excluidos, encontra-se na leitura popular da Biblia e nas Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs), utopia que BOFF identifica com a utopia dos primeiros
franciscanos, no século XVI e com Sao Francisco, no século XIII, pois seu propdsito era
ressignificar para toda Igreja o evangelho como fonte de vida e permanente criagdo de
solidariedade e ternura para com os pobres e bem aventuranca para todas as pessoas e

todos os seus estados de vida:
Nao se confronta com a Igreja do poder imperial de Inocéncio III, longe do
poder do dinheiro, do poder titular feudal, do poder das ordens sacras e do
poder do aparato politico. Praticar a missdo dentro do espirito do evangelho, é
mais movimento que organizagao, ¢ mais carisma que poder (Borr, 1981, p. 88).
Na América Latina, no periodo de renovagao, Sao Francisco de Assis tornou-se o
patrono que fez a op¢ao pelos pobres. Transformou-se num arquétipo da alma popular,
pois, segundo Boff (1981), nunca alguém na historia da Igreja tomou tdo a sério a
,solidariedade, a identificacdo com os pobres e com Cristo pobre, produzindo a
fraternidade universal para com todas as criaturas da natureza (ecologia-social).
Nessa mudanga de paradigmas, o discurso a respeito do cuidado com os pobres,

traz de volta a cena, principalmente como exemplo a ser almejado, do Santo protetor Sao

Francisco de Assis.
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Nos ideais de pobreza, o Santo franciscano passa a ser o Pai dos pobres,
produzindo representagdes da relagdo do pobre equiparado ao bom, assim, os franciscanos,
no antigo sul de Mato Grosso, buscaram estes exemplos no franciscanismo a fim de
reforcar o carater identitario entre a Missdo Franciscana, o Santo, € o povo (comunidade
mais pobre da pardquia Sao Francisco). Encontramos em fotografias e registros nos livros
de memoria dos franciscanos passagens que mostram a mudanga nas representagdes, antes
voltadas para as edificagdes. No momento de renovacdo catdlica novas diretivas poés
Concilio Vaticano II tendem a um novo discurso. Como se pode ver nos registros, como o

livro de memoria produzido pelo frei Knob (1988).

Na imagem ao lado, observamos o
Frei Osvaldo Braun, O.F.M.,,
visitando uma familia no sertdo, no

trabalho missionario realizado na

Chapada dos Guimaraes em 1964.

30. Frei Osvaldo Braun O.F.M.
Fonte: knos, 1988, p. 266.

Segundo Knob (1988, p.266), em 1969 o Frei Oswaldo Braun foi apelidado pelo
povo de: o “Bom” e o “Pai dos Pobres”, pelo trabalho prestado ao povo, como atender
aos doentes, batizar, pregar oculto da palavra e servir aos outros, voltam a tona, nos
discurso das representagdes franciscanas, a €nfase as boas qualidades franciscanas, como
aqueles que realizavam a missdo de assistir e ajudar aos pobres do sertdo, como o Santo,
pai dos pobres.

Os discursos aparecem, porém, permeados de contradicdes. Podemos
exemplificar tal situagdo, ao observarmos o trabalho promocional proposto nas pastorais

sociais em prol de diminuir as desigualdades:

A pastoral social com sua caracteristica promocional ¢ ndo meramente
assistencial conscientizando o homem do campo e ao mesmo tempo
empenhando-se na causa da justica social, através da pregacdo de reformas
inadidveis, numa regido em que ha acumulo de bens nas maos de poucos,
preferindo, entretanto o caminho do didlogo ao do confronto traduz
verdadeiramente a imagem de uma Igreja que evangeliza para libertar o homem
do seu pecado pessoal e social, causa de injustigas, opressdes e marginalizagdes
(INFORMATIVO DIOCESANO N° 13, Jan. 87).
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Na pratica, porém percebemos que ndo houve um envolvimento mais efetivo na

pastoral social, tanto com carater promocional, ou mais ainda, com a proposta de

aproximacdo e “opgdo pelos pobres”, proposto a partir da “teologia da libertagdo™ ®’,

A constatacao dessa realidade serviu de critica aos proprios franciscanos, como
podemos observar nas palavras do Frei Elsing (1988), demonstrando a preocupacao com a
renovagdo das identidades franciscanas transformadas no tempo a medida que passaram a

atender muito mais a elite do antigo sul de Mato Grosso, distanciando dos pobres:

A “opgdo pelos pobres” da Igreja latino-americana leva-nos para um
questionamento profundo a respeito do lugar social atual da nossa presencga
franciscana no Mato Grosso. Antigamente a concreta presencga entre os pobres
era uma das caracteristicas da nossa Missdo, mas as condigdes sociais,
entretanto mudaram. Depois de uma vida missionaria entre os pobres do sertdo
estamos agora mais a servigo de uma camada da populagdo socialmente mais
elevada. Onde fica nossa criatividade franciscana? Nos deveriamos ser os
primeiros a estar prontos para uma mudanca de lugar social, na disponibilidade
ndo tanto de viver “para” os pobres, mas na prontiddo de querer repartir a vida
“com” eles, com os isolados, os que estdo sozinhos, os infelizes, os doentes, os
prejudicados pela sociedade e os empobrecidos (ELsiNG, 1988, p. 191).

Embora os franciscanos tenham participado no processo historico de renovagao
catolica, promovendo a participacdo dos leigos e organizando nas suas pardquias as
comunidades de base, incentivando as pastorais do imigrante, da juventude e da familia,
ndo apresentam em suas fontes historicas, um trabalho efetivo propondo a real
transformacao social conforme a Teologia da Libertacao, onde o grande desafio ndo estava
em viver “com” os pobres ou “para” os pobres, de forma assistencialista ou paternalista,
mas, trabalhar na formacdo e transformac¢dao da comunidade, propiciando a participagdo
ativa nas acdes para a transformacdo social, proposta esta, que estaria conectada com o
novo ideal de “igreja dos pobres”.

O cenario religioso da América Latina passava, no periodo, por transformagdes,
clérigos e fiéis da Igreja Catolica tinham assumido um discurso a favor das lutas sociais,
aliaram-se aos pobres ¢ sua luta libertaria contra os vildes da opressdo social, ou seja,
contra o dinheiro, a mercadoria ¢ o capital. Esse movimento foi identificado como a

“Teologia da Libertacdo”, que pretendia a “Igreja dos Pobres”, termo mais significativo,

7 A Teologia da Libertagdo foi um movimento que se espalhou principalmente pela América Latina nos anos
60 e 70, servindo como orientagdo para as Comunidades Eclesiais de Base, pretendia a superacdo do
processo de exclusdo do povo marginalizado no processo econdémico e politico norteado pelo capitalismo
imposto pelos EUA e Europa. Sua influencia diminui ap6s o crescimento do Movimento de Renovagao
Carismatica e a critica realizada pelo Vaticano, pelo excesso de politizacdo do movimento e aproximagao
com o Marxismo. Os te6logos que mais se destacaram foram o peruano Gustavo Gutierrez, o americano
Cornell West e o brasileiro Lonardo Boff.
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objetivando a formagdo de uma rede social, que desejava ir além dos limites da Igreja
como institui¢ao.

A Teologia da Libertagdo nao pode ser considerada um discurso social e/ou
politico. Ela nasceu da reflexdo espiritual das idéias, consagradas mais tarde, na
Conferéncia de Puebla (1979), ou seja, da “opcao preferencial pelos pobres” considerados
agentes de sua propria libertagdo e, portanto, sujeitos da propria historia. Postura bem
diferente do pensamento tradicionalista da Igreja, cuja agao com relagao aos pobres tomara
o rumo, muitas vezes, da caridade para com os pobres.

O relativo sucesso, expansdo e fortalecimento do cristianismo da libertagdo foi
gragas a doutrina coerente de reconhecer a dignidade humana dos pobres imputando-lhes
uma missao histérica e religiosa, embora tenha influenciado apenas uma minoria de igrejas
na América Latina, sendo que outras configuraram-se mais conservadoras ou moderadas.

Segundo Michael Lowy (2000), varios elementos contribuiram para a renovagao
catolica, aproximando-a dos pobres, alguns internamente, ndo somente devido a
concorréncia religiosa, mas, também, pelo crescente movimento politico de esquerda, falta
de vocagdes sacerdotais, crise financeira na Institui¢do e aparecimento de novas correntes
teologicas e formas de cristianismo social (os padres operarios € a economia humanista de
padre Lebret). Além disso, também foi essencial a contribuicao da filosofia moderna e das
ciéncias sociais, legitimadas e sistematizadas pelo pontificado de Joao XXIII (1958-1963)
e o Concilio Vaticano II (1962-1965).

Outros elementos externos a Igreja também foram determinantes para justificar a
emergéncia da nova “Igreja dos Pobres”. Michael Lowy cita as determinagdes socio-
culturais e politicas que se desenvolveram da periferia em direcao ao centro da instituigao,

como:

(...) a industrializagdo do continente sob a hegemonia do capital multinacional
que promoveu ainda maior dependéncia, aprofundou as divisdes sociais,
estimulou o éxodo rural e o crescimento urbano com a concentracdo da classe
trabalhadora; e a Revolugcdo Cubana, em 1959, abrindo um novo periodo
historico para os povos latino-americanos caracterizado pela intensificagdo das
lutas sociais, o aparecimento de movimentos guerrilheiros, a sucessdo de golpes
militares e uma crise de legitimidade do sistema politico. (...) Simbolicamente,
diz o autor, pode-se dizer que a corrente cristd radical nasceu em janeiro de
1959, quando Fidel Castro, Che Guevara ¢ seus camaradas entraram marchando
em Havana, enquanto em Roma, Jodo XXIII publicava a primeira convocacao
para o Concilio Ecuménico (Lowy, 2000, 244).

Dessa forma, o processo de renovacao em prol do cristianismo da libertacao foi
promovido por um conjunto de forcas ora do centro eclesidstico ora da periferia, como os

participantes da Juventude Operaria Catdlica e dos movimentos educacionais de base.
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Também foram importantes nesse processo de construcdo de uma nova proposta catélica,
os grupos de especialistas (economistas, socidlogos, advogados) que trabalhavam para os
bispos nas conferéncias episcopais, bem como ordens religiosas com pensamento de
vanguarda como alguns dominicanos e franciscanos, as quais gozavam de certa autonomia
com relacdo a Igreja, participavam das pastorais e criaram comunidade de base nos anos
70.

A opcao preferencial e solidaria pelos pobres, realizada pela Igreja Latino—
Americana, segundo Leonardo Boff (1986), motivada pela contestacdo da realidade sofrida
pelos pobres e a vontade de liberta-los para participacdo e geragdo de vida, ndo podia ser
reduzida a solugdes tradicionais da fé, como o paternalismo e o assistencialismo, precisava
ir além das reformas sociais, caminhando em dire¢do de uma sociedade mais circular e
igualitaria.

Os pobres nao deveriam ser considerados objeto de piedade ou caridade, mas
agentes de sua propria emancipagao, rejeitando a ideologia do desenvolvimento, que pode
ser considerado muito desigual, pois ndo propiciava a todos o acesso a ciéncia, a técnica e
as riquezas naturais, dessa forma, os beneficios do desenvolvimento sdo sempre os paises
mais ricos do primeiro mundo, aliadas as classes ricas e dominantes dos paises do terceiro
mundo a custa da exploracao das classes trabalhadoras que ficam a margem de usufruir
com qualidade da produgao partilhada por toda a sociedade.

Observamos, no entanto, que a Missao Franciscana no antigo sul do Mato Grosso,
ndo demonstrou ter se engajado nesse processo histérico renovador catolico. O discurso
contraditorio da Pardquia Sdo Francisco produziu representagdes franciscanas inspiradas
no Santo, como o bom ¢ o pai dos pobres, mas a0 mesmo tempo apresentou-se pela falta de
carisma e vivéncia para com 0s mesmos pobres.

As renovagdes catolicas ficaram muito mais em relag@o aos rituais e ao padre, no
sentido de abandonar no cotidiano algumas praticas, reservando alguns simbolos sagrados
apenas para os rituais, como o uso da batina, da clausura, simplificagdo da liturgia,
valorizando também, a religiosidade popular. Houve também uma mudanca no
atendimento e formagdo da comunidade e nos rituais, tratando de favorecer a participagdo

dos leigos nas agdes da paroquia, o que possibilitou a organizagdo das pastorais:

(...) os franciscanos procuraram se adaptar ao Plano de Pastoral de Conjunto,
surgido no Brasil, a partir de 1969. As linhas intensificaram as pastorais, com o
trabalho catequético, pastoral familiar e da juventude, os cursilhos, os
movimentos de jovens e o servigo pastoral dos padres, deixardo de se restringir
aos atendimentos tradicionais (knos, 1988, p.117).
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A revalorizagdo dos signos, do vivido popular e da participagdo do leigo nas
pastorais e movimentos podem ser considerados uma estratégia da Igreja para promover a
aproximacao do povo; as transformagdes nas relagdes sociais podem ser consideradas, um
recurso para mascarar a continuidade das velhas tradi¢des.

A Igreja necessitaria de re-criar, de re-formar, pois o cristianismo se tornou cada
vez mais dispensavel como ideologia da sociedade moderna, “ele ndo ¢ mais chamado
como outrora na histéria, a servir de fator integrador das forgas sociais e de totem

legitimador dos poderes afluentes” (Borr, 1981, p. 107).

2.3. As representacoes Franciscanas, formando comunidades, nos anos 70 e 80 do
século XX

Na América Latina, apesar dos conflitos politicos e de ditaduras, viveu-se um
momento glorioso na vida eclesiastica, no sentido de que a Igreja parecia estar adequada a
consciéncia historica dos novos tempos, saindo em defesa dos direitos humanos.

No Brasil, os 21 anos de Ditadura Militar (1964 - 1985) foram marcados pelos
conflitos acirrados entre Igreja e Estado. A Igreja Catolica repensou seu lugar social,
religioso e politico, assumindo-se como uma das instituicdes brasileiras parceira dos
projetos de redemocratizagdo do pais.

A Igreja do Brasil, por meio da CNBB denunciou as atrocidades cometidas pela
ditadura militar, procurou defender os direitos humanos, tornou um espaco de relativa
liberdade de organizagdo e acao social. Apos o Plano de Pastoral de Conjunto (1966-1974),
foram incrementadas as pastorais catdlicas, fundamentadas em trés elementos basicos: os
organismos de colegialidade episcopal (principalmente a CNBB), a participacdo ativa dos
leigos das bases populares as Comunidades Eclesiais de Base (as CEBs), os novos
organismos de servicos (as Pastorais), embora cada um tenha tido a sua autonomia,
articulavam-se, criavam um espaco catolico renovador.

Nos anos 70 a 80, as CEBs tiveram participacdo ativa decisiva nos movimentos
populares implementados, bem como na Comissdo da Pastoral da Terra (CPT) e no

Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI), além das pastorais operarias e da juventude.
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As CEBs eram formadas por pequenos grupos de cristdos, que se reuniam na
propria comunidade para rezar, e refletir sobre os problemas de trabalho, educagdo, saude,
direitos, realizando uma ligacao profunda entre a fé (o evangelho) e a vida concreta.

Esse envolvimento nas comunidades, ocorreu em um contexto amplo,
perpassando os limites regionais e temporais. As CEBs ndo teriam um éxito tdo grande se
houvesse ocorrido a0 mesmo tempo uma reorganizagdo pastoral na Igreja do Brasil, em
decorréncia do processo de renovacdo internacional, promovido pelo Concilio Vaticano 11
(1962 -1965) e sua aplicagdo na América Latina, na II Conferéncia Geral do Conselho
Episcopal Latino Americano, em Medellin (CELAM)® em 1968, afirmando, como ja
vimos, anteriormente, no nosso texto, a opgdo preferencial pelos pobres.

A lIgreja, no Brasil, reproduzia e refletia o0 modelo catolico europeu, com apenas
algumas adaptacdes das decisdes no centro da catolicidade. Essa situa¢do passou por
transformagdes com a conferéncia de Medellin, que propiciou um encontro latino-
americano com caracteristicas proprias, marcou um novo tempo de libertacao, promoveu
um valor para a grande massa latina do nosso continente formados na sua maioria por
pobres, camponeses € minorias étnicas.

No CELAM, a Igreja latino-americana forjou os eixos da Teologia da Libertagao,
que tomou forg¢a nos anos 70 e 80, e desde aquela época vem defendendo uma igreja
vinculada a luta contra as injusti¢as sociais a partir das comunidades eclesiais de base. O
evento foi um grande impulso a favor dos movimentos politicos relevantes as lutas contras
as ditaduras. No Brasil, varios movimentos politicos sociais foram organizados como dos
Sem Terra e do Partido dos Trabalhadores, considerados frutos das comunidades de base.

As relagdes sociais afetivas e prestativas, na comunidade, tinham como base a
Teologia da Libertagdo, constituidas a partir de certos elementos agrupadores, como a
auséncia de autoridade discriminada e de hierarquia de func¢do. Nesses grupos fundiam-se
novas identidades sociais, nutrindo-se do sentimento de exclusdo e de injustigas,
valorizando a participacao para alcangcar um espaco democratico para o pensamento € acao.

Inicialmente, tais movimentos articularam-se ao redor da Igreja Catdlica, que
disseminou um discurso comunitério, anti-institucionalista. Posteriormente, os segmentos
considerados de esquerda realinharam-se a partir das associacdes locais produzindo suas
representacdes em outros espagos, como os sindicatos, as fabricas, as comunidades rurais e

outros.

6 A primeira conferéncia foi no Rio de Janeiro (1955), quando foi criado o Conselho Episcopal Latino —
Americano — CELAM.
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Durante os anos 70, as CEBs ndo eram engajadas em partidos politicos, na época
havia apenas dois partidos permitidos, pela a ARENA (partido da situagdo) e o PMDB. A
situagdo mudou em 1979, quando ocorreu uma maior abertura politica, quando o Governo
permitiu a existéncia legal de outros partidos. A partir disso, um grupo reunido de
intelectuais catdlicos e dirigentes de esquerda decidiram fundar o Partido dos
Trabalhadores (PT). Nascido de operdrios € de movimentos populares, pretendendo a
participacdo plena dos trabalhadores. Dessa forma, membros da CEBs ingressaram na
politica, candidatam-se a cargos politicos, participaram mais ativamente nas decisdes
politicas brasileiras.

Em 1979, no Seminério Palafoxiano de Puebla de Los Angeles, na III
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano®, presidida pelo Papa Jodo Paulo II, a
Igreja volta a afirmar que o compromisso do cristdo ¢ de servir os irmdos "mais
pequeninos", os pobres, os necessitados € os marginalizados.

A Igreja retomou alguns principios anteriores, os quais podem ser observados no
discurso. Voltou a afirmar alguns pontos, ressignificou outros, justificando uma unidade
solida entre os sacerdotes, os religiosos e os fiéis leigos. Promoveu uma evangelizacdo que
exigiu uma comunhdo de metas ¢ de acdes com os Bispos e uma colaboragdo docil e
confiante com os pastores.

As representacdes entram novamente no jogo, produzindo novas relagdes entre a
Igreja, os movimentos catolicos e o Estado. Os documentos anteriormente escritos pela
Igreja sdo ressignificados. A Conferéncia de Puebla confirmou a vontade da ‘Igreja Povo
de Deus’, promovendo uma libertagdo integral e profunda anunciada por Jesus Cristo,
com perddo e reconciliagdo. O Papa, porém, repreendeu as interpretagdes erroneas e
ambiguas dos documentos anteriores (Concilio Vaticano II e CELAM), por parte de alguns
setores do clero e religiosos que, na praxis dos movimentos sociais, tornaram-se simpaticos
a violéncia guerrilheira e ao compromisso politico, 0 que, provocou em muitos paises
rupturas e laceragdes e o enfraquecimento eclesial. Reforcando a idéia de que a Igreja
deseja a libertagdo, pelo caminho do Evangelho, porém, esta ndo deve ser reduzida “as
simples dimensdes econdmico, politica ou cultural; ndo se alimenta de ideologias; e que ¢

fiel a Palavra de Deus e a tradi¢do da Igreja” (cf. 111, 6).

% trRunLLo, A. L. 4 25 anos de distdncia da III Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano em

Puebla. Disponivel em <www.vatican.va/.../pontifical councils/family/documents/rc_pc_family doc_
20040212 _ trujillo-puebla_po.html> Acesso em: 05 mai 2006.
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Segundo H. Lefebvre, as representacdes podem ser renovadas ou substituidas no
texto institucional, produzindo um novo entendimento para a sociedade, que podem se

constituir em novas representacoes,

Hay una segunda metaforizacion cuando la palabra, que se vuelve “concepto”
en el sentido corriente (el perro, el gato, el arbol, etcétera), se carga de
representaciones diversas a las que sustituye resumiéndolas. Las operaciones
meta tienen un alcance reductor, ya que simplifican lo inmediato (sensorial-
emocional) y sin embargo conjuntivo (pues unen lo semejante con lo semejante,
lo analogo con lo analogo o supuestamente tal).

(...) Las palabras (nomina y verba), con sus significaciones y su concatenacion,
resultan de ese doble proceso de sustitucion y representacion (LEFEBVRE, 1978, p.
47)

Os grupos sociais podem ser envolvidos e sensibilizados pelas palavras,
proferidas em um novo discurso, que, embora parecam retomar os mesmos referenciais
tematicos, sao reformuladas, criando novos sentidos.

O papa Jodo Paulo II, nos anos 80, interveio no processo social, passando a
controlar mais as atividades, os curriculos nos semindrios, diminui também o poder de
algumas dioceses, como a de Sdo Paulo - comandada na época pelo cardeal-arcebispo dom
Paulo Evaristo Arns, afinado com os propdsitos da Teologia da Libertacdo, que a Santa Sé
pretendeu refrear.

A Igreja encontrou-se dividida entre os que apoiavam e os que criticavam a
Teologia da Libertacdao, em 1984, produziu o documento "Instrugdo sobre alguns aspectos
da Teologia da Libertacao", assinado pelo Papa Jodao Paulo II, posicionou-se contrario a
mesma, acusando-a de heresia pela utilizacao de conceitos marxistas. Houve contestacao e
defesa por parte de tedlogos latino-americanos, o possibilitou a recuperagdo de alguns
temas e despiu-a de caradter revoluciondrio. A partir desse, foram produzidos outros
documentos que, de certa forma, ampliaram o conceito de pobreza, incluindo ndo s6 as
vitimas do sistema econdmico, mas também os oprimidos devido a sua cultura ou origem
étnica — indios e negros.

No entanto, a ofensiva neoconservadora da Igreja Catdlica conduziu a
centralizacdo cada vez mais autoritdria do poder e a marginalizacdo ou exclusdo de
clérigos e tedlogos de suas ordens religiosas, nomeando bispos e parocos conservadores,

dividindo dioceses e encorajando novas correntes como a Renovagdo Carismadtica Catdlica

que enfatizou a religiosidade emocional, sem maior compromisso com o social.
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2.3.1. Diocese de Campo Grande e paréquias uniio em prol do discurso renovador

A Diocese de Campo Grande, nos anos 70, estava preocupada em fortalecer o
discurso das renovacdes a partir da participagdo e organizagdo das comunidades nas
pardquias. O bispo diocesano, D. Antonio Barbosa, no momento de renovagao na diocese
de Campo Grande, contou com o apoio de uma equipe sob a responsabilidade do Pe.
Ubajara Paz de Figueiredo, que promoveu treinamentos com os leigos e, principalmente,
com os jovens, com cursos de criatividade comunitaria, preparando-os para exercerem
liderangas nas organizagdes comunitdrias € sociais, principalmente nas pastorais, que
estavam surgindo e necessitavam ser solidificadas nas pardquias.

D. Antonio, seguindo as instrug¢des da Igreja, pelo Plano de Pastoral de Conjunto,
propds trés prioridades principais assentadas na Unidade Visivel, na Pastoral Familiar e
nas Comunidades Eclesiais de Base. Essas orientagdes foram motivadas nas Assembléias
Diocesanas, iniciadas em 1972. No primeiro encontro com o bispo, vigarios, religiosos ¢
leigos foi firmado o compromisso com a Unidade Visivel, promovendo o inter-
relacionamento e a co-responsabilidade, a originalidade e o cultivo de pessoas e grupos.

Deveriam ser elaborados e executados projetos no ambito regional, diocesano e
paroquial, com assembléias, comissdes de presbiteros e coordenadores diocesanos da
pastoral, do apostolado leigo, do dizimo, as campanhas da fraternidade, a catequese e o
ensino religioso, vocagdes e outras agdes. Havia uma necessidade de promover uma
grande mobilizagdo, envolvendo a todos, os clérigos e leigos unidos para tingir as metas
estabelecidas pela Igreja.

Nas paroquias, a motivacao deveria ser realizada na pastoral familiar, envolvendo
a familia, onde os pais foram considerados os primeiros agentes catequizadores. Além
disso, seria estimulado, nas Comunidades Eclesiais de Base, a formagao de lideres ¢ a
descentralizacao dos servicos eclesiais basicos, elaboragcdo e executacdo do plano para a
comunidade e a diversificacdo dos Ministérios.

Na segunda Assembléia Diocesana em 1974, foram mantidas as prioridades
anteriores para o biénio (75 / 76) e aprovadas novas normas pastorais para a administracao
dos sacramentos, onde os fi¢is passaram a serem preparados pelas equipes. Alguns fiéis
demonstram uma resisténcia as inovagdes, como por exemplo, a grande polémica na época,

ocorrida com a autorizagdo de D. Antdnio, permitindo que a hostia fosse colocada nas

104



maos, antes de levada a boca, problema contornado, apesar das reclamagdes dos fiéis, que
acharam um desrespeito (ATA DA REUNIAO DO PRESBITERIO 1°. 05. 75 — ADCG).

Na diversificacao dos ministérios, algumas pardquias foram confiadas as irmas e
aos didconos ordenados. Dom Antonio implanta o projeto Didspora, realizado no periodo
de férias, onde padres, irmaos, leigos, irmds, seminaristas sdo formados, para
evangelizarem em Campo Grande e interior, como verdadeiros missionarios.

Na Terceira Assembléia Diocesana (1976), foram aprovadas as normas para as
festas populares aos santos e para os dizimos. S6 poderiam participar da comissao de festas
os catolicos que tivessem vida matrimonial regular e fossem residentes da paroquia. O
lucro da festa metade seria para paroquia e a outra parte seria para fins religiosos repartidos
entre a diocese, sacerdotes, pobres e obras sociais.

Com o intuito de atingir seus propdsitos anteriormente expostos, a Igreja encontra
na familia um importante espaco congregador de suas ideologias. A Igreja Catolica
manifestou a necessidade de trabalhar intensivamente com a pastoral familiar,
considerando-a como um eixo renovador da sociedade, utilizando o discurso de que a
familia aliada a Igreja promoveria o enfrentamento e resolveria problemas sociais graves
como o divércio, o aborto e também o flagelo da pobreza, com o nascimento de criangas
sem o minimo de condi¢gdes para sobreviver.

As festas tradicionais sdo novamente incentivadas, tendo como eixo motivador o
Santo padroeiro e as datas religiosas que deveriam ocorrem nas pardquias, observando,
porém, que a idéia ndo estava em difundir o santo padroeiro ou outras entidades da Igreja,
pois o objetivo maior estava na oportunidade de arrecadar recursos para as agoes catolicas.

Nesse novo contexto participativo renovador, os leigos sao chamados para
auxiliar ativamente os parocos nos ministérios, tais como: Ministério da Comunhdo
Eucaristica, Ministério da Satude, Ministério da Palavra e do Culto, Ministério da
Administracdo Econdmica, Ministério da Catequese, Ministério da Coordenacao Pastoral e

outros (C. F. CARTILHA DO JUBILEU, 1978, p. 38 -39).
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2.3.2. Produzindo lacos comunitarios na fraternidade e paroquia Sao Francisco de
Assis a partir das relacées de identidades e alteridades

A Missdo Franciscana enfrentou, desde os anos 60 do século XX, uma crise nas
vocagdes, um envelhecimento no quadro dos freis e dificuldades de ordem financeira em
algumas pardquias, para tanto, foram necessarios tomar algumas medidas, para poder dar
continuidade ao seu trabalho. A pressdo resolveu concentrar paroquias e melhorar o
relacionamento entre as provincias no pais.

A Missao Franciscana da Primeira Ordem de S@o Francisco no Estado de Mato
Grosso em 1967, passou a ser chamada de Custodia das Sete Alegrias de Nossa Senhora.
A sede da Custodia estd localizada na Igreja Conventual de Sdo Francisco de Assis em
Campo Grande, lugar que, desde o principio, tornou-se centro de referéncia, promoveu
encontros entre as provincias brasileiras e estrangeiras, procurou renovar a identidade da
fraternidade fundada pelo santo padroeiro. Histéria e memoria referendada ao longo dos
capitulos anteriores desta dissertacao.

Entre 1971 a 1988, os franciscanos organizam-se com o objetivo de consolidar a
Custdédia em uma entidade franciscana autonoma da Provincia Brasileira. A primeira
medida foi unir esforgos entre as duas provincias franciscanas a do Rio Grande do Sul ¢ a
de Sao Paulo, com a Ordem Franciscana do antigo Mato Grosso, pois era preciso criar a
unidade dos grupos de frades e os novos seminaristas de procedéncias diferentes. Muitos
dos freis que vieram da Alemanha haviam falecidos, outros retornados ao local de origem.

Para um estreitamento maior entre as comunidades distantes e possibilitar o
entendimento mutuo, a Assembléia Custodial de 1971 concentrou for¢as nos trés centros
regionais: Campo Grande, Dourados ¢ Rondonopolis, no sentido de estimular a oragdo, o
trabalho e a espiritualidade franciscana, faltava, no entanto, material atualizado sobre o
franciscanismo.

As reflexdes sobre temas de cunho franciscano e cultivo da vida fraterna
passaram a ser realizadas mensalmente, segundo os freis, “a vida franciscana de nossa
Custodia se cristalizou em grande parte nas reunides das Regionais”™ da nossa Missdo
Franciscana”, que eram realizadas na sede do convento Sdo Francisco em Campo Grande

(xnoB, 1988, p.145).

 Em 1982, O Conselho da Custodia constituiu 5 Regionais: Cuiaba, Rondonopolis, Dourados, Campo Grande ¢ a
comunidade dos Estudantes da Residéncia Monte Alverne.
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Foi criado, também, nos anos 70, o servigo de informacdo bimensal com o
Boletim de Comunicag¢do, além da melhoria no sistema de telefonia e servigos postais entre
os frades das provincias do Rio Grande do Sul, de Sdo Paulo e do antigo sul de Mato
Grosso.

Nos anos 80, ha uma preocupacdo especial com a formacdo da juventude
franciscana, procurou-se cultivar entre os irmdos a identidade franciscana, criando um
clima provincial com caracteristicas tipicas, para a integragdo dos frades das trés
provincias na vida fraterna e nos servigos, para isto, intensificaram-se os encontros e
estudos na Custddia, localizada no convento Sao Francisco, em Campo Grande.

Dos 46 confrades da Missdo Franciscana, 23 eram brasileiros. O ultimo frade
chegou da Alemanha, em 1971. Como, ndo era mais possivel contar com a ajuda, do
estrangeiro, a Missdo passou a depender somente das vocagdes brasileiras. Na época,
desejavam muito a independéncia da Provincia-mae da Alemanha para formar uma
entidade autdbnoma e para isto, utilizaram-se de justificativas vindas da propria Igreja, no
pos Concilio Vaticano II, que proclamou a necessidade de se formar novas identidades a
partir da diversidade da formagao cultural da América Latina.

Referindo-se a Juventude Franciscana, Pe. Custddo Frei Jorge”' (1984) emitiu
alguns comentdrios importantes para nossa reflexdo a respeito da formagdo de grupos
compostos por jovens freis, agora vindos de diferentes regides do Pais e do mundo,

havendo necessidade de produzir e fortalecer uma nova identidade franciscana:

(...) franciscanos de origens diferentes se encontram na Custoédia para 0 mesmo
trabalho missionario. A variedade pode significar uma riqueza e uma chance de
vida para mutua complementagdo. Mas variedade pode também significar uma
fraqueza, perigo de fragmentagdo e de se perder em insignificantes
particularidades. A variedade significa para nés uma grande tarefa, de descobrir
o estilo de vida franciscana comum para o Mato Grosso e de estruturar a
unidade do pensar, do sentir, do querer, que nos deve caracterizar como
seguidores de Sdo Francisco no Mato Grosso (ELsING, 1988, p.163).

Por razdes historicas, desgastes e fracasso de alguns confrades e indiferenca dos
mesmos em relacdo a comunidade, Elsing (1988) afirma que a missdo franciscana chegou a
“um subdesenvolvimento do fraternismo” e, conseqiientemente a uma “fraqueza na vida
comunitdria”. Essa consciéncia deveria provocar nos irmaos nao s6 uma reflexdo, mas uma

acdo, a fim de que se procedesse a “fundagdo renovadora de nossa Missao na fraternidade”.

O religioso, justifica a acdo, dizendo que ser comunidade € aceitar os outros como sdo, ter

! Carta de informagdes & Provincia — méie de Fulda in Comunicagdes, 1984, n 1, p. 9.
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solidariedade com todos os membros, orgulho de pertencer a um grupo unido por um
mesmo ideal, prontidao ao didlogo e compartilhar a amizade fraterna e a confianga.

Alguns elementos que foram sendo minimizados dentro da comunidade
franciscana do Mato Grosso precisavam ser revitalizados, segundo Elsing (1988) no intuito
de cultivar as relagdes esvaziadas, refor¢ando a importancia da vivéncia em comunidade,
buscando exemplo em Sdo Francisco de Assis, “o evangelho vivido por Sdo Francisco ¢
hoje tao atual como ha 750 anos atras. Ele precisa apenas de representantes que tenham a
fé e que déem o exemplo de viver com alegria e entusiasmo os valores da vida fraterna de
modo simples”, concluiu (Elsing, 1988, p. 185). Na visita a Custodia de Mato Grosso, o do

Pe. Provincial de Fulda Frei Silvestre Neichel, deixou a seguinte mensagem:
(...) E estou firmemente convicto de que se os confrades no Mato Grosso
conseguirem: viver sua unidade na fraternidade, repartir fraternamente todos os
dons espirituais e materiais, formar a juventude da Ordem no Espirito do
Evangelho, de S. Francisco e do “sentire cum Ecclesia” e sua pastoral for
expressdo de seu amor aos pequenos, pobres e fracos, entdo nido tenho medo
pelo futuro da nova entidade franciscana (cr. comunicacoEs, 1987, n.1, p.1-2).

O Ministro Geral, na preparacao as comemoracoes do 8° Centenario da Fundagao
da Ordem Franciscana, em 2006, realizou uma retrospectiva da Missao Franciscana no
Brasil. Solicitou as fraternidades que retomassem a leitura da carta que integra a
Declaragdo do Capitulo Geral de Madri (1973), intitulada “A Vocacdo da Ordem hoje”.

Alguns pontos da carta mostram como as representacdes franciscanas sao
renovadas sempre para atender as necessidades da Ordem, em fun¢ao de novos contextos.
Nela sdo enfatizados trés movimentos principais para renovagdo da fraternidade: centrar-
se, concentrar-se e descentrar-se. Esses pontos sdo reconhecidos como fundamentais tanto
para o ano de 2000, quanto para década de 70, quando foi elaborada e retomada como
exemplo, com a finalidade segundo a fraternidade, de uma constante “refunda¢do” da
missao.

O documento afirma que existe uma necessidade de questionar a vida da
fraternidade e da missdo, convida-os ao essencial, que € viver o carisma, “(...) vivendo na
Igreja o Evangelho segundo a forma observada e proposta por Sdo Francisco” (CCGG 1

13

§1), porém, recriando-a através dos tempos “ a luz dos desafios da vida franciscana”.

Evitando-se dessa forma a fragmentacdo e a dispersdo, que outrora sabe-se terem vivido.

72

cArBALLO, J.R. 4 graca das Origens. Roma dez.2004. Disponivel em: <http://www.franciscanos.org.br-
especial> Acesso em: 10 mai 2006.
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Havendo a necessidade urgente de resignificar a “(..) experiéncia de fé e da nossa
espiritualidade, para nutrir, mediante a oferta libertadora do Evangelho, considerando o
mundo dividido, desigual e faminto de sentido, como no seu tempo fizeram Francisco e
Clara de Assis” (Sdp 2).

O carater identitario dos Frades Menores e reforgado pelos franciscanos, devendo
ser erguido sob os pilares de uma vida radicalmente evangélica como propos Sao
Francisco. Por fim, retomam a histéria de Sdo Francisco, como aquele que ficou conhecido
como o promotor do didlogo intercultural, que ultrapassou barreiras geograficas e culturais,
para levar o evangelho a todas as partes do mundo, conclamando a necessidade da

fraternidade de centrar-se na sua identidade como Frades menores, ou seja:

(...) Descentrar-se a fim de ir para o mundo, nosso claustro, e nele testemunhar e
proclamar que s6 o Senhor é onipotente (cf. Ord 9). Conscientes de que ndo
fomos chamados a viver para nés mesmos, mas para 0s outros; que nossas
Fraternidades ndo s@o para si mesmas, mas para tornar conhecido o Reino de
Deus (cr. CCGG 83 §3, 20006).

Nos discursos franciscanos, aparecem a busca das origens no Santo Padroeiro,
Sao Francisco de Assis, procurando a identificagdo com as suas agdes, possibilitar a
transmissdo de valores e praticas de uma geracdo a outra.

Modelos como os santos, possuem ideais transcendentes, nos quais 0s outros se
reconhecem, como o caso de Sao Francisco de Assis, que idealizou viver o evangelho ndo
sO na teoria como na pratica.

Dessa forma, os franciscanos discursam sobre a necessidade de viver o carisma,
concentrar a missao retomando os principios e valores vindos do Santo franciscano, que
criou a Ordem dos Irmaos Menores, por meio de lagos fraternos, necessitam, também, de
descentrar-se para 0 mundo, como uma missao ao encontro do povo, do mais humilde e
necessitado, como fazia Francisco, o que o tornou reconhecido como o promotor do
didlogo intercultural entre os povos, e dessa forma produzir novas representacdes.

O Provincial Frei Carballo, ao finalizar a “Carta” aconselha todas as fraternidades
franciscanas, para que realizem as obras, nao fiquem somente as sombras do santo

padroeiro:

(...) como nao queremos nem podemos contentar-nos em proclamar as obras de
nossos antepassados, pois, ¢ grande vergonha para noés, servos de Deus, que os
santos tenham feito as obras, € nos, proclamando-as, queiramos receber a gloria
e a honra (Ad 6), mas vivamente desejamos inspirar-nos nelas para cumprir a
parte que nos toca em nossa historia (cr. Sdp 3, 2006).
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Esse documento escrito nos anos 70, retomado nos dias de hoje, como exemplo
de retomada na dire¢do das fraternidades franciscanas, serviu, ao longo do tempo, como
respaldo para as representacdes franciscanas, fortalecendo elementos presentes nos
discursos imagéticos, orais € escritos.

Esses elementos podem ser observados nas palavras do Frei Erivan Messias da
Silva, proferidas na paroquia Sdao Francisco, no ano de 2003, procurando ampliar e
fortalecer o vinculo do Santo com os fiéis na reflexao litargica. Falou aos fi¢is sobre o
carater dos franciscanos, segundo discurso oral do Frei: aqueles que deixam de pensar em
si mesmo, na sua familia, despojando-se de bens materiais, dedicando-se aos pobres, a
Ordem Franciscana, inspirada no Evangelho e nos Escritos de Sdo Francisco.

O Frei Erivan continua o discurso exaltando, ainda, outras qualidades renovadas
do Santo: como ecologista e como promotor da paz, pois atravessou fronteira, levou a
palavra do cristianismo a todos os povos, promoveu o didlogo multicultural e, por fim,
ainda foi lembrado na sua consagracao, pelos estigmas recebidos.

Ressaltando-lhe, no final, a importancia do resgate da riqueza do carisma
franciscano, através do seguinte questionamento. Serd que € possivel, ainda hoje, depois
de mais de oitocentos anos, vivenciar plenamente os ideais do carisma franciscano?
Acrescenta que isso sO € possivel a partir da mudanga interior, através da realizagdo de
agOes concretas.

A necessidade do Carisma franciscano ¢ descrito pelas Irmas Catequistas
Franciscanas, no antigo Mato Grosso”, como vivenciar o evangelho, encarnando “o
espirito e as obras de f¢, de esperanca e de amor de Sdo Francisco de Assis”, vivendo o
“meu Deus e meu tudo” (neorri, 1971, p. 25). Essa frase foi utilizada em diferentes
momentos, tornando-se um slogan dos franciscanos, observa-se, inclusive, na imagem n°
18, no Capitulo 2, a presen¢a da frase no altar ao lado de Jesus Cristo Crucificado e Sao
Francisco de Assis.

As representagdes franciscanas sdo apropriadas, renovadas e perpetuadas nao sé
para criar lagos entre os freis nas fraternidades, mas ¢ um discurso que chama o povo para
a formagdo e identificagdo do individuo com o ideal franciscano - mito/santo, com o
intuito de fortalecer as comunidades, chamando-as para participagdo e acdo coletiva

efetiva nas atividades da Igreja.

3 As Irmds Catequistas Franciscanas vieram trabalhar, em 1947, no antigo Mato Grosso, como missionarias,
convidadas pelos franciscanos. (Neorti, 1971).
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Na Paréquia Sdo Francisco de Assis, em 1971, Frei Miguel Lofller assumiu o
servigco pastoral, como animador e coordenador paroquial. Foi, também, paroco entre os
anos de 1971 a 1984, pode contar em 1974, com a ajuda do Frei Salvador como coadjutor
nos servigos pastorais da Pardquia. O servigo pastoral dos padres franciscanos, Knob
(1988), diz que ja ndo se restringia aos atendimentos tradicionais, como na celebragdo de

Missas e na administra¢ao dos outros sacramentos:

Hoje em dia se pede do sacerdote o dom de informacao e de animacdo através
de sua presenca constante em novas formas de vivéncia religiosa mais
intensivas, que atinjam profundamente as pessoas e tenham capacidade de criar
pouco a pouco um outro clima de vivéncia comunitiria na Igreja. Sdo os
cursilhos, Assembléias Paroquiais, Encontro de Casais, dias de formagéo,
retiros, encontros, cursos de preparagdo de batismo, crisma e casamento;
programas de radio ¢ até televisdo, todas essas atividades exigem do padre mais
competéncia profissional, mais capacidade de concentracdo, mais dom de
comunicagdo, mais desapego e disponibilidade pessoal e uma fé vivenciada e
existencial. Esses trabalhos todos que exigem mais criatividade e autenticidade
do sacerdote nos dao a grande esperanga de que através dessa vivéncia religiosa
mais intensa em muitas Familias se preparem terreno para liderangas leigas e
novos ministérios, mas também para vocagdes religiosas ¢ sacerdotais (kNOB,
1988, p. 117).

Na segunda metade dos anos 70, os movimentos como as CEBs se organizam e
ganham for¢a na Pardquia Sao Francisco, conforme relato oral do Frei Miguel, alicercadas
nas necessidades sociais surgidas das caréncias fisicas, educacionais e de saude dos bairros
dessas comunidades, foram, aos poucos, perdendo forgas, passando por crises com a
pardquia e entre as pessoas da propria comunidade, transformando-se, principalmente, a
partir de 1979.

Novas representacdes sdo chamadas para amalgamar os movimentos nas
comunidades, renovando signos a partir do santo padroeiro S3o Francisco de Assis,
logicamente alicer¢ados nas idéias reformuladas da Igreja, como se pode observar nos
movimentos construidos nas comunidades no bairro, nos anos 80.

A pardquia, nos anos 80, esteve alicercada nos objetivos da Arquidiocese™ de

Campo Grande e no Plano Bienal (1979-1980), que propunha “intermificar a consciéncia

™ A relagdo entre D. Antonio Barbosa e a Pardquia Sdo Francisco de Assis sempre foi considerada muito
boa, ele visitava sempre os franciscanos e¢ as comunidades, lembrava nos relatos que os religiosos
franciscanos sdo um grande bem na Igreja Diocesana.

O Informativo Diocesano em 1987, declarou a saida de D. Antonio e a ascensdo, na Arquidiocese de Campo
Grande, do Bispo Dom Vitoério, que realiza uma vistoria em todas as parodquias da regido, inclusive na
Paroquia Sao Francisco. Realizou muitas criticas ao trabalho pastoral desenvolvido, observando entre outros,
o problema da falta de interesse dos pais pela catequese, pela pastoral do dizimo e pelo interesse pela boa
imprensa e programas na radio e tv. Era preciso fazer despertar nos fiéis o senso critico para avaliar melhor
os programas. Foi solicitado ao Frei Donato elaborar uma experiéncia pastoral de preparagdo para o batismo,
visitas as maes gestantes, preparando para o nascimento fisico e espiritual também uma atengéo especial aos
agentes leigos para as diversas ag¢des pastorais, visitando as familias em suas casas.
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de Igreja Particular em vista de maior comunhao e Participagdo” (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA
SAO FRANCISCO DE Assis, 1980, p. 33).

A fraternidade era formada naquele periodo, por oito frades, todos participavam
em varias pastorais, contavam, porém, com a participacdo ativa dos leigos na comunidade
paroquial no desenvolvimento dos projetos sociais voltados para alfabetizacdo, utilizando
para isso os meios de comunicagdo como a Radio Educagao Rural.

A preocupagdo social da pardquia nao foi além dessas iniciativas, como ja
abordamos anteriormente. O trabalho com os pobres, realizado pelos leigos nas pastorais,
resumia-se ao assistencialismo, ndo pretendiam trabalhar nos moldes pregados pela
Teologia da Libertagdo, principalmente, apos a retomada pelo Papa Jodo Paulo II,
motivando o discurso mais espiritualista nas comunidades.

Frei Elsing deixa claro a postura dos franciscanos de Mato Grosso do Sul, perante
os movimentos sociais, reafirmando que as transformacdes sociais deveriam ser realizadas
pelo ensino e formagdo. Critica a postura dos jornalistas no exterior, dizendo que eles
propagavam uma imagem unilateral do Brasil, mostraram apenas a pobreza ¢ miséria dos

paises do terceiro mundo:

(...) descreve-se como se todo o enorme pais fosse apenas uma regido de
miséria, que fosse escravizado por uns poucos ricos. Exorta-se direta ou
indiretamente para uma revolug@o. A certa revolucdo exigida destruiria muita
coisa boa e poria novamente em jogo aquela liberdade que em 1964, no tltimo
momento foi salva pelos militares de tornar-se presa do comunismo. (...)
inimeros esforcos por parte da Igreja e Estado, na ajuda para o
desenvolvimento, que pretendem, pelo ensino e pela formagao, retirar o povo de
sua persistente indigéncia e leva-lo a responsabilidade e a realizagdes que
despertem a concorréncia (ELsinG, 1988, p.94).

Dessa forma, mesmo as agoes realizadas nas CEBs da paroquia, ndo encontramos
indices de um trabalho de carater mais participativo e transformador.

E visivel nos relatos do livio Tombo, a dinamizagdo da pastoral paroquial por
meio da formacgdo de comunidades urbanas, suburbanas e rurais, que ao todo eram vinte e
trés. Para colaborar com o vigario e com os demais agentes centrais, foi criado o conselho
paroquial nas pessoas de Otto Graminga da Silveira, Wilmar Lamberti, Rosalva Dantas
Motta e outros.

Na paroquia, foram intensificadas as campanhas eclesiais: da Fraternidade, por
meio das novenas em familia, possue sempre um objetivo diocesano, revertido numa coleta
a bem dos pobres. A catequese ja ndo era mais ministrada somente por irmas ou padres, o

registro no livro Tombo, da pardquia, mostra um intenso trabalho dinamizado por um
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grupo de catequistas formado pelas pessoas da comunidade, coordenados pela irma Rosa
Candido do Couto, catequista franciscana.

A catequese escolar era ministrada em varias escolas: José Fragelli, Nelson de
Souza Pinheiro, 26 de Agosto, Patronato Sdo Francisco, Agudo, Fazenda Mato Grosso e
outras. Existe, ainda, a catequese crismal, chamada de Neocatecumenato Crismal,
desenvolvido no més de julho, aproveitando as férias escolares. Era preparada por uma
equipe de leigos, coordenada pelo vigario paroquial. Segundo relato foram 110 crismandos
(LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO FRANCISCO DE Assis 1980, p. 33).

Os movimentos sociais na pardquia foram organizados basicamente divididos em
quatro, em primeiro lugar estdo a Ordem Franciscana Secular, Legido de Maria, Vicentinos
e Equipes dos Pobres; depois os Alcoodlatras Andnimos, ALANON, Neuro6ticos Andnimos,
Movimento de Recuperacdo dos Viciados, funcionando no saldo paroquial, em terceiro
lugar o Movimento Familiar Cristdo, que congregavam os casais em busca de ajuda; e por
ultimo foi citado, especificadamente, a catequese crismal, ou seja, o Neocatecumenato,
como um movimento de espiritualidade biblica na Paroquia. (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO
FRANCISCO DE Assis, 1980, p.34).

Observa-se nos relatos paroquiais um incentivo, inclusive financeiro, ao
Neocatecumenato, que se fortalecia como um movimento cristdio desenvolvido,
praticamente, s6 com os leigos, € contava com o apoio incondicional do paroco Frei
Miguel. Constituia-se na pardquia como uma forca significativa de agregar pessoas da
comunidade em torno da renovagdo da catequese e conversdo de adultos.

A comunidade Neocatecumenal retomou os principios e rituais fundados na
Igreja, na Antiguidade, e, principalmente, nas palavras do Evangelho, bebendo em Sao
Francisco de Assis, e reforcando os documentos eclesiasticos, em funcao do trabalho com
os pobres e excluidos da sociedade. Movimento nascido no final dos anos 70, perdurou até
nossos dias na Paroquia Sao Francisco, sera retomado no ultimo capitulo onde estudaremos
as relacoes sociais nas comunidades.

Desta forma, pode-se observar que, no conflito entre a modernizagdo e a tradicao,
as representagdes franciscanas passam a ser pecas—chave dessa constru¢do. A memoria
franciscana edificada na vida e obra do santo ¢ revigorada e renovada, com o movimento
Neocatecumenato, no contexto da modernidade, para continuar vivificando a Institui¢ao
Catolica.

Nos anos 80, foram relatadas divergéncias entre algumas comunidades e a Igreja,

discutidas a partir da visita de Dom Vitorio, problemas com os movimentos Carismaticos,
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Neocatecumenais e outros. Ocorre uma retomada nos projetos, nas agdes e principalmente
nas relagdes entre as pessoas das comunidades, por meio dos movimentos mais
espiritualizados do que preocupados com acdes em prol das transformagdes sociais na
realidade brasileira.

As narrativas escritas e imagéticas representam o Santo padroeiro, construido
conforme a biografia autorizada pelos primeiros franciscanos do século XIII. Foram sendo
ressignificadas, conforme as necessidades impostas pelo contexto historico vivido, ao
longo dos séculos como se observa ao longo dos trés capitulos.

Dessa forma, ao longo da presencga missionaria franciscana, no antigo sul de Mato
Grosso, o Santo foi sendo resignificado pelas representacdes franciscanas, possibilitando a
vinda da missdo ¢ a formacgado da identidade dos franciscanos como herois desbravadores,
civilizadores e missiondrios dos sertdes mato-grossenses nos anos 30. Mais tarde, Sdo
Francisco marcado pelos estigmas da paixdo, identificado com Jesus Cristo Crucificado,
promoveu as tradigdes religiosas, edificando a Igreja-conventual nos anos 50. Nos anos 70
e 80, foi estabelecida a ecologia social no meio ambiente e a ressignificagao do carisma,
fortalecendo identidades e o respeito as alteridades tanto na fraternidade franciscana como
nas comunidades da paroquia Sao Francisco de Assis no novo estado do Mato Grosso do
Sul.

No Capitulo 3, estaremos aprofundando as discussdes relativas as identidades e
alteridades, permeadas pelas representacdes franciscanas, na reorganizagdo dos
movimentos nas comunidades, da Paréquia S3ao Francisco de Assis, renovando as

tradigdes, para atender as novas diretivas eclesiasticas.
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3. AFRATERNIDADE FRANCISCANA E SUA RELACAO COM A
COMUNIDADE: ressignificando as representacoes, plantando o carisma entre
identidades e alteridades.

Como a aranha cujo mundo inteiro estd enfeixado na
teia que ela tece a partir de seu proprio abdome,o
unico apoio com que estranhos que se encontram
podem contar, deverd ser tecido do fio fino

e solto de sua aparéncia, palavra e gestos.

Bauman

Neste capitulo, ha uma reflexdo sobre as relagdes sociais entre leigos e
franciscanos, estabelecidas nas comunidades da pardquia Sdo Francisco de Assis,
permeadas pelas representacdes franciscanas e tecidas nas teias do embate entre a tradi¢ao
¢ a renovagao catolica.

Entre os anos 50 e 80 do século XX, a Igreja Catodlica viveu um contexto
historico politico social permeado de fatores, como, a industrializagdo e o desenvolvimento
das cidades, o avango e popularizacdo das comunicagdes, o estimulo a imigracdo, os
governos ditatoriais, e as crises econdmicas e sociais, advindos do realinhamento
ideoldégico provocado pela hegemonia do neoliberalismo e a crise do socialismo e dos
efeitos desagregadores e acentuadores da exclusdo social, produzidos pelas politicas de
mercado, cujas questdes ja abordamos, anteriormente.

Essas questdes provocaram, na relagao entre Igreja sociedade e Estado, mudangas
acentuadas com a luta pela redemocratizagdo e o processo de transicdo a democracia dos
anos 80, com a presencga das igrejas. Estas se fizeram presentes por meio dos movimentos
religiosos no espacgo publico, envolvidos com questdes de cidadania e combate a exclusdo
e a pobreza visiveis na forma dos movimentos participativos dos leigos nas igrejas
populares, em experiéncias de engajamento social e politico, nas comunidades de base, na
teologia da libertagdo e nos movimentos ecuménicos.

Movimentos que ganharam forma nos anos 60, quando as pardéquias em todo o
pais, se organizam, para promover uma renovacao nos rituais catolicos. A grande
preocupacdo estava em favorecer a participacdo dos leigos nos movimentos da Igreja,
produzindo um novo perfil de atendimento.

Nos anos 70, hd os movimentos comunitarios sdo estruturados em quantidade e

variedade nas comunidades da paroquia e bairros de Campo Grande, como o bairro Sao



Francisco, contemplado com os movimentos de Educacdo de Base e as propostas das
Comunidades Eclesiais de Base.

No entanto, essas comunidades ja comegam a sofrer as crises da renovagdo, no
embate das identidades e alteridades socio-politicos e culturais, entre as pessoas do proprio
movimento e, inclusive, com a Igreja, nesse momento sdo intensificadas e até produzidas
novas organizagdes comunitarias, no final dos anos de 70 e nos anos 80, perpetuando-se a
partir da permanéncia de tradigdes e reformulagdes nas representagdes franciscanas.

As questdes pertinentes ao contexto da modernidade propiciaram novas
necessidades no campo das religides, dessa forma a Igreja teve que repensar suas tradigdes
e inovar sem, no entanto, abrir mao de caracteristicas consideradas fundamentais e
sagradas. No processo de renovacgdo catolica, a América Latina vivenciou e provocou
debates e reflexdes, que propiciaram certos avancos, idéias e valores elaborados nos
concilios e nos encontros e relatados em documentos considerados marcos histdricos da
renovacgado catolica, como por exemplo, o Concilio Vaticano 1I(1962-1965), a Conferéncia
Episcopal de Medellin (1968), a II Conferéncia Latino Americana (1978), em Puebla, e o
Plano da Pastoral de Conjunto /PPC (1966-1974).

Desses documentos, ja se apontaram diversos aspectos considerados avangos e
renovagdes nas questoes religiosas catolicas como, por exemplo, as inovagdes nos rituais
sagrados, agora realizados na lingua oficial do Brasil, sendo permitidas variagdes culturais,
como arranjos musicais, objetos, encenagdes, também se observam as reformas no altar e a
constante presenca do Santo padroeiro na paréquia Sdo Francisco de Assis.

Em cada bairro, foi plantada uma igreja e em cada pardquia varios movimentos”
catolicos congregando criangas, jovens e adultos, em torno das a¢des desenvolvidas pelos
clérigos e leigos cristdaos. E como ndo s6 de pao vive o homem, nas relagdes sociais vao se
estabelecendo as identidades e as alteridades, formando redes humanas, onde as
representacoes tomam lugar de destaque, perpetuando tradigdes e renovacdes, que sao
institucionalizadas, tornando-se verdades na memoria, produzindo no imagindrio o cenario
da comunhao fraterna.

As representacdes nascem e sdo resignificadas nas relagdes sociais, para atender
as necessidades da institui¢do, ou do grupo que partilha de determinadas intencdes, ndo sao
gratuitas ou em vao, embora possam passar por ‘“verdades absolutas”. Devem ser refletidas

e desveladas, s6 assim se chega ao conhecimento. Dessa forma, imagens, registros escritos

> Os movimentos sociais podem ser concebidos como desagregagio e violéncia social, mas também podem
ser compreendidos como desaguadouros de demandas sociais da populagdo ndo institucionalizados ou dos
excluidos da sociedade.
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e discursos orais, podem estar carregados de representagdes, como no caso da religido e da
politica, que manipulam os fiéis ou dominados, para que realizem sacrificios em nome de
promessas divinas, mas que, na verdade, s6 promovem os poderosos € as institui¢oes.

Sobre isto Lefebvre nos diz:
La tragedia politica retiene lds conspiraciones del poder, liberadas de los rituales
magicos y religiosos. Recupera sulado sacrificial: la amenaza infligida a los
poderosos por los que estam bajo su dominacion. Muestra a la vez delirio del
poder y sus razones. Coloca em el centro de la accion dramatica el poder con lo
que supone e implica (LEFEBVRE, 1978, p. 85).

Lideres religiosos podem adquirir poderes divinos que homens comuns nao
podem ter, julgam-se poderosos e agem como senhores da razdo decidindo o que convém
aos seus suditos. Embora a Igreja tenha aberto suas portas para os leigos entrarem, as
cadeiras estao marcadas e a voz ¢ a vez ainda ¢ da Institui¢ao.

Por outro lado, os grupos podem ser fortalecidos pela vontade e necessidade da
comunidade, por estarem, de certa forma, amalgamados como pessoas que partilham de
identidades e de desejo de fusdo, ou seja, desejos de estarem juntos, partilhando idéias e
acOes que acabam por tornarem-se praticamente independentes da presenca de um clérigo
ou até da Instituicao Catolica, intermediando e tomando as decisdes. Assim, o poder que
estava centrado nas maos da Igreja ¢ partilhado ou permutado com o leigo. Algumas
Comunidades de Base, embora continuem caracterizadas pela religiosidade, vivem de certa
forma a margem da Igreja, desenvolvendo atividades com a comunidade.

Esse capitulo, mostra como se formaram as relagdes sociais entre os leigos, nas
comunidades, e os franciscanos, na paroquia Sao Francisco de Assis, refletindo como os
movimentos comunitarios na pardquia vao se transformando e adaptando-se as novas
diretivas da Igreja, produzindo as renovacdes nas relagdes do grupo com a vivéncia da fé
cristd, passando de uma linha mais social para uma mais espiritualista, permeadas pelas
representacdes franciscanas.

Para tanto, o contato com duas comunidades da pardquia, foi importante, pois
proporcionou reflexao sobre questdes essenciais abordadas ao longo do texto.

O mundo predominantemente urbano, com grandes cidades, marcado pelo
desenvolvimento dos anos 70 e 80, ndo se caracterizou por um conjunto organizado de
vida humana qualitativa para todos, mas pareceu, muitas vezes, mais um aglomerado de
gente.

As pessoas das cidades vivem cada vez mais a marginalizacao e a exclusdo, em

conseqiiéncia da pobreza, produzida no sistema capitalista, que gerou ma distribui¢ao de
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rendas, com a exploragdo de mao de obra da populacdo, provocando riqueza para alguns,
miséria para outros.

O mundo moderno ao mesmo tempo, possibilitou o desenvolvimento industrial e
tecnoldgico, a comunicagdo, a quebra de alguns tabus e a renovagdo de tradi¢cdes, também
produziu uma sociedade desencantada, problematica e fragmentada, tornando-se um
substrato importante para o campo das religides.

Nessa realidade complexa e dificil, as religides sdo vistas como fornecedoras de
solucdes, como prestadoras de servigo, onde o trabalho missiondrio ¢ justificado pela
propagacdo da revelacdo de Deus e na promocgao de servigos de cunho social. O problema
¢ que no mundo da fé, a luz do evangelho, as pessoas tém multiplicidade de opgdes de
construgdes religiosas.

O caminho proposto por muitas Igrejas cristds, na sua relagdo com o mundo
moderno, acentua dimensdes da modernidade, confundindo com aquilo que ela tem de
pior, transformando as praticas pastorais em estratégias de consumo. Assim a fé crista
passa a ser encarada como um produto superficial a ser vendido no mercado.

A proposta salvadora de Jesus Cristo, na modernidade, fala de modo atraente e
contagiante a um cliente, dessa forma a instituicdo necessita investir nas estratégias de
marketing, utilizando como recursos a imagem, a comunicagdo e o discurso publicitario.

Assim, como a publicidade de produtos faz analogias com a imagem do papa,
como por exemplo, o “papa é pop”, como falam os versos da musica popular brasileira dos
anos 80, dos Engenheiros do Hawai'®, e observa-se em cartazes de publicidades de roupas
de marca (fig. N° 31), cujo slogan, provoca o publico, com as palavras: “Até quem prega a
igualdade se veste diferente”.

Pois, afinal de contas, o que ndo ¢ produto na sociedade de consumo? As
identidades sdo reconstruidas a todo o momento, bombardeadas pelas informacdes e
influenciadas pela midia que produz o modo de ser, a partir dos idolos, como o proprio

Papa que, embora pregue o discurso da igualdade entre os povos, também como

representante da Igreja, “se veste diferente”.

@ié quem prega a igualt]aa]e

se weste Ji][erenie.

rock dos anos 80. Disponivel em:
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31. Imagem de Joao Paulo II, utilizado para publicidade de uma marca de roupas
Fonte: Anuéario de publicidade 1987

Os produtos religiosos também sdo carregados de representacdes que atraem e
hipnotizam as multiddes com promessas em nome de Deus, dos santos, dos valores, dando
forma a idéia da familia e outros mais. Lefebvre comenta o poder das representagdes

produzidas pelas instituigdes de poder, com os recursos da propaganda:

Cuando la propaganda realizada por la aparatos de Estado y la policia se
identifica, cuando el sistema se perfecciona y puede adelantar-se a las
eventuales criticas, el poder de las representaciones parece invencible. (...)

Si se las arregla bien, un poder politico puede utilizar las representaciones
admitidas, modificadas, desplazarlas y e ser preciso, remplazarlas. La historia
de Latinoamérica da muestra de tal proceso de brutal desviacion. Como se
realiza y como se termina semejante estrategia global? Por medio de la
identificacién de un valor eminente - moral y si es posible religioso - y una
dominacion efectiva, un poder activo. En ese sentido, una sociedad consiste
efectivamente en una jerarquia de juicios de realidad y de moralidad, en una
arquitectura de representaciones y de valores que se realizan en la practica
(LEFEBVRE, 1978, p.79).

Assim, as representagdes dao sentido a realidade, produzem juizos de valor e
moralidade, que se concretizam nas praticas de dominacao cultural, politica e/ou religiosa.

As comunidades religiosas sao formadas por grupos que partilham identidades e
alteridades.

Na modernidade a identidade pode ser considerada fantasiosamente, pelas pessoas
como fixa e solida. Na verdade, segundo Bauman (2001) ela ¢ fluida, fragil e fragmentada,
constantemente dilacerada nas relagdes sociais, nas vivéncias do cotidiano. No comércio
de ilusdes, principalmente através das midias, sdo oferecidos produtos que propdem
construir e solidificar as identidades, como a liberdade, porém s6 somos “livres” quando
compactuamos com a forma de vida vendida pela sociedade de consumo. Entdo,
produzimos identidades com os outros, estruturamos a sociedade, compartilhamos desejos,

valores, expectativas, sonhos construidos pela ilusdo da liberdade de escolhas.
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A identidade social ¢ elaborada a partir do discurso de elementos integradores
como: democracia de base, livre organizagdo, autogestdo, direito a diversidade, respeito a
individualidade e a identidade regional. A idéia ¢ que ha uma liberdade individual
associada a liberdade coletiva, que se nutre do sentimento de exclusdo e de injustica e que
estd sempre em busca da defesa dos direitos sociais.

A comunidade ¢, hoje, a ultima reliquia das utopias da boa sociedade de
outrora; ¢ o que sobra dos sonhos de uma vida melhor, compartilhada com
vizinhos melhores, todos seguindo melhores regras de convivio. (...) a
comunidade ¢ um bom argumento de venda (Bauman, 2001, p. 108).

A comunidade ¢ um territdrio vigiado de perto, onde as pessoas devem ter o
cuidado de ndo realizar coisas que desagradem aos seus membros, correndo o risco de
serem punidos. Os que ndo optam por fazer parte da comunidade sdo excluidos e até
hostilizados. Na vida urbana, quando estranhos se encontram, devem seguir a risca com
regras pré-estabelecidas pelo grupo, em nome da civilidade, isto é:

A atividade que protege as pessoas umas das outras, permitindo, contudo, que
possam estar juntas. Usar uma mascara ¢ a esséncia da civilidade. As mascaras
permitem a sociabilidade pura, distante das circunstancias do poder. Do mal-
estar e dos sentimentos privados das pessoas que as usam. A civilidade tem
como objetivo proteger os outros de serem sobrecarregados com nossos pés
(SENNETT IN: BAUMAN, 2001. cap. 3, p. 112).

No processo de identifica¢do, as pessoas no grupo, vao se estabelecendo teias de
relagdes sociais: grupos, favorecendo um pertencer multiplo. Os rituais como a religido,
agem sobre os membros de um grupo que, imitando o outro, adquirem um desejo de fusao,
uma empatia — um viver organico onde os individuos se fortalecem em conjunto pelo
prazer de pertencer, fortalecendo o corpo social (maressoLi, 1996, p. 310).

Dessa forma, varios elementos que fazem parte do processo formacdo da
comunidade sdo institucionalizados como: o sentimento de pertencimento; a
territorialidade (geografia e/ou simbdlica); a permanéncia; o sentimento de comunidade; o
carater cooperativo, a emergéncia de um projeto comum ¢ a existéncia de formas proprias
para a comunicagao.

O sentido de pertencimento pode ser considerado como uma caracteristica basica
para a constituicdo da comunidade. Entre os seus participantes € preciso esse sentimento de
ligacdo, de participacdo, possibilitando o carater cooperativo, as agdes organizadas e os

projetos comuns.
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Os lagos de pertencimento dos individuos ndo sdo estabelecidos através de suas
raizes, eles sdo provocados pelo bombardeamento de informagdes dos meios de
comunicacao ¢ interacao entre pessoas com diferencas culturais, que necessitam de um elo
simbdlico para fortalecer a unido entre eles e a idéia de permanéncia. Esses “elos” podem
ser estabelecidos pela figura do santo padroeiro, por exemplo. A existéncia de um meio
proprio de comunicagdo entre seus membros — como murais, boletins, jornais, cartas,
telefone, radio, televisao, ajudam na integracdo e na distribuicdo de informagdes para
todos, reproduzindo idéias, valores e sentimentos que devem ser compartilhados por todos.

A religido em um pais de imigrantes, provenientes de diferentes culturas, como o
Brasil, em especial o antigo sul de Mato Grosso, pode produzir a idéia de protecdo da
identidade e de acolhimento. Para possibilitar a convivéncia e a unido entre aos leigos nas
comunidades catdlicas constituidas pelas alteridades sdcio-culturais, tornou-se consenso na
Igreja, a necessidade de uma nova compreensao da liturgia, como ato representativo das
diferentes culturas existentes em nosso pais. Contemplando as expressdes litirgicas e
hinoldgicas, adaptando os templos religiosos, em espagos de adoracdo mistica crista,
incentivou-se o uso de simbolos litirgicos com diferentes objetos, flores e cores, que
respondiam as diversas necessidades e realidades da igreja no contexto da modernidade.

A Igreja Catolica transformou suas relagdes com a sociedade, produziu novas
formas de conceber os movimentos formados pelas comunidades cristas, firmou a
identidade catolica na Teologia da Libertagdo e nas Comunidades Eclesiais de Base /
CEBs.

No final dos anos 70, o pais, urbanizado, e fragmentado socialmente comegou a
viver o processo de redemocratizagao, periodo conhecido como a Era da Participagao,
pois a sociedade civil ganhou mais autonomia participativa, distanciando-se, aos poucos,
da dependéncia do Estado e engajou-se em movimentos fundamentados na Teologia da
Libertacdo. Propds uma leitura historica da morte e ressurreicdo de Cristo, numa retomada
da tradicdo messianica de origem judaica, desenvolveu uma visdo social das promessas
cristas de salvacao.

A Igreja Catolica, por meio das Comunidades Eclesiais de Base/ CEBs produziu
um discurso mobilizador e unificador, utilizando-se da categoria “pobre”, sedimentou a
unidade entre os excluidos do desenvolvimento, usando um discurso fundado em um
projeto de sociedade democrética, constituido pelo povo, principalmente, os “desprovidos
do ter, do poder e do saber”. Discurso que passa a evocar a representagdo da pobreza, na

imagem da Sagrada Familia, por meio da figura de Maria, José e do Menino Jesus, pobres
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e desamparados, produziram identidades com a familia dos pobres do reino do Senhor
Jesus. Esse modelo, encontra sua expressao maxima na periferia das cidades. As CEBs,
que se constituiam em pequenos grupos articulados e solidarios, com o envolvimento do
trabalho de agentes pastorais, animadores de comunidade, padres e membros de ordens
religiosas, tiveram inicio em 1965, no Brasil, pelo Plano de Pastoral de Conjunto no
Episcopado Catodlico”’.

Para o povo que se encontrava a margem da sociedade de consumo, essa forma
participativa nas CEBs, significou a oportunidade de reconstrucdo de suas identidades e
sociabilidade, constituindo-se, novamente, em cidadaos que vivem a solidariedade
comunitaria, organizados para enfrentar o sistema capitalista, transformando a sua propria
realidade, com consciéncia de seus direitos.

Ap0s o engajamento da Igreja mais progressista na luta pela redemocratizagao, os
movimentos ligados as CEBs comecam a dividir espago com outras propostas religiosas.
Uma delas foi a Renovagao Carismatica Catdlica (RCC), movimento que nasceu nos EUA
e chegou ao Brasil em fins dos anos de 1960, que, embora tenha se originado nas camadas
médias da sociedade, foi absorvido pela massa, popularizando o catolicismo.

O outro movimento ¢ o Neocatecumenato, surgido em 1964, na Europa, chegou
ao antigo sul de Mato Grosso, no final dos anos 70. Esses dois tltimos movimentos o RCC
e Neocatecumenato, sdo, de certa forma, diferentes das CEBs, pois surgiram da linha mais

tradicional e espiritualista.

3.1. Fraternidade e Comunidades - construindo novas relacoes sociais, impostas pelo
contexto da modernizacao da cidade.

A realidade social urbana da pardquia Sdo Francisco de Assis, ao longo dos anos
70 e 80, sofreu transformagdes significativas. As comunidades " pertencentes a paroquia
cresceram em numero de pessoas € encontravam-se em sua grande maioria, localizada em
bairros da periferia de Campo Grande, isto €, na zona urbana da cidade, apenas algumas na

zona rural.

7 No I Encontro Nacional de CEBs (1975), em Vitoria (ES), contabilizaram-se 50.000 delas em todo o pais.
Cinco anos mais tarde, o nimero de CEBs passou a ser 80.000.

" Na Paroquia Sdo Francisco de Assis, ao longo dos anos 70 ¢ 80, foram se multiplicando a ponto de
formarem 23 comunidades, dentre elas: Sdo Jodo Batista, Santa Clara de Assis, Sdo José Operario, Nossa
Senhora do Rosario e Sdo Benedito, Palomeras, Santo André, Patronato Sdo Francisco, Nossa Senhora de
Nazaré, Monte Alverne, Santa Rita, Santo André, Santa Izabel da Hungria, Santissimo Sacramento,
Comunidade Rural Cristo Rei, Conjunto José Abrado, assentamento Conquista e Santa Inés ¢ a Matriz.
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Os membros das comunidades partilhavam dos beneficios e problemas de
pertencer a uma cidade que havia crescido consideravelmente. Nos anos 707, a cidade ja

”% no Estado, concentrando algumas

despontava como importante “capital economica
fabricas e um intenso comércio.

O desenvolvimento urbano acelerado fez surgir bairros, muitas vezes, sem
planejamento urbano adequado, instalaram-se depois, hospitais, escolas, bancos, abrem-se
avenidas asfaltadas, ligando a cidade de um extremo ao outro.

As Avenidas Afonso Pena e Mato Grosso, tornaram-se cartdes postais da cidade,
uniram o Parque dos poderes - centro politico-administrativo do Estado, aos bairros da
cidade. “Sdao mais de quinhentas mil almas, vindas de todos os cantos, na busca do
propalado eldorado modelo que sonharam os divisionistas™ (costa, IN: 100 ANOS DE CAMPO
GRANDE, 1999, p. 81).

Nos anos 80, o nucleo central da cidade de Campo Grande comeca a perder
espaco para a vida nos bairros, motivado pelo comércio local, estrutura fisica como
escolas, hospitais e associagdes comunitarias da periferia. Alguns bairros tornaram-se
maiores que alguns municipios do interior do Estado. Por outro lado, sdo construidos os
shoppings, que de certa forma vao substituindo os antigos pontos de encontro nas pracas
publicas centrais, por estes espacos fechados, que fornecem produtos, servicos e lazer em
um mesmo local, considerados seguros, onde as pessoas parecem pertencer a uma mesma
comunidade, mesmo sem conhecerem umas as outras.

Nos bairros sdo construidos templos das mais diversas religides, competem com
os espacos de lazer da modernidade e umas com as outras em busca dos fi€is. As
comunidades nas paroquias catolicas nos bairros tem que inovar para permanecerem no
mercado do sagrado. A Igreja Catolica recomenda que as pardquias se transformem em
comunidades de f¢, vivas, dotadas de espirito familiar, renovando a vida religiosa como
uma comunidade proxima de Cristo (ELsING, 1988, p.41).

Na paroquia Sao Francisco de Assis, a relagdo com a comunidade de leigos, no

inicio dos anos 70, ndo era mais a mesma. O atendimento que havia se concentrado mais

" Em 1977, o governo federal assina a Lei Constitucional n” 31 criou o Estado de Mato Grosso do Sul,
tornando Campo Grande, a sua capital. ¢ Harry Amorin Costa, seu primeiro governador.

% Neste periodo foi criada a Universidade Estadual (1972), hoje Universidade Federal de Mato Grosso do
Sul/UFMS, atraindo mais jovens para estudar na regido sul do Estado. Campo Grane contava com quinze
institui¢des culturais, como a Casa de Cultura (1970) que pertencia a Faculdades Unidas Catolicas de Mato
Grosso e era formada pelo Museu Regional do indio, pelo Cine - Teatro Dom Bosco e pela Biblioteca
Central; a Associagdo Artistica de Campo Grande; a Academia de Letras e o Museu Jose Antonio Pereira ¢ o
Centro Cultural José Otavio Guizzo (1984). Estes lugares foram considerados pontos de encontro para
apreciar as apresentagdes culturais da cidade.
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nas areas urbanas, com a populacdo crescente das colonias, nas cidades, produzem novas
necessidades aos franciscanos. Segundo Knob, os franciscanos tiveram que se adaptar as
novas linhas propostas pelo Plano de Pastoral Nacional de Conjunto, em especial, ao
trabalho catequético, pastoral familiar e da juventude.

Na pastoral paroquial foi dada maior importancia a evangelizagdo e a preparacao
para os sacramentos, substituindo as antigas associagoes religiosas pelos movimentos pds-
conciliares como o Movimento Familiar Cristdo, os Cursilhos, a Legido de Maria, o
Neocatecumenato, as Comunidades Eclesiais de Base e os Movimentos de Jovens (knNoB,
1988, p. 117).

Ocorre mudan¢a na forma de atendimento dos sacerdotes franciscanos a
comunidade, passam a promover um clima para uma maior participagdo, intensificando o
trabalho com as familias, enfatizando o carisma, as liderangas leigas, os ministérios e as
vocagoes religiosas.

A nova pastoral, segundo Frei Jorge Elsing (1983, p.40)*, exigia dos
missionarios conhecimentos mais concretos da nova realidade, além de outra convivéncia
comunitaria, atualizagdo em questdes teoldgicas e mais sensibilidade na formagao religiosa
de uma sociedade culturalmente mais desenvolvida. Houve um esforco coletivo entre
bispos, padres e freis para executar o “Plano para Colaboragdo Pastoral”, que propunha a
“cura das almas” através da “unidade eclesiastica visivel — agdo missionaria - catequese,
ensino e reflexdo teologia — liturgia — ecumenismo - povo de Deus como fermento do
mundo”. Comenta que os grupos centrais de pastorais, formados por meio das
Comunidades Eclesiais de Base, ou seja, “de fé, de amor, em circulos facilmente
supervisionaveis” pela sua religiosidade, tornaram-se importantes como “elementos de
renovagao’ na paroquia.

Observa-se no discurso catdlico que, embora as CEBs fossem importantes, por
estarem colaborando no processo de evangelizagdo em varios aspectos, como agao
missionaria, formacao de grupos e liderancas catolicas, fortalecimento da familia crista,
acdo social e outros, havia uma dificuldade grande da propria Igreja, nesse caso, a
fraternidade franciscana, de lidar com comunidades participativas, e, por isso, deveriam
torna-las facilmente supervisionaveis.

Devido as dificuldades de organizagdo e atendimentos dessas comunidades por

parte da fraternidade, a renovagdo pastoral, por meio das CEBs, deveria ser realizada nas

8 pLsiNG, F 1. Aspectos Histéricos da Custodia Franciscana do Mato Grosso. In: Boletim de Comunicagdes,
Ano XVIII, 1983,n° 1, p. 14 - 15.
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pardquias de “carater progressista urbano”, onde havia “estruturas sociais elevadas”, pois
os relacionamentos socio-humanos das familias do interior eram, ainda, muito “fracos” e
nao possibilitavam “bases solidas™ para essas comunidades. Eram “grandes os empecilhos
que devem ser superados”, nesse comeco, tanto para os fi€éis como para os sacerdotes que
tinham pouca experiéncia “na cura das almas em grupos” (ELsiNg, 1988, p.170).

Nesse momento, as representagcdes franciscanas tornam-se importantes aliadas
dos freis para criar lagos de identidades entre os mesmos ¢ a comunidade, facilitando o
trabalho missionario de fortalecimento dos grupos, das liderancas, congregando familias,
jovens e adultos, para o trabalho a ser desenvolvido na pardquia. O povo que era atendido
pelos franciscanos nas comunidades que formavam a pardquia Sdo Francisco de Assis, era,
na sua maioria, chamados de “colonos”, estrangeiros, principalmente, europeus como 0s
primeiros freis alemaes que formaram a pardquia nos anos 50. Segundo os franciscanos, os
colonos buscavam ascensdo social, em Mato Grosso do Sul, tentavam dar aos filhos um
pequeno capital, para comecarem a vida.

O atendimento pastoral mudou por conta da imigracao de pessoas vindas de

varias partes do pais e também de fora. Segundo os franciscanos:

Durante longos anos, os Franciscanos estiveram quase inteiramente a servi¢co do
homem simples do sertdo, gastando seu tempo e suas energias nas penosas
viagens a cavalo nas imensas paroquias a eles confiadas. Essa situagdo mudou
completamente, quando o Estado do Mato Grosso foi aberto a colonizagao.
Houve grande crescimento da populagdo, uma verdadeira explosdo
demogréfica, através da rapida imigracdo de familias do Nordeste, como
também dos Estados de Sdo Paulo, Minas Gerais, Goias, Parana, Santa Catarina
e Rio Grande do Sul. Muitos desses imigrantes trouxeram conhecimentos de
agricultura, maquinaria, fertilizantes e, acima de tudo espirito do progresso que
criou um clima de relacionamento social e convivéncia humano. Nao ¢ mais o
sertanejo que caracteriza o mato-grossense de hoje, mas sdo as familias de
imigrantes, com suas experiéncias de vida, vontade de progredir ¢ sede de
aprender. Outra importante modificagdo na estrutura da populacdo deu-se
através da rapida formagdo de cidades e nucleos habitacionais maiores. Todas
essas transformagdes na estrutura social da populagdo tiveram naturalmente sua
profunda repercussdo na pastoral. Em lugar de uma pastoral extensiva dos
primeiros tempos, que atendia o sertanejo do interior e que criou o tipo do padre
missionario das desobrigas, precisava ser criada uma pastoral nova, mais
intensiva, a servigo da crescente populagdo nas colonias e cidades. Essa nova
pastoral exigia dos missionarios conhecimentos mais concretos da nova
realidade, de outra mentalidade e de outras formas de convivéncia comunitaria,
maior interesse e atualizagdo em questdes teoldgicas, mais sensibilidade na
formagédo religiosa de uma sociedade culturalmente mais desenvolvida (kNos,
1988, p.116).

Observa-se ao longo do discurso franciscano a énfase dada a importancia do
imigrante para o desenvolvimento socio-cultural da regido e também para a formagao

comunitdria na pardquia, pois constroem identificacdes com eles, justificando a propria
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presenga no campo de missdo. Elsing (1988) refor¢a as qualidades do colono dizendo que
“conhece o valor da colaboracdo comunitaria e quanto a religido tem melhor formagao”,

enfatiza o quanto ¢ comprometido com a comunidade cat6lica:

(...) Em uma colonia ha trés anos encontrei condigdes quase do tempo da igreja
primitiva: reinava harmonia, ¢ unido entre esse grupo de pessoas; ajudavam-se
mutuamente na constru¢do das casas e em todos os empreendimentos. preparam
com muito gosto o cemitério comunitario, € uma grande constru¢do de madeira
que servia como escola e capela (eLsing, 1988, p. 167).

Os discursos sao permeados de representagdes, que exaltam no determinado
contexto, qualidades de uma parcela da populacdo chamados de “colonos”, que formavam
e fortaleciam as comunidades na paréquia Sao Francisco de Assis, tornando-se importantes
para a fraternidade, como exemplo de fé, participagdo e dedicagdo nas construgdes fisicas
(cemitérios, capelas).

Essa populacdo ¢ considerada elite, a quem a fraternidade passa a dar um

atendimento mais proximo, em detrimento do resto da populagao.

3.1.1. Os primeiros movimentos na Paréquia Franciscana identidades e alteridades,
conflitos e unidade nas CEBs

As Comunidades Eclesiais de Base encontravam-se pulverizadas por todo o Pais,
realizavam a evangelizagdo e a promoc¢do social. Esse projeto comunitario foi uma
realizacdo de leigos e fiéis junto a Igreja interferiu na periferia das cidades, organizou as
comunidades carentes ou propiciou-lhes os servigos basicos, como educagdo, saude,
qualificacdo profissional e doutrina evangélica catolica.

As CEBs, no antigo sul de Mato Grosso, foram implantadas em 1972, como
prioridade do Plano da Diocese de Campo Grande*. Padre Ubajara foi o grande
incentivador da formagdo das primeiras comunidades, segundo ele, “expde o caminho da
criatividade comunitaria para a Implantagdo das Comunidades Eclesiais de Base. O Bispo
aprova este caminho” (LivRo ToMBO DA ADCC, 1972, p.10).

Antes de serem implantadas as CEBs, havia na Diocese de Campo Grande o

Movimento de Educacdo de Base/ MEB, que se originou nos anos 60, das experiéncias

2 Em Campo Grande, em 1998, aconteceu o Primeiro Grande Encontro de Cebs de Mato Grosso do Sul, com
a participac@o de cerca de 500 animadores. O lema do encontro foi: A Caminhada das Cebs ontem, hoje e
amanha (CARTILHA DAS CEBS- ADCG- 1998).
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com o ensino, realizado através do radio. O movimento foi apoiado na regido Centro —
Oeste, pela CNBB, através do plano de movimento educativo de ambito nacional e
Governo Federal, via Ministério da Educacao.

Em 1971, ocorreu um treinamento de formag¢do de uma equipe em Campo
Grande, que promoveu, principalmente, o agrupamento, evangeliza¢do € a escolaridade,
atingindo em 1972, 9 municipios e 42 nucleos, com mais de 56 cursos profissionalizantes
em funcionamento (casticHo, 1997, p. 190). A evangelizacdo ocorreu na regido sul do
antigo Mato Grosso, através da Radio Educacdo Rural/RER, diariamente, pelo bispo, com
mensagens tiradas da vida real, e também nos grupos de jovens e de casais, com cursos
biblicos e catequese.

Para tanto, foi realizada a grupalizagdo, um dos processos educativos iniciais que
promoveu a formagdo de grupos comunitarios, quando as pessoas da propria comunidade
(os lideres) foram chamadas para coordenar a participagdo de todos nas agdes
desenvolvidas. Esses grupos deveriam agir no proprio ambiente, intervindo nas caréncias
comunitarias, promovendo o desenvolvimento das mesmas, mais tarde, tornaram-se CEBs.

Consideram-se as CEBs, na sua formacao inicial, na diocese de Campo Grande,
comunidades da Igreja Catodlica, pois as pequenas comunidades nasciam nas familias, nos
bairros, formadas pelo povo, que buscava a constru¢do da fraternidade, ajudando-se
mutuamente, contemplando os 4 pilares basicos: f€, celebragao, comunhao e missdo. As
pessoas que faziam parte dessas comunidades recebiam treinamento no Instituto Regional
de Mato Grosso/IRPAMAT®, e em 1977, foi realizado o primeiro encontro de
“animadores das CEBs”, os quais propunham um trabalho integrado através de um plano a
ser desenvolvido em conjunto. Na diocese de Campo Grande, D. Antonio Barbosa, Pe.
Ubajara e Pe. Fabiano realizaram os cursos para que os cristaos participassem das CEBs.

O desenvolvimento das CEBs caminhou lentamente, o auge de sua realizagdo, em
Mato Grosso do Sul, aconteceu nos anos 80 e inicio dos anos 90. Segundo Castilhos
(1997), Dom Antonio esperava que essas comunidades renovassem a fé, conhecessem os
direitos como cidadaos e tivessem a vivéncia de uma a¢dao missionaria de comunhio ¢
participagdo comunitaria. O método utilizado era o mesmo de outras regides do pais, ou
seja, ver a realidade dos seus problemas, julgar a luz da palavra de Deus e agir a partir da

reflexao para poder realizar as agdes na propria vida.

% Era uma escola de formacio catequética e pastoral construida (1971) com a ajuda financeira da Provincia
Franciscana da Alemanha. Os franciscanos doaram o prédio, o terreno e colaboradores para auxiliar no
funcionamento do instituto.
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Nas cartilhas das CEBs, produzidas pela Diocese de Campo Grande, encontram-
se as orientacdes de organizagdo das comunidades nas periferias ou bairro da cidade. O
método utilizado era desenvolvido, em partes, ao longo das reunides dos grupos. O
primeiro momento era o da oracdo, depois havia um espaco para partilhar experiéncias e
refletir sobre a realidade e, logo apds, eram discutidos os encaminhamentos para
transformar aquela realidade.

Observa-se o seguinte relato de uma situagdo ocorrida nas CEBs, quando, pelo
exemplo do animador, outros deveriam se identificar formando e fortalecendo o grupo,

pelos mesmos ideais:

Catarina, uma mulher meiga e simples, ¢ moradora de um bairro da periferia
desta cidade. Em 1987, comegou a participar de grupos; com a ajuda dos freis
capuchinhos, procurou estudar e aprender o que sdo CEBs. Logo se tornou
animadora, depois coordenadora da comunidade local, ¢ em seguida passou a
coordenacdo paroquial de CEBs. Participou do ultimo encontro Intereclesial em
Sao Luis do Maranhdo. Voltou muito animada, “cheia de sonhos”. Ja esta na
coordenagdo diocesana e regional. Neste inicio de ano foi eleita e indicada para
a Equipe Ampliada Nacional (...) Com toda caminhada, continua sempre meiga,
humilde, servindo a todos e cada dia mais dedicada ao projeto de Jesus Cristo.
Na comunidade Rainha dos Apostolos, da Pardoquia S. Judas Tadeu. Ela
continua animando o grupo, ainda tem tempo para as duas filhas adolescentes e
0 €SpOosO (CARTILHA DAS CEBS - ADCC - 1998, p. 6).

O relato produz uma situa¢do ambigua, pois Dona Catarina ¢ descrita como uma
pessoa simples, definindo que qualquer pessoa do povo pode formar o movimento na
chamada base familiar, a0 mesmo tempo, sua acao, s6 € possivel pela presenca missionaria
ativa do clero, no caso, os capuchinhos.

A pessoa envolvida em tais acdes cristds ganhava status, galgando degraus dentro
da hierarquia catdlica, sem perder, porém, a esséncia popular e sem deixar de ser o que
deveria “ser uma mae e esposa dedicada, mas também serva, servindo a todos, € ao projeto
de Jesus Cristo ”.

Observa-se que, embora a Igreja permita 0 movimento renovador no seu interior,
pela participacdo ativa e popular dos leigos, e dela se alimentem, promovendo a
legitimacdo e permanéncia, os dois elementos, leigos e clero, convivem estruturados em
uma relagdo institucionalizada tradicional, ndo podendo escapar de estruturas formais e de
mecanismos de regulacdo e de poder da propria Igreja.

Essa reflexdo se torna, ainda, mais importante, ao observar que a posi¢do de Dona
Catarina foi gerida no espago religioso catolico, como uma representante da mulher na

sociedade, marcando a discussdo sobre o “ndo lugar das mulheres” e sua busca de

mobilidade no espago do poder catdlico.
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Segundo Marcos Antonio Torres*, ao longo da historia da Igreja, as mulheres
tiveram sempre uma presenca marcante como tedlogas, biblistas, fildésofas, antropdlogas
entre outros. Porém, nos documentos pontificios, como a carta intitulada Mulieres
Dignitatem, escrita por Jodo Paulo II, as mulheres sdo tratadas como “(...) santas martires,
de virgens, maes de familia, que corajosamente deram testemunhos de sua fé¢ e educando
seus proprios filhos, o espirito do Evangelho, transmitiram a mesma fé e a Tradicdo da
Igreja” (pocuMENTOS PONTIFiCIOS, 1996, p. 9).

A posicdo da Igreja ¢ de pregar um modelo patriarcal, por meio de um discurso
sexista com relagdo a participagdo da mulher na esfera catolica, desconsiderando que, em
muitos casos, homens e mulheres questionam esta situagdo, onde em muitos casos a
mulher, nas CEBs, esteja sempre presente em nimero maior ¢ de forma mais ativa.

A Igreja pds a mulher em uma posi¢do que ndo lhe possibilita migrar do espaco
que a ela foi destinado pela sociedade tradicional, ou seja, conforme o autor, estaria forjada
a sua identidade a “um trabalho menos valorizado da esfera social, demonstrando assim os
obstaculos que ela enfrenta para desfrutar de sua cidadania dentro do catolicismo ” (REVISTA
MAL - ESTAR E SUBJETIVIDADE, FORTALEZA N” 1, 2005, p 151).

Esses modelos, nas relagdes sociais, dentro da comunidade, sdo reproduzidos
como discursos renovados, promovendo, porém a transmissdo de valores e praticas
tradicionais de uma geragdo a outra, através de exemplos identitarios a serem seguidos.

Dona Catarina, no contexto em que se faz a reflexdo, foi considerada, pelo grupo
das CEBs, segundo relato na cartilha, uma “animadora”, seria “como o eixo de um carro,
ele fica escondido, mas faz a roda girar, como o carro a comunidade sem o Animador, nao
consegue caminhar”. Ela ndo trabalha sozinha, divide tudo em comunidade, mas ¢
encarregada de criar um ambiente propicio para o crescimento das pessoas, seu objetivo “¢
servir ndo mandar” (CARTILHA DAS CEBS - ADCC - 1998, p. 6).

Dessa forma, Dona Catarina ¢ considerada uma pega fundamental na formacgao e
fortalecimento do grupo das CEBs, no entanto, ndo se deve esquecer, conforme a cartilha,
de suas qualidades essenciais, de ser meiga, humilde e cumprindo com seus deveres de
mde e esposa (grifo nosso).

Pelas qualidades da animadora, ela deve, ser uma pessoa comprometida com o
projeto de Jesus: justica e igualdade, ndo aquele que impde ordens, mas o lider que

estimula a participagdo e convivéncia na comunidade. “O Animador é aquele que estd

% torrEs, M. A. Antagonismos entre o magistério catdlico e a conquista de mulheres catélicas a partir da
teoria do discurso.. Disponivel em: <http//www.unifor.br/notitia/file> Acesso em: 22 mai 2006.
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procurando aprender, participando de encontros de formacao, lendo livros e documentos da
Igreja” (CARTILHA DAs CEBs - ADcC - 1998, p. 7).

A formagao dos animadores foi sempre uma preocupacao das CEBs, pois, a partir
dos lideres, outros se identificavam, formando e fortalecendo o grupo comunitario para
acdo transformadora. A idéia dos movimentos cristdos de base, produzidos pela relagdo
entre a Igreja e as comunidades de leigos, espalharam-se no mundo todo, com a fungdo de
atingir as pessoas, estabelecendo comunidades participativas cristds também no antigo sul
de Mato grosso.

Nos discursos construidos nas cartilhas das CEBs, observa-se que, embora a
presenca ativa do leigo nas comunidades pare¢cam inovadoras, as idéias e valores
embutidos nela, perpetuam tradigdes. A proposta desenvolvida ndo condiz com a idéia de
comunidades como “motores de libertagcdo” promovida em Puebla, percebe-se, também,
que ndo atende a proposta da “Teologia da Libertacao”.

Segundo Boff (1981, p. 209 a 216), para se apreender o fendmeno das
comunidades eclesiais de base, faz-se necessario observa-la engendrada a partir de alguns
pontos essenciais. Dentre eles, ¢ necessario compreender que a CEBs ndo sdo apenas um
meio de evangelizagdo em meios populares, e sim uma maneira nova de ser Igreja, com
caracteristicas essenciais de comunidade e fraternidade. Elas sdo, porém, comunidades
atuantes socialmente, um canal de mobilizagdo e expressdao popular, organiza trabalhos em
conjunto que, as vezes, dao origem a movimentos populares autdbnomos contra a carestia,
frentes populares partidarias, ou estabelecem articulagio com os mesmos, os quais
fornecem membros e liderancas, apoio e critica. Sdo trazidos para serem discutidas nas
CEBs, todas as problematicas que o povo sofre: desemprego, baixos salarios, falta de
servigos basicos, péssimas condi¢des de trabalho e outros, agindo para formacao libertaria
do povo e transformacao da realidade.

Boff (1981) faz a reflexdo sobre os problemas gerados pela Igreja nessa relagdo
estabelecida nas CEBs. Uma das criticas € que, apesar de uma positiva descentralizacao da
Igreja como comunidade, a hierarquia prevaleceu na maioria das relagcdes do povo com a
Igreja. Segundo o autor, esta postura deve, no entanto, ser repensada, dando a vez ao
exercicio da co-responsabilidade participada, pois os fi€¢is leigos sdo sensiveis a uma
participacao efetiva, onde se elaboram as decisdes. Ainda pensando a respeito da Igreja,
comunidade do povo de Deus, faz-se necessario, no nivel da compreensdo do povo, uma

analise cientifica da realidade, ou seja:
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(...) conhecer o que esta atras dos fenomenos. Exemplo: esta ai uma favela e ha
pobreza. Cientifico ¢ descobrir qual a causa objetiva que gera esta pobreza. Nao
¢ preguica, nem falta de oportunidade, mas é uma forma de os homens
distribuirem entre si o lucro do trabalho. (...) o pobre ¢ um empobrecido, um
subproduto da sociedade capitalista (Borr, 1981, p. 226).

Dessa forma, era necessario realizar uma reflexao sobre o que gera a pobreza,
levando a comunidade a entender os mecanismos da sociedade que possibilita cidadaos
mais criticos, dando ao povo, através da espiritualidade, ndo o desespero, mas uma praxis
que liberta. Através dessas questdes levantadas, a Igreja, no contexto da modernidade,
precisou lidar com temas novos e pertinentes a modernidade. Temas vindos das ciéncias,
da ecologia, da antropologia e de muitos novos movimentos sociais mundiais.

As comunidades, as vezes, reprimidas e perseguidas contam com a valorizagdo da
religiosidade popular e com seus santos. As manifestagdes simbolicas sdo as romarias, as
festas tipicas e a criatividade litirgica com ritos, encenando o Evangelho e introduzindo
objetos da sua regionalidade nas celebragdes religiosas.

Essa transformacdo da realidade, pretendia uma sociedade mais justa e igualitaria.
A comunhdo fraterna deve ser uma proposta para todos, incluindo, inclusive, o meio
ambiente. Esse discurso tornou-se frutifero no final dos anos 70, perdurou anos seguintes.

Percebe-se na analise das cartilhas utilizadas nos encontros das CEBs, em Mato
Grosso do Sul, que a participagdo dos leigos ndo ocorre de forma democratica, hd sempre
um jogo de forcas e de poder que promove a Igreja, como instituigdo superior ao leigo que,
embora seja convidado a participar, ja ¢ relegado ao seu lugar, pré—determinado, como
observa no caso de Dona Catarina. A proposta das cartilhas difere da proposta da Teologia
da Libertacdo, pois ndo promove a consciéncia do individuo, para se tornar “sujeito e nao
simplesmente objeto da historia” (Borr, 1986, p. 153).

A 1idéia pregada pelas Comunidades Eclesiais de Base era de deslocar a vida
religiosa da Igreja do centro para periferia, compartilhando com a vida do povo simples,
mostrando uma nova forma de ser solidario, plantando a fraternidade universal. Exercer
como no caso franciscano o carisma e a ecologia social.

Leonardo Boff foi um dos propagadores das trés ecologias, produzindo a idéia da

relacdo harmodnica do ser humano com todo o universo, disse que:

(...) reconciliando consigo mesmo (ecologia mental), o ser humano pode, sem
coercdo, conviver com seus semelhantes (ecologia social), e também com todos
os demais seres (ecologia ambiental), realmente como irmdo e irma” (BOFF,
1993, p. 78).
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Estas palavras remetem ao Santo Franciscano que, principalmente, nos anos 80,
foi reconhecido, ndo s6 na Pardquia Sdao Francisco, como um simbolo da fraternidade
universal, mas, também, reconhecido mundialmente, passando a Santo ecoldgico que
pregava, ja no século XIII, a ecologia social. Voltou a cena, para atender as necessidades
de um novo contexto historico, as representacdes franciscanas resignificadas na
modernidade.

A preocupagdo com a ecologia, no ano de 1977, passa a ser também o centro das
preocupacdes da Diocese de Campo Grande. D. Antonio Barbosa afirmou ser este um tema
profundamente fraterno. Segundo Castilho, D. Antonio organizou uma equipe liderada

pelo Pe. Jodo Righi, para coordenar a campanha ecologica na diocese de Campo Grande.

Em cada paréquia um casal coordenaria a campanha, integrado com a equipe
central. O objetivo da campanha era despertar na populagdo uma consciéncia de
preservagdo da ecologia sul - mato-grossense: polui¢do da miséria, da riqueza, do
ar, dos recursos naturais (pantanal) saneamento basico, moradia, satde, educacio
(castiLHO, 1997, p. 246 - 247).

No relatorio sobre a Custddia de Mato Grosso para Fulda, em 1985, Frei Elsing
(1988, p. 191) levantou a situagdo vivida com relacdo proposta pela Igreja latino-
americana, que propiciou um questionamento entre a fraternidade de que, antigamente, a
“concreta presenga franciscana entre os pobres era uma caracteristica da Missdo, mas que
agora estd mais a servigo da camada da sociedade mais elevada”. Conclui que estaria
faltando “criatividade franciscana”, deveriam, entdo, ser os primeiros a estarem prontos
para uma “mudanca de lugar social, na prontiddo de querer repartir a vida com os
empobrecidos”.

Percebemos que as representagdes franciscanas chamadas pela fraternidade, para
atuar neste momento comungam com o contexto implementado nos anos 60, que embora
de forma renovada, vao perdurar ao longo dos anos 70 e 80. Fala-se da busca da
fraternidade as suas origens, em Sdo Francisco de Assis, apropriando-se do discurso
realizado pela Igreja, no intuito de produzir representagdes de aproximagao para com oS
pobres e despertando o carisma que, tornou-se a marca ¢ o elo de ligacao da fraternidade

com a comunidade.
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Na paroquia Sdo Francisco de Assis, frei Miguel Lofller®, nos anos 70,
desenvolvia um trabalho como paroco, procurou estruturar as comunidades e nos
movimentos de base de duas formas basicas, ou seja, nas comunidades rurais, nas capelas
ou escolas, como por exemplo, na Fazenda Mato Grosso, com atividades variadas, como as
missas dominicais, as novenas, os circulos biblicos, a catequese, € outros.

A outra forma de organizagdo desses movimentos foi realizada na cidade,
concentrando as atividades, na sua maioria, na matriz de S3o Francisco de Assis, e,
também, a noite, com missas nas casas das pessoas da comunidade, dos diferentes bairros
pertencentes a parodquia. As primeiras comunidades organizadas foram Cristo Rei, no
Agudo, Nossa Senhora do Rosario, nas vilas Santo André, Santa Luzia e na comunidade
chamada Casa das Maquinas, nas proximidades da rua 13 de junho. Tratava-se de uma
colonia japonesa que possuia um saldo com maquinas; estas eram utilizadas para descascar
arroz, o saldo, para celebrar missas e reunides.

Com o intuito de compreender melhor as representagdes franciscanas renovadas
para produzir as relagdes entre as comunidades da pardquia e a fraternidade dos
franciscanos, procurou-se conhecer mais de perto duas comunidades, a primeira ¢ a Nossa
Senhora do Rosario, também chamada de Sdo Benedito, onde encontramos uma
comunidade de afro—descendentes que viveram a experiéncia das Comunidades Eclesiais
de Base e os conflitos com os franciscanos pelo espago do sagrado.

A segunda Comunidade ¢ da Palomeras, onde se desenvolve o movimento
Neocatecumenato, que possibilita reunir pessoas de diferentes comunidades da pardquia,

congregadas pelos mesmos ideais.

% Frei Miguel Lofller foi paroco na Pardquia Sdo Francisco de Assis, durante o periodo entre os anos 70 e
80. Muitos registros histdricos foram perdidos ao longo do tempo, por isso as entrevistas foram realizadas
com os membros leigos e cleros da pardquia, para complementar os dados da pesquisa. No livto Tombo da
Paroquia, “os acontecimentos da Historia da Paroquia de Sdo Francisco de Assis anos 1971-1984, estdo na
pasta de avisos no Arquivo Paroquial”. Também consta no Livro Tombo que “Frei Miguel deu um breve
historico dos Conselhos Paroquiais de (1978-1984) na 12* Assembléia Paroquial no ano de 1984” Como
ambos registros foram perdidos na pardquia, Frei Miguel tornou-se uma testemunha importante deste
processo.
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3.1.2. Os franciscanos e a comunidade Nossa Senhora do Rosario ou Sao Benedito: a
disputa pelo espaco do sagrado

A comunidade Sdo Benedito® era formada por moradores afro-descendentes,
localizados proximos a matriz, no Bairro Sao Francisco. Quando os franciscanos se
constituiram como paroquia no bairro, a comunidade Sao Bendito j4 estava assentada, com
sua - capela, cujo nome ¢ o mesmo de fundadora - Tia Eva - construida para homenagear o
Santo negro, Sao Benedito.

Entende-se o que aconteceu na época, através de relato dos moradores da
comunidade, bem como utilizando informag¢des do Livro Tombo, da pardquia e contando
com a contribui¢ao do Frei Miguel, que viveu a realidade do periodo.

Todos sd@o unanimes em afirmar que houve muitos atritos entre a Comunidade
Sao Bendito e os franciscanos, ou seja, com a Matriz, o que resultou de ambas as partes,
um afastamento por um longo tempo.

Segundo frei Donato, “(...) era uma comunidade de negros muito tradicionais, e
isto os levou a ndo quererem entrar na pastoral da Igreja e da caminhada da diocese”,
ficaram por 15 anos sem os atendimentos religiosos dos freis, até¢ que parte da comunidade
os procurou, novamente, solicitando servicos ao Frei Donato, em 1988 (LivRo ToMBO DA
PAROQUIA SAO FRANCISCO DE AssIs, 1988, p.49).

Nesse interim, foi construida a capela de Sao Benedito e Nossa Senhora do
Rosario (1967), com auxilio do Padre Luciano e dos diocesanos. Como o seminario ficava
ao lado, entdo, a capela era utilizada pela institui¢do, prestava servigos religiosos a
comunidade que desejasse participar das atividades religiosas proxima a suas casas.

E interessante chamar a atencio para a formacdo da dupla identidade da Igreja
construida. Em respeito aos fiéis da comunidade, permaneceu como padroeiro o santo ja
consagrado, Sdo Benedito*’, a Igreja, porém buscou novas relagdes no espago do sagrado.
Tenta se impor e construir novas identidades com a comunidade, mas rebatizando a

igrejinha com mais um nome, o da Santa Nossa Senhora do Rosario®.

8 A Comunidade conhecida por Sdo Benedito ou Tia Eva foi formada pelos descendentes de Eva Maria de
Jesus, conhecida por benzedeira, rezadeira e milagreira. A ex-escrava nascida em Goids, veio para ca, em
1905, quando tinha 45 anos, com suas trés filhas. Em 1912, constroem uma capelinha, para pagar a promessa
feita a Sdo Bendito, por ter sido curada de uma ferida na perna. Em 1919, substitui a antiga capelinha por
uma de alvenaria, onde mais tarde foi enterrada. Nesse local vivem seus descendentes.

% Sdo Benedito, descendente de escravos da Etidpia, nasceu na Italia, no século XVI. Tinha o apelido de
mouro, pela sua cor de pele. Tornou-se monge dos irmaos eremitas de Sao Francisco de Assis. Dedicado aos
pobres, era considerado iluminado, pois fazia muitas profecias.

% Nossa Senhora do Rosario, nome ao qual se identificou a virgem Maria, mie de Jesus, ao aparecer em
Fatima em 1917. Ficou conhecida como Nossa Senhora do Rosario de Fatima.
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A igreja Nossa Senhora do Rosério e Sao Bendito ficou aos cuidados, por algum
tempo, do Pe. Isidoro, diretor do semindrio maior regional, junto com o grupo de
seminaristas diocesanos, que se colocaram a servigo da parodquia (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA
SAO FRANCISCO DE AssIs, 1984, p.39).

A capela Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito, esteve muito abandonada,
em termos de registros por alguns anos. A partir de 2004, quando a dona Lia assumiu o
dizimo, passou a registrar informagdes sobre os moradores e contribuintes. Segundo Frei
Miguel, a comunidade era bem fechada e ndo permitia interferéncias, com receio, talvez de
perder seus dominios.

Na comunidade, a versdo que se encontra com respeito ao problema de
relacionamento entre a matriz ¢ a comunidade ¢ um pouco diferente. Depois da entrevista
com vdarias pessoas, a entrevistada, Dona Cida, relatou que o problema com os
franciscanos, teria surgido, por uma questdo de discordincia com relagdo ao repasse do
dizimo, para a matriz, em virtude do fato, os freis ndo realizaram mais missa na capelinha.

Em entrevista com o senhor Sergio Antonio da Silva, conhecido como Sr. Michel,
descendente de Tia Eva, que ¢ um dos lideres comunitarios, comentou que, na época, 0s
franciscanos, representados, pelo frei Miguel, que era o paroco, e a comunidade ficaram
com as relagcdes bem estremecidas por um longo tempo, a ponto de os freis ndo quererem
rezar missa e outros sacramentos na comunidade.

O rompimento teria acontecido, segundo Sr. Michel, porque a comunidade
realizava a festa de Sao Benedito na igreja Tia Eva, todos os anos e ao longo de muito
tempo, quem administrava os recursos financeiros eram os franciscanos e a Diocese. A
comunidade necessitava de benfeitorias, como o saldo comunitario, a Igreja, no entanto, so
construiria se os terrenos fossem pela comunidade doados, pois ndo poderiam construir
benfeitorias em espagos particulares. Como a comunidade ndo quis doar os terrenos,
decidiram nao dar mais as rendas da festa de Sao Benedito para Igreja, esta por sua vez nao
ministrou mais os sacramentos no local, rompeu as relagdes com a comunidade.

O ocorrido na comunidade Sao Benedito foi uma disputa de poder no campo do
sagrado, onde os franciscanos perderam “terreno” para a comunidade, distanciando-se
dela. Houve, também, conflitos por conta da postura Hierarquica da Igreja e, de certa
forma também foi contraria ao proprio discurso quanto a aceitagdo das alteridades, nao
conseguindo se relacionar com o outro, aceitando suas diferencas, neste caso, chegando a

criticar a comunidade de muito tradicional em relagdo as suas identidades afro.
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Na comunidade Sdo Benedito, foi realizado um trabalho com as CEBs. Dona
Cida, senhora ainda jovem, fez parte das Comunidades Eclesiais de Base ha 20 anos atras,
no fim dos anos 80 e ao longo dos 90, na capela. Muito gentilmente, foi fornecendo
algumas informagdes que nos foram muito uteis, para fechar melhor os dados coletados na
paroquia Sao Francisco de Assis, principalmente sobre as CEBs e o relacionamento da
comunidade com os franciscanos e Matriz.

A Senhora Cida foi coordenadora da Pastoral da Juventude, ou uma animadora do
grupo de jovens que fazia parte da Comunidade Eclesial de Base da capela, ficando por
mais de dois anos, porém, normalmente o animador ficava dois anos e preparava novas
liderangas, esse, inclusive, foi um dos motivos pelo qual a CEB extinguiu-se,
aproximadamente, em 1998, por falta de liderangas jovens.

O grupo de base foi composto por jovens de idade entre 14 a 25 anos, reuniam-se
uma vez por semana, apds a missa na capela. Na matriz, também, acontecia uma reunido a
cada 15 dias, com todos os coordenadores das CEBs das comunidades pertencentes a
pardquia, além disso, realizavam uma reuniao mensal com os representantes das CEBs, na
Diocese.

Havia certa integracdo entre as CEBs, a matriz, ¢ a Diocese de Campo Grande,
embora o relato tenha mostrado uma dificuldade de relacionamento entre a Matriz,
principalmente entre os franciscanos ¢ a Comunidade Sao Benedito, no periodo em que as
CEBs foram formadas (metade dos anos 80 e ao longo de 90), isso ja havia sido
amenizado, mas, principalmente, porque a comunidade contava com a ajuda dos
diocesanos do seminario.

Havia uma contradicao entre o discurso de implementacdo das CEBs, na Igreja
Catolica, e a CEB instituida na Comunidade Sao Benedito, pois, a idéia era produzir uma
aproximacao da Igreja com os pobres, buscando aproximar-se da periferia, derrubando as
barreiras para promover a real transformagdo da sociedade, promovendo a libertagdo e a
acdo. Percebemos novamente um distanciamento da Igreja para com essa proposta
libertadora, porque havia uma enorme hierarquia entre a CEB da Comunidade Sao
Benedito e os franciscanos, bem como para com a Diocese de Campo Grande.

A diocese de Campo Grande produzia as cartilhas, que seguiam orientacdes
nacionais, a partir do livro de Jorge Boran, chamado Juventude Grande Desafio.

Trabalhava-se com os jovens seguindo o método: Ver, Julgar e Agir®, segundo Dona Cida,

% O método ver, julgar e agir surgiu com o Movimento de Educacdo de Base / MEB aliado a filosofia de
Paulo Freire, numa perspectiva de educag@o como agdo libertadora em sintonia com os ideais da Igreja.
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partindo sempre de problematicas locais da comunidade, envolvendo também questdes
sobre 0 namoro, sexo, aborto € outros.

A cartilha trazia as instru¢des organizadas da seguinte forma: o primeiro
momento era de oragdo, depois realizavam uma andlise da conjuntura do pais e da
problematica local, logo apos, realizavam a leitura do evangelho, buscando orientagdes e
partilhando reflexdes e encaminhamentos sobre o assunto.

Segundo Farias, o método “Ver-Julgar-Agir”, foi promovido pela Igreja Catolica
por todo o pais. Havia nele elementos que permitiam:

(...) um desdobramento da pastoral social no meio operario Pois o VER era
acompanhado da recomendacdo de que a observacdo inicial dos militantes
deveria ocorrer sempre por meios de fatos concretos ocorridos no dia-a-dia.
Procurava-se pro isso evitar um excesso de formalismo e doutrinagcdo. De
preferéncia os fatos deveriam ser aqueles que em primeiro momento poderiam
ser desqualificados e ignorados como rotineiros ou comuns. O JULGAR
tratava-se da formulagdo de um juizo de valor acerca do ocorrido a luz da
doutrina e da moral catolica, mas que frequentemente era contaminado por
outras concepgdes sociais. Desse confronto entre o vivido e o concebido,
projetava-se o AGIR, seguindo as orientagdes do evangelho e da doutrina social
catdlica, bem como levando em conta as referencias do meio social (FARIAs,
2002, p. 348).

Esse método agia nas comunidades de base, marcado por interferéncias e
julgamentos morais catdlicos permeados de doutrinamento social conservador. Assim
orientavam e ditavam regras sociais e econdmicas para comunidade, produzindo uma
concepc¢ao de mundo e de homem marcados pelo pecado, produzindo a aversao ao proprio
homem e a0 mundo em que vive. Desta forma o caminho da conversao, da comunhao, e da
solidariedade para com a comunidade, vivendo o exercicio da vida espiritual, possibilitaria
colher os louros das béngaos de Cristo ainda na terra.

Na Comunidade Eclesial de Base formada na comunidade Sdo Benedito, além do
trabalho com os jovens promovendo a orientagdo sobre regras sociais, também realizavam
algumas acdes sociais, em conjunto, para beneficiar as familias mais pobres da
comunidade, arrecadando alimentos e fazendo cestas basicas para doar aos mais carentes,
principalmente, na época da partilha de Natal. Era um trabalho mais voltado ao
assistencialismo, sem a preocupagao ja discutida de estar mobilizando as pessoas para uma
transformagao da realidade.

Dona Cida informou disse que varios integrantes dos grupos de jovens das CEBs,
inclusive ela mesma, mais tarde, engajaram-se em partidos politicos como o Partido dos

Tabalhadores/PT, um dos integrantes dessa comunidade, citado por ela, foi o deputado

Benhur Ferreira.
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As Comunidades Eclesiais de Base, tanto nacionais como regionais, seguiam
padrdes estipulados pela Igreja, por meio de mecanismos como os agentes de pastoral, as
cartilhas e os encontros nacionais, proporcionando certo controle e poder hierarquico da
Igreja, sobre a formacao de seus integrantes e as agdes desenvolvidas nas comunidades.

Por outro lado, embora algumas comunidades Eclesiais de Base tenham se
desfeito, ou se modificado, como a que existia na capela Sao Bendito, a forca criada nos
grupos por meio das relacdes de identidades e alteridades e a leitura critica do contexto
nacional, formaram espiritos de liderangas, cristdos participativos e militantes, ndo
consumidores passivos e individualistas. Essa formagdo produziu, na juventude,
necessidades de uma responsabilidade social maior, entdo, buscaram na politica partidaria,
nos sindicatos, contribuir de diferentes formas para o processo de democratizagdo e nas
acOes e decisdes do pais, nos anos 80. Dona Cida, por exemplo, lembra o quanto foi
importante a participagdo dos jovens das comunidades de base, na manifestacdo das
“Diretas ja”, realizadas em 1984.

A Igreja, porém, tornou-se, aos poucos, temerosa com relagao as atividades
realizadas pelas CEBs. Temendo a perda de controle dos fiéis que participavam ativamente
nas CEBs, produziu-se, em algumas pardquias, praticas conservadoras, individualistas, sem
engajamento politico e social. Deve-se considerar, também, que os rumos novos seguidos
pelas CEBs, ndo mais tao engajados em movimentos sociais, também tenham motivado a
busca desses jovens a outras formas mais politicas, de exercer sua participagao e lideranca.

As mudangas introduzidas eram renovadoras, porém, apds algum tempo de
experiéncias com as CEBs, a Igreja passou a argumentar que necessitava buscar novas
identidades, pois "a Teologia da Libertagao e suas células (as CEBs) representam uma
doutrina politica disfar¢ada de crenga religiosa, com um significado anti-papal e anti-livre
empresa, destinadas a debilitar a independéncia da sociedade frente ao controle estatal"
(Santa Fé¢ II). Por outro lado, os leigos também se apresentavam decepcionados,
reclamando seus espagos. Argumentavam que a estrutura da Igreja apresentava-se muito
piramidal, concentrando as decisdes no clero e as acdes missiondrias ficavam restritas as
congregacdes religiosas.

O contexto socio-cultural provocou o surgimento de outras formas de expressao
religiosa dentro da Igreja, assim, as CEBs tiveram que aprender a conviver e dialogar com
0s carismaticos, vicentinos, neocatecumenos e outros. Foram se transformando mais em
celebracdes, onde as emocgdes sdo elevadas, mas tornaram-se apaticas nas agdes sociais

desmotivando muitos jovens a participar das mesmas.
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Na Paroquia Sao Francisco, as CEBs, foram, aos poucos, sendo modificadas, na
sua organizacao, pois as primeiras comunidades foram motivadas por necessidades comuns
de resolver problemas, como a pobreza, a falta de dgua potavel e outras questdes de cunho
social. A pastoral, para atingir pessoas e resolver problemas sociais, usava de psicologia,
sociologia e outros motivos diferentes da intervengdo de Deus.

Segundo o Frei Miguel, no inicio funcionou bem, por aproximadamente dois anos
a comunidade se organizou com bons resultados, porém, surgiram as intrigas, brigas,
ciimes, motivados, muitas vezes, pela disputa de liderangas, diferengas de opinides e
vontades, e até por interferéncias de politicos, que aproveitavam da situacdo. O trabalho
com as CEBs foi se tornando dificil. Naquele momento, conheceram o Neocatecumenato,
introduzido em 1979, em uma das comunidades da paroquia. Hoje sdo 5 comunidades no
caminho Neocatecumenal, e o que faz a diferenca, conforme Frei Miguel, ¢ a recuperacao

da espiritualidade no meio da comunidade.

3.1.3 Os franciscanos e a Comunidade Palomeras: renovando o caminho da conversao

espiritual com velhas representagdes

Nos anos 80, a Igreja viveu o pontificado de Jodo Paulo II, anatematizando a
Teologia da Libertacdo, dizia que adaptava conceitos marxistas a doutrina catdlica, posi¢ao
que serviu de justificativa para criticar o engajamento politico de padres e bispos. A Igreja
tomou medidas drasticas, que provocaram fortes mudangas na constituicdo dos
movimentos religiosos como as CEBs.

Joao Paulo II, em 1980, no Brasil, anunciou aos milhares de fiéis, que "A missdo
da Igreja ndo pode ser reduzida a aspectos socio-politicos, mas consiste em anunciar o que
Deus revelou sobre si mesmo e sobre o destino do homem". Assim, o processo de
renovacao nas diretrizes dos movimentos, nas comunidades catolicas tomou novos rumos,
deixando de lado a agdo social mais politica, passando a movimentos com caracteristicas
mais espiritualistas.

Nesse contexto, o Papa Jodao Paulo II, cuja tendéncia “carismatica” era, para
muitos, bem proxima a do Caminho Neocatecumenal que, em seu papado, de certa forma,
apropriou-se do Caminho, proporcionando o apoio necessario, inclusive a sua legitimacao

através de Estatutos, para que germinasse nas comunidades de base do mundo todo.

139



O Neocatecumenato foi reconhecido formalmente como instrumento providencial
para a nova evangelizacao (30/8/1990), com Estatuto aprovado pelo Pontificio Conselho
dos Leigos (29.6.2002) e guiando-se pelo diretorio catequético Caminho Neocatecumenal.
Orientagdes, para as Equipes de Catequistas (ESTATUTO DO CAMINHO NEOCATECUMENAL. 2003,
p-2).

As primeiras comunidades Neocatecumenais surgiram, entretanto, nos anos da
primavera de Joao XXIII e Paulo VI, junto a eclosdo das renovagdes catolicas provocadas
pelo Concilio Vaticano II. As primeiras comunidades, formaram-se em 1964, no suburbio
de Madri de Palomeras Altas, entre os mais pobres, ciganos e "sucateiros".

Observa-se que o Neocatecumenal cresceu ao longo dos anos, chegando aos anos
90, com cerca de um milhdo de seguidores, em mais de cem nagdes, milhares de
sacerdotes, com aproximadamente 15.000 comunidades, presentes em 800 dioceses e 5000
pardquias. Além de participar da formagdo de 35 seminarios diocesanos missionarios, em
todo o mundo, mais de 400 familias estdo em missdo pelo mundo, propagando o Caminho
Neocatecumenal.

A importancia de compreendermos melhor esse Caminho se deve ao fato de que
foi introduzido nas comunidades da pardquia S3o Francisco de Assis, no contexto de
renovagdo da Igreja Catolica, crescendo na opcao dos fiéis nos anos 80, na pardquia,
mesmo que dividindo espagos com outras opgoes religiosas.

As representagdes franciscanas tecem relagdes com o Caminho Neocatecumenal,
chamadas a fortalecer as identidades entre os franciscanos e a comunidade.

Houve um retorno a fonte, ou seja, ao padroeiro reformador Sdo Francisco de
Assis, por meio da proposta da vivéncia do carisma e do Evangelho. Ocorreu um retorno a
acdo social, em uma linha espiritualista franciscana, promovendo uma participagdo ativa
nas relacdes entre o clero e os leigos na comunidade chamada de Palomeras, quando o
Caminho foi desenvolvido.

Na Igreja antiga, para um homem se tornar cristdo, deveria passar por uma
formag¢do chamada "catecumenato", originada da palavra "catequeo" que significa "fago
ressoar” e "escuto" a Deus. Era uma catequese constituida de uma série de ensinamentos,
um conjunto de praticas liturgico-rituais (imposi¢ao das maos, assinalacdes, exorcismos €
outros) e, sobretudo um exercicio (tirocinio) de vida cristd e praticas evangélicas,
culminando na celebracdo dos mistérios cristaos fundamentais (batismo, eucaristia,

crisma).
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Os iniciadores foram: o pintor espanhol Francisco Argiiello, conhecido por Kiko,
e Carmen Herndndez, que era quimica, mas, se preparava para marchar a paises do
Terceiro Mundo, em sua congregacao religiosa.

Em Madrid, 1964, na favela chamada Palomeras, em uma barraca de latas ¢
papeldo, com catadores de lixo, Kiko e Carmen, reformularam a proposta antiga,
produziram um exigente itinerario de formagdo catodlica, ao ritmo do ano litargico,
proporcionando uma progressiva conversao moral e espiritual, diversas celebragdes, a isto
se chamou de Caminho Neocatecumenal: Palavra, Liturgia e Comunidade.

A primeira comunidade formada, chamada "koinonia", nasceu na precariedade

daquele lugar com gente humilde como os "Quinquis" (catadores de lixo).

Aos poucos, foi se produzindo comunhdo, comegando a concretizar-se numa
catequese, quer dizer um "kerigma” que ¢, segundo seus seguidores, o “anuncio da

salvacdo trazido pelo Senhor”.

O simbolo do Caminho Neocatecumenal apresenta
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alguns icones como a pomba, significando a presenga
do Espirito Santo, a cruz e os degraus da escada
simbolizando a caminhada com Jesus Cristo. Além

disso, ha as palavras - chave do Caminho que sao a

Liturgia, a Comunidade e a Evangelizagao.

32.Simbolo do Caminho Neocatecumenal
Fonte: <http:/www.montfort.org.br/index>

A idéia do Caminho consiste em proporcionar uma iniciacdo ¢ formagdo crista
poOs-batismal, permanente, visando a constituicilo de pequenas comunidades
(neocatecumenais) integradas as paroquias, inspirada na pedagogia catecumenal do Ritual
da Iniciagdo Cristd dos Adultos (RICA), divididas em trés fases: pré-catecumenado (4
anos), catecumenado (varios anos) e elei¢ao (cinqiientena pascal).

Quando, em uma pardquia, o paroco desejar comegar o Caminho, entra em
contato com outras, onde existam as Comunidades Neocatecumenais, ou com o Centro
Neocatecumenal diocesano.

Dessa forma, sdo enviados um grupo de leigos do Caminho e um sacerdote que

realizam a formacgdo das equipes de catequistas que, durante as missas dominicais,
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convidam a todos os fi¢is daquela pardquia para participar do Neocatecumenato. Segundo
Kiko, os que estdo no Caminho realizam as agdes, como os apostolos que, transformados
pelo Espirito Santo depois do Pentecostes, recorriam as sinagogas em pequenos grupos
anunciando a boa nova e chamando a gente a conversao.

O Neocatecumenato tem suas origens em uma férmula antiga, o Catecumenato,
mas com uma proposta diferenciada, em alguns pontos, dos outros movimentos, por isso,

enfrentaram, algumas vezes, dificuldades para se estabelecer nas comunidades.

O relacionamento entre a comunidade Neocatecumenal Palomeras e os
franciscanos, ou outros padres diocesanos nem sempre era facil. Isso foi comentado,
também em outros depoimentos e leituras realizadas em outras fontes. Inclusive, nas
entrevistas do proprio Kiko, os problemas ou a aceitagdo do Caminho dependeram sempre
da compreensdo e do envolvimento de cada um com o Caminho. No caso da paréquia Sdo

Francisco de Assis, os mais envolvidos sempre foram o Frei Miguel e o Frei Jorge.

De acordo com o relato do Senhor José, Kiko, deixou-se influenciar com a
historia de Sao Francisco de Assis. Apos ler os textos Fioretti, espelhou-se no santo,
transformando a sua vida, passando a viver o Evangelho ndo s6 na palavra, mas na vida.
Observa-se que a volta das representagdes franciscanas, através do movimento
Neocatecumenal, pois suas origens provém de Sao Francisco de Assis, talvez por conta
disso, ganhou o apoio dos franciscanos e pdde determinar também o seu sucesso na
paroquia.

O Caminho Neocatecumenal comecou a ser trilhado na Pardquia Sao Francisco
de Assis, no final dos anos 70, segundo Frei Miguel Lofller. A experiéncia ja estava sendo
realizada em Dourados, pelo Frei Jorge e o Bispo de Dourados. O Caminho, havia sido,
novamente, re-introduzido por Jodo Paulo II, nas Comunidades Eclesiais de Base, que ndo
eram mais motivadas somente pelas problematicas sociais, ndo precisando, porém, abrir
mao disso.

Segundo frei Miguel, havia uma necessidade de renovar os reais ideais,
recuperando as comunidades motivadas pela for¢a da fé - o Kerigma, pois, as pessoas, na
comunidade, envolviam-se com politica e acabavam brigando umas com as outras.

No estatuto Neocatecumenal (2003, p.28), percebe-se que o anuncio do Kérigma,
chama a conversao ¢ a f€, no discurso o participante deve se reconhecer pecador, ¢ acolher
o perddo e o amor gratuito de Deus, assim, deve iniciar no Caminho para a propria

transformagdo em Cristo, pela obra do Espirito Santo.
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Assim, diz o frei que, com a presenga do Espirito Santo, ¢ que as pessoas
conseguem dialogar os problemas da comunidade e as diferengcas s6 poderiam ser
resolvidas quando sua unidade esta baseada na fé e na leitura do evangelho.

Aos poucos na caminhada os catecuimenos crescem na fé e comecam a manifestar
sinais da Koinonia, ou seja, o ndo julgar, a ndo resisténcia ao mal, o perddo e o amor ao
inimigo. Comeca a exercitar boas agdes como o socorro aos necessitados, aos doentes, aos
anciaos € aos que estdo em missao (ESTATUTO DO CAMINHO NEOCATECUMENAL, 2003, p.36).

Na comunidade, a conversdo ou catequese de adultos, toma-se as representacdes
catdlicas renovadas em um novo contexto. O neocatecimeno considerado um pecador em
potencial e, por isso, ndo consegue relacionar-se com os demais da comunidade e, para
fazer parte da comunidade, ele tem que travar uma batalha espiritual consigo mesmo,
matar o0 homem velho e tornar-se um homem novo. A conversao se d4 como uma forma de
adestragdo na luta contra o demodnio: a busca de segurangas, o escandalo da cruz ¢ a
seducao dos idolos do mundo, sustentado pela Palavra de Deus, pela Eucaristia e pela
Comunidade (ESTATUTO DO CAMINHO NEOCATECUMENAL, 2003, p.40).

As verdades da fé sdo, entdo, reveladas na comunidade Neocatecumenal também
pela leitura do evangelho, seu método, porém, difere das Comunidades de Base,
estruturado em 4 momentos vivenciais: nos atos dos apostolos, na eucaristia; na doutrina
apostolos - na catequese; na oragdo assidua; e na vida fraterna (comunhdo dos bens,
partilha).

Haé todo um exercicio diario a ser realizado pelo neocatecimeno, como a oragao
que comeca o dia e a noturna, a meditacdo e a contemplacao do Evangelho, a pregagdo de
dois em dois nas casas, da Pardquia, o estudo sobre as etapas da historia da salvacao e das
figuras biblicas, além de outras agdes, promovem a internalizagdo do discurso
Neocatecumenal, partilhado por todos na comunidade.

Frei Miguel foi um grande estimulador destes principios na pardquia Sao
Francisco, defendeu a idéia de que o “Espirito Santo ¢ que une a comunidade, favorece a
convivéncia de todos (inimigos, jovens, velhos), favorece o didlogo e o carisma, que ¢

deixar sua individualidade o “eu” para partilhar com o outro”.
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Segundo o Sr, José”, o Caminho entrou na paréquia no ano de 1979, com o Frei
Miguel, pela experiéncia vivida em Dourados, como j4 mencionado anteriormente.

Em abril do mesmo ano, nasceu a primeira comunidade. O Sr. José era
seminarista, morava no Convento dos franciscanos, mais tarde surgiram outras
comunidades seguindo esse movimento.

As comunidades sdo formadas por pequenos grupos de mais ou menos 35
pessoas, a catequese dura aproximadamente 25 anos. Nao ¢ permitido aos participantes,
passar de um grupo a outro, depois desse tempo viram “fermento na massa”, ou seja, €
dada a eles a missdo de viver o evangelho e, assim sdo enviados para catequizar em lugares
bem carentes, na idéia de transformar as massas, como Kiko fez na favela de Palomeras e
Sao Francisco de Assis fez no seu tempo.

O caminho sofreu algumas criticas por parte da Igreja e de alguns leigos, pois,
celebravam a liturgia e a missa com um ritual diferenciado, principalmente, com relagdo as
longas adverténcias realizadas no comentdrio das leituras, o uso das ressonancias, a
comunhao utilizando o pao e ndo a hostia e outros simbolismos.

Ao mesmo tempo em que a Igreja comungou com os ideais do movimento
Neocatecumenal, alinhando-se com a proposta espiritualista que promoveu os valores
catolicos, dispersando a acdo critica social sobre o contexto histoérico, contraditoriamente, a
Ela manifestou-se incomodada com os rituais e as especificidades do Caminho, talvez, os
reais motivos, nao sejam bem estes, porque o envolvimento nas pequenas comunidades,
promovia os leigos de forma organizada e participativa, a ponto de poder apresentarem, a
longo prazo, uma certa desestabilizagdo na organizagao hierarquia catélica.

Afinal de contas, foi um movimento que surgiu com Kiko, um leigo. O Caminho
tomou corpo e ganhou a aten¢do do mundo todo, assim, a sua pessoa tornou-se entre 0s
fiéis, um idolo, e, muitas vezes, a Igreja critica lembrando que ¢ preciso frear as
“idolatrias”, na verdade, possibilitaria elevar o homem bem préximo ao sacerdote catdlico,

representante da verdade divina.

% No contato com 0s participantes da Palomeras, como é chamada a comunidade que se retine em torno do
Caminho Neocatecumenal na Paréquia Sdo Francisco de Assis, o Sr. José Alves de Almeida, ¢ ministro de
Eucaristia na matriz, foi catequista por 5 anos no Neocatecumenato, onde ainda participa ativamente.
Considerado como uma das pessoas que mais contribuiu com a nossa pesquisa, sempre muito atencioso e
prestativo, com ele foram mantidas longas conversas sobre o assunto, tentando compreender a dinamica na
comunidade. Foi um pouco complicado, pois envolve toda uma linguagem especifica usada para denominar
etapas e momentos, 0s quais possuem caracteristicas especificas do Caminho, bem como o ritual de
celebragao litirgica realizado pelo Caminho.
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A Igreja, apesar de plantar o discurso da unidade, aceitando as diversidades
culturais das diferentes comunidades, na pratica, critica essas inovagoes, repreendendo os
fiéis e os lideres desses movimentos, fazendo-os retornar as formas tradicionais catélicas e
a sua esfera na hierarquia catolica.

As comunidades Neocatecumenais estdo interligadas como uma rede, da base na
pardquia a outras no pais, em rede nacional com a sede em Brasilia, até as suas origens na
Espanha, coordenados por Kiko e Carmen. Seguem, assim, fielmente, o estatuto, as
orientagdes, os mesmos rituais e canticos do Caminho Neocatecumenal propostos por
Kiko.

Embora, aparentemente, exista certa autonomia na formacdo e acompanhamento
das comunidades Neocatecumenais, € muita agao participativa, também ¢ bem rigida e
hierarquica. Esté estruturada em pequenas comunidades de 25 a 50 integrantes, interligadas
por uma grande rede globalizada, comungam dos mesmos discursos, musicas, rituais, com
seus deveres e acdes.

A questao da hierarquia pode ser percebida tanto na propria comunidade entre os
participantes neocatecimenos, onde todos sdo chamados a participar, obedecendo, porém
aos “dogmas e preceitos”, estabelecidos no Estatuto do Caminho Neocatecumenal (Art.24,
2003, p.45). Além do que, segundo o Estatuto, cabe ao Bispo e, em seqiliéncia hierarquica,
ao Péroco, como responsaveis pela iniciagdo, formagdo e pela vida cristd na Igreja
particular a competéncia de “autorizar e vigiar” a realizagdo do Caminho Neocatecumenal
na Diocese e nas paroquias, respeitando a doutrina e a disciplina da Igreja. Resolvem em
didlogo com a Equipe responsavel pelo Caminho, eventuais questdes relativas ao
desenvolvimento do mesmo na comunidade (ESTATUTO DO CAMINHO NEOCATECUMENAL, Art. 26,
2003, p. 46).

O Caminho ¢ considerado no Estatuto do Caminho Neocateumenal (2003, p.42),
“um instrumento a servigo dos Bispos para realizar o processo de educagdo permanente a
fé solicitado pela Igreja” uma conversao permanente que dura toda uma vida, por isso
compreende-se a longa duracdo de cada grupo de iniciados na comunidade, ou seja, em
média 25 anos de Caminho Neocatecumenal, uma catequese de adultos, com tempo
suficiente para converter e doutrinar os participantes.

Para isso, as representagcdes sao fortalecidas através dos recursos visuais, dos
discursos orais e escritos e até nas musicas que produzem uma espiritualidade e reforcam

partes importantes, como a liturgia, a confissdo dos pecados, com o testemunho da palavra,
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enaltecendo a conversdo do pecador, e por fim a comunhdo, como nos rituais que eram
realizados na igreja primitiva.

O Caminho Neocatecumenato retomou alguns rituais da antiguidade, quando
iniciou o Cristianismo, as simbologias sdo muito presentes, como se pode observar a seguir
nas imagens. As comunidades do Caminho Neocatecumenal celebram a eucaristia no
sabado a noite e nao no domingo. Os membros comungam sentados ao redor de uma mesa
eucaristica, muito bem enfeitada, com arranjos de flores e, as vezes, também, com frutas,

como observamos na fotografia abaixo.

33- Sr. José de Almeida organizando a mesa para cerimonia
Fonte: Acervo fotografico do Sr. José de Almeida. Anos 80 -Comunidade
Palomeras / Paréquia Sao Francisco de Assis.

Consagram um grande pao redondo que ¢ dividido entre os participantes e junto
com o vinho que ¢ servido em dois grandes calices e todos bebem fazendo passar o calice
de mao em mao. Isto caracteriza a partilha, a unido entre as pessoas e, de certa forma, cria

momentos magicos, que nao encontramos em outra celebracdo catélica, fora do Caminho.
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34. Na fotografia o paroco, consagra o pao (hdstia) que estd na suas maos.

Fonte: acervo pessoal do Sr. José Almeida — anos 80 na Palomeras.
Todas as pessoas da comunidade sdo, de alguma forma, envolvidas no processo

Neocatecumenal, pois sdo varias as atividades desenvolvidas, cada um tem as suas
responsabilidades, desde aquele que faz o pao, o outro que prepara as leituras, enfeita a

mesa, realiza as ressondncias, outros cantam e tocam instrumentos musicais.

35. Grupo da comunidade Palomeras responsavel pelos cinticos
Fonte: Acervo fotografico do Sr. José de Almeida. Anos 80.

Nos rituais do Neocatecumenato ha um diferencial, como se observa ao vivenciar
com eles algumas experiéncias. Cada um tem compromissos dentro do grupo, a sua
importancia, como uma célula, dentro do corpo mistico, isto cria na comunidade uma
unido, fortalece o grupo, pelas identidades compartilhadas.

Durante a liturgia da palavra, as leituras sdo introduzidas pelos catequistas da
comunidade, que realizam uma reflexdo sobre as mesmas, antes de serem lidas.
Acontecem, também, as “ressonancias”, pessoas que ouvem o Evangelho, compartilham
com a comunidade aquilo que a Palavra lhes inspirou, ou as experiéncias que viveram, ¢ a
demonstragao de fé e conversao do pecador.

Falar sobre seus problemas, suas experiéncias de vida e acreditar que o Espirito
Santo possibilitou um novo caminho, produz um enriquecimento nas pessoas, pois se
tornam especiais e valorizadas no grupo, sdo acolhidas, apesar das dificuldades que
enfrentam no mundo, como se fosse um grupo de auto-ajuda. Dessa forma, sentem-se mais

fortalecidas e, em conseqii€éncia, também a comunidade.
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Apesar dessa experiéncia de fortalecer as relagdes na comunidade e a auto-estima
do neocatecimeno, as ressonancias transformam-se em representagdes que vivificam a

conversao e tornam-se exemplo para os demais, da acao de Cristo na praxis.

36. A Comunidade Palomeras em volta da mesa em momento de oracio
Fonte: Acervo fotografico do Sr. José de Almeida. Anos 80.

A palavra ¢ proferida por todos, até pelas criancas que sentam na primeira fila,
longe dos pais, em volta da mesa, tém, entdo, seu momento para dizerem o que

compreenderam da leitura, ¢ como se fosse uma reunido de catequese, € nao uma missa.

Mas, o que mais toca as pessoas ¢ o envolvimento € o compromisso de cada um
com a coletividade. Durante a semana € no més, eles desenvolvem outras atividades como
a roda de experiéncias, que ¢ uma reunido nas casas para partilhar as problematicas
pessoais. As simbologias dos rituais e a palavra durante a celebracdo eucaristica renovam o
agir e o pensar coletivo, pelas representagdes partilhadas, troca que fortalece as

identidades, e o pertencer ao grupo e o Caminho Neocatecumenal.

Uma vez ao més, sdo realizados a convivéncia e os retiros espirituais. Os mais
experientes sdo convidados a sairem pelo mundo, de dois em dois, para levar aos povos a
palavra do Evangelho. Os participantes sdo envolvidos em uma mistica que favorece o
partilhar de suas vidas, como se representassem uma grande familia cristd. O modelo da
Comunidade Neocatecumenal ¢ a Sagrada Familia de Nazaré. Assim, os neocatecimenos
sdo orientados a formarem pequenas comunidades dentro da comunidade, a entregarem-se
“abandonados fielmente a paternidade de Deus, protegidos pela maternidade de Maria e da
Igreja, e na fidelidade ao sucessor de Pedro e ao Bispo” (ESTATUTO DO CAMINHO
NEOCATECUMENAL 2003, p. 40).

No centro de todo o percurso neocatecumenal hd uma sintese de pregacdo

kerigmadtica, mudanga de vida moral e litargica. A liturgia ¢ um momento muito
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importante na gestagdo da fé. Para o Neucatecumenato, segundo Kiko®', é por meio dela
que as pessoas sdo tocadas pela “graca, deixando nascer um homem novo”. Também,
considera importantissima e frutuosa a participagdo nos sacramentos, pois se revelam como
fontes cheias de sabedoria e os que dela participam sdo “consagrados e se santificam”.

Percebe-se que os sacramentos importantissimos na vivéncia neocatecumenal
também o eram para os franciscanos, principalmente para seu padroeiro, Sdo Francisco de
Assis, voltando a tona as representagdes franciscanas. Sao Francisco, citado no Estatuto
Neocatecumenal varias vezes, serve como exemplo de conversdo e vivéncia do homem
novo, que recusou os bens terrenos, partilhando com os pobres, a espiritualidade, em nome
de Cristo.

O problema ¢ que junto a esse discurso renovador e carismatico, encontra-se
imbuida a tradi¢do catdlica, permeada de representacdes, produzindo identidades com
método do VER- JULGAR E AGIR aplicado nas Comunidade Eclesiais de Base, como se
pode observar no exemplo abaixo.

Na analise da apostila, utilizada para catequese no Caminho, chamada de Shema,
foram encontradas passagens que desvelam um método capaz de provocar na comunidade
atitudes radicais e tradicionais nas suas relagdes sociais e econdmicas. No exemplo abaixo

¢ evocado o dinheiro como o grande mal do mundo:
O Senhor estd dizendo que, se tu das o carro, e tens que ter carro e o das, o
vendes para os pobres, o Senhor vai te dar 100 carros mais. (...) Como por culpa
do dinheiro estais escravos e ndo desfrutais dele, 99% das vossas discussdes, na
vida matrimonial s8o por causa do dinheiro, 90%das neuroses que existem no
mundo sdo pelo dinheiro. (...) As guerras do mundo inteiro sdo feitas por causa
do dinheiro (sHEMA, 1988, p45).
Assim, o discurso Neocatecumenal se apropriando das palavras do Evangelho:
“Da tudo o que tens e teras um tesouro no céu”, ressignificando-as conforme intengdes que
definem a terra como “uma passagem e a vida t€ém que ser vivida voltada para o céu, onde
estd a verdadeira casa”, o neocatecimeno ¢ catequizado para se despojar de seus bens,
doando-os aos pobres e a comunidade catolica a que pertence, sua familia cristd (SHEMA,
1988, p. 43)
Frei Miguel, na paroéquia Sao Francisco de Assis, comentou sobre o Caminho que

leva as pessoas da comunidade a viver o evangelho e a partilhar, encontrando o carisma

"'Entrevista Kiko Arguelho. Disponivel em: < http://www.br.geocities.com/pedagogoz/kikoarguello.htm>
Acesso em: 16 jun 2006.
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que ¢, também, o caminho para reencontrar os ensinamentos de Sao Francisco que, como
Jesus Cristo, soube viver o evangelho. De certa forma, ha uma retomada do padroeiro na
pardquia, quanto ao exemplo de vida fraterna e exemplo a ser seguido, por meio do
Caminho Neocatecumenal desenvolvido nas comunidades da Paroquia.

Kiko, também refor¢a esta idéia, dizendo que falta para os que ndo compreendem
essa nova forma de ser do Caminho, o carisma dessa forma, “quando a institui¢do nao
aceita, os carismas se calcificam e o povo geme. E quando o carisma ndo aceita, a
instituicdo se converte em uma seita ou se separa, como sucedeu com Pedro de Valdo, nos
tempos de San Francisco”. Termina suas consideracdes, avaliando que “instituicdes e
carismas sao co-essenciais na Igreja”.

O exemplo pratico ¢ dado para os catecimenos através da histéria de vida e

transformacao a luz do Espirito Santo:

Recordo-me de uma moga de uma comunidade que quando falamos dos bens do
primeiro escrutinio, ela (que era uma moga terrivel, que tinha passado dos trinta
e ndo se casara e tinha posto toda a sua paixdo em comprar para si um bom
apartamento em Madri, pensando que assim seria mais facil casar-se) adquiriu
um apartamento estupendo que ia pagando pouco-a-pouco com seu trabalho, e
quando falamos na venda dos bens viu, muito claro, como tinha posto todo o
seu tesouro naquele apartamento. E quando saiu dali, o vendeu. Depois, por
uma série de circunstancias, tive que falar com ela e me contava sua
experiéncia, ¢ ¢ exatamente a parabola dos talentos. O que ela nem podia
imaginar, sequer, era o encontro tdo interessante que iria ter com um homem,
que se chama Jesus de Nazaré, através desse acontecimento. Isto é fenomenal!
Agora tem uma experiéncia que ninguém pode arrebatar-lhe; uma experiéncia
de que para ela agora, Jesus Cristo € o centro de sua existéncia e tem um poder e
uma forga, porque deslocou toda a sua paixdo; a energia sexual que tinha para
agir a transferiu e a colocou em Jesus Cristo. E clarissimo! Agora tem um
tesouro no céu. (SHEMA, 1988, p. 14).

Percebe-se em uma seqiiéncia de interferéncias, o quanto a vida das pessoas vao
sendo transformadas a partir das representacdes que produzem verdades catdlicas, impdem
valores, julga, e agem com autoridade moralista as relacdes sociais e econdmicas ditando
comportamentos para o corpo e para mente.

O movimento que parecia tdo renovador, prega valores tradicionais catdlicos.
Manipula a comunidade impondo regras de comportamento, como se fossem detentores da
verdade e do poder, provido do Espirito Santo. Pregam uma concepcdo de mundo e de
homem que se encontra oposto as coisas de Deus, devendo o neocatecumeno fugir destas
“tentacoes do demoénio”. O partilhar das atividades na comunidade vem ao encontro do

exercicio espiritual tirando-o do pecado do mundo:

(...) deste modo vem-se ao encontro das exigéncias do homem contemporaneo
valoriza-se o domingo, evitando a dispersdo propria do final de semana, arranca-
se os jovens das discotecas do sabado a noite ¢ da droga, da-se a familia a
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possibilidade de estar unida no domingo numa liturgia doméstica — momento
privilegiado na transmissdo da fé aos filhos mais formados de ajudar a animar as
missas dominicais paroquiais; mas, sobretudo a intensidade da participacdo da
pequena comunidade na santissima Eucaristia estimula e sustenta a mudanga
moral e o surgir de numerosas vocagdes ao sacerdocio e a vida religiosa e
missionaria (ESTATUTO DO CAMINHO NEOCATECUMENAL 2003, p.33).

Todo este aparato espiritual e manobras dos movimentos catdlicos tem servido e
estimulado a presenca marcante da Igreja Catolica, frente a outras religides, cumprido o
seu papel missionario, catequizando fi€is, e a participacdo dos leigos nas atividades da
igreja, possibilitando ainda novas vocagdes, como se percebe no discurso.

Os movimentos novos que surgiram como o Neocatecumenato ¢ a Renovagdo
Carismatica Catoélica, produziram inser¢do no meio das comunidades, com propostas
renovadas nas relagdes sociais nas comunidades, deslocando o eixo antes mais preocupado
em transformar a realidade do pais, com agdes sociais e politicas, rituais mais espirituais e
misticos.

Considera-se, porém, que esses movimentos, também, contém representacdes,
podendo levar a coletividade a uma subjetividade, que se transforma em uma onda
espiritualista, a ponto de tornar nula a participagdo coletiva de forma critica na sociedade.

Compreende-se que as Comunidades Eclesiais de Base sofreram um refluxo,
devido a vérios fatores, mas, principalmente, pela politica do Vaticano de valorizacao de
movimentos espiritualistas e solapar os movimentos com dimensdo social e politica.
Assim, outros movimentos religiosos catolicos, dentro das comunidades, foram sendo
produzidos, movidos pela unido da comunidade e que, embora partilhem alteridades,
também comungam identidades em torno do sagrado, incentivados e permeados pela
Igreja. Eles permanecem ou se renovam conforme as suas necessidades, impostas pelo
contexto vivido.

O Neocatecumenato foi um dos movimentos que veio de certa forma substituir o
método proposto pelas Comunidades Eclesiais de Base. As comunidades Neocatecumenais
possuem outra estrutura, como foi observado ao longo do texto. E justamente isso que
possibilitou o apoio da Igreja Catdlica, ou seja, desenvolvem-se em uma linha
espiritualista, com uma formagdo catequética de adultos que, em pequenos grupos, com
uma formagéo continuada por vinte e cinco anos, recebem toda a doutrina catélica. E o que
ocorre também na pardquia Sao Francisco de Assis, desde o final dos anos 70, onde os
franciscanos se apropriam desse Caminho para resolver os impasses que ocorriam nas

CEBs, renovando ao mesmo tempo, as representagdes franciscanas.
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As relagdes entre as comunidades, a Igreja e os franciscanos viveram constantes
transformagoes, apropriando-se no seu discurso de valores e temas pertinentes a sociedade
na modernidade, parecendo estar em conformidade com os novos tempos, porém, na teoria
e pratica produziram representagdes por meio dos discursos imagéticos, orais € escritos,
reproduzindo secularmente a autoridade moralista catélica, podendo ser considerada como

velhas tradi¢des reinventadas, apenas com um verniz novo.
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CONSIDERACOES FINAIS:

O Santo Padroeiro Reformador: tradi¢coes e renovacoes nas comunidades

A pesquisa possibilitou refletir sobre as representagdes franciscanas, a partir do
thema, vida e obra de Sdo Francisco de Assis. Para compreender melhor a problematica,
analisamos fontes diversas orais, escrita e imagética, percebemos documentos que
revelaram énfases e siléncios.

Na Pardquia S3o Francisco de Assis, as representacdes franciscanas foram
chamadas a colaborar no processo renovacgao catdlica, consolidando a Missao Franciscana
e a presenga da Igreja Catodlica na disputa do campo do sagrado em Campo Grande no
Mato Grosso do Sul.

As representacdes fortalecem um discurso tedrico relativisado, sdo produzidas
com intuito de criar lagos de identidades e alteridades com as comunidades, legitimando a
presenca ¢ eternizando, nesse caso, as memorias franciscanas no cenario sul-mato-
grossense. Segundo Lefebvre (1978) as representagdes impedem a apropriagdo do real, sua
revelacdo, porém, possibilita uma maior apropriagdo do conhecimento e 0 movimento da
historia.

Ao longo do periodo estudado (anos 50 a 80), as representacdes franciscanas
foram ressignificadas, interligadas a partir do thema. Segundo Moscovici (2003, p.230), o
thema sintetiza um arquétipo, produzindo historias e fornecendo elementos para a
formula¢ao do desenvolvimento discursivo. Nesse caso, o thema ¢ Sao Francisco de Assis,
um dos santos mais populares do mundo, que marcou a Igreja e a historia da sociedade do
século XIII, época em que viveu.

Francisco foi jovem alegre e festeiro, um leigo que, ap6s o fracasso nas Cruzadas,
encontrou-se totalmente dilacerado espiritualmente e fisicamente, decepcionado com a
cavalaria, converteu-se a Jesus Cristo Crucificado e, identificando-se com ele, viveu
radicalmente a pobreza e o Evangelho, na teoria e na pratica. Plantou a fraternidade e
semeou 0 amor € o carisma para com todas as criaturas. Nao pretendia transformar sua
fraternidade em uma Ordem, mas, apesar de realizar duras criticas, terminou cedendo a
Igreja, para ndo se tornar herege.

As representagdes franciscanas comegam a ser tecidas nas contradigdes das
biografias autorizadas ou ndo pela Igreja, as quais produziram diferentes narrativas sobre o

Santo, exaltando-o ora como uma figura mistica e religiosa, que teria recebido os estigmas



da paixdo e o dom de conversar com passaros ¢ domesticar lobos selvagens; em outras
biografias, ganha uma perspectiva psicologica, onde o Santo torna-se a figura do homem
convertido e humilde, que optou por viver em extrema pobreza, vivendo e pregando o
evangelho, reconstituindo a Igreja.

Desvelando algumas representagdes, percebe-se que a presenca dos estigmas, por
exemplo, foi negada pelo proprio Francisco, e por pessoas que conviveram proximo a ele,
porém, ao longo dos tempos, a Igreja vem utilizando-a como uma prova fisica da graca
obtida de Jesus Cristo Crucificado, afirmando como verdade o alegado milagre,
assegurando lealdade, prestigio e apoio dos franciscanos na reforma da Igreja, além de
proporcionar a Gregorio IX, acabar com a rivalidade entre os franciscanos e dominicanos.
Ainda hoje, a presenca dos estigmas ¢ considerada importante, para Igreja como forma
mistica de produzir a identidade de Jesus Cristo com o seu eleito, Sdo Francisco de Assis,
legitimando sua santidade e o poder da religido catolica.

Outras representagdes franciscanas foram produzidas, como valores espirituais,
relacionando pobreza e bondade. Além da relagdo fraterna de Sao Francisco com a
natureza, estabelecendo a idéia do Santo com uma espécie de Paraiso onde o homem sem
pecado, viviria em harmonia fraternal a imagem e semelhangca do Deus Criador. Sao
representacoes franciscanas produzidas que podem ser observadas, principalmente, nas
fontes, imagéticas como os vitrais e as pinturas na Igreja conventual de Sdo Francisco de
Assis.

A regra escrita por Sdo Francisco de Assis, sobre a vivéncia radical da pobreza,
pode ser considerada uma das representacdes que provocou conflitos e desavengas,
dividindo a Ordem em duas tendéncias inimigas: os Conventuali (Conventuais) que
seguiram a Regra interpretada e completada por bulas papais, que atenuaram a pratica da
pobreza e os Espirituais ou Fraticelli (Fradezinhos) impregnados pelas idéias de
Gioacchino da Fiore (Joaquim de Fiore), os quais foram considerados hereges, pela sua
radicalidade com relagdo a pobreza, foram perseguidos e extintos pela Igreja. O
franciscanismo dos primeiros tempos foi considerado tradicional e reacionario, por propor
a vivéncia radical da pobreza, em pleno século das universidades e do florescer da
economia, recusando a ciéncia, os livros e as moedas.

A Igreja e os Franciscanos ressignificam o discurso da pobreza, como carisma na
contemporaneidade, para produzir identidades com as massas pobres e os excluidos que a
sociedade rejeita, aproximando Igreja e os pobres, principalmente na vinda da missdo

(1938), no novo campo de ag¢do no antigo Mato Grosso e nos anos 60, construir identidades
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e alteridades com o povo do sertdo, formando teias e representacdes a partir do mito Sao
Francisco de Assis.

Os franciscanos tornaram-se herdis do sertdo bravio, partindo das histérias dos
primeiros missionarios, exaltando a sua bravura enfrentando os perigos, a fome e pobreza.
E o frei europeu criando identidades: o pobre no meio dos pobres, mas também alteridades
0 missiondrio europeu que enfrentou o isolamento social, a falta de cultura e civilidade do
povo, para salvar as almas, ensinando as verdades da fé. Missdo que contribuiu para o
desenvolvimento e civilizacdo da nacdo brasileira nos confins do antigo Mato Grosso.

A religido catolica participou ativamente do projeto de nacionalizagdo,
desenvolvimento e modernizagdo no pais, principalmente, nas regidoes como essa, marcada
por praticas religiosas diversas e fortes contrastes culturais devido a presenga marcante dos
fronteiricos vindos do Paraguai e da Bolivia, bem como de outros paises e regides do
Brasil, caracterizando-o como um caldeirdo intercultural.

A Ordem Franciscana assumiu o novo campo de acao catdlico, no antigo Mato
Grosso (1938), inicialmente, em duas casas religiosas, distantes uma da outra, mais de
1.000 quilometros. Ao norte, na arquidiocese de Cuiaba, assumiram uma parodquia, no
municipio de Rosdrio Oeste e outra ao sul, em Entre Rios. Inicialmente, o trabalho foi bem
arduo, enfrentaram muitos problemas como a falta de recursos financeiros, a dispersdo e o
isolamento da fraternidade devido as distancias e as diferengas culturais. Depois de algum
tempo, optaram por desenvolver as atividades religiosas e um intenso trabalho de
reconstituicdo de igrejas na regido sul, concentrando-se em Campo Grande (1950), onde
construiram a Igreja - Conventual de Sao Francisco de Assis, junto a nova pardquia, onde
os franciscanos, bem como o padroeiro eram desconhecidos pela comunidade.

Observando e refletindo sobre diferentes fontes orais, escritas e imagéticas,
produzidas naquele periodo, como a Igreja-conventual com seu estilo arquitetonico
tradicional colonial, os vitrais que narram a vida do padroeiro, o uso do 7au que os jovens
aprenderam a carregar no peito - a disposi¢ao do altar, das esculturas de Cristo e do Santo
franciscano tecendo relagdes de identidade através dos estigmas, o acervo fotografico da
Missdo, os livros de histéria e memoria franciscanas nos revelaram representagdes
franciscanas, ora para criar € perpetuar tradi¢cdes, ora para renova-las, mas sempre com a
inten¢ao de produzir identidades e permanéncia no campo do sagrado.

O segundo momento da pesquisa (anos 60 a 80 do século XX) discorre sobre as
representacdes franciscanas ressignificadas no processo de renovagao catélica, no contexto

imposto pela modernidade. Era preciso produzir uma agdo catequética menos tradicional,
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descentralizando o poder, a favor de uma relagdo participativa para com os fiéis. No Brasil
vive-se o periodo de ditadura militar (1964-1985), a Igreja entre aliancas e rupturas com o
Estado, aproxima-se das massas, percebendo que, embora liderasse em numeros de
adeptos, ndo era expressiva a participacdo dos leigos na pardquia, além de crescer o
interesse das massas com relagdo a outras religioes.

A Igreja Catodlica promoveu reorientacdes pastorais, iniciadas no Concilio
Vaticano II (1962-1965) convocado por Jodao XXIII, e na Conferéncia Episcopal de
Medellin (1968), resultando na elaboracdo do Plano Pastoral de Conjunto pela CNBB
(1965), que fomentou a unidade visivel (o corpo catdlico sob a lideranca do Pontifice e
bispo), a participacdo ativa dos leigos, a acdo litirgica renovada e a formagdo das
comunidades Eclesiais de Base/CEBs, a partir da familia paroquial, em 1964, na paroquia
Sao Francisco.

Na América Latina, formulou-se uma consciéncia catélica de que o acumulo do
capital produzido com o lema do desenvolvimento causava miséria e exclusao de massas.
A Igreja mudou de pratica e discurso, na tentativa de implantar a “Igreja Povo de Deus”,
denunciou as injusticas sociais € promoveu a organizagao e a consciéncia do povo para os
processos de mudanga e libertagdo, surgindo, entdo, a Teologia da Libertacao.

Nesse momento, percebe-se, claramente, o quanto as representagdes franciscanas
tornam-se importantes para Igreja, pois, segundo Boff (1981), o discurso catélico dos anos
60, se aproximou da proposta utopica dos primeiros franciscanos e de Sdo Francisco de
Assis, pela sua identificagdo com os pobres € o Cristo pobre. O Santo torna-se o patrono e
legitimo representante do cristianismo libertario em favor dos pobres, dos escravizados e
dos excluidos, produzindo o carisma e a fraternidade universal para com todas as criaturas
(ecologia - social).

Para os franciscanos, o discurso que aproximou a Igreja dos pobres foi essencial
para identificacdo dos missionarios com o povo. No antigo sul de Mato Grosso, renovam-
se as representagoes franciscanas, a partir do Santo estigmatizado e reconstrutor de Igrejas
(anos 50), traz a tona a identificagdo de Sdo Francisco e os missiondrios com o carisma,
como se observa na memoria de Frei Osvaldo Braun, O. F. M, reconhecido como o “Bom”
e o “Pai dos Pobres “ (1964) na Chapada dos Guimaraes.

No antigo sul de Mato Grosso, as renovagdes catolicas, na diocese de Campo
Grande, foram implementadas lentamente. As primeiras renovagdes em 1964, foram com
relacdo a missa que passou a ser rezada em lingua portuguesa e a preocupacao da formagao

da familia paroquial, como podemos observar na paroquia Sdo Francisco de Assis. Em
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1972, foram organizadas as primeiras CEBs, e realizado o treinamento no IRPAMAT
(1977) promovendo o agrupamento, evangeliza¢do e a escolaridade.

Apesar do discurso participativo renovador, percebeu-se que houve uma
resisténcia das tradicdes catolicas, onde as inovagdes ficaram muito mais por conta dos
rituais apresentando as variagdes culturais, apesar da conquista do espaco dos leigos nos
ministérios e nas acoes desenvolvidas na comunidade, a relacdo sempre foi dificil, houve
uma resisténcia dos grupos religiosos tradicionais, além do dominio, isolamento e
individualidade dos sacerdotes no interior das paroquias.

Leonardo Boff (1981, p. 94) criticou a Igreja, pois se apresenta hierarquica e
contraditoria entre o que pensa e o que faz, precisa, na realidade, possibilitar um exercicio
democratico participativo. Esse problema ¢ presente na diocese de Campo Grande, com o
caso de Dona Catarina descrito na pesquisa, na cartilha das CEBs. Essa senhora, apesar da
participag@o ativa, no grupo comunitdrio, a Instituicdo esperava que ela cumprisse um
papel social, obediente a hierarquia catolica e definido pela sociedade tradicional
patriarcal, como serva religiosa, sem perder, porém a sua esséncia popular e sem deixar de
ser o que deveria, mde e esposa dedicada. Ela jamais foi aceita como ativista em um
movimento cristdo e renovador social.

Segundo Boff (1981, p. 209-216), o movimento participativo através das CEBs,
que se realizava a favor da libertacdo do povo oprimido, ndo era apenas um meio de
evangelizagdo popular, mas se caracterizava por meio da relagcdo fraterna e comunitaria,
atuante contra as injustigas sociais e as problematicas como a carestia, o desemprego € a
falta de servigos basicos, articulados, muitas vezes, com lideres comunitarios, agindo para
formacao libertaria do povo e uma transformagao da realidade. Movimento que pretendia
através da espiritualidade e partilha comunitaria, uma praxis libertadora.

Em algumas paroquias brasileira, foi possivel a formacdo da consciéncia popular
libertaria e um maior engajamento da comunidade, possibilitando um vislumbrar da real
transformagdo social, que teria sido imposta ao pobre na América Latina. No entanto, a
propria Igreja Catdlica mudou de dire¢do, impondo novos rumos para o trabalho a ser
desenvolvido pelas comunidades catdlicas. Situagdo observada, em particular, na paréquia
Sao Francisco de Assis, onde o movimento das comunidades foi renovado com a presenga
marcante dos movimentos cristios como carismaticos, neocatecumenatos € outros.

A Igreja que havia se comprometido com o projeto politico popular, em favor da
consciéncia de libertacdo do povo face as opressdes histdricas, por meio das Comunidades

Eclesiais de Base, mudou de posicdo. O Papa Jodao Paulo II (1979), no Seminario de
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Puebla, na III Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, afirmou o
compromisso cristdo com os pobres, refor¢ando a unidade entre sacerdotes e leigos, mas
repreendeu interpretacdes erroneas e ambiguas dos documentos (Concilio Vaticano II e
CELAM), que teriam levado alguns representantes do clero e leigos a se engajarem em
movimentos politicos — sociais, reforcou a idéia da renovagdo e libertagdo dos pobres,
através do caminho do Evangelho e da tradigdo cat6lica.

Novas representagdes vao sendo produzidas ao longo dos anos 80. Joao Paulo II
edita a "Instrucdo sobre alguns aspectos da Teologia da Libertagdo", posicionando-se
contrario ela conclama as pardquias a desenvolverem a pastoral familiar, produzindo o
discurso de que a Igreja aliada a familia promoveria o enfrentamento dos problemas
sociais, como o flagelo da pobreza, o divorcio e o aborto. Sdo muitos os movimentos
cristdos que surgem no interior das comunidades catdlicas, como a Renovagdo
Carismatica, os Neocatecumenatos, 0 Movimento Familiar Cristdo e outros de cunho mais
espiritual e menos social.

Na Paroquia Sao Francisco de Assis, o paroco Frei Miguel Lofller (1979)
implementa o Neocatecumenato que, de certa forma, promoveu um novo direcionamento
as relacdes nas comunidades, em uma linha mais espiritualista, segundo o Frei,
anteriormente as pessoas estavam mais preocupados em resolver as dificuldades locais
como agua encanada, luz, falta de emprego e outros, isto acarretava problemas nas relagdes
comunitarias, como disputas internas pelo poder nos bairros, a pastoral usava de psicologia
e sociologia. O trabalho com as CEBS havia se tornado muito dificil, optaram, entdo, pelo
Caminho Neocatecumenal, com o aval de Jodo Paulo II. Segundo frei Miguel, o didlogo e
o carisma s3ao favorecidos nessas comunidades, pela interven¢ao do Espirito Santo.
Percebe-se que tanto nas Comunidades Eclesiais de Base como nas Comunidades
Neocatecumenais, ha a imposi¢do de valores catdlicos que determinam comportamentos
sociais € econdmicos na vida de seus participantes, através de métodos muito parecidos.

O Caminho Neocatecumenal, implementado por um leigo — Kiko — que busca
exemplo de vida em Sdo Francisco de Assis e, portanto, traz a tona com um novo verniz,
na paroquia franciscana, um discurso que comunga com as necessidades internas da
propria fraternidade, que passava por um periodo de renovacdo e busca das proprias
identidades, devido a nova formagdo caracterizada por diferengas culturais dos irmaos
franciscanos. Dessa forma, as representagdes que fortalecem as identidades tanto com a
comunidade, quanto com a propria fraternidade ¢ o discurso que contempla representagdes

de que o Espirito Santo une a comunidade, propde um discurso que privilegia a
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convivéncia de todos (inimigos, jovens, velhos), o didlogo e o carisma, ao deixar de lado a
individualidade o “eu” para partilhar com o outro.

Nas relagdes comunitarias, ocorre um refluxo da vivéncia das dimensdes social e
politica em detrimento de uma valorizagdo dos movimentos espiritualistas.

As relagdes entre as comunidades, por meio do processo de identificacdo, criam
um sentido para o viver organico entre os individuos, fornecendo um discurso que produz a
partilha das mesmas idéias, valores, que reproduzem representagdes catolicas, impedindo
ver tanto a realidade para transformd-la, como perceber as falhas da propria instituicdo
catolica, fortalecendo e permitindo a perpetuacdo do poder divino, reformulando velhas
tradi¢des da Igreja. A vivéncia comunitaria, busca renovar as relagdes identitarias com o
Santo Padroeiro e a propria fraternidade que produz espelho, cujo reflexo deva ser a

propria Igreja, ndo as subjetividades e realidades da comunidade.
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