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RESUMO

A década de 1960 é caracterizada por diversas transformacgdes socio-culturais. Varios
questionamentos eram feitos e os tabus eram questionados a todo instante. A propria Igreja
Catolica tentou se abrir para a modernidade com o Concilio Vaticano Il. O Brasil também
passava por esses questionamentos, mas vivia sob forte autoritarismo civil-militar. Dentre 0s
diversos setores que resistiram ao regime, destacam-se a Igreja Catdlica e outras
denominacdes cristés brasileiras, que, embora tenham majoritariamente apoiado o golpe civil-
militar, constituiram-se em um dos principais pilares das lutas contra a ordem estabelecida,
disseminando idéias democraticas e de mudanca social. A revista Paz e Terra foi publicada
entre os anos de 1966 e 1969. Ela pode ser considerada como a concretizacdo de um projeto
ecuménico, pois em seus artigos fica perceptivel um diélogo entre os diversos cristdos e 0s
ndo cristdos sobre questBes tabus como o marxismo, guerras, sexualidade, religido, entre
outros. Desta forma, foi um importante instrumento de oposicdo ao governo, pois
problematizava questbes consideradas estratégicas naquele contexto socio-cultural. A
principal fonte desta pesquisa € o préprio objeto de estudo, a revista Paz e Terra. O estudo
também se deu por meio da Enciclica papal Pacem in Terris e da bibliografia sobre a década
de 1960, sobretudo no que se refere as instituicdes cristds. O objetivo desta dissertacdo é
discutir algumas idéias contidas na Paz e Terra, principalmente no que se refere a tematica da
América Latina. Busca-se, portanto, expor e discutir, com base em diversos artigos, 0 modo
como aparecem na revista tanto a analise dos problemas latino-americanos como suas

possiveis solugdes.

Palavras-chave: Cristdos de Esquerda, Revista Paz e Terra e América Latina.



ABSTRACT

The 1960 decade is characterized by different socio-cultural transformations. Several
questions were made and taboos were questioned at any moment. The Catholic Church itself
tried to open up to modernity with the Second Vatican Council. Brazil also passed through
these questioning, but the country was under strong civil-military authoritarianism. Among
the various sectors that resisted the regime, we highlight the Catholic Church and other
brazilian Christian denominations, that, although strongly supported the civil-military coup,
constituted themselves in one of the most important pillars of the struggle against the
established order, spreading democratic ideas and of social changes. The journal “Paz e
Terra” was published from 1966 to 1969. It can be seen as the achievement of an ecumenical
project, because it is noticeable in its articles a dialogue between the various Christian and
non-Christians on taboo issues such as Marxism, wars, sexuality, religion, among others.
Thus, it was an important instrument of objection to the government, because discussed
strategic issues raised in that socio-cultural context. The main source of this research is the
own object of study, the journal “Paz e Terra”. The study also occurred through the Papal
encyclical Pacem in Terris and bibliography about the decade of 1960, especially regarding
Christian institutions. The purpose of this essay is to discuss some ideas in “Paz e Terra”,
mainly regarding Latin America. We seek, therefore, to expose and discuss, based on several
articles, the way both the analysis of Latin American problems and their possible solutions

appear in the journal.

Keywords: Christian Left, “Paz e Terra” journal and Latin America.
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INTRODUCAO

O tema abordado na presente dissertagdo esta diretamente ligado a minha trajetoria
académica desde seu inicio. Assim sendo, para melhor contextualiza-lo, julgo pertinente
expor, resumidamente, a referida trajetoria.

Sempre olhei a década de 1960 com grande interesse. Desde minha entrada na
universidade, no curso de Historia, na Universidade Federal de Mato Grosso do Sul, em 2004,
sempre quis me envolver em estudos sobre esse periodo.

Por sempre ter escutado, de minha mée, conversas sobre seus professores que sofreram
repressdo na época da ditadura, falei com o professor Damido Duque de Farias, que na época
era chefe do Departamento de Ciéncias Humanas, se poderiamos fazer alguma pesquisa sobre
essa tematica. Ele me explicou que seu eixo de pesquisa se voltava, principalmente, a
instituicdo Igreja, abrindo possibilidades para as religiosidades. Diante disso, me perguntou se
eu gostaria de assumir a pesquisa de iniciacdo cientifica de um colega meu de classe,
Humberto Mamedes, que ja havia mandado um projeto ao CNPq mas por causa de um
acidente ndo poderia dar continuidade a pesquisa.

Depois de aceitar a proposta do professor Damido, me senti meio perdida, pois o tema
a ser discutido tratava de sexualidade dentro de uma revista crista intitulada Paz e Terra. O
objetivo principal da pesquisa de iniciacdo cientifica era entender as representacdes presentes
nos discursos dos religiosos sobre o sexo.

O desenrolar da pesquisa me fez chegar a conclusdo de que, por mais que a revista
fosse aberta ao dialogo, podendo ser considerada como progressista, ou de esquerda, ela ndo
deixava de lado seu carater cristdo. Isso se evidencia, por exemplo, por esta nunca se
posicionar a favor da homossexualidade ou do sexo antes do casamento.

No ano de 2006, conclui meu projeto. Depois disso, continuei divulgando minha
pesquisa em simpdsios e encontros. Por onde eu passava, 0 tema sexualidade e Igreja
despertava interesse, 0 que me motivou, em 2007, a participar da selecdo de mestrado na
Universidade Federal da Grande Dourados — UFGD".

! A Universidade Federal de Mato Grosso do Sul, campus de Dourados, se transformou em Universidade Federal
da Grande Dourados no ano de 2006.
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Por ter obtido certa familiaridade com o tema — esquerda cristd — e com a revista Paz e
Terra, decidi continuar a pesquisa, focando ndo mais a sexualidade mas, sim, enfatizando o
entendimento dos caminhos dessa esquerda cristd, a partir do periodico.

A possibilidade de entrar em um programa de Pos-Graduacao, logo apés a graduacéo,
me deixou um tanto quanto insegura, principalmente, pelo meu amadurecimento intelectual.
Isso pode ser exemplificado pelas diversas vezes em que quis deixar de lado os textos das
disciplinas e me dedicar, exclusivamente, a esquerda cristd, como também as analises da
revista Paz e Terra, ou a0 menos, realizar leituras sobre o contexto da década de 1960.

Todavia, hoje vejo o quanto fui ingénua neste pensamento, pois ndo percebi, no
primeiro momento, que tudo fazia parte de uma construcdo. Assim, observei que,
inicialmente, deveria me entender enquanto pesquisadora, porém, para isso, necessitava
compreender minha profisséo e, principalmente, seus riscos.

Foi durante a pesquisa que consegui colocar em préatica todas as discussdes tedricas
que tive durante as aulas. Compreender certos conceitos e, sobretudo, entender o que significa

a labuta do historiador, o que fez com gue a escrita desta dissertacdo fosse concretizada.

O objeto estudado: recortes, métodos e abordagens

A revista Paz e Terra foi lancada em julho de 1966 e teve duracdo de 3 anos, lancando
10 numeros, com uma tiragem bimestral de 10 mil exemplares. Era subdividida em diversos
artigos escritos por eminentes autores, dentre os quais se destacam: Alceu Amoroso Lima,
Martin Luther King, Celso Furtado, Helder Camara.

A revista teve uma importancia significativa, pois serviu como veiculo de resisténcia
cultural ao regime militar, congregando uma série de intelectuais, escritores, sociélogos,
fil6sofos, que contribuiram com a revista publicando artigos e debatendo a realidade brasileira
que naquele momento vivia sob o governo ditatorial.

O que a diferencia das demais revistas é o fato de ela ser um veiculo de imprensa
formativa, que dialoga junto a setores intelectualizados, néo apenas propondo a apresentacéo
de noticias. Dessa forma, sua abordagem se aproxima da Revista Civilizacdo Brasileira, que
fez historia na vida cultural do pais, também na década de 1960, exercendo um papel de
esclarecimento da sociedade, ao debater assuntos considerados tabus.

Paz e Terra foi, durante o regime militar, um espaco importante para a articulagdo das

esquerdas que lutavam pelas liberdades individuais e pelo retorno do Estado democrético.
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Estavam a frente da revista nomes como Waldo César, Moacyr Felix e Alceu de Amoroso
Lima.

A revista foi organizada de forma tematica, destacando-se alguns eixos centrais como:
Ecumenismo e Humanismo, Encontro e Didlogo; O Cristianismo em Questdo; Violéncia e
Né&o-Violéncia; Homem, Ciéncia e Tecnologia; Educagdo em Debate; 43 anos de Fascismo
em Portugal.

Seguindo essa tematica, encontram-se varios artigos “polémicos” para a época, dentre
os quais se destacam: “O Brasil e os entraves ao desenvolvimento”, de Celso Furtado;
“Marxistas e catdlicos: da mio estendida ao unico caminho”, de Luiz Maranhdo, ¢ “Da
propriedade capitalista a propriedade ‘humana’”, de Danilo Zolo; “A justa violéncia dos
oprimidos”, de George Houdin; “Tecnologia € Humanizacdao”, de Rubem Alves; “O papel da
educagdo na Humaniza¢do”, de Paulo Freire; “Breve analise da repressdo a vida intelectual
em Portugal”, de Vitor Ramos, entre outros.

Trabalho, na dissertagdo, com a expressdo “esquerda cristd”, que, como qualquer
conceito em Histéria, continua em construcdo. E importante entender que este conceito
abrange tanto protestantes como catdlicos; todavia, ndo podemos deixar de lado o fato de que
existia uma preponderancia catdlica, principalmente quando nos referimos a bibliografia do
tema. A palavra “esquerda” tem sentido pela formagdo politica dos autores, mais ligada a
questéo social. Os ideais desses cristdos objetivavam uma sociedade com mais justica social, e
por isso grande parte deles trabalhava com teorias marxistas; em nenhum momento, contudo,
identificamos essas pessoas como comunistas.

Com o amadurecer da pesquisa, percebi que o meu objetivo inicial (entender o
caminho da esquerda cristd através da revista Paz e Terra) ndo seria possivel cumprir no
mestrado, uma vez que a proposta feita demandaria mais tempo para ser desenvolvida. Nesse
sentido, compreendi que o mestrado é “apenas” o inicio de uma carreira de pesquisa. Por isso,
vi a necessidade de “afunilar” mais o meu tema, principalmente porque a revista ¢ composta
por mais de 200 artigos, além das apresentacGes e outros textos. Assim, a pergunta que soava
era como ler e analisar todos esses artigos, apresentacOes e outros textos que apareciam em
Paz e Terra.

Esses questionamentos foram sendo sanados a partir de conversas com o orientador.
Inicialmente, decidimos fazer uma planilha com a catalogacdo de toda a revista — a qual se
encontra em anexo no final da dissertacdo — para, assim, selecionarmos apenas 0s artigos

escritos por cristaos.
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As pessoas que identificamos enquanto religiosas foram aquelas que no préprio artigo
se intitulavam enquanto participantes de alguma instituicdo de cunho religioso. Com esse
trabalho, os artigos reduziram-se a 50°. Porém, mesmo assim, o trabalho seria algo muito
além que uma dissertacdo. Por isso, resolvemos escolher eixos tematicos. A principio
escolhemos os temas: a Igreja no mundo moderno, a Violéncia e a América Latina.

Por fim, resolvi trabalhar e me aprofundar apenas no tema da America Latina, isso
porque participo de um grupo de estudos que visa a concretizagdo de um laboratério de
estudos latino-americanos na UFGD.

Para iniciar a pesquisa, precisava ter em méos todos os nimeros da Revista Paz e
Terra. Essa missao ndo me pareceu tao dificil, haja vista que s6 dez nimeros foram editados.
Por isso, fui até a cidade de S&o Paulo localiza-los.

Com as fontes localizadas, procurei entendé-las a partir de uma totalidade, que é a
existéncia do homem no tempo. E isto € demonstravel no fato de as fontes ndo estarem
isoladas, pois as mesmas sao construidas e pensadas dentro de um contexto histérico.

Vale compreender como a fonte historica também pode preencher a funcéo do proprio
fato historico. Por exemplo, um texto, usado como fonte, ja € o prdprio objeto de pesquisa a
ser analisado, enquanto discurso na época a ser decifrado, a ser compreendido, a ser
questionado (Cf. BARROS, 2004, p. 134).

Apobs entender o conceito acima delineado, pode-se apresentar o exemplo da revista
Paz e Terra como uma fonte histdrica que se caracteriza também como fato histérico e como
tal pode ser objeto de pesquisa.

Para desenvolver essa questdo, precisei estudar as maneiras de trabalhar minhas fontes
de forma mais adequada, desenvolvendo, assim, meu oficio como historiadora.

Através dos textos de Tania Regina de Luca e Maurice Mouillaud, percebi algumas
dificuldades em trabalhar com esse tipo de fonte. Ainda aprendi como encontrar respostas
plausiveis as minhas davidas.

Percebi assim que a maior tarefa do historiador perante os textos da Paz e Terra era a
de analisa-los de forma critica, ndo reproduzindo seus discursos, mas fazendo o trabalho de
contextualiza-los, além de entender os interesses de quem 0s escreveu. Assim, ndo
necessariamente interessa, na presente pesquisa, se 0s discursos eram verdadeiros ou ndo, ou

se concordo ou ndo com seus pontos de vista.

2 Em muitos artigos ndo aparecem nenhuma especificacdo do autor, por isso esse niimero, com certeza, seria
maior.
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Por meio de debates sobre a cientificidade da historia, consegui chegar a uma préevia
conclusdo de que esta pode ser considerada fruto do conhecimento cientifico. Nesta Otica,
consegui enxerga-la, de acordo com Edward Thompson (1981), como proviséria e
incompleta, embora ndo falsa, seletiva, limitada e definida pelas propostas formuladas pelos
dados empiricos (e os conceitos que informam estas propostas) e, portanto, s6 “verdadeira”
dentro do campo assim definido.

Portanto, a historia contida nesta dissertagdo € uma histéria com problemas. E isso foi
observado, principalmente, na leitura de Roger Chartier, quando escreve sobre a crise que a
Historia passa com relacdo & sua identidade. Com o decorrer dos anos no mestrado, foi
possivel perceber isso e discutir a condi¢do de Histdria enquanto verdade. Sendo assim, nesta
pesquisa aparece apenas a Vvisdo de uma historiadora e ndo a verdade absoluta, podendo ser
questionada a qualquer momento.

Destaco ainda o que Sandra Pesavento aponta sobre o conceito de representagéo. Ela
aborda este conceito como “presentificagdo de um ausente; ¢ um apresentar de novo, que da a
ver uma auséncia. A idéia central é, pois, a da substituicdo, que recoloca uma auséncia e torna
sensivel uma presenca” (PESAVENTO, 2004, p. 40). Esse conceito é o que melhor se adéqua ao
estudo da esquerda cristd no Brasil, uma vez que este grupo sé pode ser entendido por meio
de alguma representacdo do passado. No caso do estudo proposto, esta esquerda estd
representada através da revista Paz e Terra.

Vale mencionar também o que Ginzburg (1989) denomina de paradigma indiciario,
método minucioso na analise de indicios imperceptiveis para a maioria, comparado as
técnicas de investigacdo dos detetives e estudos da Psicandlise. Nos textos de Paz e Terra,
percebi vérias possibilidades de investigacdo das entrelinhas dos discursos e da escrita.

Por vérias vezes me indaguei se conseguiria escrever algo de que pudesse me orgulhar,
pois gostaria que a metodologia — que aprendi ser a teoria somada ao método — aparecesse na
escrita de qualquer texto que eu produzisse. Sinto, ao passar desses anos, que mais uma vez
fui ingénua, pois hoje percebo que a metodologia ndo precisa estar explicita mas, sim,
necessita estar em dialogo com o objeto a ser estudado.

Durante toda a pesquisa passei por varios conflitos pessoais, que colocavam em xeque
tudo o que eu tinha escrito e acreditava que poderia fazer no meu anteprojeto de pesquisa.
Todavia, este “por em xeque” foi 0 que mais me enriqueceu. O que me pareceu ruim, no

primeiro momento, me fez querer cada vez mais um trabalho coeso e de qualidade.
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Foi a partir da pergunta que fiz a mim mesma: “afinal, qual a problematica da sua
pesquisa?”’ que comecei a pensar em um recorte temporal e espacial melhor definido e
também em alguns problemas-chave como ponto de partida para a dissertacéo.

Atenta a essas consideracdes, a dissertacdo foi construida em trés capitulos. O
primeiro foi estruturado com vistas a fornecer um contexto histérico sobre a década de 1960,
principalmente no que diz respeito a politica externa (Guerra Fria) e a politica interna
brasileira (ditadura militar). O contexto brasileiro, neste momento, foi mais discutido pelo fato
de a revista Paz e Terra haver sido publicada no Brasil. O capitulo inclui também uma
discussdo sobre as mudancgas sdcio-culturais e até comportamentais que resultaram em
questionamentos tanto com relacdo a modernidade, quanto em relacdo a cultura moral
tradicional. Com relacdo a Igreja, o capitulo tenta levar ao leitor a compreensdo dos
movimentos de renovacdo dentro da instituicdo, sobretudo no que se refere aos movimentos
leigos pds Concilio Vaticano Il. As igrejas no Brasil também acompanharam este processo de
renovacado, e isto ndo foi sO visto dentro da Igreja Catdlica, mas também em varias igrejas
protestantes.

O segundo capitulo traz um estudo acerca do ecumenismo, vale dizer, o que significou
na década de 1960 a unido dos cristdos frente as questdes sociais. Paralelo a isso, existe no
capitulo uma discussdo sobre a Enciclica Pacem in Terris, que além de ter dado nome a
revista estudada tinha ideais ecuménicos. Ainda no segundo capitulo aparece a anélise da
revista Paz e Terra, mostrando sua organizacdao e verificando, de forma geral, suas propostas
em cada numero. Nesse momento as apresentacGes de cada revista serviram como fonte
principal do estudo.

No terceiro e ultimo capitulo, faco uma discussdo sobre a mudanga nas religiGes
cristds na AL, principalmente a catdlica, e abordo o objeto central da dissertacdo ao discutir
como os cristdos da revista olhavam o continente latino-americano, colocando em pauta seus
problemas e as possiveis solugdes.

Este estudo propOe-se a contribuir para o entendimento da historia da esquerda crista
no Brasil. A trajetdria dos cristdos na década de 1960 se encontra presente nesta pesquisa, mas
fica em aberto, a quem se interessar, um aprofundamento das questdes aqui propostas. A
pesquisa sobre a revista Paz e Terra era até entdo algo inedito. Espera-se que esta dissertacao
impulsione questionamentos sobre este periodico, que teve uma destacada importancia na
compreensdo da historia do Brasil num contexto tdo complexo quanto o da ditadura militar.

Por ultimo, vale lembrar o que John Lewis Gaddis explicou quando escreveu que “faz

parte do amadurecimento [do pesquisador] aprender que existem versdes competitivas da
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verdade, e que devemos escolher em qual acreditar” (GADDIS, 2003, p. 24). Por isso, 0 que me
propus aqui foi delinear uma possibilidade de entendimento sobre a esquerda cristé.
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CAPITULO I

A DECADA DE 1960: GUERRA FRIA, DITADURA, MUDANCAS CULTURAIS E
POLITICAS

For the times they are a-changin®. (DYLAN, 1964)

Como a problematica principal deste trabalho pauta-se em um contexto politico muito
tumultuado de nossa historia, o primeiro capitulo objetiva comentar questdes relacionadas ao
cenario da época, como, por exemplo, a Guerra Fria e algumas quebras de tabus, assim como
desvelar aspectos de uma sociedade de consumo e as criticas ligadas a ela especificamente
uma esquerda cristd que se torna mais forte e engajada pos-Concilio do Vaticano 1.

A década de 1960 é melhor entendida através da compreensdo do seu contexto de
Guerra Fria. Esta pode ser caracterizada por dois sistemas politicos e econémicos, capitalismo
e socialismo, que se rivalizaram ndo s6 nos aspectos econémicos e militares, mas também
numa dimensdo ideoldgica. Nesse contexto, destaca-se que a possibilidade de utilizacdo de
armas atdmicas, que poderia levar a uma catastrofe mundial, estava no poderio das maiores
potencias na época: Estados Unidos e Unido Soviética.

Com relacdo a América Latina, Olivier Dabéne (2003) frisa que de inicio, logo apés o
fim da Segunda Guerra Mundial, para os Estados Unidos o subcontinente ndo figurava entre
suas prioridades em matéria diplomatica. Era como se a regido latino-americana estivesse
protegida da “ameaca” comunista, de maneira que, do ponto de vista estratégico, pouco
importava. O autor cita como prova dessa relativa desatencdo a Conferéncia sobre Seguranca
Coletiva, que, programada para outubro de 1945, foi adiada durante anos. (DABENE, 2002, p.
139).

De acordo com Luis Fernando Ayerbe (2002, p. 81), a preocupacdo dos Estados
Unidos, em relacdo a América Latina, se dirigiu, sobretudo, nas décadas de 1950 e 1960, aos
governos e movimentos nacionalistas “que visualizavam uma perspectiva eqiidistante da
influéncia do pais como base para qualquer politica de afirmacdo nacional.” Ayerbe afirma

que o maior medo seria a “disponibilidade dos recursos naturais da regido em caso de uma

! Pois os tempos estdo mudando.
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guerra com a Unido Soviética e a eventualidade de um boicote de governos, sindicatos e
demais movimentos, em que a infiltracdo de idéias antiamericanas poderia ser decisiva”.
(AYERBE, 2002, p. 81).

Os estudos de Maria Helena Moreira Alves (1985) apontam que a Guerra Fria trouxe o
medo do confronto inevitavel das duas superpoténcias que se incorporou a ideologia da
seguranca nacional na América Latina. Essa seguranca nacional se referia a garantia dos
Estados diante de qualquer “ameaca” do comunismo. Alves salienta ainda que 0s movimentos
sociais na década de 1960 ganhavam folego e as elites latino-americanas, preocupadas com o
crescimento destes movimentos, enfatizavam a ameaca de subversédo e de uma revolugédo
comunista.

As elites dirigentes na América Latina ndo custaram em aproveitar a chance que Ihes
proporcionou a Guerra Fria para voltarem a praticar politicas baseadas na manutencéo e na
defesa da ordem estabelecida, mesmo que isso fosse sindnimo de deixar a democracia de lado.

Os Estados Unidos, com seu modelo capitalista, colocavam seu imenso poderio
econémico e militar a servigco de objetivos mundiais hegemonicos, utilizando-se do discurso
de “portadores e defensores da democracia”, em que 0 comunismo era incompativel com essa
liberdade politica.

Importa salientar que existia um clima de tensdo na América Latina devido ao impacto
da revolucdo cubana. Assim, qualquer aliangca com a esquerda, ou mesmo qualquer reforma
social, ja era vista como subversiva. Estes fatores externos podem ajudar a entender algumas
tentativas de golpes de Estado latino-americanos. Todavia, os fatores internos de cada pais
tiveram maior peso dentro destes golpes.

Com isso, houve um grande dilema no discurso democratico dos Estados Unidos, pois
como manter este discurso e apoiar regimes autoritarios? Tem-se aqui um grande paradoxo
encontrado na Guerra Fria, os EUA carregavam a “bandeira da liberdade”, no entanto
priorizaram seus interesses — de ndo deixar a influéncia comunista se sobrepor nos paises
latino-americanos — em prejuizo da natureza dos regimes politicos. Para Dabéne, os militares
que tomaram o poder na América Latina “pareciam ser a garantia mais sOlida contra a
expansao castro-comunista e, depois de tudo, quica, personificavam a necessidade prévia de

purificar as sociedades”. (DABENE, 2002, p. 175),
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1.1 Reflexos da Guerra Fria no Brasil: Um Contexto Politico Conturbado

O periodo posterior a Segunda Guerra Mundial, de 1945 a 1964, é comumente
chamado de Periodo Democréatico na historia brasileira. Porém, este foi caracterizado por
varias rupturas politico institucionais. 1sso pode ser exemplificado com o golpe em outubro de
1945 que dep6s Getulio Vargas e instituiu um regime de transicao sob a direcdo do Supremo
Tribunal Federal. Logo ap0s, ainda tem-se o suicidio de Vargas, em 1954; a tentativa de
impedir a posse do presidente eleito Juscelino Kubitschek, em 1955; a renuncia de Janio
Quadros, em 1961; a criacdo do regime parlamentarista para impedir a posse do Vice-
Presidente Jodo Goulart, em 1961, e o Golpe civil-militar de 1964. Na verdade, ao longo
desse periodo ha apenas dois presidentes eleitos que cumpriram 0s seus mandatos: Eurico
Gaspar Dutra — 1946 a1950 — e Juscelino Kubitschek — 1956 a 1960.

Mas as tensbes se acentuaram, principalmente, apds a rentncia de Janio Quadros (um
politico populista de direita que teve uma ascensao meteérica, sem base partidaria sélida).
Nesse momento, o pais viveu uma profunda crise institucional, comegando com a institui¢éo
do regime parlamentarista e o impedimento de Jodo Goulart tomar posse.

Goulart também pode ser considerado como um politico populista, mas com maior
tradicdo na politica brasileira. Ex-ministro do Trabalho Vargas, vice- presidente de Juscelino
Kubitschek e cunhado de Leonel Brizola, pertencia ao PTB — Partido Trabalhista Brasileiro,
que tinha grande insercdo no meio sindical. Era conhecido como inimigo das elites brasileiras
por tais vinculac@es e estaria supostamente proximo aos ideais comunistas.

Apo6s o fracasso do parlamentarismo, que durou aproximadamente um ano, e a
realizacdo de um plebiscito nacional sobre o regime de governo, Goulart assumiu a direcdo do
poder executivo com plenos poderes. Depois das frustradas tentativas de conciliacdo com as
forcas conservadoras, assumiu a bandeira do PTB, das esquerdas e dos movimentos sociais.

O governo de Goulart sofreu pressdes externas, pois era visto como sendo a favor do
comunismo, devido a posicdo favoravel com relagdo as lutas anticolonialista na Africa e a
ndo-intervencdo a Cuba. Além do que manteve relacbes com os paises socialistas e se
posicionou a favor do ingresso da Republica Popular da China nas Nag¢fes Unidas. Luis

Fernando Ayerbe (2002) exemplifica outras politicas, como:

[...] a lei de remessas de lucros regulamentada em janeiro de 1964 —
considerando os lucros do reinvestimento de capitais estrangeiros como
capital nacional- e os dois decretos de 13 de mar¢o — nacionalizando a
distribuicdo de produtos petroliferos, as refinarias de petroleo e expropriando
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os latifandios proximos as grandes estradas federais — consolidam a
indisposicdo com 0s interesses dominantes nacionais e estrangeiros.
(AYERBE, 2002, p. 143).

Jango se apoiou dos setores politicos e sindicais favoraveis as mudancas estruturais,
fortalecendo-se perante esses movimentos principalmente com as Reformas de Base. Essas
reformas pretendiam amplas transformacGes na sociedade brasileira, como a reforma
bancéria, urbana, educacional e a mais destacada e polémica que era a reforma agraria.

E necessario considerar que o poder politico no Brasil esteve, quase sempre, vinculado
aos setores oligarquicos. Mas ndo foram apenas tais segmentos que se opuseram tenazmente
as ideias reformistas. De um modo geral, as classes médias, 0 empresariado e a propria Igreja
Catdlica foram contra o governo de Jango. Desta forma, os militares tinham o apoio suficiente
para dar um golpe de Estado no Brasil. Assim, em marco de 1964, instaurou-se um governo
autoritario, que se mostrou totalmente ditatorial, contudo, tinham em seu discurso as palavras
democracia e liberdade, algo realmente contraditério. Deu inicio entdo, a um dos periodos
mais obscuros da historia politica brasileira.

Os militares se propuseram a “restaurar a legalidade,” que o governo Jango tinha
deixado de lado, e a reforcarem a democracia, eliminando “o perigo da subversdo e do
comunismo”. Para isso, fomentou-se a ideia sobre a Doutrina de Seguranca Nacional e
Desenvolvimento, formulada pela ESG — Escola Superior de Guerra. Esta que pode ser
conceituada com base nos estudos de Maria Helena Moreira Alves como um “abrangente
corpo tedrico constituido de elementos ideoldgicos e de diretrizes para infiltracdo, coleta de
informagdes e planejamento politico-econdmico de programas governamentais”. (ALVES,
1985, p. 35)

Alves salienta que, conforme o Manual Basico da ESG, estavam entre os fatores mais
importantes para a seguran¢a de um pais “sua capacidade de acumulagdo e absor¢do de
capital, a qualidade de sua forca de trabalho, o desenvolvimento cientifico e tecnoldgico e a
eficiéncia de seus setores industriais.” (ALVES, 1985, p. 48)

Todas essas caracteristicas eram interpretadas como algo que deveria ser seguido para
ter afastado o “mal comunista”. Os militares tinham o objetivo de excluir todas as pessoas que
estivessem ligadas ao governo anterior, como também a partidos politicos considerados
comunistas e a movimentos sociais do periodo anterior ao golpe. (Cf. ALVES, 1985, p. 48).

A autora explica que a ameaga a seguranca nacional era “definida como uma ameaga

antes a fronteiras ideoldgicas do que a fronteiras territoriais,” e ainda acrescenta que
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[...] a defesa da seguranca nacional seria de responsabilidade ndo s6 das
Forcas Armadas como de “toda pessoa natural ou juridica” da sociedade
civil. Individuos ou organizagdes poderiam ser considerados criminalmente
responsaveis por deixar de fornecer informacao sobre as atividades daqueles
considerados pelo Estado como parte do “inimigo interno”. Como em
qualquer Estado totalitario, os individuos eram juridicamente transformados
em informantes. (ALVES, 1985, p. 108).

A estratégia militar concentrava-se nos movimentos sociais que ganharam forca nos
anos anteriores ao golpe civil-militar, assim como nos lideres sindicais e estudantis,
intelectuais e organizadores leigos dos movimentos catélicos. Por mais que a Igreja Catolica
tivesse apoiado os militares, ndo podemos considerar que essa atitude fosse de toda a
hierarquia e também dos leigos. Assim, ocorreram buscas ¢ detengdes de “elementos
suspeitos” nas varias universidades, sindicatos, ligas camponesas e, inclusive, nos
movimentos catdlicos.

Os militares ampliaram seus mecanismos de controle sobre a sociedade. Para isso,
foram criados diversos dispositivos legais. Dentre eles, podemos destacar o poder dos
organismos especializados em investigacdo, repressdo e censura, 0s chamados Inquéritos
Policiais Militares. Estes se instituiram logo no primeiro més de ditadura militar e comissfes
especiais de inqueérito foram criadas em todos os niveis de governo: nos ministérios, 6rgaos
governamentais, empresas estatais, universidades federais e qualquer outra organizagéo
vinculada ao governo federal. (Cf. ALVES, 1985, p. 56).

Existiam também o6rgdos governamentais que foram postos a servigco da preservacao
da “seguranga nacional”, como é o caso do Servico Nacional de Informagdes (SNI), criado
com o objetivo de colaborar nas questfes relacionadas a Seguranca Nacional. Este deveria
coletar e analisar informacGes pertinentes a seguranca da Nacdo, 0 que geralmente estava
relacionado a informacdes sobre subversdes internas.

Contudo, a maior parte do autoritarismo militar ocorreu a margem da lei que,
conforme Michele Rossoni Rosa (2004, p. 115-116), “ndo cumpria sendo a fungdo de manter
as aparéncias de um movimento politico que se institucionalizou”.

Ndo podemos esquecer 0s cinco Atos Institucionais, instituidos em menos de cinco
anos. As agdes militares, desde o inicio da ditadura, surpreenderam os que haviam apoiado o
golpe na crenca de que sua intengdo era restaurar e preservar a democracia. Com a
promulgacdo do Ato Institucional N° 1, houve uma ruptura da alianca civil-militar. Isso fez
com que se fortalecesse a posicdo do governo militar. Diante disso, a reacdo da imprensa foi

guase unanimemente negativa.
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O Ato Institucional N° 1 foi responsavel pela expulsdo de alguns militares de seus
postos, e também tirou de cena Vérios politicos, fazendo com que muitos fossem exilados,
como foi o caso do préprio presidente deposto Jodo Goulart e o ex-presidente Juscelino

Kubitschek. Com o Al-1, os militares se valeram

[...] dos IPMs para neutralizar qualquer cidaddo que pretendesse opor-se
organizadamente a politicas em aplicacdo. Ela tinha alvos gerais e
especificos, de acordo com as estratégias da Doutrina de Seguranca
Nacional, que dividia a sociedade em diferentes compartimentos a serem
individualmente controlados. (ALVES, 1985, p. 78).

Com relagéo aos Atos Institucionais 2, 3 e 4, destacamos o aumento do poder por parte
do Executivo, com o Congresso perdendo seu lugar diariamente. Com isso, 0s partidos
politicos foram extintos, fato que fez a oposicdo se associar para formar o Movimento
Democratico Brasileiro (MDB), ja o partido de apoio ao governo foi denominado de Alianca
Renovadora Nacional (ARENA).

Em 1967, uma nova Constituicdo foi promulgada. Embora fosse autoritéria, objetivou
restaurar a democracia, tornando-a, assim, um tanto quanto contraditéria. Isto porque visava o
controle exigido pela Doutrina de Seguranca Interna que tinha em vista a destruicdo do
“inimigo interno”. (Cf. ALVES, 1985, p. 111).

De acordo com Ridenti (1997, p. 14), grande parte da esquerda brasileira sentia “a
necessidade de criar uma vanguarda, que rompesse com o imobilismo e opusesse uma
resisténcia armada a forca bruta do governo, ndo sé para restabelecer a democracia, mas
especialmente para avancar em dire¢do a superagdo do capitalismo.”

Muitos intelectuais sentiam a responsabilidade coletiva no processo de construcéo de
acOes voltadas para um projeto de nagdo mais igualitaria e inclusiva. Eles teriam, entdo, “a
incumbéncia de balizar os caminhos e de iluminar os debates e as discussdes acerca das
dificuldades e dos empecilhos atuais, no que diz respeito as solu¢des dos problemas atinentes
as desigualdades, a pobreza e a concentragdo de renda”. (REZENDE, 2004, p. 240).

Maria José de Rezende afirma que Celso Furtado:

[...] destacava desde os anos 50 que o intelectual deveria assumir
inteiramente o desafio de compreender o sentido do processo social em curso
no mundo atual. Na América Latina, e também em outros continentes, era
premente que a agdo intelectual estivesse voltada para a proposi¢do de
mudancas que levassem a uma redefinicdo do padrdo de organizacéo social e
do padrédo de dominio prevalecentes. (REZENDE, 2004, p. 240).
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Existia, conforme Marcelo Ridenti (2001), esperancas alternativas “libertadoras no
Terceiro Mundo, inclusive no Brasil, que vivia um processo acelerado de urbanizacdo e
modernizagdo da sociedade”. Para o autor, parte dessas alternativas estava pautada no que ele

conceitua de romantismo revolucionario, que pode ser entendido como

[...] partidos e movimentos de esquerda, seus intelectuais e artistas que
valorizavam a acgdo para mudar a Historia, para construir o homem novo, nos
termos de Marx e Che Guevara. Mas o0 modelo para esse homem novo estava
no passado, na idealizagdo de um auténtico homem do povo, com raizes
rurais, do interior, do “coragdo do Brasil”, supostamente ndo contaminado
pela modernidade urbana capitalista, 0 que permitiria uma alternativa de
modernizagdo que ndo implicasse a desumanizagdo, 0 consumismo, o
império do fetichismo da mercadoria e do dinheiro. Em suma, buscava-se no
passado uma cultura popular auténtica para construir uma nova nagao, ao
mesmo tempo moderna e dasalienada, no limite, socialista. Eram versfes de
esquerda para as representaces da mistura do branco, do negro e do indio na
constituicdo da brasilidade, ndo mais no sentido de justificar a ordem social
existente, mas de questiona-la. E a isso, em linhas gerais, que se pode
chamar de romantismo revolucionério brasileiro do periodo, sem nenhuma
conotacao pejorativa. (RIDENTI, 2001, p. 13).

Neste contexto, apareciam diversas formas de se enxergar o Brasil e por isso diferentes
maneiras de concretizacdo da revolugcdo brasileira. Uma delas pode ser caracterizada pela
opinido majoritaria dos partidarios do Partido Comunista Brasileiro — PCB. Para eles, o Brasil
ainda tinha caracteristicas feudais. Assim, os revolucionarios deveriam se aliar a burguesia
local para que mais tarde o comunismo tomasse o poder. Essa ideia perdeu muito espaco nas
discussdes dos intelectuais logo apds golpe de 1964.

A outra nocdo de revolucdo, que teve mais forca pds-golpe civil-militar brasileiro,
pode ser explicada a partir de uma sociedade — a brasileira — que ja era capitalista e precisava
se unir contra todos os empecilhos (burguesia local, internacional, capital estrangeiro) para
que assim ocorresse a mudanga na sociedade. Muitos intelectuais, ainda, se divergiam em
relacdo a luta armada, pois muitos achavam que a revolucdo deveria ser pacifica, com a
conscientizacdo popular. Todavia, varios optaram por pegar em armas e lutar, o que ficou
conhecida por “guerra de guerrilha”.

Os intelectuais, assim como todos 0s grupos e instituicdes que se opuseram ao regime
militar, foram alvo de uma repressdo que se tornou mais violenta a medida em que se faziam
necessarios meios que garantissem a permanéncia do Estado autoritario. Vale ressaltar que
esse movimento dos intelectuais estava dentro de uma conjuntura de instalagdes das

comissdes especiais de inquerito, que levavam os IPMs a todas as universidades brasileiras.
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Sendo assim, o Ministério da Educagdo passou a se envolver diretamente na contratacdo e
demissdo de funcionarios das Universidades. Para as autoridades militares, “os IPMs eram
necessarios para erradicar a penetracdo de agentes comunistas que se valiam de instituicdes de
ensino para ‘conquistar as mentes’ do povo segundo o que julgavam ser uma estratégia
indireta da Unido Soviética.” (ALVES, 1985, p.66).

Mesmo diante do aparato repressivo, cresciam as reivindicacbes de operérios,
camponeses, estudantes, sindicalistas, intelectuais, artistas e militares de baixa patente. Estes
ndo aceitavam a imposi¢cdo de um governo ditatorial e, por isso, em meio a tanta represséo,
continuavam em clima de contestacéo.

A oposicdo se utilizava dos dizeres da Constituicdo de 1967 que demonstrava o
objetivo de restaurar a democracia. A proporcdo que crescia o impasse entre o Estado e a
oposicao, chegando a niveis mais altos em 1967 e 1968, aumentava a crise institucional. O
resultado de todas essas contestacdes foi a ampliacdo da repressao, institucionalizada pelo Ato
Institucional N° 5, que “declarou guerra” a qualquer um que tivesse atitudes “subversivas” ou
que, pelo menos, fosse suspeito de ter.

O AI-5 ficou conhecido por o “golpe dentro do golpe.” Conforme Alves (1985), ele
serviu como justificativa legal para a punigdo de mais de 1.607 pessoas. Entre elas, podemos
destacar varios militares, politicos, professores e membros do judiciario.

O aumento da repressdo pode ser considerado como a consequéncia mais grave de Ato

Institucional. Alves exemplifica algumas medidas que o Al-5 acarretou a sociedade brasileira:

[...] as restricBes impostas ao Judiciario e a abolicdo do habeas corpus para
crimes politicos. Podiam-se efetuar prises sem acusacdo formal e sem
mandado. Juntamente com as restricbes ao Judiciarios, isto impedia
advogados e outros que defendiam presos politicos de aplicar as garantias
legais. N&o podiam assim evitar sérios abusos de poder e a tortura de presos
politicos. Por outro lado, a auséncia de um prazo de vigéncia do ato
significava que os poderes extraordinarios haviam se tornado ordinarios. O
Estado de Seguranca Nacional estava totalmente centralizado e isolado; o
Estado corporificava-se no Executivo e a ele se circunscrevia. O Ato
Institucional n® 5 deu origem a um Leviatd que General Golbery de Couto e
Silva antecipara em seus textos dos anos 50, um Estado hobbesiano que
absorvia todo o poder. (ALVES, 1985, p. 135).

O Ato Institucional n°® 5 marcou o fim da primeira fase de institucionalizagcdo do
Estado de Seguranga Nacional. Nessa fase, a ditadura militar conseguiu se alicercar através da
repressdo. O Al 5 forneceu, desta forma, o quadro formal para profundas transformacoes

estruturais na sociedade brasileira.
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Entre os anos de 1964 e 1968, periodo de instauracdo da ditadura, predominou nos
discursos militares a “caca aos comunistas”, “a soberania da nagao brasileira”, e a “defesa da
democracia”. O autoritarismo era a ferramenta que os militares utilizaram para manter as
institui¢des que eles diziam democraticas, ameagadas “pelas idéias ¢ contingentes comunistas
internacionais”. (ROSA, 2004, p. 116).

Neste primeiro momento da ditadura, a agdo dos militares se voltou especialmente
para 0s “movimentos mais organizados, através de prisoes e cassagdes de direitos politicos.”
Assim, “deixou relativamente livre a esfera da producéo cultural”. (ROSA, 2004, p. 115). Isso
nos possibilita entender a publicacdo de varios periddicos na época que questionavam a
situacdo do pais, sendo a Revista Paz e Terra um deles.

O periodo posterior ao Al 5 se caracterizou pela ampla violéncia. Parte da oposicao
buscou nas armas o combate contra a ditadura, o que resultou no fortalecimento dos setores
ligados a Seguranga Interna do Brasil com a implantacdo de um formidavel aparato de
repressdo e institucionalizacdo da estratégia de controle pelo terror. Desse modo, “os demais
setores da oposicdo e grande parte da populacdo ndo envolvida foram esmagados por brutal
ofensiva das forcas de seguranca. Seguiu-se um periodo de siléncio, medo, confusdo e

desanimo”. (ALVES, 1985, p. 137).

1.2 Mudancas Sdcio-Culturais na Década de 1960: Um Contexto Mundial que

Influenciou o Cenério Brasileiro

Mesmo num periodo de divergéncias ideoldgicas, que poderiam levar a uma terceira
guerra mundial, percebe-se durante a década de 1960 um acelerado crescimento econdmico e
um grande desenvolvimento tecnolégico nos paises desenvolvidos, embora de forma desigual
mesmo dentro dessas regides. As multinacionais, sobretudo as americanas, atravessaram as
fronteiras, dominando a economia mundial e ligando 0 mundo em dimens@es planetéarias. De
acordo com Maria Helena Simdes Paes (1982), as maravilhas tecnolégicas, nos anos 1960,
viveram o apogeu dessa prosperidade, levando o homem a lua e fazendo com que ficasse
conhecida a frase: “Nada é impossivel, apenas ndo foi inventado”. A politica do pleno
emprego e da seguridade social garantia a maioria da populacao dos referidos paises o acesso

a um conjunto de bens materiais e culturais.
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Vale lembrar o que Eric Hobsbawm (2003, p. 315) escreveu em seu livro: “A era dos
Extremos”, que “a mudanca espetacular ¢ (foi) vista de maneira mais clara em paises de
moralidade fortemente impositiva, como os catdlicos.”

Essa melhoria nas condicdes de vida das pessoas também era compartilhada, segundo
Marcelo Ridenti (2001), por paises em desenvolvimento, como no caso o Brasil. O autor cita

alguns exemplos das mudancas na sociedade brasileira, como:

[...] crescente urbanizacdo, consolidagdo de modos de vida e cultura das
metrdpoles, aumento quantitativo das classes médias, acesso crescente ao
ensino superior, [...] avango tecnoldgico (por vezes ao alcance das pessoas
comuns, que passaram a ter cada vez mais acesso, por exemplo, a
eletrodomésticos como aparelhos de televisdo). (RIDENTI, 2001, p. 15).

Ridenti (2001) aponta ainda que essas condi¢cdes materiais ndo explicam por si s0s as
ondas romanticas de rebeldia e revolucdo, apenas possibilitaram que frutificassem acoes
politicas e culturais inovadoras e diversificadas, aproximando a politica da cultura e da vida.

Assim, essa dimensdo historica da expansdo do mundo moderno ndo impedia, por
outro lado, o desenvolvimento de uma reflexdo critica sobre os significados da modernizacao
acelerada. Dessa maneira, foi possivel perceber o florescimento de varios movimentos e de
criticas aquela sociedade de cultura de massa ou de consumo, acerca da manutencdo de varias
formas morais que limitavam a liberdade e a autonomia humana.

Esse periodo pode ser visto como o palco de varias criticas, tanto com relacdo a
modernidade, quanto em relacdo & cultura moral tradicional. Dessa forma, a mentalidade
estava em modificacdo, de modo que a cultura moral, herdada das geracdes anteriores, era
posta em xeque. Nesse sentido, outras expressdes culturais e artisticas eram buscadas e novas
ideias surgiam a todo instante. A quebra de tabus morais € a ruptura com padrdes familiares
eram as consequéncias dessa busca pela liberdade.

Sobre o conceito de moralidade, vale lembrar a discussdo feita por Friedrich
Nietzsche, em 1881:

[...] a moralidade ndo é outra coisa (portanto, antes de tudo, nada mais)
sendo a obediéncia aos costumes, sejam eles quais forem; ora, 0s costumes
sdo a maneira mais tradicional de agir e de avaliar. Em toda parte onde os
costumes ndo mandam, ndo ha moralidade. O homem livre é imoral [...]
(NIETZSCHE, 2007, p. 23).

Mesmo tendo sido escrita quase um século antes do tema estudado, percebemos nas

palavras do filésofo alemao, nada mais que o desejo de muitos jovens da década de 1960, que
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lutavam pela liberdade e criticavam os costumes. O desejo de ser livre era visto pela maioria
das pessoas como um ato imoral.

As angustias vividas pela geracdo de 1960 resultaram posteriormente em alteracfes
comportamentais. Grande parte das mudancas que temos hoje tem sua raiz hos movimentos
de contestagdo daquela sociedade. O que na época era visto, por grande parte das pessoas,
como ruim e imoral, fez a sociedade se modificar e repensar sobre seus costumes, préaticas e

acOes. Sobre isso, Nietzsche explica:

Todos aqueles que subvertem a lei moral estabelecida sempre foram
considerados em primeiro lugar como homens maus: mas quando j& ndo era
mais possivel restabelecer essa lei e quando a mudancga se tornou u habito, o
atributo se transformava pouco a pouco; - a histéria trata quase
exclusivamente desses homens maus que, mais tarde, foram declarados bons.
(NIETZSCHE, 2007, p. 32).

Diante dessa discussdo, duas palavras revelavam o espirito da decada de 1960:
contestacdo e rebelido. Ao lado dos hippies e dos jovens envolvidos em manifestacdes,
explodiam as rebeliGes dos universitarios engajados nos movimentos estudantis. Para
Hobsbawm (2003, p. 317), “a juventude, um grupo com consciéncia propria que se estende da
puberdade até a metade dos vinte, agora se tornava um agente social independente”. Assim, “a
cultura jovem tornou-se a matriz da revolucdo cultural no sentido mais amplo de uma
revolug@o nos modos e costumes”. (2003, p. 323).

Para milhdes de jovens, naguele momento, a saida foi buscar um mundo alternativo.

Conforme Marcelo Ridenti, algumas peculiaridades desta parte da sociedade eram:

[...] a liberacdo sexual, o desejo de renovagdo, a fusdo entre vida publica e
privada, a ansia de viver o momento, a frui¢do da vida boémia, a aposta na
acdo em detrimento da teoria, os padrdes irregulares de trabalho e a relativa
pobreza, tipicas da juventude de esquerda na época, sdo caracteristicas que
marcaram 0S movimentos sociais nos anos 60 em todo o mundo, fazendo
lembrar a velha tradigdo romantica. (RIDENTI, 2001, p. 13).

Da recusa a cultura dominante e da critica ao “sistema’ nasceram novos significados:
um novo modo de pensar, de encarar 0 mundo e uma nova maneira de se relacionar com as
outras pessoas. Surgia, na verdade, uma revolta cultural que contestou a cultura Ocidental.
(Cf. MACIEL, 1987).

Vale notar que, nessa época, o papel social das mulheres ainda estava pautado pela
representacdo da moral e dos bons costumes. O texto de Carla Bassanezi, “Mulheres dos anos
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dourados”, nos ajuda a entender isto. Nele a autora mostra um panorama do papel da mulher
na sociedade nos anos de 1950. Panorama este que prosseguiu imperando no comportamento
feminino na década seguinte.

A mentalidade dominante concretizava-se na moral judaico-crista, que sempre teve em
sua base 0 homem como provedor e a mulher como sua submissa. A esposa ideal seria aquela
que complementasse o marido. A grande ameaga estava na figura da separagdo, pois “o
divorcio, [...] s6 passou a fazer parte das leis brasileiras na década de setenta.” (BASSANEZI,
1997, p. 637).

Ainda de acordo com Bassanezi (1997), a virgindade era a garantia de honra e pureza
feminina, ja que quem tinha “maiores necessidades sexuais” eram os homens. A vocagdo da
mulher estava restrita a vida doméstica, a maternidade e a obrigacdes conjugais.

Desse modo, a popularizacdo da pilula anticoncepcional, que € também um fenémeno
da década de 60, pode ser um exemplo de algo concreto e palpavel que possibilitou mudangas
consideraveis de comportamento de varias mulheres. Estas, por sua vez, lutavam por sua
liberdade.

Hobsbawm (2003, p. 330) lembra ainda que as instituicdes mais prejudicadas pelo
questionamento da moral foram a familia tradicional e as igrejas, “que desabaram de uma
forma impressionante no Gltimo terco do século XX. O cimento que agregava as comunidades

de catolicos romanos desfez se com espantosa rapidez”. Sobre isso, 0 autor salienta ainda que

[...] para melhor ou para pior, a autoridade moral e material da Igreja sobre
os fiéis desapareceu no buraco negro que se abriu entre suas regras de vida e
moralidade e a realidade do comportamento de fins do século XX. As igrejas
ocidentais que tinham um dominio menos compulsério sobre seus membros,
incluindo mesmo algumas das mais antigas seitas protestantes, declinaram
ainda mais rapidamente. (HOBSBAWM, 2003, p. 330-331).

O estudioso salienta que “o drama das tradigdes ¢ valores desmoronados [...] estava na
desintegracdo dos velhos sistemas de valores e costumes, e das convengdes que controlavam o
comportamento humano. Essa perda foi sentida”. (HOBSBAWM, 2003, p. 334). Desta forma,
nesse periodo, procuravam-se rupturas de tabus estabelecidos e a quebra de alguns dogmas. O
pensamento de certos segmentos da sociedade daquela época influenciou o mundo
contemporaneo, fazendo com que algumas regras comportamentais fossem repensadas e até

modificadas.
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1.3 As Igrejas no Brasil Diante das Mudancgas da Década de 1960

Considerando que a Igreja € uma institui¢do, cuja funcéo social é estabelecida sobre a
existéncia e o controle de alguns tabus, e que a década de 1960 foi um periodo de rupturas de
alguns padrdes estabelecidos, a Igreja Catdlica precisava abrir as portas para a modernidade,
de forma que necessitava pensar a respeito das mudancas que estavam acontecendo no
mundo. Essas discussdes, no interior da Igreja Catolica Romana, resultaram no Concilio
Vaticano |1, convocado pelo Papa Jodo XXII1? no ano de 1962 e encerrado pelo Papa Paulo
VI em 1965.

O Concilio reuniu bispos de grande parte do mundo, e dentre as teméticas focalizadas
destaca-se a nova perspectiva na pastoral catolica, que deveria ser mais aberta aos sinais do
mundo moderno, alicer¢cada em um conceito politico que sustentaria uma nova tese teoldgica:
o conceito de Deus libertador dos fracos e oprimidos, que estaria comprometido pela historia
do Homem e tinha como um de seus marcos teoldgicos fundamentais a Enciclica Pacem in
Terris, de 11 de abril de 1963.

A Igreja no Brasil acompanhou esse movimento de renovacdo principalmente sob a
lideranca de D. Helder Camara, secretario da CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil. Dom Helder ficou conhecido na época como “Bispo Vermelho” por possuir ideias
consideradas subversivas e por defender os direitos humanos durante o regime militar.

Luiz Gonzaga de Souza Lima (1977, p. 30) aponta para o fato de que desde o “final
dos anos 50 e comeco dos 60 (do século XX), iniciou-se no Brasil o deslocamento de alguns
setores da Igreja e de parte do mundo cat6lico organizado, no sentido de uma aproximacao ao
movimento das classes dominadas”.

A hipétese que Lima formula é que esse deslocamento se deve, sobretudo, ao
envolvimento sempre mais intenso dos setores do mundo catdlico nos conflitos sociais que

caracterizavam o periodo.

2 “Jodo XXIII, morreu dia 3 de junho de 1963, vitima de cancer. Ele abriu uma nova era na historia da Igreja:
defendendo o ecumenismo, aproximou-se dos protestantes e dos ortodoxos, mandou retirar da liturgia da Semana
Santa a palavra ‘pérfidos’ referentes aos judeus, esforcou-se por ter boas relacbes com todos os sistemas
politicos, recebendo representantes de paises comunistas; frisou a independéncia da Igreja em relacdo aos
poderes estabelecidos e defendeu sua intervengdo nos assuntos politicos, econdmicos e sociais. Reformista e
modernizador, Jodo XXIII deu novas diretrizes a Igreja através de Enciclicas como Mater et Magistra (1961), e
Pacem in Terris (1963). Antes de chegar ao trono papal, Angelo Roncalli [Jodo XXIII] ja alcangara notoriedade
como nancio apostélico da Turquia, ao salvar, entre 1940 e 1942, quase meio milhdo de judeus da morte nos
campos de concentracdo hitleristas, ajudando-os a fugir para Israel, indicando esconderijos e fornecendo-lhes
documentos falsos. Mostrou-se sempre sensivel a questéio social.” (NOSSO Século, 1980, p. 80)
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Para Lima, as transformagdes em curso na Igreja Brasileira na década de 1960 deviam-

Se

[...] a influéncia de pequenos grupos e as posicdes particulares que esses
grupos ocupavam dentro da Igreja; ao desenvolvimento do pensamento
social catolico no final dos anos 50; e/ou a conexdo entre esses elementos.
Outros ainda atribuem grande valor causal ao fato de que a Igreja se tenha
sentido ameacada pelo ateismo e pelo aumento de adesbes a outros credos
religiosos. (LIMA, 1977, p. 26).

O autor atribui a mudanca de um segmento da Igreja Cat6lica Brasileira ao contexto

social de crise no qual o pais estava inserido. Pois se ndo fosse isso, seria possivel que

[...] a ‘velha Igreja’, bem como a ‘Igreja moderna’, tivessem dado respostas
completamente diferentes daquelas que foram realmente dadas e estdo em
curso de atuacdo. Em outros contextos, grupos progressistas que
interpretavam 0 novo pensamento social catolico, em uma chave de
transformacdo das estruturas sociais, foram marginalizados pelas
componentes moderadas da instituicdo, e a acdo delas ndo gerou um
processo transformador de toda a estrutura da Igreja. (LIMA, 1977, p. 26).

Dessa forma, iniciaram-se as transformacfes no campo catélico brasileiro, o que
resultou na formacéo de uma igreja catélica mais progressista. Muitos membros da hierarquia
e, inclusive, bispos envolveram-se com as questfes sociais e politicas da época, como, por
exemplo, o Arcebispo de Sdo Paulo, Dom Carlos Motta, que esteve muito proximo do
presidente Juscelino Kubitschek e também de Jodo Goulart, apoiando as ideias de
modernizacdo e de nacdo, bem como atuando diretamente na campanha das reformas de base,
com destaque para a reforma agréria e urbana. Por isso, foi condenado pelo regime pds-64
como um opositor. (Cf. FARIAS, 2002).

Lima (1977, p. 31) ressalta que desde a metade da década de 1950, um grupo
progressista do episcopado brasileiro comecara a elaborar uma nova ideologia, que entendia
“como um problema grave as injusticas sociais que existiam como reflexo das contradigdes
estruturais da sociedade”.

Segundo Lima (1977, p. 31), a partir dessa consideracdo, bispos progressistas tinham
como lema um comportamento novo, “agir para transformar a sociedade.” Assim, suas agdes
foram determinadas “pela conviccdo da necessidade primordial de resolver algumas situagoes
concretas, criadas pela estrutura da sociedade, e que para serem resolvidas exigiam corre¢oes

nas proprias estruturas sociais”. (LIMA, 1977, p. 32).
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O autor ainda aponta que 0 grupo progressista dentro da hierarquia conseguiu, no
inicio da década de 1960, o apoio da Igreja para programas de reformas “em colaboragdo com
0 governo e em alianca com os setores mais progressistas das classes dominantes, com
objetivo de propor solugdes para algumas injusticas sociais consideradas graves”. (1977, p.
35). Por mais que 0 grupo progressista tivesse esse apoio era ele quem atuava no sentido de
realizacdo das referidas reformas.

Vale destacar que essa renovagdo nao foi linear, sendo mais acentuada em alguns
setores do laicato. Entre os leigos foram destaques, no inicio da década de 1960, os
movimentos de juventude: JUC — Juventude Universitaria Catolica —, JOC — Juventude
Operéria Cato6lica — grupos de vanguarda da Ac¢do Catdlica Brasileira (ACB), que se
engajaram em uma perspectiva completamente diversa do episcopado progressista. 1sso
porque eram a favor de “transformagdes radicais da estrutura social, que deveriam realizar-se
em ascensdo das massas ao controle do poder politico, para suprir as causas estruturais das
injusticas.” (LIMA, 1977, p. 35).

Lima salienta ainda que a ACB fez uma escolha revolucionaria. Neste sentido, a
“ACB [...] foi a primeira protagonista do deslocamento da Igreja e dos catolicos brasileiros de
suas tradicionais bases sociais e, vista nesta perspectiva, € necessario constatar que
influenciou profundamente toda a institui¢ao”. (LIMA, 1977, p. 35- 36).

A orientacdo politica da ACB voltava-se para a luta contra o capitalismo
subdesenvolvido brasileiro, 0 que caracterizou a participacdo de seus militantes no processo
politico brasileiro. Por ter sido o setor catélico que assumiu com maior responsabilidade a
participacdo ativa e transformadora de seus participantes nas lutas das classes dominadas do
Brasil daquele periodo, esta influenciou outros setores da instituicdo para apoiarem ou
participarem daquelas lutas. (Cf. LIMA, 1977, p. 39).

Para Lima,

Esse gigantesco trabalho extrapolava as concepg¢des tradicionais do trabalho
de evangelizagdo e transbordava as margens de acdo pastoral como era entdo
concebida. A ACB se estruturaria, autonomamente, em niveis nacional,
estadual e municipal, especializados nessas novas funcdes. E a este processo
politico e institucional de adaptacdo organizacional as novas circunstancias
que nos referimos afirmando que a ACB estaria agindo, “de fato”, inclusive
como organizagdo politica. (LIMA, 1977, p. 41).

Diante deste maior engajamento nas questdes politicas, a ACB se distanciou das

posicdes do episcopado e se aproximou das posi¢des das esquerdas.
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No ano de 1962, nasceu a Agdo Popular, que tinha em sua constituicdo membros da
Acdo Catolica Brasileira. Isso fez com que muitos militantes da JEC e JUC optassem pela
dupla militdncia (AP e ACB). A criacdo da AP se deu por vérias razdes, entre as quais
podemos destacar as divergéncias com a hierarquia catélica ao lado de questfes significativas,

como o trabalho orgénico com os ndo-catolicos. Sobre a AP, Lima explica que:

O movimento Acdo Popular (AP) parecia ser inicialmente o canal através do
qual se realizaria a participacdo dos catélicos progressistas na politica
brasileira. Essa organizacdo se achava presente (quase hegemonicamente)
em setores que tradicionalmente sempre tiveram alto nivel de participagdo
politica (as classes médias); difundia rapidamente em setores que
comegavam a ter uma participa¢do autbnoma, 0s camponeses € a sua agao
comecava a refletir-se promissoramente em classes sociais nas quais 0s
catélicos ndo tinham nunca conseguido participar com sucesso, como 0
movimento operario urbano. (LIMA, 1977, p. 43).

Acdo Popular, “entendida como mundo catolico engajado que apresentava uma
organizacdo politica propria, que partia do humanismo, que a caracterizava, e chegava a uma
proposta de socialismo, baseado na participacdo democrética e pluralista” (LIMA, 1977, p. 47),
posteriormente radicalizou suas posi¢des em favor do socialismo, declarando “[...] que o
capitalismo é intrinsecamente mau, contrério ao homem e as virtudes cristas.” (Michel Lowy,
1998, p. 100 apud MANOEL, 2000, p. 135). Muitos desses participantes radicais entraram em
choque com a hierarquia catdlica e foram expulsos da Igreja.

Em 1964, quando ocorreu o golpe de Estado, a maioria da hierarquia catdlica,
conhecida como conservadora, ndo apoiou Dom Carlos Motta, e ficou a favor dos militares.
Isso se deve principalmente ao fato de que varios membros da Igreja tinham medo da
instalacdo de um governo comunista e para grande parte deles, Jodo Goulart se aproximava

desse governo. De acordo com o livro Brasil Nunca Mais:

[...] é consenso entre os historiadores que a hierarquia da Igreja Catdlica
desempenhou um papel fundamental na criacdo do clima ideol6gico
favoravel a intervencdo militar, engajando-se na campanha anticomunista
sustentada pelas elites conservadoras: contra a reforma - agréria, contra 0s
movimentos grevistas, contra as reivindicacbes dos sargentos, cabos e
soldados da forca armada, contra as aliancas de cristdos e marxistas que
comegava a ocorrer em entidades sindicais e estudantes (ARNS, 1985,
p.147).

Todavia, existiam varios setores da Igreja que se posicionaram contra a ditadura
militar, desde o inicio. lvan Manoel (2000) afirma que se percebia, portanto, uma cisdo no
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catolicismo brasileiro — enquanto uma parte do clero e do laicato ainda continuava a apoiar o
golpe de Estado em 1964 e a rejeitar propostas de mudancas estruturais na sociedade
brasileira, fundamentando-se ainda no tradicional discurso da Igreja Ultramontana. Outra
parte ndo sO se opunha ao Estado brasileiro, militarizado e autoritario, mas lutava por
revolucBes que levassem o pais a adotar as solu¢des, nos moldes do bloco soviético. Com
relacdo aos catdlicos que possuiam uma visao mais progressista, 0 autor explica que muitos

chegaram a atitudes mais radicais e acrescenta que

Tratava-se, portanto, de uma situacdo deveras singular: parte do clero e do
laicato, ndo sO absorveu a doutrina comunista, na sua vertente marxista,
como também contrariando toda doutrina catélica de pacifica convivéncia
entre patrGes e empregados (Ledo X1, 1950), aceitou como valida a tese de
que as mudangas estruturais somente seriam possiveis por meio da
revolucdo, corolario da tese marxista da luta de classes. (MANOEL, 2000,
p.136).

Nesse momento histérico, ocorreu a institucionalizacdo de diversas Comissfes
Pastorais, criadas em quase todas as Dioceses, com a finalidade de congregar os catélicos em
torno de lutas por mudancas estruturais. Importa ressaltar que grande parte dessas pastorais
teve suas raizes na década de 1960, todavia, somente na década seguinte conseguiu obter mais
forca.

A medida que a repressdo politica e militar se ampliava, atingindo os leigos, os padres,
as freiras, os bispos e os militantes catdlicos, que em alguns casos se envolveram com a
contestacdo e com a guerrilha, a posicéo catélica — até a ala mais conservadora — se inverteu
até chegar a uma franca oposicdo politica entre os dois poderes principalmente depois da
promulgacgéo do Ato Institucional n° 5.

Paralelamente a tanta repressao, o processo de renovacdo catolica aumentava cada vez
mais sobretudo nos paises da América Latina. Prova disso, foi a Conferéncia Episcopal Latino
Americana de Medellin na Colémbia (1967), em que se delineou a ideia de uma Igreja mais
comunitaria e que, posteriormente, nas décadas de 1970 e 1980, assumiu a forma de uma
politica eclesiastica denominada Teologia da Libertacdo, que tinha como opc¢éo preferencial
0s pobres. A Teologia da Libertacdo expandiu-se por todo territorio brasileiro, permanecendo
bastante firme em sua atuacao, tendo como nomes em destaque Leonardo Boff e Frei Beto.

E importante entender que esse processo de renovagio ndo ocorreu apenas dentro dos
limites desejados pelos dirigentes da Igreja, de modo que onde houvesse espago para O

questionamento, todo tema era passivel de discussfes. Com a maior aproximacdo dos leigos
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pds Concilio Vaticano Il essa situagcdo aumentou. Dessa forma, dentro e fora da Igreja, foram

tecidas varias criticas a alguns valores, dogmas, e normas catdlicas. Para Manoel,

[...] ao chamar o laicato a acdo e em particular os segmentos de classe média
ligados & JUC e ao Centro D. Vital, a igreja engajou segmentos
suficientemente intelectualizados, capazes de elaborar ou absorver e
reinterpretar teorias e doutrinas sociais mais na proposta de transformacdes
sociais, e no caso do engajamento da JOC, composta por jovens operarios,
chamou a agdo segmentos que sentiam na prética os reais efeitos do
liberalismo capitalista e ansiavam por transformac6es e ndo mais aceitavam
discursos acomodaticios. (MANOEL, 2000, p. 146)

Paralelo ao processo de renovacao, de critica e de envolvimento com a questdo social
por parte de segmentos catolicos, ocorria algo similar com setores do protestantismo historico,
que teve algumas discussdes sobre humanizagdo desde a década de 1950.

Em um contexto mundial, existia a Comissdo Mundial das Igrejas — CMI. De acordo
com informacdes contidas no site desta Comisséo, no ano de 1954 ocorreu sua Il Assembléia
realizada na cidade de Evansto, nos EUA, que passou a tratar de assuntos sobre a
responsabilidade da igreja diante dos problemas sociais de todo o mundo, o que, de certa
forma, influenciou os pensadores protestantes no Brasil.

Um movimento conhecido como CEB — Confederacdo Evangélica do Brasil — foi a
primeira organizacdo ecuménica organizada no Brasil, que reunia a maioria das igrejas
evangélicas e promovia a cooperacdo nas areas de educacdo cristd, de trabalhos de juventude,
e de atividades diaconais. Tratava-se de uma organiza¢do que promovia a fraternidade e o
trabalho em conjunto. A CEB se organizava em departamentos e representa¢fes regionais.
Eram cinco departamentos: imigracdo e colonizacdo; acdo social; educacdo religiosa,;
mocidade e literatura. Sua fundacdo foi no ano de 1934, mas sé na década de 1950 passou a
ter grandes discussdes sobre a responsabilidade dos cristdos frente aos problemas sociais
brasileiros. Isso porque foi influenciada pelas discussdes e Assembléias organizadas pelo
Conselho Mundial das Igrejas. (Cf. DIAS, 2009).

Richard Shaull® foi uma importante figura protestante nesta época, pois comegou uma
articulacdo com evangeélicos de diversas denominagdes para que esse tema fosse tratado no
Brasil através de grupos de estudos. Assim, Shaull deixou Waldo Cesar* como responsavel
pela organizagdo de um dos grupos, em 1953, que mais tarde se incorporou a CEB com 0

nome de Setor de Responsabilidade Social, ligada ao Departamento de Estudos.

% O terceiro capitulo trara anélise e discussdo sobre um texto da Paz e Terra escrito por Richard Shaull.
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Com este maior envolvimento politico dos setores das igrejas evangelicas, comegaram
a ocorrer vérias discussdes sobre a situacdo brasileira. Para Agemir de Carvalho Dias, as

transformac6es ocorridas no Brasil, desde 1950,

[...] causaram muita perplexidade. O éxodo rural, a nova situacdo dos
trabalhadores na industria, o surgimento de novos movimentos sociais, a
turbuléncia politica, tudo isso conduziu a idéia de que se estava vivendo um
periodo de “rapidas transformagdes sociais” e que essas transformagoes
exigiam uma posicdo de responsabilidade da igreja e do cristdo. (DIAS,
2009, p. 180).

Grande parte dos jovens evangelicos comecou a se envolver nos movimentos
estudantis, nos sindicatos e em outras associagfes. Assim, de acordo com Anivaldo Padilha
(2001), houve um di&logo mais préximo com os catélicos. Foi uma abertura ecuménica que
coincidia também com a abertura ecuménica da Igreja Catolica, sob a influéncia do Vaticano
.

Nesse contexto, comegava-se a discutir o papel dos cristdos na revolugdo brasileira.
Desenvolveu-se, também, uma luta pela renovacédo das Igrejas, para que estas avangassem no
seu compromisso social. Criaram-se ndcleos ecuménicos e evangelicos em vérias regides do
pais para ajudar a ganhar espacos de reflexdo e para incentivar os jovens das igrejas a
participarem dos movimentos politicos e sociais que estavam ocorrendo no Brasil.

A CEB, no ano de 1962, organizou uma conferéncia na cidade de Recife, conhecida
como Conferéncia do Nordeste. O tema era “Cristo e 0 Processo Revolucionario Brasileiro”, e
objetivava discutir e analisar a situacdo brasileira a partir da situacdo do Nordeste. Isso porque
existia um “processo ecuménico de se compreender a realidade local que a igreja estava
inserida.” (DIAS, 2009, p. 194). Existia, desta forma, realidades locais que se divergiam, por
isso a necessidade de um estudo especifico de cada uma.

Conforme Dias, a Conferéncia contou com a participacdo do representante da
Comissdao Mundial das Igrejas, Paul Abrecht, e teve a cobertura da imprensa local. Além
disso, podem ser destacados como conferencistas nomes como Celso Furtado e Gilberto
Freyre. (2009, p. 194).

Uma das discussfes na Conferéncia estava ligada ao apoio as reformas de base
propostas pelo governo Goulart. Vale ressaltar que o protestantismo brasileiro se manifestou
favoravel a reforma agraria. Assim, como explica Dias (2009, p. 197), umas das

recomendacdes que foi feita na Conferéncia afirma “que os evangélicos votassem em

* Waldo Cesar foi um dos responsaveis pela Revista Paz e Terra, assunto que trataremos no capitulo seguinte.
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politicos comprometidos com a reforma agraria”, pois “o campo deveria ser apoiado € o
governo deveria incentivar a diversificagdo da producdo, modernizando a é&rea rural,
protegendo o trabalhador, evitando-se o seu aviltamento.” (Idem).

Dias (2003) afirma que as conclusdes da Conferéncia do Nordeste estabeleceram uma
crise na CEB, que se agravou com o golpe de 1964 e que acabou com o esvaziamento da
Instituicdo anos mais tarde.

Em ambito internacional, a Comissdo Mundial das Igrejas era acusada pelos
conservadores do protestantismo americano de ser comunista, assim como a CEB, no Brasil,
foi acusada durante o regime militar.

Para Dias (2009, p. 176), com a ditadura militar brasileira, “o péndulo dentro das
instituicGes eclesiasticas evangélicas pendeu para 0s agrupamentos conservadores, que no
Brasil se caracterizavam pela sua posicdo anti-ecuménica, anticat6lica, anticomunista,
contréria & acdo social das igrejas”.

Desta maneira, podemos entender o nascimento da Revista de Cultura Paz e Terra,
que surgiu em 1966. Isto porque, pds 1964, houve a formacdo de varias “organizacdes
ecuménicas que ndo eram instituicbes eclesiais, mas associacdes de pessoas que
representavam, estas sim, as suas tradi¢des, porém sem serem representantes oficiais dessas
tradigdes, e mesmo em alguns casos, até a revelia delas”.(DIAS, 2009, p. 231).

A Revista Paz e Terra teve seu nome inspirado na famosa Enciclica Pacem in Terris.
Era escrita e destinada ao publico intelectual e cristdo de esquerda, a fim de repensar questdes
tabus, consideradas estratégicas naquele contexto socio-cultural. Os temas eram escolhas
praticas e presentes no cotidiano social, tais como, marxismo, guerras, sexualidade, Igreja,
religido. Os discursos eram inerentes as reivindicacbes de padres, de militantes e de
intelectuais que cada vez mais lutavam por reformas na sociedade. A Revista trouxe junto
com suas discussfes uma proposta de ecumenismo, pois teve um didlogo entre varias

religides. O capitulo seguinte tratara deste conceito.
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CAPITULO 1I

A PROPOSTA ECUMENICA DA PAZ E TERRA: A ORGANIZACAO DA REVISTA
E SUAS APRESENTACOES

Imagine there's no countries / It isn't hard to do / Nothing
to kill or die for / And no religion tdo / Imagine all the
people / Living life in peace. * (LENNON, 1971).

2.1 O Ecumenismo

Como foi dito anteriormente, a Revista Paz e Terra apareceu no cenéario brasileiro no
ano de 1966. Neste periodo, o debate sobre 0 ecumenismo estava no dia a dia de grande parte
dos intelectuais religiosos, tanto cat6licos como protestantes.

Conforme Carlos Barros Gongalves (2009), o termo ecumenismo vem da palavra
grega oikumene, utilizada no Evangelho segundo Marcos com o significado de “todo mundo,”
“a terra habitada”. Contudo, sabemos que esse conceito, como grande parte dos conceitos na
historia, ¢ dindmico. “A consciéncia ecuménica se construiu no tempo. O ecumenismo foi
uma realidade construida por tedlogos e pelos agentes dessa teologia”. (2009, p 22). Dessa
forma, trabalharemos, neste capitulo, com o conceito de ecumenismo que se desenvolveu
durante a década de 1960.2

Os estudos de Agemir de Carvalho Dias (2009, p. 37) apontam que O termo
“ecuménico” “foi utilizado para designar os primeiros concilios da igreja que definiram seu
corpo doutrinario. A palavra foi resgatada para designar a conferéncia missionaria que se
realizou em Edimburgo em 1910, chamada de conferéncia ecuménica”. Em seu livro, Dias
(2009, p. 23) define o ecumenismo como um desejo de unidade. Seria um movimento que
algumas institui¢des tinham com o objetivo da promogéo da unidade dos cristéos.

Temos, desta forma, um conceito de ecumenismo que significa, e que significou na

década de 1960, a disposicao a convivéncia e ao didlogo entre diferentes confissdes religiosas.

! Imagine ndo existir paises / N&o é dificil de fazé-lo / Nada pelo que lutar ou morrer / E nenhuma religido
também / Imagine todas as pessoas / Vivendo a vida em paz.

2 Este trabalho é uma dissertacdo de mestrado, que futuramente sera publicado em livro pela editora da UFGD,
com o titulo: E até aos confins da Terra: 0 movimento ecuménico protestante no Brasil e a evangelizagdo entre
os indigenas.
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Seria 0 movimento de aproximagéo entre as diversas igrejas e religides. (Cf. GONCALVES,
2009).

No Brasil, a idéia de ecumenismo na década de 1960 se desenvolveu principalmente a
partir da preocupacdo com a sociedade brasileira que passava por diversas transformacdes
neste periodo. O Brasil precisava, como explicou Dias (2009), de um projeto que o tornasse
uma nacao justa e igualitiria. Assim, “0 movimento ecuménico brasileiro procurou dar
respostas aos processos de transformacdo entendendo que as revolugdes que estavam
acontecendo eram um momento oportuno de se construir um mundo mais justo e igualitario”.
(2009, p. 26).

A Confederacdo Evangélica Brasileira foi a instituicdo protestante que mais articulou
esse projeto de unidade durante os primeiros anos de discussdo deste ideal no pais.

Gongcalves (2009), assim como Dias (2009), aprofundou seus estudos nas religides
protestantes. Todavia, ndo podemos esquecer que esse didlogo também ocorreu dentro da
Igreja Catolica, principalmente, com o Concilio Vaticano Il. Esse Concilio teve dois objetivos
principais: adaptar a Igreja ao mundo moderno e reconstituir a unidade cristd, construindo um
dialogo ecuménico com diferentes denominacgdes religiosas.

As idéias de cooperacdo e de didlogo com outras igrejas cristas fortaleceram o ideal
ecuménico catdlico. Os protestantes foram reconhecidos, em certa medida, “catélicos”. (Cf.
DIAS, 2009, p. 38).

Com a desarticulacdo da CEB, a Igreja Catélica no Brasil se tornou uma importante
forca no movimento ecuménico. Isso pode ser explicado pela preferéncia aos pobres, uma das
maiores discussdes no debate cristdo, que fez o movimento ecuménico ver “0 Cristo
encarnado no pobre o motivo da aproximagdo mutua”. (DIAS, 2009, p. 22).

Com o golpe de 1964 no contexto brasileiro, os lideres do movimento ecuménico
foram identificados como comunistas principalmente porque defendiam ideais de humanismo
e eram contra o governo ditatorial. Com relacdo aos protestantes, a Confederacdo Evangélica
Brasileira (CEB) foi uma das instituicdes religiosas que mais sofreu com a represséo do
regime militar. Os cat6licos também sofreram grande repressdo. Alguns padres foram
ameacados e muitos dos movimentos leigos foram perseguidos.

Diante deste contexto, inseriu-se a Paz e Terra —P&T?, que trouxe como sua principal
proposta o dialogo e a unido de todos, catdlicos, protestantes e, inclusive, ateus, como 0 caso

de varios marxistas. Isso fica perceptivel no seu corpo editorial, pois apresenta nomes como

% para simplificar a escrita, utilizo a abreviatura P&T para me referir & revista Paz e Terra.
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Waldo César (lider protestante), Alceu Amoroso Lima (lider cat6lico) e Moacir Felix
(membro do Partido Comunista).

Conforme Antonio Gouvéa Mendonca (2007), Waldo César nasceu no ano de 1922,
era filho de pastor e teve sua formagdo como sociologo. Foi bolsista do Instituto Ecuménico,
do Conselho Mundial de Igrejas (CMI), em 1957, para a especializagdo em ecumenismo e
igreja e sociedade.

De acordo com Dias (2009), Waldo César foi lider da mocidade presbiteriana,
presidente da Confederacdo da Mocidade Presbiteriana (CMP) e também secretario geral do
Trabalho de Mocidade do Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil. Tornou-se um
dos mais importantes articuladores do movimento ecuménico no Brasil. Dentro da CEB,
fundou o setor de Responsabilidade Social e, por muitos anos, atuou como secretario geral
desse departamento (2009, p. 169-170), além de ter sido responsavel pela organizacdo da
célebre Conferéncia do Nordeste, Recife (1962). De 1966 a 1968, o sociélogo foi o diretor
responsavel da P&T.

O Dicionario histérico-biografico brasileiro* aponta que Alceu Amoroso Lima,
também conhecido pelo pseud6nimo literario Tristdo de Ataide, nasceu no Rio de Janeiro, em
11 de dezembro de 1893. Durante sua vida, passou por diversas mudancas ideoldgicas que
foram desde uma postura existencialista, passando por um periodo de certo conservadorismo
ao se converter ao catolicismo, chegando até a uma postura de maior didlogo com as questdes
sociais.

Alceu Amoroso Lima dirigiu o Centro Dom Vital®> por muitos anos e compareceu
como membro da delegacdo brasileira, no Concilio Vaticano Il. Foi influenciado pelas
tendéncias do pensamento catolico francés da época, tornando-se fiel as ideias de Jacques
Maritain e Pierre Teilhard de Chardin.

Moacyr Felix nasceu no Rio de Janeiro, em 11 de marco de 1926. Formou-se em
Direito e fez pos-graduacdo em Estudos de Filosofia e Letras na Universidade de Letras de
Paris. De acordo com Ozias Paese Neves (2006, p. 70, nota 238), Felix “dedicou boa parte de
sua vida e obra a poesia, seja como escritor, seja como editor e fomentador de uma maior

atuacdo do escritor junto aos problemas sociais de seu pais.”

* Disponivel em http://cpdoc.fgv.br/acervo/dhbb
® Ainda de acordo com Dicionério histérico-biogréfico brasileiro, o Centro Dom Vital era o principal niicleo de

intelectuais ligados a Igreja Catolica. Foi fundado em 1922 por Jackson de Figueiredo e algumas autoridades
eclesiasticas. O Centro procurava discutir as doutrinas cristas, seus principios e atrair a intelectualidade catélica.
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Na ementa do ato que concedeu o titulo de benemérito do estado do Rio de Janeiro
“post mortem” ao poeta, demonstra-se que, em 1954 e 1955, ele foi membro do Instituto
Brasileiro de Economia, Sociologia e Politica (IBESP). Ainda na década de 1950, foi
colaborador do jornal de cultura do Partido Comunista Brasileiro (PCB), Para todos, dirigido
por Jorge Amado e Oscar Niemeyer.°

Felix foi idealizador e membro atuante do Centro Popular de Cultura (CPC) da Uniéo
Nacional dos Estudantes (UNE). Em 1965, Moacyr Félix fez parte do conselho de redacdo e
depois foi secretario da famosa Revista Civilizacdo Brasileira, editada por Enio Silveira. Em
1966, tornou-se diretor desta revista. No mesmo ano, foi também um dos idealizadores, junto
com Enio Silveira, da Editora Paz e Terra.

O dialogo entre as igrejas e os homens, independente de institui¢do, credo, cultura e
partido para se encontrarem na defesa dos valores de dignidade e grandeza do ser humano, foi

0 grande objetivo da revista P&T:

[...] necessidade de um amplo didlogo entre homens que sdo de diferentes
orientagdes, mas que se identificam, e se reinem, pelo simples fato de serem
homens que tentam resolver dentro de uma mesma histéria os mesmos
problemas que afligem ou movimentam a todos. (P&T, n.1, 1966, p. 7).

Diante disso, cada um teria “plena liberdade de contribuir, nesta revista, com 0
pensamento que considerar mais valido para a instauracdo das ensolaradas respostas do

humanismo sobre a brutalidade dos creptsculos com que nos desafia o nosso tempo.” (P&T,

n.1, 1966, p.9).

2.2 A Concretizacao do Projeto Ecuménico: A Revista Paz e Terra

Uma caracteristica muito importante do movimento ecuménico no Brasil foi a sua
articulacdo em organizacbes que ndo eram eclesiasticas. Para Dias (2009, p. 24), “o
movimento ecuménico brasileiro teve essa caracteristica de ser em muitos casos um

movimento de pessoas e ndo um movimento eclesial.” Para o autor:

[...] ndo eram instituicbes eclesiais, mas associacbes de pessoas que
representavam, estas sim, as suas tradi¢des, porém sem serem representantes
oficiais destas tradicGes e mesmo, em alguns casos, até a revelia delas. [...].
A formagdo de organizagGes ecuménicas sem vinculos com igrejas — muitas

® Disponivel em http://alerjIn1.alerj.rj.gov.br
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dessas organizagOes tinham carater informal - e mesmo assim financiadas
por organizagfes internacionais ecuménicas, criou uma série de
possibilidades para a formacdo de uma nova acdo ecuménica no Brasil.
(DIAS, p. 231-232).

Diante de tal explicacéo, entendemos a P&T como um lugar em que ocorria o debate
sobre 0 ecumenismo. Seria um lugar que reunia os cristdos, mas ndo era nenhuma instituicdo
religiosa. Com o decorrer da pesquisa, compreendemos que a revista nada mais era que a
concretizacdo de um projeto ecuménico, que mesmo ndo estando situada dentro de uma
instituicdo religiosa trazia debates sobre a uniéo cristé e os problemas da sociedade moderna.
Vale lembrar também que o termo ecumenismo era tdo levado a sério que até os ndo cristdos

poderiam colaborar, como foi o caso de alguns marxistas:

Mas mesmo em julho de 1966, apesar da censura e dos expurgos, apareceu a
Revista Paz e Terra, inspirada em Enciclica de Jodo XXIII, com a
participacdo de cristdos evangélicos, catdlicos e marxistas. O subtitulo
indicava “Ecumenismo e Humanismo: encontro ¢ didlogo”. O clima na
Igreja, ao final do Concilio Vaticano Il (1962 — 1965), permitia esse
exercicio. No primeiro numero da revista colaboraram, no lado catolico,
Alceu Amoroso Lima, Pe. Henrique de Lima Vaz, Eduardo Wanderley e o
autor deste texto. (Luiz Alberto Goméz de Souza apud DIAS, p. 246-247).

P&T foi lancada por Enio Silveira. Este que, no &mbito do desenvolvimento do
mercado editorial no Brasil, foi “responsavel por uma contribui¢cdo extremamente valiosa em
termos de administracdo, publicidade, producédo grafica, e politica editorial, que, no conjunto,
foi quase tdo importante, em seu tempo, quanto haviam sido as inovacdes de Monteiro
Lobato.” (ROSA, 2004, p. 119, nota n. 2).

Enio Silveira era comunista e proprietario da Editora Civilizagdo Brasileira,
responsavel também pela edicdo da Revista Civilizacdo Brasileira — RCB. Michele Rossoni
Rosa (2004) explica que o editor “buscou privilegiar para sua empresa, a Editora Civilizacéo
Brasileira, o carater ‘concreto e mobilizador’ da palavra através da divulgacdo de estudos e
idéias que interferissem nas acgdes politicas de educacédo e conscientizagdo popular”. (ROSA, p.
119, nota n. 2).

Marcelo Ridenti (2000) considera a RCB a principal revista de esquerda do periodo, e
foi lancada por Enio Silveira com o objetivo de aglutinar os intelectuais e os artistas de
esquerda no movimento de resisténcia ao regime militar e de elaboracdo de uma possivel

revolugéo brasileira.
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A RCB tinha uma tiragem de 20.000 exemplares, o que representava um imenso
sucesso editorial. Segundo Ridenti, a revista ndo sofria influéncia direta do Partido
Comunista, e 0 seu editor Moacyr Felix e o proprio Enio Silveira eram os principais
responsaveis por sua organizacdo, mas se encaixava no interior da ampla influéncia que os
intelectuais e artistas comunistas exerciam sobre a intelectualidade brasileira, particularmente
de esquerda. Para Rosa (2004, p. 119), a RCB “se propunha a servir de nucleo de resisténcia
intelectual, aberta a diversas tendéncias tedricas, unidas, entretanto, pelo repudio ao regime
politico.”

A Revista Paz e Terra aparecia no mesmo ano da RCB e dentro da mesma perspectiva,
de acordo com Moacyr Felix:

Tivemos que fazer [a revista Paz e Terra], porque eles (cristdos de esquerda)
gueriam ter uma série de idéia deles. A RCB ficou muito marcada como
socialista, aberta, mas dentro de uma linha materialista. N6s queriamos
mostrar que colabordvamos também com eles, dentro de qualquer linha de
humanismo. Lutou pela liberdade, pela humanizacdo da vida, contra a
alienagdo, tem consciéncia de que este mundo estd desumanizado, quer um
mundo qualitativamente transformado num mundo melhor? Estamos de
acordo, vamos expor suas teorias. (Moacyr Felix apud RIDENTI, 2000, p.
134).

De acordo com o depoimento, podemos inferir que a iniciativa em trabalhar com um
grupo editorial com vinculagdes com o PCB era dos cristdos de esquerda, 0 que certamente
produziu relagdes complexas de articulacGes e reflexdes, como podemos observar ao analisar
a presenca na revista de variadas concepgdes cristds, catolicas e ndo-catélicas e mesmo
autores e temas marxistas’.

A edicdo de nimero 305 da Revista Ultimato (destinada ao publico evangélico em
geral), publicada entre os meses de margo e abril de 2007, trouxe uma entrevista com o
intelectual que foi um dos principais responsaveis pela P&T, Waldo César. Na entrevista, ele
comenta a dificuldade da concretizagdo de um projeto ecuménico na década de 1960, pois a
CEB (Confederacao Evangelica Brasileira) estava em decadéncia pos a instalacdo do regime

militar:

" Entre os anos de 1960 a 1964, o nimero de leitores em proporgéo & quantidade de alfabetizados era muito alto.
“A esquerda escrevia sem parar. As principais editoras “progressistas” eram a Civilizagdo Brasileira, a
Brasiliense e a Fulgor. A Editorial Vitoria, do PCB, publicava obras de Lénin, Marx Engels, Mao Tsé-tung,
Nikita Kruschev, a Historia do Partido Comunista da Unido Soviética e manuais do marxismo-leninismo. Mas a
parte mais substancial das publicacdes era feita em revistas". (NOSSO Século, 1980, p. 49).
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Outras portas, no entanto se abriram, entdo com maior liberdade de agé&o.
Uma delas talvez a mais expressiva, foi a criacdo da revista Paz e Terra
(tiragem bimestral de 10 mil exemplares, 300 paginas), da qual fui diretor
responsavel desde a fundacdo em 1966, ao encerramento em 1968, com
minha prisdo pelos 6rgaos de seguranca e declaracdo de inocéncia depois de
anos de processo na Justica Militar. Paz e Terra cultivava o que poderia se
chamar “ecumenismo secular”. Seu corpo de redacdo era formado por
protestantes (maioria), catdlicos e ndo cristdos, com analises pontuais sobre
0 Brasil e a realidade internacional, levando-nos a cruzar, por vezes com
assombro, essas ‘“paragens nao eclesiasticas” (expressdo de Gustavo
Gutiérrez). A editora também traduziu e publicou dezenas de livros de
tedlogos contemporaneos. De toda maneira viviamos a frustracdo da igreja
que poderia ter sido e que ndo foi, parodiando o poeta Manuel Bandeira. ®
(Ultimato, n. 305, 2007, p. 52-53).

Um ano depois da criacdo da Revista Paz e Terra foi lancada a editora (que existe até
hoje) com o mesmo nome. No site da editora,” aparecem atualmente algumas informacdes
sobre seu historico, tais como a fundacdo feita por Enio Silveira, a inspiracdo pela enciclica
papal Pacem in Terris, a colaboracdo de Moacyr Felix e o objetivo de divulgar idéias
ecuménicas progressistas. Ainda conforme o site, a editora passou por algumas crises,
principalmente, devido & repressdo do governo militar.™

Por P&T trazer artigos “revolucionarios”, tendo em seu bojo ideais cristdos
humanisticos, os temas da revista revestem-se de importancia historico-cultural, fazendo com
que optamos pelo estudo neste universo, verificando, através de um trabalho critico analitico
dos ideais propostos nessa revista, como a esquerda cristd brasileira analisava o conjunto
desses temas e como dialogava com outros setores da sociedade.

A orientacdo da revista, expressa em sua apresentacdo no primeiro nimero, tem como
base o proprio homem, este que vive num mundo onde a tecnologia apresenta condi¢des de
uma dominagdo ampla da natureza, mas mesmo com o pleno desenvolvimento dessas

potencialidades, também desnuda a miséria de milhdes. Para a Paz e Terra, esse homem vive

8 Vale aqui um questionamento com relagdo ao nimero de protestantes que escreveram na P&T. Waldo César na
entrevista afirmou ser maioria com relagdo aos catélicos e ndo cristdo (que poderiamos enquadrar alguns
marxistas), contudo, diante das informacBes que temos ao catalogar os artigos e seus respectivos autores, ndo
podemos concordar com o socidlogo. Diante disto, fica aberto mais uma ddvida para outras pesquisas sanarem.

® Disponivel em http://www.pazeterra.com.br

19 Desde o inicio da pesquisa, nos propomos a conseguir mais informages sobre a editora, j& que esta surgiu
depois da Revista P&T. A partir destas informacdes poderiamos obter mais fontes para nosso estudo. Porém,
todas as vezes que tentamos alguma aproximacdo e devido ao desconhecimento dos funcionarios, nao
conseguimos nenhuma informagdo satisfatoria. Em conversa com alguns professores das Universidades PUC e
Metodista do estado de Sao Paulo, descobrimos que por causa das crises que a editora passou, & possivel que as
informagdes tenham se perdido ao longo do tempo. E por ter mudado os donos, os funcionarios que atualmente
trabalham na editora ndo estdo informados sobre a historia, 0 acervo e as fontes de nossa pesquisa.
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um processo de “Libertacdo de todas suas alienagdes e contradi¢des [...]. Busca permanente
da paz. A Paz no mundo. Paz que una os homens num ecumenismo cujos limites se

confundem com a humanidade toda.” (P&T, n.1, 1966, p.3).

2.3 A Revista e sua Organizagéo

Na construcdo de interpretacbes sobre o passado, o oficio do historiador exige a
utilizacdo de fontes para a edificacdo da sua narrativa. A fonte historica se torna precisamente
o material através do qual o historiador examina ou analisa as relagdes humanas no seu
tempo, podendo ela preencher a funcdo de ser o proprio fato historico. Porém, Marc Bloch
explica que essa fonte sO passa a existir a partir de sua problematizacéo.

Para ajudar na problematizacdo do objeto desta pesquisa, me utilizo dos textos de
Tania Regina de Lucca e Maurice Mouillaud. Neles, percebi algumas dificuldades em
trabalhar com periodicos. Ainda aprendi como encontrar respostas plausiveis as minhas
duvidas.

Lucca (2005, p. 140) explica em seu texto que jornais e revistas, por reunirem um
conjunto de individuos, agregam pessoas em torno de ideias, crencas e valores que se
difundem a partir de uma escrita, “[...] dai a importancia de se identificar cuidadosamente o
grupo responsavel pela linha editorial, estabelecer os colaboradores mais assiduos, atentar
para o tema escolhido do titulo e para os textos programaticos, que dao conta de intengdes e
expectativas.” Dessa forma, conforme a mesma autora, o pesquisador “necessita recorrer a
outras fontes de informacdo para dar conta do processo que envolveu a organizacdo, 0
langamento ¢ a manuteng@o do periodico.” (LUCCA, 2005, p. 141).

Nesta perspectiva, a analise da revista Paz e Terra realiza-se através de outras fontes,
como, por exemplo, de referéncias bibliograficas, para o entendimento do contexto de sua
publicacdo, da biografia de seus principais formuladores e de documentos como a Enciclica
Pacem in Terris. Essas fontes ajudam a entender a Revista enquanto um veiculo de formacéo.
A verificacdo dessas fontes levou ao entendimento do que estavam pensando aquelas pessoas
que escreveram os artigos da Revista e, ainda, demonstrou quais eram 0s objetivos de cada
discussdo inserida na Revista, assim como qual era o processo de sele¢cdo do que seria
publicado e qual era a politica editorial, dentre outros aspectos.

Para Lucca (2005, p. 142), o primeiro passo para se trabalhar com periddicos, como a

principal fonte de uma pesquisa, € a localizacdo da fonte e a averiguacdo de suas condicdes.
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Outro problema, destacado pela autora, “é¢ a obteng¢do de longas séries completas, o que
muitas vezes exige a peregrinacdo por varias instituicdes em busca de exemplares.” Com
relacdo a este aspecto, a revista, que apresenta dez numeros, foi localizada na Biblioteca da
USP e seus exemplares foram fotocopiados.

Minha abordagem tedrico-metodoldgica corresponde as sugestdes apresentadas por
Luca (2005, p. 142), que visam caracterizar o grupo responsavel pela publicacdo, identificar
0s principais colaboradores, assim como o publico a que se destinava e, ainda, analisar todo
material de acordo com a problematica escolhida.

Ainda acerca das fontes impressas, importa fazer referéncia ao texto de Maurice
Mouillaud (2002), A informagdo ou a parte da sombra. Com base neste texto, entendo a
minha fonte principal a partir do que esta atras da informacdo, os discursos, havendo, assim,
interesses e ideologias escondidas nas entrelinhas dos textos analisados. Dessa forma, o
importante, ao trabalhar a P&T, é entender a intencionalidade dentro de seus discursos, bem
como sua inser¢do num contexto historico. N&o é papel prioritario do historiador, que trabalha
com esse tipo de fonte, saber se as afirmacgdes contidas na Revista sdo verdadeiras ou ndo,
mas, sim, importa compreender a finalidade do que esta escrito. Em outras palavras, fazer a
andlise critica frente as fontes.

A maior tarefa do historiador perante esses textos € a de analisa-los de forma critica,
ndo reproduzindo seus discursos, mas fazendo o trabalho de contextualiza-los, além de
entender os interesses de quem o0s escreveu. Vale ressaltar que ndo necessariamente interessa,
na presente pesquisa, se 0s discursos sdo verdadeiros ou ndo, ou se concordamos ou ndo com
seu ponto de vista.

Em todas as edices de P&T, aparece que seu lancamento era feito pela propria Editora
Paz e Terra Limitada, no entanto era uma distribuicdo exclusiva da Editora Civilizacao
Brasileira S.A.

As informagdes contidas nos diversos fasciculos nos mostram que elas eram
bimestrais, mas isso ndo aconteceu de fato, pois temos as seguintes datas de publicacéo:

P&T n° 1: julho de 1966;

P&T n° 2: setembro de 1966;

P&T n° 3: [ndo consta data]

P&T n° 4: agosto de 1967;

P&T n° 5: outubro de 1967,

P&T n° 6: abril de 1968;

P&T n° 7: abril de 1968 [sic];
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P&T n° 8: setembro de 1968;
P&T n° 9: outubro de 1969;
P&T n° 10: dezembro de 1969.

Como fica visivel, ndo existia regularidade na edi¢do de P&T, uma vez que a proposta
de ser bimestral apenas foi seguida algumas vezes. Uma hipétese para isso pode estar
relacionada a repressdo que governo militar impunha a imprensa brasileira, aumentando cada
vez mais a censura.

Também podemos perceber que a revista de nimero 6 e a de nimero 7 possuem a
mesma data de edicdo. A Unica resposta para isso seria um erro de grafia.

Por ultimo, temos na analise das datas dessas publicacBes que a revista de nimero 8 e
a de numero 9 possuem uma distancia de mais de um ano. Uma possibilidade que surge para o
entendimento disto se encontra no Ato Institucional de nimero 5 que, como dito no capitulo
1, apertou o cerco contra Vvarios setores da sociedade. Devido ao fato da P&T possuir um
circulo de intelectuais que valorizavam o humanismo e abria portas para os debates marxistas,
com certeza ela se identificava como oposicdo ao governo militar, sofrendo assim as
consequéncias de estar contra uma ditadura.

O diretor responsavel pela revistas de 1 a 9 era o presbiteriano Waldo César e o
secretario era Moacyr Felix. Somente na revista de nimero 10 que esse cenério muda, pois
Waldo César sai e Moacyr Feliz assume seu posto, tendo como redator chefe Fausto Cunha.

Na propria revista de nimero 9, ha uma nota de Waldo César explicando que este seria

seu ultimo trabalho como diretor da P&T:

Deixo registrado meu reconhecimento a todos aqueles que confiaram e
cooperaram com esta proveitosa experiéncia cultural e ecuménica — tanto os
leitores quanto os membros do Conselho de Redacdo — e faco votos que o
debate aberto e honesto entre os homens de boa vontade continue a
experiéncia destes anos. (Waldo Cesar in P&T, n. 9, 1969, p. 1).

A editora da revista lastimou a saida de Waldo César, grande lider religioso que ficou
a frente da P&T por trés anos, e explicou que o fato ocorreu devido a circunstancias
particulares. A nota revela também que a revista, mesmo sem um dos seus principais

colaboradores, continuaria na mesma perspectiva do debate ecuménico e humanista:**

! Coloco como autoria a prépria P&T, pois ndo aparece nenhuma identificagdo de autoria.
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Lastimando sua auséncia, queremos apresentar-lhe de publico os protestos
sinceros de nosso reconhecimento, certos de que ele, no curso de sua jornada
intelectual, serd sempre o mesmo batalhador corajoso pela compreensdo
entre os homens. De nossa parte, garantimos a continuidade dos prop6sitos
gue orientam o surgimento desta publica¢do, convencidos que estamos da
necessidade cada vez mais premente do encontro e didlogo de todas as
tendéncias do humanismo contemporaneo. (P&T, n. 9, 1969, p. 1).

Sobre 0 Conselho de Redacdo, nos nimeros 1 e 2, observam-se 0s seguintes nomes:
Alceu Amoroso Lima; Frei Pedro Secondi; Edgar de Godoy Mata Machado; Bernardo Catéo;
Jodo Dias de Araujo; José Hondrio Rodrigues; Antdnio Otavio Cintra; Jovelino Pereira
Ramos; Janio de Freitas; Alfredo Bosi; Francisco Whitacker Ferreira; Maria José Brandéo;
Maria Helena Kiihner; Lucia Ribeiro de Souza Ramos; Luis Alberto Gomes de Souza; Raul
Landim Filho; Glauco Soares de Lima; Luiz Eduardo Wanderley; José Paulo Moreira da
Fonseca; Padre Francisco Guimaraes; Breno Schumann; Jorge César Mota; Esdras Borges
Costa, Celso de Sylos.

Vale salientar que, ao longo do periodo de existéncia da revista, esse Conselho, no
geral, se manteve apenas com uma ou outra alteracdo. Apenas na ultima edi¢do consta o
Conselho de Redacdo com nomes totalmente diferentes. (Cf. discussdo que serd feita
posteriormente).

Nas edicBes de numero 1 e 2, verificam-se 0s correspondentes estrangeiros: Richard
Shaull (Estados Unidos); André Dumas (Franc¢a); Hiber Conteris (Uruguai); Gonzallo Castillo
Cardenas (Colémbia); Hector Borrat ( Uruguai). Somente uma pesquisa especifica sobre P&T
pode nos responder qual a funcéo e a influéncia desse pessoal. A pesquisa nos revelou que
varios deles escreveram artigos na revista.

As cinco primeiras edigdes de P&T apresentam como lema “Ecumenismo e
humanismo: encontro e didlogo”, mas somente as revistas 2, 3, 4 e 5 trazem um topico que
trata sobre movimento ecuménico. A revista de nimero 1 ndo apresenta um topico especifico
para 0 assunto, mas ele se encontra em quase todos seus artigos. O mesmo vale para as
revistas de nimero 6 até a de nimero 10, que trazem temas especificos (cristianismo em
questdo; violéncia e ndo violéncia; homem, ciéncia e tecnologia; educagdo em debate e
fascismo), contudo abordam a unido das igrejas ou mesmo 0 humanismo em quase todos 0s
seus artigos.

A maior parte das revistas P&T se divide da seguinte maneira: tema principal; temas
varios, documentario e perspectiva sobre o mundo dos livros. Todavia, cada fasciculo tinha

suas particularidades nessa divisao.
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Os temas principais eram escolhidos conforme as discussdes que estavam em pauta,
como, por exemplo, a edicdo de nimero 9, “educagdo em debate”. A revista deixou um
grande espaco para as discussdes, como o papel da educacgédo na sociedade brasileira, a funcao
da universidade, entre outros.

Os temas varios estavam sempre ligados a tematicas como a humanizacdo e ao
ecumenismo. Contudo, em algumas revistas, como no caso da de nimero 7, “violéncia e nao-
violéncia”, s6 apareceu o tema principal.

Os documentarios registravam os acontecimentos mais marcantes e os documentos da
atualidade, como as “Trés cartas abertas sobre o Vietname” e o “Discurso do Papa Paulo VI
na ONU.”

A perspectiva sobre o mundo dos livros era nada mais que alguns comentarios,
algumas indicacdes de livros sempre relacionados ou ao ecumenismo, ou algum tema
marxista ou ao humanismo. Percebemos que grande parte desses livros era editada pela
propria Editora Paz e Terra, ou pela Editora Civilizacdo Brasileira.

Importa lembrar que a revista pode ser considerada como um periédico de formacéo e
ndo de informacdo. Isto porque, P&T pretendia, além de fazer a discussdo sobre temas
relacionados a religiosidade e a politica, também queria formar certos valores cristdos
humanisticos, de ajuda ao préximo, caridade e solidariedade.

No interior do periddico, ainda, aparecem Varias imagens que aumentam a
possibilidade de entender do que a esquerda cristd se utilizava, naquele momento, para
mostrar seus posicionamentos. Imagens estas que sao carregadas de ideologias, que exprimem
suas lutas e crencas, e que nos ajudam a entender melhor sua representagdo de mundo.
Percebemos, a partir de uma simples analise dessas imagens, a orientacdo de esquerda de toda
P&T.

Tais imagens sdo compostas por varias propagandas de livros que a editora Paz e Terra
ou que a Editora Civilizacdo Brasileira publicavam. Exemplo disso s&o os livros relacionados
a oposicdo a guerra do Vietnd. Livros semelhantes a esse nos fazem entender o quanto a
revista deixava exposto seu posicionamento perante valores humanisticos de procura por um
mundo melhor.

Aparecem também varias propagandas de livros relacionados ao marxismo aliado a
Cristo ou mesmo temas relacionados ao movimento comunista. Percebemos, desta forma, que
0 ecumenismo esti presente até nos anuncios da P&T, pois a presenca de autores do

materialismo historico mostra o carater de didlogo e unido entre pessoas com 0S mMesmos
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ideais. Assim, é necessario entender o que esta atrds dessas imagens, pois as propagandas
revelam os interesses e as ideologias da revista.

Vale ressaltar o que Francisco Falcon (2002, p. 86) aponta sobre as propagandas. Para
ele, quando se trabalha com a linguagem dos discursos do poder ou com a propaganda, deve-
se observar que ambas buscam “manipular ou criar hébitos, atitudes, comportamentos e ideais
coletivos no seio de determinada audiéncia ou publico receptor.

Como qualquer outra fonte, essas imagens precisam ser interpretadas considerando sua
historicidade. (Cf. Kossoy, 2001). Por isso, a primeira ressalva ao trabalhar com elas é ndo
utiliza-las apenas como ilustracéo, desvinculadas de um contexto politico, religioso e social.

A andlise dessas propagandas poderia enriquecer o presente trabalho, uma vez que
ajudaria a entender o projeto ideologico do grupo que compunha a revista. Contudo,
pensamos que s6 o estudo destas imagens exigiria outra dissertacdo, e por esse motivo

deixamos de efetuar aqui tal analise.

2.4 A Enciclica Pacem in Terris

Por mais que grande parte da literatura afirme que o movimento ecuménico dentro do
campo catolico tenha se fortalecido p6s Concilio Vaticano Il, ndo podemos esquecer da
Enciclica Pacem in Terris, pois se trata de um dos documentos em que se verifica o
ecumenismo se fazendo parte do debate dentro da Igreja Catélica. A Enciclica foi publicada
no dia 11 de abril de 1963. Ela estava diretamente ligada a Doutrina Social da Igreja Catdlica
e influenciou os debates dentro do Vaticano 1.

De acordo com o depoimento de Luiz Alberto Gomes de Souza, que aparece no livro
de Agemir de Carvalho Dias, “em julho de 1966, apesar da censura e dos expurgos, apareceu
a Revista Paz e Terra, inspirada em Enciclica de Jodo XXIII.” (2009, p. 246). Assim,
podemos concluir que a Enciclica Pacem in Terris serviu como fundamento ideologico da sua
publicacdo da P&T.

O que pode ser questionado com relagéo a influéncia ou ndo da Enciclica no nome da
revista diz respeito ao termo in que significa na, tem-se a traducdo da Enciclica como Paz na
Terra, se diferenciando do nome da revista Paz e Terra.

A primeira expressdo pode ser entendida levando em consideragdo seu contexto
historico e politico de Guerra Fria. O papa Jodo XXIII, diante da possibilidade de uma terceira

Guerra Mundial, fez um pedido de paz para toda sociedade.
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A expressdo Paz e Terra torna-se mais ampla devido a conjuncdo e. Esta adiciona ao
desejo da paz mundial a terra. Desta forma, diante da proposta de humanismo e de um didlogo
com o marxismo, podemos entender a palavra terra como sinénimo de reforma agraria, ou
qualquer tipo de divisao de terra enquanto justica social.

Diante de tal diferenca, € valido o que se ouve sobre as semelhancas entre a proposta
da revista P&T e a da Enciclica Pacem in Terris.

Logo de inicio, observamos o que vem escrito apds o nome da Enciclica: “A paz de
todos os povos na base da verdade, justi¢a caridade ¢ liberdade”, 0 que pode ser interpretado
como um pedido de paz feito a todas as pessoas, independente da religido, isto é, seria uma
paz ecuménica. Da mesma forma aparece na introdug¢ao “a paz na terra, anseio profundo de
todos 0s homens de todos o0s tempos, ndo se pode estabelecer nem consolidar sendo no pleno
respeito da ordem instituida por Deus.” 12

Pacem in Terris estd dividida em 5 partes. A Ultima corresponde as diretrizes
pastorais. Neste momento na enciclica, é destacado melhor o seu aspecto ecuménico, pois
Jodo XXIII aconselha “a todos os homens de boa vontade” a se incumbir da “imensa tarefa de
restaurar as relagdes de convivéncia humana”. Desta maneira, dentro de “todos os homens de
boa vontade™ estdo os catdlicos e ndo-catolicos, cristdos e ndo-cristaos.

Outro item que deve ser ressaltado na Pacem in Terris € mais explicito em sua
abordagem ecuménica e se denomina: ‘“Relagdes dos catdlicos com os ndo-catolicos no
campo econdmico-social politico.” Jodo XXIII pede a colaboracdo dos catdlicos com outros
cristdos e também com os ndo-cristdos, podendo fazer parte desses, 0s marxistas, comunistas

e etc. O que interessa, no primeiro momento, se relaciona ao bem comum, a paz:

156. As linhas doutrinais aqui tragadas brotam da propria natureza das coisas
e, s mais das vezes, pertencem a esfera do direito natural. A aplicacdo delas
oferece, por conseguinte, aos catélicos vasto campo de colaboracdo tanto
com cristdos separados desta sé apostdlica, como com pessoas sem nenhuma
fé cristd, nas quais, no entanto, esta presente a luz da razdo e operante a
honradez natural. ‘Em tais circunstancias, procedam com aten¢do os
catélicos, de modo a serem coerentes consigo mesmos e ndo descerem a
compromissos em matéria de religido e de moral. Mas, a0 mesmo tempo,
mostrem espirito de compreensdo desinteresse e disposicdo a colaborar
lealmente na consecucdo de objetivos bons por natureza, ou que, pelo
menos, se possam encaminhar para o bem’.

12 Neste trabalho, todas as citagdes desta Enciclica referem-se ao texto que aparece no site oficial do Vaticano, na
versao em portugués, disponivel em http://www.vatican.va
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O diélogo é algo que fica perceptivel nas palavras do papa, porém ndo devemos
esquecer que a fé catdlica é vista como a Unica verdade. Percebemos, assim, certo limite ao
lado progressista da enciclica. Este discurso € justificado por ser proferido pelo lider da Igreja

Catolica Apostolica Romana:

157. Néo se devera jamais confundir o erro com a pessoa que erra, embora
se trate de erro ou inadequado conhecimento em matéria religiosa ou moral.
A pessoa que erra ndo deixa de ser uma pessoa, nem perde nunca a
dignidade do ser humano, e portanto sempre merece estima. Ademais, nunca
se extingue na pessoa humana a capacidade natural de abandonar o erro e
abrir-se ao conhecimento da verdade. Nem lhe faltam nunca neste intuito os
auxilios da divina Providéncia. Quem, num certo momento de sua vida, se
encontre privado da luz da fé ou tenha aderido a opinides erréneas, pode,
depois de iluminado pela divina luz, abracar a verdade. Os encontros em
varios setores de ordem temporal entre catélicos e pessoas que ndo tém fé
em Cristo ou tém-na de modo errdneo, podem ser para estes ocasido ou
estimulo para chegarem a verdade.

Mesmo explicando a fé cat6lica como a Unica verdade, tem-se na enciclica varias
mencdes a responsabilidade de todas as pessoas em construir a paz, a partir de valores como
justica e amor, usando como fio condutor o dialogo. Observamos que isso vai ao encontro do

grande objetivo da Revista P&T.

162. A todos os homens de boa vontade incumbe a imensa tarefa de restaurar
as relagGes de convivéncia humana na base da verdade, justica, amor e
liberdade: as relacBes das pessoas entre si, as relacBes das pessoas com as
suas respectivas comunidades politicas, e as dessas comunidades entre si,
bem como o relacionamento de pessoas, familias, organismos intermédios e
comunidades politicas com a comunidade mundial. Tarefa nobilissima, qual
a de realizar verdadeira paz, segundo a ordem estabelecida por Deus.

2.5 Os Textos de Apresentacdo de Cada Fasciculo

Uma das principais questdes para entender o objetivo da P&T refere-se aos textos
inseridos no inicio de cada fasciculo a titulo de apresentacdo de seu conteudo ou da orientacéo
da revista. Alguns destes textos eram assinados e outros ndo, o que deixa subentendido que
estes Ultimos eram de responsabilidade da direcdo da revista. Cada edi¢do de P&T também
nos ajuda a compreender o caminho trilhado pelos cristdos que estavam a frente do periddico.

Para este capitulo, as apresentacdes das revistas serdo discutidas, a fim de entender o

propdsito de cada edicédo. Isso porque cada numero abordava um tema especifico.
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A apresentacdo da revista de nimero 1 foi dividida entre uma nota da dire¢do e um
pensamento de Moacyr Felix sobre o significado da expressdao Paz e Terra. A direcdo se
utiliza da nota para mostrar quais as intencdes e objetivos do periddico. Assim, aparece na
discussdo a tematica sobre a natureza humana. Percebemos, desde as primeiras paginas, um
discurso de tom marxista de libertacdo deste homem, mas a direcdo explica que a énfase da
revista consistird no latino-americano, em especial ao brasileiro. O objetivo que une as
pessoas que participaram da P&T estava na “confianga nesse homem.” (P&T, 1966, n. 1, p. 4).
Fica explicito o carater ecuménico da revista, quando ela se mostra como um lugar de unido e
de didlogo entre as pessoas que compartilham dos mesmos ideais, independente de qualquer

outra diferenca:

Paz e Terra é o campo onde os humanismos, as igrejas e os dialogos dos
homens de boa-vontade superam as diferencas de estrutura e instituicao, raca
credo, cultura e partido, para se encontrarem no reconhecimento da
necessidade de defender e promover os valores que se ligam a dignidade e a
grandeza da vocagdo do homem. (P&T, 1966, n.1, p. 4).

Ainda na Revista de numero 1, o poeta Moacyr Felix reflete sobre o sentido no nome
da revista. Importa destacar que o tom marxista estava fortemente presente, 0 que ndo causa

nenhum estranhamento, uma vez que Felix fazia parte do Partido Comunista:

Boa vontade, portanto, ndo se identifica com a maciez dos sofas em que se
deita a concience malheureuse dos conservadores, ou seja, dos que sabem
gue apenas eles lucram deixando as coisas como estdo, para derrubar sobre
as dores do tempo as suas secas ou acidas defini¢des de moral ou de justica,
de equilibrio e de bom senso. Definicdes como essas que vemos por ai,
impingidas por dois vinténs em qualquer manual do tipo “como ser bom
mogo” (leia-se: bom consumidor), ou “como vencer na vida” (leia-se: como
explorar o préximo, objetivando-se ao objetiva-lo), ou “como o bom
partidario ndo deve duvidar” (leia-se: como se tornar cumplice numa
alienacdo de poder). (Moacyr Felix in P&T, n°1, 1966, p. 6).

Felix chama atencdo para todos de boa vontade a escrever na revista, e logo faz a
critica aos que detém o poder e permitem injusticas e desigualdades sociais. Convoca, desta
forma, as pessoas com objetivos em comum, de lutar por mundo melhor para um amplo

dialogo:

Impossivel, como consequéncia imediata dessas reflexdes, ndo admitir a
necessidade de um didlogo, de um amplo dialogo entre homens que séo de
diferentes orientacGes, mas que se identificam, e se reinem, pelo simples
fato de serem homens que tentam resolver dentro de uma mesma Historia os
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mesmos problemas que afligem ou movimentam a todos. (Moacyr Felix in
P&T, n°1, 1966, p. 7).

Dentro desta perspectiva, 0 poeta demonstra que 0 meio para alcancar esta unido esta
no humanismo. Pois independente da religido, ou crenga, o ser humano e suas necessidades

aparecem em primeiro lugar.

Encontro e didlogo — eis 0 alvo que pode ser atingido, que deve ser atingido,
dentro das linhas de um humanismo que cresce a partir de raizes filoséficas
ou religiosas diversas, mas que encontra na melhor altura do tempo, como
um seu fruto geral a transformar-se em alimento e vida, aquele denominador
comum que a todos vem co-movendo através dos séculos, aquele ponto a
gue todos chegam por caminhos diferentes, e em torno do qual todos se
unem: a confianga no homem. (Moacyr Felix in P&T, n°1, 1966, p. 7-8).

Tendo em vista as discussdes do humanismo, é possivel afirmar que qualquer pessoa

poderia escrever na P&T, mesmo que o debate ecuménico ndo aparecesse:

Assim é que achamos que, no respeito reciproco, cada um devera ter a plena
liberdade de contribuir, nesta revista, com o pensamento que considerar mais
vélido para a instauracdo das ensolaradas respostas do humanismo sobre a
brutalidade dos crepusculos com que nos desafia 0 nosso tempo. (Moacyr
Felix in P&T, n°1, 1966, p. 9).

A revista de nimero 2 apresenta-se no mesmo sentido da anterior, em que o dialogo, o
ecumenismo, 0 humanismo e o encontro serviriam “como necessidades e caminhos urgentes
para todos os homens de boa vontade” (P&T, n°2, 1966, p. 3). Nesta parte da apresentacao,
intitulada como Introducdo, os editores deixaram explicito que a orientagdo a que se
propuseram seria no sentido de “oferecer elementos para a reflexdo, estudo e debate que leve
ao engajamento concreto, procurando estar tdo intimamente enraizada no processo brasileiro
guanto na situacao universal”. (P&T, n°2, 1966, p. 3).

Mesmo que nem todas as revistas tenham sido editadas na mesma forma, elas

apareciam divididas de forma semelhante. Sobre esta divisdo, a revista explica que

Ao lado de um tema central, algumas idéias e assuntos aparecerdo
constantemente. Dialogo, que é a marca e a feigdo da revista: Igreja, um
ponto de referéncia e de partida para a humanizacdo e o préprio dialogo,
tanto do lado catélico-romano (Concilio Vaticano 1l), como protestante
(Conselho Mundial das Igrejas), Temas do momento, apresentando algum
trabalho cultural do momento ou abrindo sugestdes para novas
preocupagdes; Documentério, onde se registrardo acontecimentos e
documentos da atualidade; e ‘“Perspectiva sobre o mundo dos livros”
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(Bibliografia), com algumas indicag¢Oes de livros considerados de interesse.
(P&T, n. 2, 1966, p. 3).

Percebemos que quando o assunto igreja é tratado neste trecho, os dois marcos levados
em consideracdo sdo o Concilio Vaticano Il e o Conselho Mundial de Igrejas. Tanto um,
como o outro, foi responsavel pelo dialogo e unido entre os cristaos.

A discussdo sobre o significado e sentido da expressdo Paz e Terra foi feito neste
segundo fasciculo pelo frei Eliseu Lopes. Neste ele explica que a paz nao admite fronteiras, e
devido ao fato da palavra “catdlica” significar universal, a paz deve ser compreendida como
catélica. Contudo, ndo sabemos o que esse jogo de palavras pode ter causado do lado
protestante, mas Lopes fundamenta bem seu discurso mostrando que a Igreja precisa exercer
uma de suas maiores func@es, a de estar unida. O movimento ecuménico aparece, desta forma,
como algo que ndo precisaria nem estar em discussao, pois a unido entre todos ja deveria estar

no seio desta Igreja.

E estranho sentir o impacto que tem sido o fendémeno do Ecumenismo. Ora,
a Igreja, sendo universal, € ecuménica por sua propria natureza. N&o se trata
de criar instrumentos para cumprir sua missdo: trata-se de ser ela mesma, de
ser consequiente com 0 que se pensa de si. O movimento ecuménico nao
pode reduzir-se a um mover de bragos, mas antes deve ser um palpitar de
coracdo. E se a igreja de Cristo é universal, seu sangue ha de banhar o
universo todo, sem discriminacdes. (Eliseu Lopes in P&T, n. 2, 1966, p. 7).

Também fica explicita nas palavras de Lopes uma critica tanto para os catélicos que
ndo praticam o humanismo, quanto para a divisdo dentro da prdpria Igreja. Pois o Frei

desejava a unido de todos para a formagéo da Igreja de Cristo:

[...] Catdlicos verdadeiros sdo aqueles que imprimem a sua acdo e a sua
prece um timbre de universalidade, que inspire um verdadeiro humanismo,
um profundo e leal respeito a pessoa humana. Nesse sentido, trabalharéo
incansavelmente pela construg@o ndo de ‘sua’ IGREJA (‘sua’ enquanto vista
partidariamente), mas da IGREJA DE CRISTO UNA, da unidade universal
da Igreja, lutando contra a divisdo da Igreja em unidades que se chocam e se
competem entre si. (Eliseu Lopes in P&T, n. 2, 1966, p. 7).

A partir da edicdo de numero 3, P&T passou a ter temas mais especificos ja tratados
nas apresentagdes. O tema do ecumenismo continuou sendo trabalhado, mas dentro de outras
discussdes ou na secdo Igreja e Dialogo.

O tema escolhido para a terceira revista foi a Juventude. A Justificativa para o tema

estava no envolvimento e na participagdo dos jovens “nos problemas contemporanecos, de
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ordem prética ou tedrica, que alcancaram tal nivel de expressdo, que ndo € mais possivel
desprezar a sua contribui¢do ou simplesmente reprimi-la.” (P&T, n.3, 1967, p. 3).
Compreendemos que a escolha desta tematica aconteceu em decorréncia do grande
destague da juventude naquele contexto, pois 0s movimentos de contra cultura, que
questionavam o sistema, estavam sendo liderados pelos jovens. Na politica, os jovens se
envolviam opinando contra as guerras e mostrando sua insatisfagdo com as formas de
governo. P&T retratou na apresentacdo a juventude norte-americana como a vanguarda na luta

dos jovens por uma sociedade melhor:

Procuramos, portanto, levar a sério a sadia e desafiante insatisfacdo da
juventude frente a problemas como a guerra, 0 neo-colonialismo, 0s regimes
de opressdo e a fome. [...] De fato, a sociedade norte-americana
contemporanea apresenta uma vanguarda jovem que esta colocando novas
alternativas ao proprio governo dos Estados Unidos, ndo propriamente como
um grupo de pressdo, mas ainda como grupo de expressdo manifestando-se,
especialmente, quanto a politica externa do pais. (P&T, n. 3, 1967, p. 3).

A luta dos jovens se tornou tdo significativa na década de 1960 que seu engajamento
na politica foi de fundamental importancia dentro dos movimentos sociais mais organizados.
Tem-se, assim, uma preocupacao de setores da Igreja com esses jovens, por isso a grande
participacdo da juventude nos movimentos leigos dentro das igrejas, tanto nas catdlicas

quanto nas protestantes. Sobre isso, a revista escreveu:

Esta nova e sintomatica dimensdo do engajamento dos jovens em aspectos
politicos da sociedade, com sua inevitavel implicagdo internacional, ndo
podia deixar de envolver a Igreja, 0s movimentos cristdos e ecuménicos da
atualidade, porque afinal, qualquer manifestacdo de renovacdo ou de
relevancia da Igreja na transicao presente s pode vir através da aproximacao
com a situacdo humana concreta. Isto significa que a pratica da fé cristd ndo
pode mais ser apenas artigo de domingo, mas € envolvimento e
compromisso cotidiano com o sofrimento humano. (P&T, n. 3, 1967, p. 4).

Ainda nesta apresentacédo, os editores salientaram que junto aos jovens no processo de
mudanca, deveria aparecer o intelectual, explicando que este ndo poderia se omitir, assim
como as organizacdes politicas partidarias que pretendiam participar do processo de mudanca
social na Ameérica Latina e no Brasil. (cf. p. 4).

A reflex@o sobre o sentido de Paz e Terra foi feito na apresentacdo deste nimero 3
pelo pastor da igreja Presbiteriana Jovelino Pereira Ramos. O pastor retratou a desigualdade
social brasileira através das palavras de Jodo Cabral de Melo Neto no livro Morte e vida
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Severina, “de velhice antes dos trinta; emboscada antes dos vinte e de fome ... um pouco por
dia.” Com essas palavras demonstra que a verdadeira paz ndo é alcangada numa sociedade

que vive na miseria e na injustica:

N&o é justo que uma pequena minoria tenha todos os privilégios e direitos na
vida, enquanto a maior parte dos homens carrega nas costas a morte
severina, [...] Ndo ha tranquilidade que possa justificar o império da fome,
do analfabetismo, da mortalidade dos inocentes e da exploragcdo desumana
do semelhante. Numa situagdo assim pode até haver calma e ordem. E a
calmaria da iniqiiidade e a ordem da opressdo. E contra o habito de
confundir distor¢fes desse tipo com a vontade de Deus que o profeta

Jeremias repta os que proclamam ‘paz, paz’, quando ndo ha paz. (Ramos in
P&T, n. 3, 1967, p. 6).

Ramos tece uma critica acirrada aos que entendem e promovem a paz como sinénimo
de calmaria e ordem. Mostra, desta maneira, seu posicionamento contra o governo ditatorial
imposto no Brasil desde 1964. Ele é mais explicito ainda quando fala que Jesus Cristo seria

visto como subversivo em sua tentativa de promover a paz:

A paz evangélica é um grito de guerra contra espécie de tranquilidade do
status quo sacralizado pelo poder dos poucos. [...] E é o caso de se perguntar:
que aconteceria a Jesus de Nazaré se aparecesse hoje, pregando a paz do
Reino de Deus? Nao resta a menor ddvida de que seria logo engquadrado em
alguma lei de seguranga. No minimo seria acusado por algum IPM de
subverter a ordem da ‘sociedade cristd’. Desafiar a paz dos donos da ‘nossa’
terra é arriscado e perigoso. Que o diga uma vocacao profética como a do D.
Helder Camara. No entanto ¢ um imperativo da fé cristd a coragem de
denunciar e de desafiar a iniqua seguranga dos poderosos. (Ramos in P&T, n.
3, 1967, p. 6).

Para o pastor, a busca por um mundo melhor era a Unica forma de se lutar pela paz,
mas, diante de um contexto de regime militar, qualquer pessoa que se arriscasse nesta batalha
se tornaria uma ameaca ao governo ditatorial.

A revista de nimero 4 teve como tema central a América Latina, porém na sua
apresentacdo ndo e exposta nenhuma discussdo especifica sobre tal, mas apresentou o
pensamento do Frei Pedro Secondi sobre Paz e Terra. Secondi entendia, assim como Jovelino
Pereira Ramos, que se alcancada a paz somente através da justica.

O frei expds também critica ao governo quando escreveu “nao chamem desordem ou
subversdo ao grito dos coragfes feridos pela injustica que lhes ndo reconhece o direito a

convivéncia digna e tranqiila na comunidade dos homens e dos povos.” (P&T, n°4, 1967, p.
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6). O que pode ser inferido através da andlise desta revista, assim como da anterior, sdo as
duras criticas a ditadura brasileira.

A revista de numero 5 exprimiu o tema sexualidade. Sua apresentagdo seguiu 0 mesmo
caminho da quarta edicdo, pois nenhuma discussao foi feita sobre este assunto, mas apenas
uma reflexdo sobre a Paz e Terra, escrita desta vez pelo historiador José Hondrio Rodrigues.

Para o historiador, as palavras Paz e Terra remetem a Jodo XXIIl e sua Carta
Enciclica. Ele explica que da Pacem in Terris se colheu muitos frutos espirituais e sociais.

Rodrigues é enfatico quando explica que as duas palavras precisariam ser refletidas,
pois ndo era somente a paz que precisaria ser pensada, mas a posse da terra. Remetendo-se a
historia, o autor fez um debate sobre a distribuicdo de terra feita no Brasil e mostrou que
desde o comeco da formacdo da sociedade brasileira a posse da terra foi distribuida a poucos,
deixando a maior parte da populacdo sem acesso a esse bem.

Usando a mesma linha de raciocinio de outros autores aqui abordados, Rodrigues
entendia que a paz s6 “é conquistada e s6 merece existir quando a justica, a liberdade, a
dignidade humana sdo respeitadas” (José Honorio Rodrigues in P&T, n°, 1967, p.8),
objetivos estabelecidos por Jodo XXIII na Pacem In Terris.

Na apresentacdo da revista de nimero 6, voltou-se a ser abordada a discussao sobre o
tema central da revista, desta vez o Cristianismo em Questdo. Os editores da P&T, logo de
inicio, fizeram a critica sobre as divergéncias entre o0s préoprios cristdos e demonstraram que a
prépria mensagem do cristianismo poderia possibilitar a construcdo de uma sociedade mais
humana.

A proposta desta edicdo ndo era oferecer “uma analise definitiva do problema da
participacdo da igreja na realidade humana e social, mas encaminhar algumas pistas [...]
fundamentais.” (P&T, n. 6, 1968, p. 3). Assim, a revista abriu o debate para a situacdo das
igrejas na época, como também sobre suas relacbes com o Estado e com as ditaduras militares
instaladas em quase toda Ameérica Latina, assim como sua participacéo frente a situacdo de

miséria de grande parte da populacao:

E se bem que a Paz e Terra tenha praticamente se dedicado desde o inicio a
esta tarefa (inclusive com relacdo aos livros que ela edita), este nimero
especifica determinados problemas da crescente tensdo que se manifesta
entre a Igreja e o Estado, o transcendente e o imanente, o fundo da fé e o da
religido, a crenca irresponsavel e o ateismo honesto. De que forma se
manifesta ontologicamente a linguagem, expressdo da encarnacdo de Cristo
para cada tempo e lugar da Terra? Que perspectivas que abrem para o
cristianismo na América Latina? Qual o resultado e a profundidade das
tensbes diarias entre o atual governo brasileiro e a Igreja no Brasil?
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Catdlicos, protestantes e marxistas, como expressdes do pensamento
contemporaneo, analisam este e outros aspectos do cristianismo e seu papel
na sociedade. (P&T, n. 6, 1968, p. 3).

O tema da sétima edig8o era Violéncia — N&o Violéncia, visto como um dos problemas
mais criticos que a sociedade da década de 1960 vivia. Este tema foi pensado “diante do
quadro crescente de crise social e de impaciéncia,” no qual “a opcao pelas formas violentas e
a repressdo correspondente, aumentaram em todas as partes do mundo”. (P&T, n. 7, 1968, p.
4).

Percebemos que esta edicdo de P&T se relaciona aos varios tipos de violéncia na qual
a sociedade da época estava sujeita. Isso significa dizer que a sociedade passava por um
periodo de violéncia perante a Guerra Fria, além de que grande parte dos paises latino-
americanos estavam sujeitos a regimes ditatoriais quem implantavam a tortura.

A revista enfatizou em seus artigos a violéncia como forma de se conseguir a
revolucdo. Isso se remete a opcdo de varias pessoas pela guerra de guerrilha. Nesta edicéo,
alguns artigos mostraram-se a favor, porém muitos se expressaram contra, conforme as

palavras da propria revista:

Sobre esse quadro, com o objetivo de levantar as implicacdes éticas e sociais
do fendmeno da violéncia, publicamos uma série de artigos de tedlogos
catolicos e protestantes e de intelectuais ndo religiosos. Alguns ndao véem
outra alternativa sendo a violéncia como instrumento para mudar as
estruturas atuais; outras, véem na atitude praticada por Gandhi (cujo
pensamento resumimos no documentario), o caminho para a paz, uma forma
radical de coagdo ética, um elemento superior de julgamento na opcao
violéncia- ndo- violéncia. (P&T, n. 7, 1968, p. 4).

P&T incitava a leitura de seus artigos, para que a partir deles o leitor se posicionasse a
respeito dos resultados da escolha da violéncia ou ndo, para a tentativa da revolugdo. Para a
revista, entre as varias areas nas quais havia necessidade de um dialogo franco e aberto, o

tema da violéncia era um dos mais urgentes:

Com esta finalidade julgamos oferecer contribui¢do indispensavel a todos
quantos se sentem responsaveis pela hora presente, certos de que s a justica
— e ndo a pura repressao ou acomodacdo facil — oferecera as bases para uma
sociedade na qual a violéncia ndo seja opgdo. (P&T, n. 7, 1968, p. 4).

Ainda de acordo com 0 exposto na apresentacdo da revista de nimero 7, os debates

levantados, desde a sua primeira edi¢do, foram escolhidos em funcdo de situagdes ou de
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assuntos cuja discussdo se tornou universal, por isso contou com a contribuicdo de varias

pessoas de diversas areas do conhecimento que se enquadravam com 0s objetivos da revista:

O ritmo dos acontecimentos ndo permite que se acompanhem ou
documentem todos os temas importantes e urgentes de nossa época. De
qualquer maneira, a selecdo feita até aqui se relaciona com aspectos
permanentes da situacdo e da realidade humana [...] Paz e Terra se propde a
fornecer elementos para a reflexdo de todos aqueles que se preocupam pela
solugdo das crises nas quais estamos envolvidos e pelo futuro da sociedade.
Isto nos tem levado a percorrer varias areas do pensamento e a publicar as
diversas contribuicbes — desde que honestas e sérias — sobre os temas
escolhidos. (P&T, n. 7, 1968, p. 3- 4).

A revista de nimero 8 apareceu com a temética Ciéncia e Tecnologia. Em sua
apresentacdo, P&T teve a intencdo de levar aos seus leitores alguns dos temas “mais cruciais
do drama deste desencontro entre a maravilha da técnica moderna e a crénica feitra de uma
terra gravemente efémera.” (P&T, n° 8, 1968, p. 4). Assim, 0 questionamento era a aplicagdo
do desenvolvimento da ciéncia e a rapidez da tecnologia em prol de uma melhoria na

sociedade.

Talvez a maior e mais nova tensdo — que diariamente réi e consome 0 nNOsso
intimo e a nossa consciéncia — seja criada pelas ilimitadas potencialidades da
ciéncia e a nossa incapacidade de vivé-la integralmente e de aplica-la para o
beneficio de toda humanidade. (P&T, n. 8, 1968, p. 4).

No campo brasileiro, o0 tema ciéncia e tecnologia também seria abordado e analisado
por especialistas, “todos eles preocupados com o destino e os objetivos da tecnologia e,
sobretudo com os novos dados que ela veio a fornecer na relacéo entre paises desenvolvidos e
subdesenvolvidos”. (P&T, n. 8, 1968, p. 4).

Seus artigos estavam sempre relacionados a tecnologia e a humanizacdo,
principalmente, no que se refere aos potenciais beneficios aos paises mais pobres. Para P&T,
esta relacdo aprofundaria as tarefas e responsabilidades de todos que se interessassem pelo
futuro da humanidade. (cf. p. 4). Nesse sentido, a ciéncia e a tecnologia deveriam ter o
objetivo de “justica que superasse as mesquinharias da hora presente e nos levasse ao humilde
reconhecimento comum de que somos todos irmdos na mesma jornada”. (P&T, n. 8, 1968, p.
4).

O tema da nona revista foi Educagéo. Este debate estava acalorado devido ao contexto
de luta estudantil por melhorias nas condicGes de ensino e, também, pela grande discussdo

sobre a reforma universitaria.
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Assistimos hoje, no campo da educagdo, a um amplo movimento de revisdes
e reformas. Sejam quais forem as motivacdes das tentativas de mudancas de
sistemas e de métodos educativos esse movimento é de ambito universal, e
todas as correntes de pensamentos delas participam. Governos, professores e
estudantes, pesquisadores e pais, todos se empenham e se manifestam frente
as necessidades de novos experimentos pedagdgicos e estruturais que —
fundamentalmente — realizem melhor a integracdo da vida no mundo da
ciéncia e da técnica. (P&T, n. 9, 1969, p. 3).

Os editores da revista explicaram a dificuldade de selecionar o material existente sobre
esse assunto, pois a todo o momento a imprensa da época publicava varios projetos e
sugestdes, assim como pessoas mais especializadas no assunto discutiam a respeito. Por isso,
P&T preferiu ficar no campo mais amplo da educacdo, ao invés de se dedicar a discussao
desses projetos. A revista apresentou ao leitor “varias contribuigdes de especialistas de
diferentes partes do mundo, assim como estudos sobre a educacdo no Brasil.” (P&T, n. 9,
1969, p. 4).

Por altimo, a revista nimero 10 discutiu o Fascismo em Portugal. Moacyr Felix, mais
uma vez, foi o responsavel pela apresentacdo da revista. Explicou que a histéria das quatro

décadas de ditadura em Portugal ainda estaria por se escrever, mas seria

[...] importante proceder a um levantamento amplo que permitiria ao leitor
brasileiro formar uma idéia mais aprofundada e exata da época de Salazar,
das transformacfes estruturais operadas na sociedade portuguesa durante
esse periodo e da sua significacdo historica. Nao é outro o objetivo deste
caderno especial da Revista Paz e Terra. (P&T, n. 10, 1969, p. 4).

Vale notar também que este fasciculo é qualificado por Felix como um “caderno
especial.” Isso refor¢a a ideia de que esse numero 10 — devido a repressdo — ndo era,
propriamente, a ‘“velha revista de sempre”, preocupada e tentando intervir nos temas
brasileiros e latino-americanos, 0 que nos faz pensar que P&T estava ali apenas tentando
sobreviver.

Felix explicou ainda que a revista se dividia em duas partes. A primeira reunia seis
sinteses de conferéncias e debates realizados por pessoas antifascistas, no ambito do Curso de
Introducéo a Ciéncia Politica, promovido pela PUC de S&o Paulo, em setembro de 1968.

A segunda parte era documental e serviu como complemento necessario da primeira.
Os documentos confirmavam o que se depreendia “das analises dos aspectos fundamentais da
conjuntura portuguesa, tal como ela evoluia ha nove meses.” (Moacyr Felix in P&T, n. 10,
1969, p. 4).
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Mesmo com a “morte politica de Salazar”, existia a tentativa de implantacdo do
Salazarismo sem Salazar. Assim, P&T deixou um espaco para mostrar alguns documentos, no
final da revista, que comprovavam isso. Dessa forma, tinha “o mérito de chamar a atengio
para a verdade bastante esquecida: um sistema politico ndo pode ser confundido com um
homem. Em Portugal, o fascismo sobreviveu ao seu criador”. (Moacyr Felix in P&T, n. 10,
1969, p. 4- 5).

Felix explica que os brasileiros ndo poderiam ficar indiferentes aos terriveis
sofrimentos daqueles que também falam a lingua portuguesa e que contribuiram culturalmente
COmM Nosso pais.

P&T mostrou a importancia dos intelectuais frente aos problemas das ex colbnias
portuguesas, uma vez que eles teriam nas maos a responsabilidade de encaminhar essa

populacdo mais sofrida a melhores condicdes de vida,

A intelligentsia portuguesa mostra-se dia a dia mais solidaria com as
reivindicacbes de Angola, de Mogambique e da Guiné. [...] Na Africa de
hoje, onde chegam os livros brasileiros, consola-nos a certeza, como
intelectuais humanistas que somos, de que milhares de criancas e jovens da
Guiné ou de Angola neles estardo aprendendo a escrever a pensar na lingua
em que, em quinhentos anos, o colonialismo portugués ndo soube e ndo quis
ensinar-lhes a possibilidade e o0 conhecimento e o exercicio das exigéncias
éticas que dignificam a vida. (Moacyr Felix in P&T, n. 10, 1969, p. 7).

P&T fecha a apresentacdo de sua Ultima edicdo, se posicionando “a favor de todos os
povos que lutam por sua independéncia e, portanto, contra quaisquer forma de colonialismo
ou de opressao politica e econdbmica com que alguns Estados mantém ou tentam manter, ainda
hoje, nagdes a eles subjugadas”. (Moacyr Felix in P&T, n. 10, 1969, p. 7).

Interessa perceber no tema deste Gltimo nimero de P&T € que, devido a repressdo do
governo ditatorial, os editores da Revista ndo poderiam falar da repressdo brasileira,
utilizando, desta forma, o exemplo de Portugal para fazer a critica a qualquer forma de
governo imposto e mantido com violéncia.

As pessoas que escrevem ou participam da revista de nimero 10 ndo eram as mesmas
que vinham participando dos nameros anteriores. N&o apenas Waldo Cesar deixou P&T, mas
praticamente todo seu corpo editorial e colaboradores. Langcamos assim, a hipotese de uma
maior pressdo do governo com algumas figuras da Revista. Esta hipdtese pode ser mais
reforcada com o livro de Dias (2009) em que € descrita uma visita que Waldo Cesar recebeu
de um agente do Departamento de Ordem Politica e Social (Dops) antes mesmo do Al5 (Cf.

p. 188).
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Somente 0s nomes de Moacyr Felix e Fausto Cunha apareceram, como dito
anteriormente, nas funcdes de diretor responsavel e redator chefe respectivamente.

Ao se posicionar contra as formas de opresséo politica, fica meio implicito uma critica
ao governo militar, que po6s o Ato institucional de nimero 5, apertou o cerco contra qualquer
forma de resisténcia e questionamento a ordem vigente. Desta forma, a Revista encerrou suas
tarefas. Conforme uma pequena passagem encontrada na obra Nosso seculo, a revista P&T foi
fechada pelo governo, mas isso deverd ser estudado com maiores detalnes em outras
pesquisas. (cf. NOSSO século,1980, p. 136)

Percebemos, de acordo com essa discusséo de todo capitulo 2, o carater da revista: de
formacgédo, de intervencdo na realidade brasileira e, principalmente, latino-americana. P&T,
desta maneira, ficou profundamente inserida no contexto nacional e mundial da época — o que
fica evidente, na maioria dos fasciculos, pela escolha de temas atuais e candentes — violéncia,
juventude, ciéncia e tecnologia, etc. Em outras palavras, o pessoal ndo estava ali “brincando”,
sentiam-se imbuidos de uma “missdo”. Mostravam uma disposi¢do generosa, engajada,
ecumeénica, corajosa — e inclusive pagaram um preco por isso, sob a forma da repressdo pds
Al-5.
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CAPITULO IlI

PAZ E TERRA E A AMERICA LATINA: “DIAGNOSTICOS” E POSSIVEIS
“REMEDIOS” PARA OS MALES DA REGIAO

Uma vez na vida, a revolucdo foi sentida como uma lua
de mel coletiva. Aonde iria levar? Tinha de ser para
algum lugar melhor. (HOBSBAWM, 2003, p. 426).

O Concilio Vaticano Il levou um novo olhar para a Igreja na América Latina,
especialmente, devido a intensificacdo das pastorais que assumiram novos rumos, sobretudo,
em meios populares.

O Conselho Episcopal de Mar del Plata, em 1966, com o tema A Igreja ha América
Latina: Desenvolvimento e Integracéo, apontava para a realidade do continente. Uma parte do
episcopado latino-americano passou a discutir sobre o significado do capitalismo dependente,
entendendo este como sistema desumanizador.

Como ja discutiu Marcelo Ridenti, a década de 1960, para a América Latina, foi

importante, pois houve

Uma mudanca de postura de setores significativos de uma das institui¢oes
mais importes: a Igreja Catdlica. Em agosto [de 1968], foi realizada em
Medellin, na Colémbia, a Conferéncia Episcopal Latino-Americana
(CELAM), na qual se esbocaram a opcao preferencial pelos pobres e a defesa
dos direitos humanos, constantemente violados pelas ditaduras que
dominavam a regido. (2002, p. 154).

A Conferéncia em Medellin, que teve como tema A Igreja na atual transformacéo da
América Latina a luz do Concilio, constitui-se em um estimulo para o desenvolvimento de
uma nova pastoral. Em Medellin, foi posta em evidéncia a contradi¢do entre a miséria, como
fator coletivo que atinge a maioria, € a riqueza, concentrada nas maos de uma minoria.
Situacdo esta caracterizada como injusta e desigual. Grande parte dos membros religiosos
exigiu uma resposta ao assumir a luta dos pobres pela transformagéo social. A resposta da
Igreja, na América Latina, ao fato brutal da pobreza foi uma evangelizacéo libertadora, que
se mobilizou de varias formas para atingir seus objetivos. O movimento dos leigos, nesse
contexto, também se comprometeu com a construcdo da justica com os mais necessitados.

66



Desta forma, apresentou-se um novo olhar eclesial na década de 1960, uma vez que a
Igreja Catdlica na América Latina encontrou no Concilio Vaticano 11 e no seu aggiornamento*
uma recepcao legitima para seus ideais.

Além disso, muitos religiosos sofreram influéncia de pensadores catolicos europeus,
como Emmanuel Mounier e Jacques Maritain. No Brasil, a presenca do Padre francés Louis
Joseph Lebret ajudou na mudanca de pensamento de varios cristdaos brasileiros, tendo em vista
que este tinha um olhar humanista frente aos problemas sociais.

Conforme Cleto Caliman (s.d), a Igreja Catdlica na AL, enquanto instituicdo, também
se movimentou para uma renovacao biblica, litdrgica e comunitéria, que obteve mais forca
com o Concilio Vaticano Il. Entre esses movimentos destacou-se na A¢do Catolica o0 método
“ver, julgar e agir’” e pela redescoberta da dimensdo social da fé.

Do lado dos protestantes, as preocupagfes sociais estavam presentes o tempo todo no
movimento ecuménico latino-americano. Nasceu, desta maneira, um ecumenismo de base,
efetivado por diversas instituicdes que ndo estavam ligadas as estruturas eclesiais,
promovendo o ideal ecuménico na causa comum das lutas pela justica e pela dignidade
humana. (Cf. DIAS, 2009, p. 26-27). Assim, a cooperacdo entre 0s cristdos deveria estar ao
lado dos que necessitavam e aliada aos movimentos sociais. A unidade pela luta de uma
América Latina mais igualitaria e justa deveria ser possivel através da pluralidade e
colaboracdo entre os cristdos. Sobre a situacdo dos protestantes na AL e no Brasil, Dias

observa que:

No Brasil e na América Latina, ser ecuménico representou afinidade com
uma teologia que se propunha a pensar o cristianismo a partir do pobre. Essa
teologia do movimento ecuménico sofreu a influéncia de uma ideologia de
esquerda. Os participantes do movimento ecuménico, ou os que defendiam a
teologia da libertacdo, foram identificados como sendo comunistas e, no
Brasil, depois do golpe de 1964, foram também chamados de subversivos.
(2009, p. 38).

! Conforme o site da Enciclopédia Cat6lica Popular, a tradugéo de aggiornamento é “estar em dia”. Este foi um
termo italiano que Jodo XXIII popularizou como expressdo do desejo de que a Igreja saisse atualizada do
Vaticano Il. (http://www.ecclesia.pt/catolicopedia Acesso em maio de 2009).

2 De acordo com o site do Pontificio Instituto Missdes Exteriores — PIME —, 0 modelo que se tornou conhecido
na realidade latino-americana (método ver, julgar e agir). Nascido no seio da Agdo Catdlica dos anos de 1950, na
Bélgica, encontrou um campo fértil para seu desenvolvimento na Igreja da América Latina que foi recebendo
novos elementos conforme as necessidades da realidade latino-americana e com a compreensdo teol6gico-
pastoral. Em muitos lugares, é chamado de “método participativo”, colocando em destaque o aspecto “comunhio
e participagdo”, tdo importantes a Igreja, especialmente a partir do Concilio Vaticano II (www.pime.org.br.
Acesso em maio de 2009).
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De acordo com Paulo Fernando Carneiro de Andrade (2007), a comunidade crista
latino-americana assumiu a responsabilidade de discernir sobre a realidade e estabeleceu
opcdes e compromissos concretos que deveriam ser realizados no campo politico e social, isso
para realizar as transformacdes sociais, politicas e econdémicas que Se apresentavam como
necessarias e urgentes para seu tempo. Muitos desses cristdos comecaram a participar de
movimentos sociais, que exigiam mudancas radicais. Assim, nasceu, na década de 1960, uma
nova tradicdo da Igreja no continente, que teve uma consciéncia eclesial diferenciada.

Paralelo a isso, a AL estava situada em um periodo politico atribulado. Periodo este
que foi marcado principalmente pelas ocorréncias de “ondas” revolucionérias de grupos
esquerdistas. Em contrapartida, varios regimes autoritéarios aliados aos EUA apareceram para
conter esses grupos em nome da seguranga nacional.

E mesmo dentro deste cenario se observou um otimismo suscitado pelo Concilio
Vaticano Il que alimentou as expectativas de mudancas dentro da Igreja e na sua relagdo com
a sociedade latino-americana. Portanto, 0s movimentos sociais latino-americanos, que
estavam cada vez mais organizados, mas se deparavam com governos conservadores e
ditatoriais, encontraram, nas igrejas, um apoio que aumentou gradualmente durante as
décadas de 60 e 70 do século XX.

Tendo em vista os problemas enfrentados pelos paises latino-americanos e a reagdo da
Igreja a estes problemas, a revista Paz e Terra publicou diversos artigos para que ocorresse a
discussdo sobre o tema. Os artigos que serdo trabalhados aqui foram escolhidos, como escrevi
na introducdo, a partir da selecdo de textos escritos por religiosos. Assim, pretendo focar tanto
os “diagnésticos” como os “remédios” dos problemas latino-americanos apontados nos
seguintes artigos:

1. “Os intelectuais na América Latina”, Nestor Ratl Garcia, argentino, membro do
MEC — Movimiento Estudantil Cristiano e da ISAL — Igreja e Sociedade na América Latina,
P&T, 1966, n. 1, p. 195-207.

2. “O compromisso do escritor latino-americano”, Hiber Conteris, uruguaio, secretario
de estudos da Junta Latino-Americana de Igreja e Sociedade, P&T, 1966, n.1, p. 208-213.

3. “Consideragdes em torno do liberalismo latino-americano”, Pablo Piacentini,
argentino, jornalista, P&T, 1967, n. 4, p. 9-26.

4. “A miséria na América Latina: fatalidade ou pecado”, grupo do laicato catolico
brasileiro, P&T, 1967, n. 4, p. 27-43.

5. “As origens e as causas da politica latino-americana nos Estados Unidos”, Brady

Tyson, estadunidense, pastor metodista. P&T, 1967, n. 4, p. 67-93.
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6. “O novo espirito revolucionario da América Latina”, Richard Shaull, estadunidense,
professor do seminério presbiteriano de Princeton, P&T, 1967, n.4, p. 103-121.

7. “A Revolugao de Mensaje”, Hector Borrat, jornalista, advogado e leigo catolico.
P&T, 1967, n. 4, p. 133-152.

8. “A Violéncia — Unica opc¢ao?”, Helder Camara, bispo. P&T, 1968, n. 7, p. 89-97.

9. “Encruzilhadas da Igreja na América Latina”, Camilo Torres, padre, P&T, 1968, n.
6, p. 117-139.

10. “Guatemala: revolugao, unica saida”, Thomas Melville, padre, P&T, 1968, n.7, p.
217-259.

11. “Colombia: Camilo, o padre guerreiro”, Entrevista com Monsenhor German

Guzman, grande intérprete da problematica colombiana, P&T, 1968, n. 7, p. 259-2609.

Esclareco, contudo, que, em aspectos especificos das discussbes que procuro efetuar,

lango mdo, eventualmente, de outros artigos, aléem dos elencados acima.

3.1“Diagnostico” 1: Omissdo, negligéncia ou limites a acdo por parte de importantes
institui¢Oes e segmentos sociais

A omissdo dos intelectuais na América Latina

As décadas de 1960 e 1970 foram marcadas por um discurso da intelectualidade que
via na dependéncia econdmica um dos maiores problemas da América Latina. De acordo com
Torcuato Di Tella, que escreveu mais ou menos na época da Paz e Terra, em 1969, a
capacidade de uma sociedade para re-analisar constantemente suas proprias estratégias e de
avaliar os processos de transformacdo que nela ocorrem € requisito indispensavel para sua
independéncia. O autor identifica os intelectuais como especialistas nesta tarefa, que nem
sempre, segundo ele, a realizam adequadamente.

Para o autor, na AL, existiam varios profissionais dedicados a pesquisa cientifica. O
problema consistia no fato de que estes profissionais ndo estavam consolidados no que ele
chamava de intelligentsia. A intelligentsia, para Di Tella, seria uma parte da sociedade, tdo
verdadeira quanto os empresarios, os latifundirios ou os operarios, “porém, como seu

produto é formado por idéias, apresenta-se, frequentemente, uma resisténcia a outorgar um
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papel causal importante no processo de transformacdo social a um grupo tdo suspeito de
superestruturalismo.” (1969, p. 116).

A nocdo de intelligentsia, também debatida por Michele Rossoni Rosa (2004), esta
associada a um traco marcante da intelectualidade, em relacdo a politica, razdo pela qual se

tornou instrumental no trabalho. Para ela,

O termo é de origem russa, e foi utilizado para designar o conjunto de
intelectuais que refletiam e discutiam ardorosamente acerca dos prés e dos
contras da Revolucdo, passando a designar, de forma mais especifica, aquela
parcela de intelectuais que possuia relacéo privilegiada com a politica, tendo
condi¢des de se colocar para além das ideologias parciais e de dispor, assim,
de uma visdo ‘mais verdadeira’ do conjunto, distinguindo-se dos seus pares,
principal e justamente, por essa natureza particular de suas relacdes com a
politica. Tal atributo define e delimita um certo tipo de intelectual, cuja
emergéncia, enquanto sujeito coletivo, parece estar ligada a condigdes
sociais, politicas e culturais especificas. (ROSA, 2004, nota de rodapé n.1, p.
117).

Para Di Tella, existia uma tendéncia em buscar as causas dos processos de
transformacdo em aspectos econdmicos, da realidade social como o “latifundiario, a
influéncia imperialista, a distribuicdo da propriedade e rendas, a estrutura de poder herdada da
colonizagdo hispanica, a preponderancia dos grupos militares, etc.” (p. 116). Esses fatores
seriam responsaveis em grande parte pelo atraso da AL, mas 0s setores empresariais,
sindicatos, partidos politicos, burocracia administrativa, todos eles deveriam ser examinados e
esquadrinhados se € que pretendiam ter, em algum momento, uma estratégia de mudanca da
AL.

Essa intelligentsia seria formada por professores, pesquisadores, artistas, escritores,
jornalistas, especialistas e assessores cientificos de varios tipos. Alguns dos membros desta
intelligentsia desempenhavam posicGes importantes proximas ao centro de poder, e seus
resultados eram usados pelos que mandavam. Porém, este grupo, em geral, era mais assessor
do que diretivo (Cf. DI TELLA, 1969, p.119). Isso quer dizer, sempre aconselhava, mas nunca
estava a frente do poder.

A auséncia do que Di Tella chama de “espinha dorsal” contribui para dar as equipes
politicas reformadoras essa caracteristica amorfa, desagregada, facilmente desbaratada e
desorientada, que com razdo leva muitos ao desespero, como € o caso da sociedade latino-

americana.
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Para o autor, “nenhum grupo de tomadores de decisdes pode conduzir com éxito um
processo de mudanca social se ndo tem por trds, uma bem organizada intelligentsia” (DI
TELLA, 1969, p. 119), por isso a importancia deste setor ser fortalecido na AL.

No contexto brasileiro, segundo Michele Rossoni Rosa (2004), na historia do campo
intelectual, é identificada primeiramente a ideia da necessidade de intervencdo na realidade
nacional. Vale ressaltar que essa ideia era atribuida ao intelectual pelo préprio intelectual. O
campo intelectual também se auto-atribuia enquanto responsaveis pelas mudancas nas
estruturas sociais, pois via outros grupos ou segmentos enquanto incapazes de se valer
politicamente frente seus interesses.

Existia uma tentativa de conscientizacdo politica por parte dos intelectuais que serviria
para sua propria legitimacdo. Consequéncia disto foi uma postura de critica de grande parte
deles ao regime ditatorial, implantado no Brasil em 1964. Durante o periodo de publicacdo da
Paz e Terra, os intelectuais se sentiam na condi¢do de responsaveis na transformacéao de suas
“producdes” em pensamento militante de esquerda. Para Rosa, houve uma modificacio
qualitativa no pensamento da esquerda, mesmo durante a ditadura brasileira, havendo, assim,
um “relativo dominio deste pensamento sobre o teatro, o cinema, as manifestagcoes estudantis”
(ROSA, 2004, p. 118), e o que podemos identificar também dentro do nosso periodico
estudado.

Temos, nesta mesma época, 0 destaque de um grupo de intelectuais do Instituto
Superior de Estudos Brasileiros (ISEB)® que se estruturou, conforme Renato Ortiz, a partir dos
“conceitos fundamentais: o de alienac@o e o de situagdo colonial.” (ORTIZ, 1994, p. 50). Para
ISEB, 0s intelectuais tinham um papel fundamental na elaboracéo e na concretizacdo de uma
ideologia do desenvolvimento; eram eles que deveriam explicitar o processo de tomada de
consciéncia, e, por conseguinte, viabilizar o projeto de transformacdo do pais. (Cf. ORTIZ,
1994, p. 68). Importante perceber, ainda de acordo com Ortiz, que a teoria do ISEB, ou pelo
menos parte dela, penetra tanto as forcas de esquerda marxista quanto o pensamento social
catolico.

Diante desta questdo, a revista Paz e Terra publicou, em seu segundo ndmero, dois
artigos relacionados ao tema da América Latina e seus intelectuais, mostrando seus deveres

enquanto membros de uma sociedade desigual.

® De acordo com Caio Navarro de Toledo, o ISEB foi criado em 1955 “para servir de instrumento para uma agéo eficaz no
processo politico do pais. No Brasil contemporéaneo, o ISEB foi a institui¢do cultural que melhor simbolizou ou concretizou a
noc¢do (e a pratica) do engajamento do intelectual na vida politica e social de um pais”.(Jornal da Universidade Estadual de
Campinas — 8 a 14 de agosto de 2005, p. 11) O instituto foi extinto apds o golpe de 1964.
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Em um dos artigos, “Os intelectuais na América Latina”, o autor Nestor Raul Garcia®
elaborou um debate sobre o conceito de intelectual. Para isso, utilizou de grandes pensadores,
como € o caso de Antonio Gramsci e Jean Paul Sartre. Para que se possa entender o papel do

intelectual na sociedade, o autor chega a concluséo que:

Os intelectuais sdo os que constituem a vanguarda do progresso humano,
interpretam o sentido e as metas da comunidade a que pertencem, orientam-
na na consecucdo desses fins e exercem uma fungdo critica sobre o que
obstaculiza sua realizacdo. (GARCIA, 1966, p. 196).

O autor define o intelectual por “sua atitude critica posta a servigo de seu tempo.”
(GARCIA, 1966, p. 197). Todavia, as condicOes de falta de liberdade também eram abordadas
por Garcia. Isso porque ele fez uma critica as condicdes precarias da sociedade latino-
americana, tendo como uma das consequéncias o analfabetismo. Ele questiona o fato de como
uma sociedade pode viver em condi¢Bes miseraveis e ser livre, como escrever livremente para

uma populacao que nao € livre:

Podemos agregar que nenhum lugar, no Ocidente, o intelectual € menos livre
do que na América Latina, onde 45% da populacéo é analfabeta, onde uma
estrutura entre o feudal e a capitalista impede a quase todo continente de
viver de forma humana. Aqui se nota claramente como a liberdade do
intelectual esta condicionada pela liberdade dos demais homens. [...] E claro
que [os intelectuais] protestam, mas em edi¢des de mil exemplares que se
vendem parcialmente. Esta literatura é uma variacdo do siléncio, as vezes
por seu pequeno alcance e as vezes porque fala sem dizer nada, para distrair,
para mentir. (GARCIA, 1966, p. 200).

Essa falta de liberdade ainda pode ser entendida pelo contexto historico em que o autor
estava inserido, de baixa liberdade politica diante da imposicdo de varios golpes civil-
militares nos paises latino-americanos.

Os intelectuais da década de 1960 também podem ser caracterizados por seus estudos
apoiados na valorizacdo das reformulagdfes dos esquemas marxistas. Autores marxistas
influenciaram enormemente a América Latina e eram constantemente citados em Varios
trabalhos. Isto fica visivel em grande parte da escrita de Garcia. No trecho, a seguir, palavras
como “estruturas” e “alienacdo” deixam claro o uso desta teoria quando o autor explica o

contexto do trabalho do intelectual:

* «Argentino, professor de filosofia. Autor de vérios estudos e ensaios sobre ideologias, a tarefa do intelectual e
as areas de atuagdo da responsabilidade do cristdo. Membro ativo do Movimiento Estudantil Christiano na
Argentina e da Igreja e Sociedade na América Latina”. (cf. P&T n. 1, 1966, p. 195).
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Neste caso, dever-se-4 considerar o contexto em que o intelectual trabalha.
Na América latina, onde a transformacdo acelerada exige o fim das
colocagdes indefinidas, ha situacbes em que a mudanca ndo é tdo rapida
como em outras. No Brasil inicia-se modificacdo de estruturas que ja divide
a populacéo entre os que a alienam e repudiam, e que em qualquer momento
pode alcancar uma radicalizacdo maior. Na Argentina, 0s grupos de pressao
econdmica e militar, apesar de sua deteriorizagdo interna, parecem em
condicdo de manter a conformacdo socio-politica atual, pelo menos nos
préximos anos. Tanto hum como noutro caso, a ética dos intelectuais deve
ser distinta, e assim demonstram reconhecé-lo alguns partidos politicos de
extrema-esquerda que atuam na Argentina, sobretudo depois das Ultimas
eleicbes, mais como partidos reformistas do que como partidos
revoluciondrios. (GARCIA, 1966, p. 198).

Isto fica visivel em varios trechos do artigo “O compromisso do escritor latino-
americano”, de Hiber Conteris®, que descreveu os problemas da AL e demonstrou que era a
partir deles que o intelectual deveria se posicionar. Importante salientar que as concepgoes
marxistas de exploracdo capitalista foram citadas como argumento da miséria e das precérias

condicdes de vida da sociedade latino-americana:

N&o se pode negar que a frustracdo e, em definitivo, a existéncia do escritor
latino-americano é conseqliéncia do subdesenvolvimento econdmico, da
injustica social e da exploracdo capitalista. De modo que ndo pode haver
compromisso mais urgente para o escritor do que o de denunciar as causas
da sua propria frustracdo; e ao proceder desta maneira defende a causa do
povo latino-americano. (CONTERIS, 1966, p. 211).

Por fazer parte de uma sociedade com tantas desigualdades e injusticas, Conteris
afirmou a obrigacdo do intelectual com seu povo, demonstrando suas responsabilidades e

deveres com os problemas latino-americanos:

Com efeito, é impossivel deixar de relacionar alguns dos maiores problemas
da sociedade latino-americana com esta falta de participacdo dos
intelectuais. O fato de que a América Latina seja uma das regi6es do mundo
com o maior alto indice de analfabetismo € algo que parece estar diretamente
relacionado a isto. O continente tem sido explorado, vilipendiado, devastado
por uma classe fundamentalmente inculta, por uma oligarquia para qual o
problema da educacéo e da cultura em geral sdo completamente indiferentes;
como conseqliéncia, a sociedade latino-americana ficou marcada com o selo
desse materialismo barbaro. Os escritores das geracbes mais recentes ndo

® Uruguaio. Estudou teologia, filosofia e letras. “Trabalhou como operario no Brasil, numa experiéncia de
relacionamento e testemunho cristdo com o mundo operario. Foi professor na Bolivia, em Buenos Aires e
Montevidéu. Ocupou o cargo de secretario de estudos da Junta Latino-Americana de Igreja e Sociedade.
Escreveu pecas, contos e novelas”. (P&T n.1, 1966, p. 208)
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tém outro caminho sendo pronunciar uma espécie de “mea culpa” que afeta
retroativamente os seus predecessores nesta tradicdo intelectual, e que
marque com caracteres inequivocos a assuncdo de sua responsabilidade
como classe. (CONTERIS, 1966, p. 210).

No trecho acima citado, percebemos o incomodo que Conteris sentia com relacdo ao
analfabetismo. Da mesma forma, Nestor Garcia fez a critica a realidade educacional latino-
americana: “Quando o sistema social reduz o or¢amento da educacdo, limita o numero de
universitarios e suas investigacdes, produz desercdo escolar e todas as outras caracteristicas
do atraso latino-americano, os intelectuais ficam cada vez mais isolados.” (GARCIA, 1966, p.
200).

Para Conteris, a historia latino-americana sempre foi escrita por militares, pelo clero,
pelos latifundiarios, pela oligarquia capitalista e pelos politicos profissionais a servico dessa
oligarquia. O resultado, para o autor, tem sido lastimavel “e os intelectuais de hoje tem que
aceitar certo grau de culpabilidade coletiva pela defeccdo de sua classe no processo de nossa
formacdo historica e cultural.” (CONTERIS, 1966, p. 210).

Diante dos dois artigos citados (“O compromisso do escritor latino- americano” e “Os
intelectuais na América Latina”), fica perceptivel que um dos diagnosticos dos problemas da
AL, o fato de os intelectuais estarem de costas para esses problemas, e a falta de engajamento
destes com 0s movimentos sociais, é 0 que Pablo Piacentini® explica posteriormente em seu
artigo publicado na revista Paz e Terra de ntimero 4, “Consideragdes em torno do liberalismo
latino-americano”, como a “escassa contribui¢do da intelectualidade latino-americana no
campo das doutrinas politicas.” (PIACENTINI, 1967, p. 13).

Para Piacentini, isso ocorreu, pois 0s intelectuais latino-americanos adaptavam suas
ideias de acordo com a realidade europeia que possuia outras condi¢Ges, com diferencas
substanciais da AL. Resultado disto foi o que Piacentini chamou de imitacdo rasteira, que
trouxe “a tona a caracteristica dominante do subdesenvolvimento, € que correspondeu mais as
elites do que aos marginais: o subdesenvolvimento politico.” (PIACENTINI, 1967, p. 13-14). E
no mesmo sentido que Di Tella caracterizou os intelectuais latino-americanos da década de
1960, como “vitimas de um verdadeiro efeito de fascinagdo ante as luzes mais brilhantes da

civilizacdo européia e norte-americana” (DI TELLA, 1969, p. 115), o que os impedia de ver o

® «Argentino. Estudou ciéncias politicas e fez especializacdo, em Roma, de Histéria das Doutrinas Politicas.
Compareceu a congressos e reunides internacionais muita vez relacionados com a corrente democrata crista a
cuja ala avangada filia-se no plano ideol6gico”. (P&T n. 4, 1967, p. 9).
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solo onde pisavam. Sendo assim, as discussOes trazidas da Europa precisam servir de
influéncia, mas ndo serem adaptadas & AL sem o entendimento das diferencia¢des de cada

local.

A negligéncia das instituicoes cristds com os problemas da América Latina

Na analise dos textos selecionados, podemos perceber que grande parte dos cristdos
que escreveram sobre a América Latina teve o objetivo de mostrar o quanto esta area era
formada por uma populacdo que sempre foi desrespeitada pelas injusticas sociais. A agéo
contra a pobreza e a miséria é facilmente notada na leitura dos textos da Paz e Terra, assim
como a luta contra a situacdo econdmica que oprimia e que ignorava a cidadania dos latino-
americanos.

Os paises da AL, de um modo geral, sdo considerados cristdos. Isso fez com que
muitos que escrevessem para a revista atentassem para os problemas da regido e até
chamassem a atencdo do Vaticano.

O artigo “A miséria na América Latina: fatalidade ou pecado” foi escrito por um grupo
do laicato catélico brasileiro’ justamente nesta intencdo, haja vista que o0 texto estava em
forma de documento e se enderecava aos Padres Conciliares de Vaticano Il. Vale lembrar que
este artigo foi publicado pela Paz e Terra no ano de 1967. Todavia, imaginamos que tenha
sido escrito antes do Concilio terminar, o que demonstra fortalecimento dos leigos antes
mesmo de 1965.

O artigo mostrou nimeros da CEPAL que explicitavam a miséria pela qual passa
grande parte dos latino-americanos®. Tais nimeros fundamentavam o discurso do grupo de
leigos, que pediam aos padres, que faziam parte do Concilio Vaticano Il, para tomarem uma
providencia com relacdo aos problemas enfrentados na AL. Isso se comprova quando no
artigo o grupo escreveu “sendo a miséria uma grave desordem introduzida no plano de Deus
para a humanidade, ndo terdo os cristdos o dever de se interrogar sobre a sua eventual
cumplicidade neste pecado?” (GRUPO DO LAICATO CATOLICO BRASILEIRO, 1967, p. 27).

No artigo “Guatemala: Revolugdo, a Unica saida”, padre Thomés Melville tece uma

critica a igreja catdlica quando escreveu, “como esperar que o cristianismo floresga num

" O responsavel por esse artigo era: Fabio Konder Comparato, secretério juridico no Supremo Tribunal Federal,
em Brasilia. (cf. P&T n. 4, 1967, p.28)

8 Esses nimeros serdo tratados mais adiante.
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ambiente onde o homem luta para sobreviver, onde mal conseguem vestir-se e alimentar-se?
Como cuidara de seu semelhante?” (MELVILLE, 1968, p. 218).

O padre observou ainda que a hierarquia catolica precisava se preocupar com 0S
problemas da América Latina, pois a situacdo de miseria da regido fazia com que uma parte
da populagdo questionasse a religido e o proprio Cristo: “a atual caracterizagdo socio-
econdmica e politica da América Latina ndo é justamente ndo-cristd, mas sim anticrista.”
(MELVILLE, 1968, p. 219).

Melville aborda também a conformidade de grande parte da populacdo com a situacéo
de precariedade. Para o padre, muitos acreditavam que seria um castigo de Deus toda a
miséria passada por eles:

Sua sociedade apresenta uma distingdo de classes tdo marcante e detestavel,
que muitos tém chegado as raias do desespero de maneira a crer que sua
miséria, doenca e ignorancia sdo o castigo de Deus por seus pecados
passados e ha tempo esquecidos; enguanto que 0s ricos créem que sua
riqueza é uma indicacdo da bengdo de Deus e a predestinacdo a salvagéo.
(MELVILLE, 1968, p. 219).

Por altimo, Melville explicou que existia, na maioria do clero guatemalteco, o
sentimento de insatisfacdo ante a pobreza em seu pais, mas estes raramente podiam protestar,
uma vez que grande parte dos dirigentes da igreja, como o dirigente do secretariado nacional
dos bispos e o principal diretor do novo seminario nacional da Guatemala, eram norte-
americanos. Percebemos aqui a influéncia dos Estados Unidos, inclusive no que diz respeito a
politica interna dentro da Igreja Catolica.

Pablo Piacentini, no artigo “Considera¢des em torno do liberalismo latino-americano”,
observava que na sociedade latino-americana existia uma estruturacdo de poder muito
simples, que estava dividida “entre poucas forcas institucionalizadas e representadas por
individuos em grande maioria de origem comum, ou que aderiram a classe dominante”. Para
ele, nesta divisdo encontravam-se a oligarquia nacional, como ainda os interesses externos, as
forcas armadas e a propria Igreja Catolica, que “sdo geralmente os quatro pilares em que
assenta o sistema. Adotam a mesma ideologia de conservacdo e, por isso, entendem-se.”
(PIACENTINI, 1967, p.16). Fica explicita, nesse discurso, a critica aos setores conservadores da

sociedade, e dentro deles, a Igreja.
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Hector Borrat®, em seu artigo “A Revolucdo de Mensaje”, discute o termo revolucéo
contido numa revista que se destinava ao publico catolico no Chile. A critica do autor dizia
respeito ao fato de a revista Mensaje expressar suas ideias sobre a revolucdo de forma
conservadora. Por isso, como discutir sobre revolucdo se o sentido deste termo é
negligenciado pelo periodico?

Para fundamentar sua ideia, Borrat explica que na leitura de Mensaje ndo aparece no
glossario a palavra “imperialismo”. A critica do autor se baseava no fato de como a revista
chilena poderia abordar o tema “Revolugdo na América Latina” omitindo uma discussao tao
importante. Discussdo sobre um tema que “a propria Mater et Magistra denunciava como
perigo a paz mundial?” (BORRAT, 1967, p. 148).%°

Outra omissdo na revista crista foi “Cuba”. Para Borrat, como o titulo da edi¢do
poderia ser “Visdo Crista da Revolugdo na América Latina” se ndo existia um debate sobre a
Unica revolugdo concreta na América Latina?

Borrat questiona qual o tipo de revolugdo que Mensaje tratava e que América Latina
seria esta que suprimia Cuba e sua influéncia revolucionaria. Para o estudioso, a “revolu¢ao”
que desejavam os cristdos de Mensaje seria uma revolucdo iniciada e dirigida pela classe alta,
sendo assim, de cima pra baixo. Desta forma, percebemos que dentro do proprio ambiente
cristdo existia um grande conservadorismo, e a critica a este conservadorismo é feita por
Borrat, sinalizando, assim, parte do diagnostico de uma das “doencas” na AL.

Finalmente, no que concerne as criticas as hierarquias catdlicas, destaca-se o caso do
padre Camilo Torres — um icone, sem ddvida nenhuma, na discussdo sobre a religido crista na
América Latina. Colombiano, foi ordenado padre em 1954. Como capeldo dos estudantes
universitarios, introduziu em seu pais muitas reformas do Concilio Vaticano Il. Importa
perceber no discurso do proprio Torres, trazido no artigo de Luigi Bordin, a forma na qual ele

se auto-caracterizava:

[...] eu sou como revolucionario, como colombiano, como socidlogo, como
cristdo e como sacerdote. Como colombiano, pois ndo posso permanecer
estranho &s lutas de meu povo. Como socidlogo, pois através do
conhecimento cientifico da realidade cheguei a conclusdo que nédo € possivel
obter solugdes técnicas eficazes sem uma revolucdo. Como cristdo, pois a

% Uruguaio. Advogado, leigo catdlico e jornalista. “Destacou-se no exame de aspectos e atitudes da Igreja
Catolica Romana em relacéo a situagdo social da América Latina e participou de reunides ecuménicas locais e
continentais”. (P&T n. 4, 1967, p. 133)

19 yale perceber que o quanto o termo “imperialismo™ estava na discussdo da esquerda naquele momento, 0 que
serd abordado mais adiante.
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esséncia do cristianismo é o amor ao proximo, e sé através da revolugdo
pode-se realizar o bem da maioria. Como sacerdote, pois 0 dom de si ao
proximo exigido pela revolucdo é um requisito da caridade fraterna,
indispensavel para realizar o sacrificio da Missa, que ndo é uma oferta
individual, mas de todo o povo de Deus tramite o Cristo. (TORRES apud
BORDIN, s.d, p. 3).

Para padre Camilo, “os que det€ém o poder constituem essa minoria economica que
domina no poder politico, no poder cultural, no militar e, desgracadamente também, no poder
eclesiastico, nos paises nos quais a Igreja possui bens temporais.” (TORRES, 1968, p. 119;
grifos meus). Esse posicionamento adotado por Torres se assemelha ao do grupo de leigos
acima citado, pois quando estes dizem: “sendo a miséria uma grave desordem introduzida no
plano de Deus para a humanidade, ndo terdo os cristdos o dever de se interrogar sobre a sua
eventual cumplicidade neste pecado?”” (GRUPO DO LAICATO CATOLICO BRASILEIRO, 1967, p.
27), também questionam o papel da Instituicdo perante os problemas que assolam a maior
parte dos latino-americanos.

Por ndo se considerar apenas um sacerdote, mas também cidaddo colombiano, Torres
se posicionava contra a forma que estava delineada a representatividade dos poderes publicos
em seu pais — muito poder nas maos de poucas pessoas que agem de acordo com o interesse
préprio. Sobre isso, Paz e Terra nos mostra o discurso de Torres em duas Conferéncias que

proferiu:

Quando tomamos consciéncia de que neste momento, na Colémbia, o poder
politico, o poder econdmico, o poder cultural, o poder eclesiastico e o poder
militar acham-se concentrados em poucas maos e quando nos apercebemos
de que essas m&@os ndo representam as maiorias, mas as minorias; quando
vemos que aqueles que representam essas minorias — nas quais as maiorias
ndo se véem refletidas — sdo os que detém o poder politico e o poder de
deliberar sobre as transformacBes fundamentais do pais, entdo somos
levados & conclusdo de que essa minoria ndo pode continuar decidindo.
(TORRES, 1968, p. 121; grifos meus).

Ainda sobre as duas Conferéncias proferidas pelo Padre Camilo Torres, fica facil
perceber o quanto Camilo era uma figura simbolica para os ideais do periodico, pois em suas
palavras sempre expressou o0 repudio as classes dirigentes, estando ao lado dos que mais
necessitavam.

Padre Camilo foi pressionado, pelo alto clero, a renunciar ao ministério sacerdotal,
uma vez que foi considerado subversivo, por ter um discurso ligado as mudancas sociais.

Mesmo antes de deixar o sacerdocio, ele ja era intitulado de comunista, principalmente por se
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engajar em lutas contra as injusticas sociais que assolavam a América Latina. Todavia, ndo se
considerava como comunista e se sentia no direito de exercer suas fungoes religiosas. Sobre

iSSO:

A classe dirigente declarou que sou comunista e isso quando eu estava em
pleno exercicio de minhas fun¢bes sacerdotais. Muito mais vai dizer agora,
embora eu afirme que estou em pleno acordo com a doutrina da Igreja, que
continuo sendo catolico e que nunca deixarei de ser sacerdote “porque
guando alguém recebe a ordenacdo continua sacerdote por toda a
eternidade”, de modo que continuardo dizendo que sou comunista ¢ o
mesmo dirdo de todos, mesmo que se declarem cristdos. (TORRES, 1968, p.
130).

Padre Camilo morreu no ano de 1966, em guerrilha na Colémbia, defendendo ideais
cristdos de amor ao préximo. Ideais estes que se pautavam na melhoria de vida de grande
parte da populacdo latino-americana, seu objetivo s6 seria alcancado com uma divisdo de
renda justa.

Diante das caracteristicas do padre, que foram ao encontro dos ideais da Paz e Terra, a
revista transcreveu e publicou, na edi¢cdo de nimero 8, uma entrevista a respeito de Torres

com Monsenhor German Guzman, assim introduzida pelos editores:

Tendo vivido durante cinco anos com Camilo Torres e dispondo de grande
parte de seus documentos pessoais, Monsenhor German Guzman — um dos
mais lucidos interpretes da problematica colombiana, autor de um dos mais
importantes estudos sobre a questdo da violéncia em seu pais — tornou-se
uma das poucas pessoas realmente capacitadas a fazer uma apresentacdo do
padre guerrilheiro, tarefa que tentou realizar através do seu livro Camilo,
presencia y destino.

Na entrevista, apesar da concisdo de suas respostas permite-nos vislumbrar o
sentido profundo do engajamento de Camilo e, a0 mesmo tempo, sentir em
toda a sua intensidade o drama que vive o povo colombiano. (P&T, 1968, p.
259).

Na referida entrevista, Monsenhor diz que Camilo extraiu sua convicgédo
revolucionaria “do povo, da realidade, da circunstancia historica, do homem considerado
como maioria, colocado em situacdes infra-humanas”. No entanto, como foi visto pelos
posicionamentos de Camilo Torres, para efetivar seu engajamento, ele precisou lutar contra a
hierarquia catolica, apontada como negligente ou mesmo conivente com relagdo a situacéo do

povo.
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3.2“Diagnostico” 2: O peso das politicas dos Estados Unidos (imperialismo)11

A América Latina, dos anos de 1960, é caracterizada politicamente pelo declinio dos
governos ditos populistas e as dificuldades dos chamados Estados oligarquicos em
preservarem suas posi¢fes. Segundo as interpretagBes correntes na época, a estagnacdo
econémica obrigava as oligarquias a uma exploracdo cada vez mais acentuada da forca de
trabalho, o que resultava na organizagdo politica dos trabalhadores. Para a manutencdo do
poder, a oligarquia se aliou a setores dos EUA e se utilizou da repressao.

Conforme Cesar Augusto Barcellos Guazzelli (2004), a crescente incapacidade das
burguesias nacionais na AL em absorver as demandas das camadas populares seria respondida
por uma progressiva radicalizacdo no cenario politico. A experiéncia da Revolugdo Cubana
prop0s uma transformagdo do modo de producgéo realizando as mudangas rumo ao socialismo
numa éarea tida como quintal dos Estados Unidos, o que levou as duas maiores poténcias
mundiais ao auge da Guerra Fria.

Ainda de acordo com Guazzelli, a intervencdo da politica dos EUA foi decisiva nas
questdes latino-americanas, tendo sido desenvolvidas estratégias fundamentais. A primeira era
uma versdo mais elaborada da velha politica do délar, sendo batizada de Alianca para o
Progresso, desencadeada no final de 1961. Além de prever investimentos nos paises da
América Latina, havia uma orientacdo no sentido de reduzir as profundas desigualdades
sociais das nacOes do continente. A ideia geral era oferecer possibilidades que evitassem a
opcédo pela luta revolucionaria, como ocorrera em Cuba. Contudo, essa politica consistia no
uso do poder econdmico, visando a instalagdo de préaticas que fossem vantajosas ao capital
norte-americano.

Isso ndo invalidou a utilizacdo paralela de uma outra estratégia, que era a versao
moderna do big stick, e que vinha sendo montada desde o final da Segunda Guerra. O big
stick consistia no uso aberto e ostensivo da forca para obter o que eventualmente era negado.
(Cf. GUAZZELLI, 2004, p. 85). No contexto da Guerra Fria, a Organizacdo dos Estados
Americanos (OEA) funcionou como um mecanismo de transmissdo da hegemonia norte-

americana sobre varios paises da América Latina.

1O conceito de imperialismo ja foi duramente criticado, contudo nédo podemos deixéa-lo de lado, pois o contexto
da época em que estudamos é marcado pelo uso deste termo. O imperialismo na década de 1960 era tido como
explicacdo para qualquer problema que ocorria na AL, de modo que tudo se relacionava ao inimigo externo -
EUA.
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Desse modo, observamos que esses temas e posicionamentos apareceram também,
com certo destaque, nas paginas de Paz e Terra.

A publicacdo de ntimero 9 trouxe o artigo intitulado “As Origens e as Causas da
Politica Latino-Americana dos Estados Unidos”, escrito por Brady Tyson.*? De acordo com o
texto de apresentacdo, para o desenvolvimento dos temas do artigo, o autor adotou um
enfoque histérico limitado, concentrado sobre a dindmica governamental e doméstica dos
Estados Unidos, deixando em segundo plano as iniciativas e as reac@es dos latino-americanos,
bem como suas situacdes objetivas, que produziam determinadas iniciativas ou reacdes norte-
americanas.

Para explicar a politica estadunidense, o autor explana que, como qualquer nacao, 0s
EUA se firmam enquanto Estado, agindo cruelmente sobre os outros paises — no caso de seu
estudo, os latino-americanos. Sugere, entdo, conhecer algumas dessas politicas para que, a

partir do conhecimento destas, algo pudesse ser feito para a melhora das condi¢cbes humanas:

NacOes-Estados sdo realmente incapazes de acéo consistente desinteressada
ou altruismo, mas, por outro lado, sdo perfeitamente capazes de cegueira,
estupidez e falta de perspicacia. Exercendo-se o discernimento critico,
frequentemente podemos descobrir esse tipo de deficiéncia e talvez retificar,
até certo ponto, alguns dos erros do passado e evitar semelhantes no futuro.
Portanto, ndo é para condenar ou exaltar a politica dos Estados Unidos que
este estudo foi escrito, mas para examina-la e analisa-la de modo que erros e
concepgdes errdneas possam ser revelados, e o futuro funcionamento das
relagbes América Latina — Estados Unidos possa ser mais sabio e mais
produtivo em bem-estar e justica humana. (TYSON, 1967, p. 68).

Tyson exemplifica como politicas imperialistas “A Doutrina de Monroe”, “O Destino
Manifesto”, “O Canal do Panama”, entre outras. Interessante perceber o que o autor explica

sobre a Doutrina Monroe:

A Doutrina de Monroe tem provado ser um ponto de partida conveniente e
flexivel para repetidas redefinicGes e ampliac6es da politica latino-americana
dos Estados Unidos. O ‘interesse especial’ dos Estados Unidos pela América
Latina comegou cedo, e cedo foi identificado com a ‘paz e a seguranca’ dos
Estados Unidos — tanto na mente do povo quanto na do governo norte-
americano. (TYSON, 1967, p.71).

12 «“Especialista em ciéncias politicas. Trabalhou durante varios anos no Brasil, como pastor metodista, na funcdo
de capeldo para universitarios, tendo lecionado na Escola de Sociologia e Politica de Sdo Paulo”. (P&T, n. 4,
1967, p. 67).

81



As justificativas norte-americanas para suas politicas imperialistas frente & AL sempre
sdo pautadas, segundo Tyson, nas ideias de seguranca nacional e liberdade e democracia,
mesmo que para isso tenha de explorar um continente, usando a roupagem de “protetores”.

A relacdo EUA e América Latina, ou podemos nos referir a paises desenvolvidos e
subdesenvolvidos, ¢ explicada por Tyson por trés motivos. Motivos estes que “justificam”

politicas imperialistas de intervencéo e controle:

Houve realmente uma alternacdo e mistura de trés motivos no
relacionamento dos Estados Unidos com a América Latina. Em primeiro
lugar, e predominante a maior parte do tempo, o tema da seguranca militar,
geopolitica e economia. O tema da exploragdo econdmica, em segundo
lugar, encarando a América Latina como mercado para os produtos norte-
americanos, um campo para investimento de capital aleatorio excedente dos
Estados Unidos, e como fonte de matérias-primas ‘vitais’ e géneros
alimenticios. (TYSON, 1967, p.83).

Tais analises e diagnosticos seriam ainda estendidos, nesse artigo e em outros, a

aspectos particulares das relacdes entre os EUA e a América Latina.

América Latina: um campo de disputa

Durante a Guerra Fria, a América Latina se tornou uma area de disputa devido a
ameaca do perigo vermelho. Ainda no artigo “As Origens e as Causas da Politica Latino-
Americana dos Estados Unidos”, Brady Tyson, em um segundo momento, refere-se a
politicas mais proximas de seu tempo, como: “A Remilitarizagdo da Politica Latino-
Americana dos Estados Unidos”. Vale lembrar que foram realizados naquele momento varios
programas de treinamentos para os militares na AL e as Forcas Armadas foram fortalecidas e,
especialmente, ideologizadas, destacando-se a ideia de “contra-insurgéncia na Doutrina de
Seguranca Nacional, que fazia da oposi¢do interna o alvo das For¢as Armadas.” (GUAZZELLI,
2004, p. 10).

Tyson explica ainda a presenca poderosa, sufocante e impositiva do governo
estadunidense na AL:

A politica latino-americana dos Estados Unidos tem sido geralmente
insensivel as necessidades e desejos latino-americanos, baseando-se em
percepcbes emocionais de grupos especiais de interesse e do povo norte-
americano, a respeito do que seja o interesse proprio estadunidense. O
sistema norte-americano tende, ele proprio, a ser cada vez mais dirigido por
tecnocratas que raciocinam em termos de estabilidade, equilibrio e bem estar
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do seu proprio sistema, vendo-0 em competicdo estratégica a ponto de se
tornarem subsistemas. (TYSON, 1967, p. 90).

Interessante perceber, nesta passagem, a visdo de que a AL sofria imposicbes das
politicas estadunidenses que se implantavam de cima pra baixo, tendo como consequéncia a
ndo participacdo da maioria da populagdo. Tem-se, assim, uma América Latina fraca,
“dividida e desorganizada perante o colosso norte-americano.” (TYSON, 1967, p. 90).

Com o mundo dividido em duas areas de influéncia, cujo enfrentamento direto poderia
ser catastrofico, os EUA tratavam de organizar sistemas de defesa mutua para a protecdo dos
governos aliados. Qualquer critica decorrente do capitalismo dependente era considerada
como sinal do avanco comunista. O Império norte-americano deveria ser responsavel por
afastar o perigo vermelho. Sobre esse assunto, Tyson remete-se a Doutrina das “Fronteiras

Ideoldgicas”, afirmando que

O guardido da seguranga dos Estados Unidos, o Pentagono, ja deve ter
vendido a maioria dos lideres militares sua doutrina de fronteiras
ideoldgicas. Isto é: o que tem validade, hoje, ndo sdo as fronteiras antigas,
nacionais, mas as ‘fronteiras ideologicas’ entre o ‘mundo livre’ € o mundo
comunista. (TYSON, 1967, p. 89).

Vale ressaltar que a palavra “livre” faz referéncia ao capitalismo. Logo se entende que
0 comunismo era Vvisto como oposto. Esse jogo de palavras (livre X comunista) por muito
tempo foi utilizado nos discursos dos Estados Unidos para influenciar os paises que poderiam
ter alguma ligacdo com a URSS.

De fato, como se sabe, na década de 1960, o programa Alianga para o Progresso
fracassou em seus intentos de “resolver” os problemas da América Latina. Ao mesmo tempo,
0 exemplo da Revolucdo Cubana estimulava perspectivas revolucionarias em outros paises.
Nesse contexto, a politica estadunidense tende a apoiar a consolidagdo de ditaduras militares,
como meio de barrar a explosdo dos movimentos sociais e a expansdo do comunismo na
regido.

Para Brady Tyson, “os Estados Unidos, como qualquer outra nagdo, regulavam sua
politica externa quase que totalmente de acordo com a propria percep¢do de seu interesse
nacional e as op¢des que lhe sdo vantajosas.” (TYSON, 1967, p. 68). Assim, a politica dos

EUA nos paises latino-americanos estaria em sua era mais perigosa:

Foi mais estridente, no passado, por vezes. Foi mais brutal e ditada pela
avidez pura de lucros, tem sido mais moralista e mais desatenta aos
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sentimentos dos latino-americanos. Mas nunca, anteriormente, a politica
latino-americana dos Estados Unidos esteve sob o controle de um grupo
tecnicamente mais competente, integrado e coeso, quanto hoje. E um grupo
de professores, burocratas, tecnocratas e oficiais militares, que partilham
ponto de vista ideolégico comum — que precisa ser classificado de
antidemocratico e antipopular, seja no que mais for. (TYSON, 1967, p. 90).

A “paz social” e “seguranca nacional” deveriam ser garantidas pelo uso da violéncia,
sendo as Forcas Armadas da AL responsaveis por combater o perigo comunista. A velha
Doutrina de Seguranca Nacional, criada em 1947, nos Estados Unidos, para combater o
inimigo vermelho, era transplantada para as nagGes latino-americanas, aliadas a seu maior
parceiro para o enfrentamento com o bloco soviético. (Cf. GUAZZELLI, 2004, p. 32). Nesse
contexto, ditaduras militares foram a resposta dos setores dominantes ao medo da expansdo
revolucionéria. Dabéne explica que apesar de a reacdo autoritéria, provocada pelo comeco da
Guerra Fria, ter perdido parte de seu impulso no final dos anos cinquenta®™, sucederam-se
golpes de estado preventivos, especialmente contra presidentes, em sua maioria eleitos.**
(DABENE, 2003, p. 165).

O que se percebe, enfim, é que tais interpretacGes estavam fortemente presentes na
revista Paz e Terra, conforme é demonstrado pela publicacdo da anélise efetuada por Tyson.

Critica ao “‘sentimento de superioridade” por parte dos EUA

Um debate muito travado durante a década de 1960 diz respeito a existéncia de uma
“cultura alienada”, importada dos paises mais desenvolvidos e identificada como uma das
facetas do imperialismo. Para Renato Ortiz, “os intelectuais do mundo periférico tinham uma
preocupacdo constante com o sujeito colonizado, por isso encontramos recorrentemente nos
diversos autores o tema do ‘complexo de inferioridade do colonizado em relagdo ao
colonizador.” (1994, p. 56).

Porém, Ortiz entendia que este conceito foi uma construgdo feita a partir dos

intelectuais da ISEB:

3 Exemplos da diminuicéo do autoritarismo na América Latina: queda do ditador Odria, no Peru, em 1956,
Rojas Pinilla, na Colémbia, em 1957 e Pérez Jimenéz, na Venezuela, em 1958.

1 Exemplos de presidentes eleitos que foram depostos por golpes civil-militares: Jodo Goulart no Brasil em
1964, Allende no Chile em 1973.
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Quando, nos artigos de jornais, nas discussGes politicas ou académicas,
deparamos com conceitos como ‘cultura alienada’, ‘colonialismo’ ou
‘autenticidade cultural’, agimos com uma naturalidade espantosa,
esquecendo-nos de que eles foram forjados em um determinado momento
historico, e creio eu, produzido pela intelligentsia do ISEB. Penso gque nédo
seria exagero considerar o ISEB como matriz de um tipo de pensamento que
baliza a discussdo da questdo cultural no Brasil dos anos 60 até hoje.
(ORTIZ, 1994, p. 46).

Este debate permaneceu durante décadas, pois parte dos intelectuais buscavam
diagnosticar a existéncia desta alienacdo importada dos paises centrais. Octavio lanni
identifica isto como imperialismo cultural, em seu livro “Imperialismo e Cultura”, afirmando
que “na sociedade capitalista, a ideologia da classe dominante em geral informa, influéncia e
predomina no pensamento das outras classes sociais.” (IANNI, 1979, p. 14). Isso ajudaria a
entender as relagbes entre os EUA e a AL, pois as manifestaches imperialistas norte-
americanas apareciam nos meios de comunicacdo de massa, nos sistemas de ensino, que,
conforme o autor, operavam em areas colonizadas e dependentes, como é o caso dos paises
latino-americanos.

Ainda segundo o mesmo autor, a explicagdo que os Estados Unidos adotavam para
justificar essa influéncia se pautava no discurso dos “interesses da nagdo” e do “progresso
humano”. Em fungdo da atitude de superioridade norte-americana com a América Latina, 0s
EUA interferiam ndo s6 no campo politico e econémico, mas também no cultural. lanni

afirma ainda que:

para que possam reproduzir-se, as relacbes imperialistas de producgdo
dependem da producdo cultural, tanto quanto da material. A rigor os
produtos materiais e culturais sdo reciprocamente referidos e encadeados, no
conjunto do processo de reproducdo do capital. (IANNI, 1979, p. 7).

Seja como for, parece que os estadunidenses efetivamente partiam da premissa,
difundida por politicos e pela imprensa, de que os latino-americanos eram intrinsecamente
inferiores. Este pensamento etnocéntrico era padrdo para a maioria dos americanos. Na
verdade, foi 0 pensamento tipico de boa parte da elite politica americana ao longo do século
XIX e que continuou durante o século XX.

Para confirmar tal constatacdo, Thomas Skidmore nos indica uma pesquisa nacional
realizada em 1940 pelo US Office of Public Research, nos EUA, em que se pedia aos
entrevistados que indicassem quais dentre 19 adjetivos melhor descreviam os latino-

americanos. As oito primeiras respostas eram dominadas por qualidades do tipo atrasados,
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preguigosos, ignorantes e supersticiosos, enquanto a parte de baixo da relacdo era liderada
por eficientes, progressistas, generosos, corajosos e honestos. (SKIDMORE, 1999, p. 9).

Para os objetivos deste trabalho, 0 que importa € ressaltar que a dendncia da suposta
superioridade cultural dos EUA — e, por conseguinte, a critica a adocdo, por parte dos latino-
americanos, de um sentimento de inferioridade — aparece também nas paginas de Paz e Terra,

especificamente no ja referido artigo de Brady Tyson. Esse autor observa, por exemplo, que

Finalmente houve a concep¢do de superioridade cultural, como foi
verificado em tentativas quase sempre mal sucedidas, de favorecer o
crescimento de formas democraticas anglo-sax6nicas na cultura latina, e no
senso de superioridade moral, manifestado pelos ianques com relacdo a
qualquer coisa latina. (TYSON, 1967, p.83).

O mesmo autor avaliava também que o “imperialismo cultural” poderia ser entendido

como uma “ameacga’ ao continente latino-americano:

Essa nova forma de imperialismo norte-americano constitui-se em ameaca a
integridade cultural das nagdes latino-americanas, porque 1°) é algo de novo
e ainda ndo completamente compreendido ou descrito, 2°) é magistral no uso
e recurso de massa, meios através dos quais a futura cultura de massa latino-
americana esta sendo formada, 3°) é dedicada a tarefa de criar um consenso
popular, que ndo seja demasiadamente perturbador e que possa alimentar
desejos passiveis de serem atendidos e 4°) estd impregnada, a0 menos neste
estagio, por uma ideologia de conflito total, procurando sua maneira propria
de adquirir completo controle de todos os fatores desconhecidos e variaveis,
que afetam a vida e a seguranca norte-americana. (TYSON, 1967, p. 83).

Enfim, pode-se deduzir que a revista Paz e Terra se dispunha a apoiar os latino-
americanos em sua luta para afirmar sua dignidade diante das frequentes atitudes de
difamacgéo dos norte-americanos. Em outras palavras, o combate ao estigma de inferior era
visto como necessario para que a AL deixasse de se enxergar como incapaz de mudar suas

condigdes enquanto um continente subdesenvolvido.
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3.3 “Diagnéstico” 3: Miséria e desigualdade: a sociedade na América Latina

O mais importante “diagndstico”, contudo, ¢ o que se refere a situacao social da
Ameérica Latina — enfaticamente associada, pelos artigos de Paz e Terra, as ideias de miséria e
desigualdade.

O laicato catdlico brasileiro, no texto “A miséria na América Latina: fatalidade ou
pecado”, apontava estatisticas sobre a pobreza latino-americana baseadas em numeros da
Comissdo Econdmica para a América Latina - CEPAL. De acordo com a Comissao, metade da
populacgéo latino-americana se contentava com apenas 1/5 da produgéo total, enquanto 5% da
populagéo apropriavam-se de 20% desta producéo.

Os leigos também fizeram a critica a explosdo demogréafica e ao desemprego, pois,
conforme as estatisticas, a populacdo latino-americana aumentava ao ritmo brutal de 2,6% ao
ano — a taxa mais elevada do mundo por regido — o que significava que sua populagéo
duplicava a cada 28 anos. O desemprego é mencionado como a consequéncia da soma entre a
alta densidade demografica e a falta de infra-estrutura para essa populacdo. A pujanca do
latifandio foi mencionada no artigo, pois apenas 1,5% dos proprietarios agricolas possuiam
50% das terras cultiviveis em toda a AL.

Sobre o0 analfabetismo, a CEPAL mostrava que era um problema que atingia mais da
metade da populacdo brasileira, pelo recenseamento de 1950. O nimero chegava a 75% da
populacdo quando se referia ao Nordeste, de modo que na cidade de Recife a cifra se elevava
a 82%.

A contundéncia desses numeros, que buscavam mostrar a miséria de grande parte dos
latino-americanos, encontrava eco ainda nas paginas da revista em duas Conferéncias
realizadas pelo padre Camilo Torres, publicadas por Paz e Terra na edicdo de numero 6, no
ano de 1968. Tais Conferéncias deixam explicito o olhar de Torres sobre a sociedade latino-
americana. Em seu discurso, encontram-se varias referéncias as “maiorias” representadas pelo
povo, a que “ndo se pode dar de comer, nem o que vestir, nem onde morar.” (TORRES, 1968,
p. 119). No trecho a seguir, j& citado anteriormente, percebemos sua indignacdo com as
“minorias”, representadas por quem detém o poder, principalmente, quando se refere ao poder

eclesiastico:

Os que detém o poder constituem essa minoria econémica [...] que domina
no poder politico, no poder cultural, no militar e, desgracadamente também,
no poder eclesiastico, nos paises nos quais a Igreja possui bens temporais.
Essa minoria ndo tomaré decisdes contrarias a seus interesses. Por isso as

87



decisGes governamentais ndo sdo feitas em favor das maiorias. (TORRES,
1968, p. 119-120).

Na mesma linha de raciocinio sobre as questdes sociais, Pablo Piacentini, em seu
artigo “Consideragdes em torno do liberalismo latino-americano”, faz referéncia aos

contrastes da sociedade latino-americana:

O Novo Continente, a diferenca da Europa, tem composicdo social dilatada
na base e estreita nos escalBes superiores. Nossa piramide social é sustentada
por pedestal multifundiario de classes muito baixas, que nem ao menos
passaram pelo processo inicial de incorporacdo ao conjunto social. No
vértice do edificio, ocupando posi¢des-chave, a piramide encolhe, dando
lugar a reduzido nimero de privilegiados. Sdo imensas as distancias entre
base e Vvértice: distancias econdmicas, e, em conseqliéncia, abismais
contrastes nos niveis de vida; distancias geogréaficas que medeiam 0s usos e
bens do homem urbano e o camponés isolado; finalmente distancias culturais
gue separam aquele que opera com computadores e dirige jatos daquele que
ara a terra em contornos pré-colombianos. (PIACENTINI, 1967, p.14).

Piacentini explica que quanto maior fosse a marginalidade e a distancia entre o que
padre Camilo Torres chama de “minoria” e “maioria”, mais rigorosa “se torna a ideologia
reaciondria que coroa distancias econdmicas, sociais e culturais, brindando pretextos de
superioridade técnica e intelectual” (PIACENTINI, 1967, p.15), fazendo com que as chances de
gue ocorresse maior igualdade entre todos se tornasse cada vez mais distante.

No artigo “O Novo Espirito Revolucionario da América Latina”, Richard Shaull®®
avalia que na Ameérica Latina existiu durante séculos uma ordem semi-feudal de privilégios,

gue teve como consequéncia:

[...] um nimero muito reduzido de familias tem enormes riquezas e um
poder econdmico e politico quase completo. As massas, por seu lado, vivem
na mais abjeta pobreza e praticamente nao tem participacdo na vida nacional.
O desenvolvimento econdmico recente ndo transformou as estruturas basicas
desta sociedade. (SHAULL, 1967, p. 104-105).

!5 Norte-americano, doutor em teologia. Foi professor no Seminario Presbiteriano de Princeton, Estados Unidos
e missionario na Coldmbia e chegou ao Brasil em 1952, onde foi professor de teologia no Semindrio
Presbiteriano de Campinas por 10 anos. Publicou vérios livros e artigos, principalmente sobre a relagdo entre
teologia e as questbes sociais. De acordo com Agemir de Carvalho Dias (2009), com a chegada de Richard
Shaull ao Brasil, 0 movimento ecuménico brasileiro teve um grande impulso por conta de sua capacidade de
elaboracéo teoldgica. Seu papel foi importante no desenvolvimento da teologia ecuménica. Iniciou a reflexao
sobre o papel da igreja nas rapidas transformacdes sociais, tema tratado na Il Assembléia do Conselho Mundial
de Igrejas, em Evanston, Estados Unidos. Nesta mesma Conferéncia, houve a formacdo do Setor de
responsabilidade Social da Confederacdo Evangélica do Brasil (CEB). (cf. p. 28).
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O autor se utiliza dos estudos de Celso Furtado para explicar que o desenvolvimento
econdmico da época ndo transformou as estruturas bésicas da sociedade latino-americana,
pOiS enriqueceu apenas um pequeno numero de pessoas, Mas 0S Camponeses e operarios
industriais estavam em pior situacdo agora do que antes em relacdo as demais classes da
sociedade. Segue na mesma linha de pensamento Thomas Melville, quando explica as
condi¢des da maioria de trabalhadores na Guatemala: “estes trabalham agora por 80 centavos
ao dia enquanto os ricos fazem milhdes a custa do seu suor.” (MELVILLE, 1968, p. 223).

Ainda acerca da sociedade latino-americana, vale destacar a discussdo efetuada sobre
0 campesinato, tal como acolhida nas paginas da revista. Na entrevista que Paz e Terra
transcreveu, Guzman (1967) comenta a situacdo dos camponeses colombianos. Para ele,
Camilo Torres se empenhava em participar das lutas por melhores condicdes de vida desta
populacdo, explicando que num pais subdesenvolvido existem vastas zonas onde 0 camponés
vive em condig¢fes subumanas, ndo tendo o0 minimo necessario para sua sobrevivéncia.

Percebemos ainda que Padre Camilo Torres entendia que existiam solucfes de sentido
pragmatico para a melhoria de vida da populacéo, todavia essas solu¢@es se encontravam nas
méos de gquem detinha o poder e que jamais lutariam contra seus interesses. Melhores
condicBes de vida para a maioria da populacdo andavam em sentido contrario ao que

almejavam as “minorias”. Para Torres,

Quanto as solugdes técnicas, nds a temos ou podemos obté-las. Mas quem
decide sobre sua aplicagdo? A minoria contra seus proprios interesses? E um
absurdo sociol6gico que um grupo atue contra seus proprios interesses.
(1968, p. 120).

Richard Shaull avaliava, por sua vez, que 0s paises latino-americanos se tornavam
cada vez mais proximos do processo revolucionario. Isso, segundo ele, devido as grandes
injusticas e desigualdades desta sociedade. E natural, de acordo com Shaull, “que em situagdo
desse tipo, o desenvolvimento econdmico e as rapidas transformacdes sociais levem a difundir
0 entusiasmo pela revolucdo.” (SHAULL, 1967, p. 104).

Busquei, no presente item, explicitar algumas das analises mais recorrentes nas
paginas de Paz e Terra, no que concerne a interpretacdo dos problemas enfrentados pela
Ameérica Latina. Ao expor tais analises, foi praticamente impossivel separa-las das solugdes
apontadas pelos mesmos autores — o0 que é facil compreender, pois cada um dos textos

analisados possui sua unidade interna, em que, frequentemente, ao “diagnostico” segue-se 0
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“remédio”. Entretanto, como recurso analitico, procuro concentrar no item seguinte a

exposi¢ao e andlise dos referidos “remédios”.

3.4 Os possiveis “remédios” para os problemas na América Latina

Diante de todas as “doengas” latino-americanas retratadas anteriormente, os autores
que colaboraram em P&T pensaram em algumas solucbes e atitudes que deveriam ser

tomadas para a melhoria das condig¢des sociais.

3.4.1“Remédio” 1: A Revolucao

Tomando-se 0 conjunto de textos selecionados para esta analise, percebemos que,
praticamente, todos defendem uma “revolucdo” como a principal forma de solucionar os
problemas apontados.

Na verdade, isso ndo parece tdo surpreendente se observarmos que, conforme
Hobsbawm, o contexto da América Latina era caracterizado, nessa época, por uma grande
diferenga em relagdo aos paises mais desenvolvidos, pois a AL situava-se em “uma zona
mundial de revolugdo recém realizada, iminente ou possivel”. (2003, p. 421).

De uma forma geral, poucos paises, naquilo que o autor denomina de terceiro mundo,
atravessaram o periodo a partir da década de 1950 sem uma tentativa de revolucdo ou golpes
militares que visavam impedir ou promover a revolucdo ou alguma outra forma de conflito
interno.

A AL se enquadrava numa conjuntura de esperanca e fé de véarias pessoas que
acreditavam na revolugdo social. O sentimento revolucionario estava tdo presente que foi
comparado por Hobsbawm a um vulcdo prestes a entrar em erupcao.

A Revolugdo Cubana serviu de forca motora para influenciar varios outros paises.

Sobre isto, Hobsbawm nos explica que

Nenhuma revolugdo poderia ter sido mais bem projetada para atrair a
esquerda do hemisfério ocidental e dos paises desenvolvidos, no fim de uma
década de conservadorismo global; ou para dar a estratégia da guerrilha
melhor publicidade. A revolucdo cubana era tudo: romance, heroismo nas
montanhas, ex-lideres estudantis com a desprendida generosidade de sua
juventude — os mais velhos mal tinham passado dos trinta —, um povo
exultante, num paraiso turistico tropical pulsando com ritmos de rumba. E o
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que era mais: podia ser saudada por toda esquerda revolucionéaria. (2003, p.
427).

Para a libertacdo da AL, muitos jovens recorriam também a figura de Simon Bolivar e
a um pensamento anti-imperialista e social revolucionario da esquerda pés Revolugdo Russa,
em 1917.

Conforme Hobsbawm, toda a esquerda, incluindo humanitarios liberais e social-
democratas moderados (entre 0s quais se encaixavam, como ja observamos, os intelectuais
que escreveram na P&T), lutava por mudancgas nas estruturas sociais. Dentro deste mesmo
assunto, o autor nos lembra também do que ele chama de grande novidade intrigante e
perturbadora para a velha tradicdo esquerdista, o surgimento de padres catolico-marxistas:
“Uma tendéncia [...] apoiada por uma Conferéncia episcopal na Colombia (1968), surgira
apos a Revolucdo Cubana e encontrara poderoso apoio intelectual no setor mais inesperado,
0s jesuitas, e na menos inesperada oposi¢ao do Vaticano.” (p. 439).

Passando a analise dos textos de P&T, notamos que Pablo Piacentini, por exemplo,
escreve em seu artigo “Consideragdes em torno do liberalismo latino-americano” que a
estrutura social na América Latina era antiquada e apresentava resisténcias surpreendentes as
modificacOes rapidas e profundas dos movimentos reformistas. Porém, a maior discusséo da
época partia da perspectiva revoluciondria e nao s6 reformista. Isso porque “declara-se
reiteradamente ser esta zona uma cratera em constante erupcao, e uma revolugdo iminente e
inevitavel, j& que é impossivel frear as violentas transformacGes que se avizinham”.
(PIACENTINI, 1967, p. 10).

Outro autor que se posicionava, nas paginas de P&T, claramente a favor de uma
revolucdo era Hiber Conteris. Escrevendo sobre o que seria a funcdo do intelectual, Conteris

afirma:

ndo ha outro caminho, no momento em que vive o0 continente, sendo o de
por-se ao lado do povo — o que equivale a dizer, ao lado da revolucéo social.
[...] A revolucdo latino-americana é autenticamente uma revolugdo popular,
o veiculo de reivindicacBes das grandes massas despossuidas. Lutar pelo
povo, aqui e agora, é lutar pela revolucdo; e, ao buscar a revolugdo, o
escritor busca e defende seu proprio destino. (1966, p. 210-211).

A “luta revoluciondria” era igualmente defendida por Richard Shaull, quem, num
trecho em que se refere a importancia do ecumenismo, escreve: “Agora protestantes e

catdlicos descobriram de repente que, ao participar da luta revolucionaria, encontram-se na
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corrente principal da vida nacional, em estreita relagdo com o povo no ponto de seus mais
profundos interesses”. (1967, p. 109).

Também o bispo catdlico D. Helder Camara fazia uso da palavra “revolug¢ao” para
designar as mudangas que considerava necessarias na Ameérica Latina. Para ele, em texto
publicado pela P&T de numero 7 ¢ intitulado “A violéncia — Gnica op¢do?”, tratava-se de uma
“revolugdo estrutural” — a qual deveria ocorrer, na verdade, em todos os paises do mundo:
“Eis uma primeira observacdo, fundamental para entender bem a problematica da violéncia: o
mundo inteiro tem necessidade de uma revolucdo estrutural”. (CAMARA, 1968, p. 90).

Do mesmo modo se posicionava o padre Thomas Melville, em artigo escrito em
“algum lugar do México”, em janeiro de 1968, ¢ publicado no sétimo nimero de P&T. J& a

apresentacdo do referido numero trazia a seguinte informacéo sobre Melville:

[ele] cré que a revolugdo € a Unica solucdo para a Guatemala e grande parte
da América Latina e porque ele, pessoalmente, a escolheu. O Padre Thomas
Melville e seu irmdo Arthur Melville foram suspensos de suas funcGes
sacerdotais da Ordem Maryknoll e convidados a deixar a Guatemala depois
de suas ligagdes com as guerrilnas tornarem-se conhecidas de seus
superiores. (P&T, n. 7, 1968, p. 217).

De fato, Thomas Melville comega seu texto, intitulado “Guatemala: revolu¢do, inica
saida”, sendo categorico e direto: “s6 existe um caminho para ela [a Guatemala]: a Revolugao.
A revolucdo que transformard completamente as estruturas do corpo eclesiastico e da
sociedade civil, onde os fiéis vivem e atuam”. (MELVILLE, 1968, p. 219). Para o padre, a
revolucdo seria um caminho necessario, pois s6 assim existiria uma mudanca profunda e
abrupta dentro da sociedade e também dentro do corpo eclesiastico. Segundo ele, este
processo deveria ser realizado rapido, o que de certa forma ja estava acontecendo.

Ainda para Melville, a revolucdo se apresentava como a Unica saida para as massas,
visto que, como grande parte delas ndo tinha acesso a educacdo, ndo lhes restava outro
caminho para obter seus direitos. Melville salienta que os males na sociedade ndo seriam
curados com o que ele chama de “processo evolucionario”, pois “estes [males] cresceram
tanto, que nao é mais possivel que o vigor do organismo por si S6 possa combaté-los e curéa-
los. A cirurgia é necessaria. Esta é a opinido comum dos maiores estudiosos da realidade
latino- americana”. (MELVILLE, 1968, p. 221).

O mesmo autor assinala que a revolucdo afetaria também todas as estruturas da igreja,
ja que ela deveria fazer com que a hierarquia voltasse ao seu caminho de ensinar o Evangelho
de Cristo, deixando de lado sua posicdo como poder econémico, politico e social. Desse
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modo, segundo Melville, as pessoas da hierarquia que ndo aceitassem tais mudangas se

tornariam marginalizados. Pois estas deviam

mostrar que sua lideranca é de fé e caridade, e ndo de poder temporal com o
qual a tem suplantado. O crente escolherd seus padres e bispos dentre
aqueles cuja vida seja ao mesmo tempo uma licdo viva de mensagem de
Cristo e uma indicacdo do crescimento em sua graca, da comunidade que
representam. (MELVILLE, 1968, p. 220).

Em outras palavras, a Igreja e o Papa somente voltariam a ser vistos como infaliveis
quando atuassem como ‘“‘porta-voz[es] da fé que existe no corpo eclesiastico.” A fé¢ e a
caridade deveriam ser o caminho que levasse a transformacdo (MELVILLE, 1968, p. 220), de
modo que, para Melville, a América Latina experimentaria positivamente a revolugdo a partir
do momento em que a fé cristd fosse posta em prética.

Vale ressaltar que existia uma cobranca de varios autores da P&T com relacdo a
instituicdo Igreja. Percebemos isso de forma nitida quando o laicato catélico questionava com
um tom irdnico, em seu artigo “A Miséria na América Latina: Fatalidade ou Pecado?”, que
“diante de fatos tdo graves, e face aos problemas responsaveis pelo destino temporal de seus
irmaos, a Igreja ndo tem o dever de falar novamente com clareza e de agir mais do que nunca
sem tibieza?” (GRUPO DO LAICATO CATOLICO BRASILEIRO, 1967, p. 32). Dentro deste
contexto, os leigos cobraram uma postura da Igreja Catolica com o subcontinente em que

tantos fiéis expressam sua devocéo a religido:

N&o seria oportuno que a Santa Sé de Roma respondesse a expectativa de
todos os paises subdesenvolvidos, e especialmente a de seus filhos da
América Latina, através de mensagem oficial que pusesse em xeque a
economia do mundo atual e convidasse todos os homens de boa vontade a
construgdo de uma Nova Ordem Econémica? (GRUPO DO LAICATO
CATOLICO BRASILEIRO, 1967, p. 32).

Ainda com relagéo ao clero, Pablo Piacentini observou que as reformas na sociedade
teriam maior credibilidade quando “a maré progressista submerja os naufragos pré-
conciliares, deixando desintegrado o edificio das grandes forcas conservadoras.” (1967, p.
18). Mas o0 autor acreditava que isto estava longe de se tornar realidade, mesmo percebendo a
inquietacdo de varios setores eclesiasticos. Para o autor, este seria 0 devido momento para o
didlogo entre a esquerda e os catdlicos. “E, contudo, duvidoso que, alienada como costuma

andar, a esquerda consiga elaborar uma estratégia de entendimento que permita a igreja
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enquadrar-se nas forgas progressistas, deixando de constituir um obstaculo para a evolugdo”.

(1967, p. 19).

Discussoes sobre a forma como deveria ocorrer a revolucio

Embora houvesse, portanto, um notével consenso acerca da necessidade de uma
revolucdo, 0 mesmo consenso ndo se repetia entre os diversos autores acima elencados, no
que diz respeito ao “carater” que deveria assumir tal revolugdo. Discutia-se, por exemplo, se
ela poderia ser violenta ou se deveria ser, necessariamente, pacifica.

Vale notar que tal discussdo, naquela época, perpassava, na verdade, toda a esquerda, e
ndo apenas a esquerda cristd. O que impressionava tanto 0s adversarios da revolugdo quanto
o0s préprios revolucionarios era a forma béasica que parecia entdo estar sendo assumida pela
luta revolucionéria, isto é, a guerra de guerrilha. As taticas de guerrilha eram fortemente
propagadas pela esquerda radical. Figuras como Mao Tsé-tung, Fidel Castro e Ernesto
Guevara inspiravam essa luta. Importa ressaltar que o livro de Régis Debray, Revolucdo na
Revoluco®®, dava um toque romantico a experiéncia cubana e influenciava varios jovens da
época. Maria Helena Moreira Alves (1985) explica que, a partir de Debray, enraizou-se entre
0s estudantes a teoria do foquismo, que consistia em acdes isoladas de pequenos grupos de
militantes que poderiam desencadear a revolucdo na América Latina.

No Brasil, diante de tanta repressdo pds Ato Institucional de numero 5, varios
militantes da esquerda enxergavam a luta armada como Unica via de tomada de poder. Na
verdade, a estratégia de rebelido vinha sendo discutida pelo menos desde 1967. A luta armada
era vista principalmente na zona urbana, e a maioria dos militantes fazia parte do movimento
estudantil. Todavia, ndo pode ser deixada de lado a guerrilha rural do Araguaia, que ocorreu
na regido amazonica brasileira, ao longo do rio Araguaia, entre fins da década de 1960 e a
primeira metade da década de 1970.

Por mais que a Igreja Catolica continuasse contra a violéncia, a A¢do Popular, que
como dito anteriormente era uma organizagao catdlica, optou pela luta armada e o foquismo
num Congresso clandestino realizado no Uruguai, no ano de 1966. (cf. ALVES, 1985, p. 143).

O caminho pacifico para a revolucdo brasileira era defendido pelo Partido Comunista
Brasileiro. Por rejeitar a luta armada, o PCB perdeu grande parte de seus militantes. Ja no ano

16 Essa obra, publicada em francés, s6 podia ser lida no Brasil em pobres edicdes mimeografadas, clandestinas.
Debray conheceu Ernesto Guevara em Cuba, e 0 acompanhou a Bolivia. Devido a esta proximidade, seu livro
descreveu a experiéncia revolucionaria cubana. (Cf. NOSSO Século, 1980)
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de 1962, houve a criagéo do Partido Comunista do Brasil (PC do B), que se mostrava a favor
da luta armada. Outro desfalque ocorrido dentro do PCB foi do membro do comité executivo
do partido, Carlos Marighela, que em 1967 pregou a guerra de guerrilha urbana como
estratégia revolucionéria central e fundou a Alianca de Libertagdo Nacional (ALN). (cf.
ALVES, 1985, p. 143).

A ALN modificou o foquismo no que diz respeito a guerra de guerrilha, pois na teoria
de Debray a luta armada deveria comecar no meio rural, e Marighela adaptou-se as condicdes
para a guerrilha urbana. Alves explica que esta adaptacdo nao era um ato particular da ALN,
mas de uma consideravel parte da esquerda radical que optou pela guerrilha urbana. Marcelo
Ridenti (1993) nos oferece como exemplos: MR-8 (Movimento Revolucionario 8 de Outubro),
ALA (Ala Vermelha do PC do B), entre muitos outros.*’

As atividades de guerrilha urbana serviriam de base de apoio para seu principal
esforco, que seria a guerra de guerrilha no campo. Elas garantiriam fundos e armas a serem
enviados aos militantes encarregados de preparar terreno nas regides rurais. (Cf. ALVES, 1985,
143).

No entanto, como a maioria das organiza¢des nunca chegou a etapa da atividade rural,
0 periodo de luta armada caracterizou-se principalmente pelos combates urbanos. Desta
forma, a teoria de Debray, mesmo sendo adaptada a guerrilha urbana, mostrou-se fortemente
influenciadora de uma parte da esquerda brasileira radical. 1sso porque existia a crenca de que
pequenos bandos armados, completamente isolados, poderiam formar uma rebelido num pais
tdo grande quanto o Brasil. (op. cit. p. 143-144).

Para Pablo Piacentini, no texto “Considera¢des em torno do liberalismo latino-
americano”, a guerrilha seria uma hipétese para comunismo internacional de melhorar as
condicdes das nagdes subdesenvolvidas, e por ter um alcance ideoldgico mundial, repercutiria
nos paises latino-americanos como alternativa de mudanca. (op. cit. p. 13).

Também Richard Shaull, no texto “O novo espirito revolucionario da América
Latina”, discute o tipo de revolucdo a ser realizada na AL. Explica que, para muitos latino-
americanos, a esperanca de que a transicao fosse gradual e sem violéncia era quase zero. I1sso
devido a resisténcia que as velhas estruturas sociais tinham a mudanca. Sobre isso, Shaull

explica que

7 Por j4 existir um debate complexo sobre a esquerda brasileira na década de 1960, ndo me aprofundei na
discussdo, pois a intencdo aqui € apenas mostrar que existia uma divisdo dentro desta esquerda.
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Os homens e grupos que estdo no poder parecem incapazes de compreender
qudo critica chegou a ser a situacdo ou responder a ela eficazmente. [...]
Além disso, a impaciéncia das massas e da geracdo mais jovem ja chega ser
bem aguda, como também o é sua tomada de consciéncia das injusticas que
0s cercam. Isto se acentua entre as massas devido a uma total falta de
confianca em sua sociedade e nos que a controlam; entre os jovens, devido a
perda de fé nas geragdes mais velhas, que segundo eles fracassaram em
criar-lhes um mundo decente ou uma forma de existéncia responsavel e com
significado. [...] Existem alguns grupos e individuos de destaque que estdo
tentando fazer o papel de mediadores e encontrar um caminho intermediério;
é duvidoso que cheguem a ter éxito facilmente. (SHAULL, 1967, p. 111-
112).

Entre a esquerda cristd, especificamente, tal como se podem visualizar as posi¢des
dessa corrente nas paginas de P&T, notamos, desde logo, uma enfatica defesa do carater
pacifico da revolucdo, feita por D. Helder Camara. No artigo intitulado “A violéncia — Unica
op¢do?” (P&T n. 7), Camara demonstra uma visdo profundamente critica da situacdo tanto do
Brasil quanto da maior parte dos paises latino-americanos. Para ele (do mesmo modo, aliés,

que para o Partido Comunista Brasileiro), tais paises viviam em um regime “semifeudal”:

aparéncia de vida patriarcal, mas, na realidade, auséncia dos direitos da
pessoa, situacdo infra-humana, escravidao auténtica. Os trabalhadores rurais
— verdadeiros péarias — ndo tém acesso a maior parte das terras que os grandes
proprietarios guardam indtil, para a valorizagdo de amanhd. (1968, p. 91).

Para Céamara, portanto, os cristdos da América Latina deveriam assumir a
responsabilidade face ao subdesenvolvimento do continente. Deveria, segundo ele, haver
mudancas profundas em todos os dominios da vida social, especialmente na politica e no
ensino. (1968, p. 91). Entretanto, tais mudangas estruturais deveriam ocorrer de modo
pacifico. Embora D. Helder demonstrasse respeito por figuras que pensavam e agiam de modo
diferente, como o padre Camilo Torres e Ernesto Guevara, respeitava também os defensores

da via pacifica:

- respeito aqueles que, em consciéncia, se sentiram obrigados a optar pela
violéncia, mas ndo a violéncia facil dos guerrilheiros de saldo, mas daqueles
que provaram sinceridade pelo sacrificio da vida. Parece-me que as
memorias de Camilo Torres e de Che Guevara merecem tanto respeito como
a do pastor Martin Luther King;

- minha vocagao pessoal é de peregrino da paz, seguindo o exemplo de Paulo
V1. pessoalmente, prefiro mil vezes ser morto a matar. (CAMARA, 1968, p.
95-96).
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Céamara salienta que seu posicionamento de mudanca estrutural na sociedade se
baseava no Evangelho. Este que, para o bispo, era visto como revolucionario, principalmente
no que diz respeito a conversdo de cada individuo. Com a vivéncia dos ensinamentos do
Evangelho, o egoismo € deixado de lado e o amor é colocado em seu lugar. Poréem, a
mensagem evangélica, para Camara, mostrava-se clara no que se referia a busca por um
mundo melhor de forma pacifica, 0 que de nenhuma forma se tornaria um sinénimo de
fraqueza e passividade: “Nao-violéncia € crer mais na forca da verdade, da justica e do amor,
do que na for¢a da mentira, da injusti¢a e do 6dio”. (1968, p. 96).

Para a revolugdo nas estruturas sociais latino-americanas, Dom Helder propde uma
“revolugdo cultural”, o que significaria uma mudanca profunda na mentalidade das pessoas. O
qgue podemos entender desta revolucdo cultural que Dom Helder propds se relaciona a uma
mudanca principalmente nas questdes da educacdo, 0 que passa pelo caminho da
conscientizacdo politica ¢ de classe: “[...] tentai preparar-vos para as vossas responsabilidades
de amanhd e de ajudar as massas a tornar-se povo. Sabeis muito bem que o
subdesenvolvimento material e fisico envolve o subdesenvolvimento intelectual, moral e
espiritual”. (1968, p. 96).

Para essa “revolucdo cultural”’, Camara chama a atencdo dos jovens dos paises
subdesenvolvidos, questionando como estes chegariam ao poder se ndo tivessem um modelo
préprio de revolucdo, mas sim coépias de modelos que foram estudados em paises
desenvolvidos. Conforme Cémara, os jovens faziam uma adaptacdo desses modelos e ndo
possuiam um modelo para a realidade latino-americana.

Para os jovens dos paises desenvolvidos, Dom Helder advertia que, ao invés de irem
aos paises subdesenvolvidos tentar promover a violéncia, deveriam ficar em casa, para ajudar
na conscientizagdo de seus paises, “que também precisam de uma revolugdo cultural capaz de
conduzir a uma nova hierarquia de valores, a uma nova visdao de mundo, a uma estratégia
global de desenvolvimento, a revolugao do homem”. (1968, p. 96-97). Podemos pensar nesta
discussdo que o bispo poderia ter feito uma critica a tedricos como o francés Regis Debray.

Nenhum outro autor, dentre os analisados neste trabalho, apresentou um ponto de vista
tdo definido e claro quanto o de D. Helder com relacdo ao carater pacifico que deveria ter a
luta pelas mudancas na AL. Thoméas Melville, por exemplo, explicava que a transformacéo
pacifica seria 0 desejo da maioria dos cristdos, pois Cristo trouxe a paz. Contudo, a verdadeira
paz seria, para ele, o resultado da justica, algo que n&o ocorria na sociedade latino-americana.

A revolugdo s6 poderia ser pacifica quando as pessoas que controlassem o poder

econdmico e as estruturas de poder permitissem que as mudangas ocorressem, reconhecendo,
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desta maneira, os direitos negados a maior parte da populacdo. Entretanto, isto seria algo
muito distante de acontecer, e por isso as massas deveriam tomar o poder e efetuar as

mudancas por si mesmas. Para ele,

s8o 0s ricos, portanto, que aliados por seus interesses, dirdo realmente se o
processo sera pacifico ou violento. ‘Aqueles que tornam a revolugao pacifica
impossivel, tornam inevitavel a revolugdo violenta’ (JFK). Temos uma s6
pergunta a fazer-lhes: qual é a resposta dos ricos as demandas dos pobres por
seus direitos humanos? Permitirdo eles que seja pacifica, ou se opordo com
todos 0s meios ao seu dispor? Basta-nos examinar o presente e 0 passado
recentes das estruturas de poder na América Latina, para ver a alternativa
que ja escolheram. (MELVILLE, 1968, p. 221).

Entendemos, desta forma, que o caminho desejado para a revolugdo, segundo
Melville, era o pacifico; porém, quem seria responsavel por isto seria quem detivesse o poder
politico e econémico.

Vaérios autores enfatizam, de fato, que os revolucionarios deveriam adotar, como
principal método de luta, a conscientizacdo da populacdo — sem, no entanto, recusar a
eventual necessidade do recurso a violéncia por parte dos oprimidos contra 0S opressores.

Richard Shaull, no texto “O Novo espirito revolucionario da América Latina”, foi um
exemplo disto. Para ele, com a consciéncia de classe, 0 povo conseguiria tomar atitudes de
mudanca de sua situacdo. Vale ressaltar que o autor também colocava 0s jovens das classes
“privilegiadas” como agentes das mudangas. E estas mudancgas se relacionavam as estruturas

de toda a sociedade:

[...] Operarios e camponeses ndo sO estdo conscientes de que estdo sendo
injusticados como também se ddo conta de que podem e devem fazer algo
para remediar isto. Para eles, e para muitos membros mais jovens das classes
privilegiadas, o proximo passo indispensavel em dire¢do a uma sociedade
nova e melhor consiste na mudanca radical das estruturas dessa sociedade, as
‘reformas de base’, para usar termo corrente no Brasil. Isto significa reforma
agraria, sistema tributario baseado nas possibilidades do contribuinte, nova
politica fiscal do governo e dos bancos visando auxiliar o pequeno
proprietario e 0 homem comum, controle da especulagdo com a terra e dos
bens de raiz, reforma das instituicdes politicas, novas oportunidades de
educacdo para as massas, reforma universitaria etc. (SHAULL, 1967, p. 105).

Vale lembrar o que German Guzman, em sua entrevista, explicou sobre a luta por
mudancas na sociedade latino-americana, em especial a colombiana. Para ele, isso so teria
sucesso a partir do momento em que o povo passasse da motivagdo “politiqueira” e
“partidista” a motivacdo social. SO assim, o povo tomaria “consciéncia em forma crescente,
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com base nas aspiragdes sociais que ndo se podem desconhecer. Estou seguro de que chegara
um momento em que os fatores que mantém desunidos ao povo e que retardam a sua marcha,
serdo superados”. (GUZMAN, 1968, p. 264 e 265).

A necessidade de compreender como funciona a sociedade, assim como a
conscientizacao de cada classe e grupo, também foi discutida por Nestor Raul Garcia no texto
“Os intelectuais na América Latina”. Seria apenas a partir desses fatores que a transformagao
na sociedade se tornaria plena. O conhecimento da cada sociedade se fazia necessario, pois s6
mediante o entendimento das particularidades do local, suas diferencas e semelhancas, é que o
intelectual teria competéncia para poder encaminhar a transformagéo estrutural. Isso porque, o
autor faz uma critica severa aos que pensam na revolugdo, mas ndo levam em consideragdo as

caracteristicas de cada regido:

[...] Dentro de cada nagdo discute-se se 0S operarios, camponeses ou até
militares sdo fatores decisivos para as transformagfes; os postulados
ideoldgicos cegam tanto, que certos movimentos, como ocorre em alguns
paises latino-americanos, esperam que a revolugdo seja realizada pelo
proletariado por exemplo, sem refletir que operam numa sociedade quase
que exclusivamente composta por camponeses. Esses preconceitos, esses
messianismos, dificultam a explicacdo correta de um dos principais aspectos
para o progresso. (GARCIA, 1966, p. 204).

Percebemos, ao ler Nestor Raul Garcia, que, devido a importancia de ter a consciéncia
de classe bem estabelecida, os intelectuais teriam um papel fundamental, enquanto “classe”,
no sentido de conduzir as mudancas na sociedade latino-americana. Contudo, seria necessario
que o intelectual fosse espectador do que seria analisado, ja que o militante puro perderia essa
condicdo de analise ao se entregar a dinamica dos fatos. O intelectual precisaria saber que s6
com certa independéncia seu pensamento seria fecundo.

Hiber Conteris, no artigo “O compromisso do escritor latino-americano”, também
identifica a responsabilidade do escritor latino-americano ao entender a esséncia do modo de

ser continental, o proprio ser da América Latina, a nacionalidade. Pois, o continente

[...] teve uma vez sua maneira propria de ser e suas formas auténticas de
expressao cultural; mas, a partir da conquista, essa expressao autoctone foi
alienada. No principio, por efeito da propria conquista, que nos imp6s uma
cultura alheia, externa, inadequada a nossa idiossincrasia. As causas de nossa
alienacgdo, porém, persistiram depois da aquisi¢do da independéncia politica,
através de outras formas de imperialismo cultural e econémico. (CONTERIS,
1966, p. 211).
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Assim, para Conteris, o intelectual precisaria compreender sua realidade e sua nagéo.
O que significaria o fim de quase todas as influéncias alienadoras, tanto no campo politico,
como no econdmico e cultural.

De acordo com Conteris, 0o contexto de subdesenvolvimento econdmico, injustica
social e a exploracdo capitalista andam ao lado do escritor na AL. Sendo assim, ndo existe
uma tarefa mais cabivel ao intelectual que a denuncia dos erros que acontecem em sua
sociedade. (cf. CONTERIS, 1966, p. 211).

Portanto, nas paginas de P&T aparecem varias discussdes abordando o tema da
conscientizagdo como o caminho para a revolucdo. Isto ndo implicava necessariamente que
essa conscientizacdo teria de ocorrer somente nas classes populares, sendo a “classe” dos
intelectuais de extrema importancia, de acordo com os artigos da revista, para as mudancas na
AL.

A revolucdo sequndo Camilo Torres

Como dito anteriormente, Padre Camilo Torres foi uma figura simbdlica para os
religiosos progressistas da época. Prova disso foi a importancia que P&T deu ao padre,
publicando diversos artigos que de uma forma ou de outra estavam relacionados a ele.

Na revista de nimero 1, na parte dos documentarios, P&T reservou lugar para 4 textos
sobre Torres: “Os padres ‘rebeldes’ na Colombia”, de Waldo César; “O caso do padre Camilo
Torres: documentos e fatos”, de responsabilidade da propria P&T; “A morte do sacerdote
Camilo Torres”, de Gonzalo Castilho, e “O testemunho do padre Camilo Torres”, de Luiz
Alberto G. de Souza.

Vale lembrar que nosso estudo conta ainda com duas Conferéncias do préprio Torres,
intituladas “Encruzilhadas da Igreja na América Latina”, e uma entrevista com Monsenhor
Germén Guzman que recebeu o titulo de “Coldmbia: Camilo, o padre guerreiro.”

Uma possivel explicacdo para o carisma de Torres perante 0s progressistas pode se
relacionar ao fato de ele (Torres) enfrentar “os conservadores, dentro ou fora da Igreja”, aos
quais “repugnava” a idéia de que membros do clero catdlico participassem de lutas politicas,
supostamente abandonando o exercicio de seu sacerdécio. De fato, o padre explicava que o
exercicio do sacerddcio levava o amor ao proximo, cumprindo, desta maneira, uma obrigacéo

com Deus e levando ao fortalecimento da Igreja:
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Quando os cristdos viverem fundamentalmente para o amor e para fazer com
gue outros amem, quando a Fé for uma fé inspirada na VIDA e
especialmente na VIDA DE DEUS, de Jesus e da Igreja, quando o rito externo
for a verdadeira expressdo do amor dentro da comunidade cristd, poderemos
dizer que a IGREJA E FORTE, sem poder econdmico e sem poder politico,
mas com CARIDADE. (1968, p. 121).

Logo, se o compromisso do sacerdote em lutas politicas contribuia para a melhor
qualidade de vida da maior parte das pessoas, o sacerddcio e o exercicio do Evangelho
pareciam justificaveis.

Seguindo a linha de raciocinio que indica que a revolucdo seria 0 caminho para a
melhoria das condi¢des sociais latino-americanas, e compreendendo o relevante papel que
Camilo Torres teve neste periodo, torna-se importante entender o posicionamento do padre
neste contexto, tomando ainda como base suas conferéncias.

Para Torres, o povo colombiano tinha razbes supremas para buscar uma mudanca
fundamental nas instituicdes, especialmente na estrutura politica do poder. Desta maneira,

dever-se-ia

patrocinar, entdo, a tomada do poder por parte das maiorias, para que
realizem as reformas estruturais econémicas, sociais, politicas em favor
dessas mesmas maiorias. Isto se chama revolucédo, e se é necessario para
realizar amor ao proximo, para um cristdo é necessario ser revolucionario.
(TORRES, 1968, p. 120).

Para isso, ele ressaltou a importancia da conscientizagdo da “classe popular”. E mesmo
com essa consciéncia, 0 povo deveria contar com todos os que tivessem “boa fé”. Torres
destaca que “o que esperamos das pessoas ndo esperamos dos grupos aos quais pertencem’.
De acordo com essa passagem, podemos compreender que, mesmo sendo da ‘“classe
burguesa” ou até da “classe clerical”, todos os que tinham “boas inten¢des” seriam vistos

como aliados da revolucgéo, pois, caso contrario, ele mesmo seria excluido:

Excluir a mim mesmo, pois sou, sob alguns aspectos, infelizmente, de estirpe
burguesa e pertenco também ao grupo clerical, sob alguns aspectos também
infelizmente. Teriamos que excluir qualquer pessoa de boa vontade,
qualquer militar de boa vontade, qualquer burgués; no entanto, entre eles
podemos encontrar pessoas que podem colaborar na revolucdo. (1968, p.
122).

A palavra “infelizmente” nos faz entender o alto grau de insatisfacdo de Torres com os

que detinham o poder, tanto a burguesia como até a hierarquia religiosa. Contudo, é
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importante perceber que, para Torres, mesmo a revolugdo estando aberta as pessoas de “boa
vontade”, todos os que ndo fossem da “classe popular” seriam considerados como suspeitos.
Por isso, seriam exigidas, destes, provas concretas de que ndo estariam no movimento por
oportunismo. Todos deveriam se doar a causa revolucionaria, mesmo que para isso tivessem

de abdicar de dinheiro, conforto e, no caso de Camilo, do sacerdécio.

[...] seja dinheiro, seja tranquilidade, etc. Por isso considerei indispensavel
para minha vocacdo sacerdotal, para minha vocagéo revolucionéria, o dar
uma prova de que estou disposto a servir a causa do povo. Porque quando se
me apresentou o dilema de continuar na disciplina clerical ou de continuar
na luta revolucionaria eu ndo podia duvidar; pois de outro modo teria sido
trair a revolucéo, trair-vos. (TORRES, 1968, p. 122).

Referindo-se especificamente ao caso colombiano, o padre Camilo chegou a tragar, em
suas conferéncias, publicadas em P&T, um auténtico plano de trabalho para que a “classe
popular” assumisse verdadeiramente o poder na Colombia. Em outras palavras, tais
conferéncias nada mais eram que um programa politico, que ndo deveria ficar s6 na discussao
teorica, mas se transformar num roteiro da luta revolucionéria.

O primeiro aspecto que Torres aponta que a “classe popular” deveria ter uma
consciéncia comum. Sem o acordo entre 0s objetivos, o povo andaria disperso. Segundo ele, a
formagao dessa consciéncia comum criaria “a forga indestrutivel da unido em torno das idéias.
E quando um povo se une em torno de uma idéia, é indestrutivel.” (TORRES, 1968, p. 130).
Para o padre Camilo, qualquer pessoa que pertencesse a “classe popular” poderia estar dentro
da militdncia. Ele se lembrou dos sindicatos agrarios, das ligas camponesas, das juntas de
acdao comunal, das comunidades indigenas. Todos esses segmentos sociais deveriam formar a
unidade popular em torno dos objetivos em comum.

Torres propds estabelecer uma plataforma minima em que a maioria das pessoas
deveria estar de acordo com a luta. Nesta plataforma, a unido seria o primeiro passo. E para
que isso ocorresse com maior éxito, as diferencas entre as ideologias e as religides deveriam
ser deixadas de lado. Neste momento, percebemos um discurso ecuménico muito forte, em
que, independentemente da diferenca de pensamento, “a luta por um mundo mais justo”

estava em primeiro lugar:

Temos entdo que passar por cima das diferencas religiosas. Repito uma vez
mais que ndo podemos continuar discutindo por uma por¢édo de coisas que
nos separem e deixando de pormo-nos de acordo nas coisas que nos unam.
Como em muitas oportunidades ja dissemos: para que ficarmos brigando,
nos os catolicos contra 0s comunistas, com os quais, por exemplo, temos
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antagonismos sobre se a alma é mortal ou imortal, em lugar de nos pormos
de acordo em que a fome sim é mortal? (TORRES, 1968, p. 127).

E importante perceber que Camilo Torres em nenhum momento se mostra contra 0s
comunistas, mas também ndo se identifica enquanto um deles. O padre se intitulava como
revolucionério e acreditava que entre os revolucionarios cabiam todas as pessoas com boas
intencdes, podendo ser comunistas, catdlicos ou protestantes: “Podemos declarar que quem
quer que seja revolucionario, venha de onde vier, € n0sso amigo; e quem quer que seja anti-
revolucionario, venha de onde vier, é inimigo.” (TORRES, 1968, p. 129). Diante disto, 0
objetivo pelo qual se deveria unir a populacdo, ou seja, a luta por um mundo melhor, ficaria
no lugar das diferencas entre religiGes, filosofias e ideologias.

Além da unido, Torres coloca como condi¢do fundamental para o éxito da “classe
popular” a organizacao. Pois, para que 0 movimento nao fosse demagadgico, todos precisariam
compreender cada objetivo concretamente. Com a unido da “classe popular”, seria formado
um movimento denominado Frente Unida, um lugar onde “cada um dos membros [...] seja
um mestre da revolucdo, seja um homem capaz de explicar ponto por ponto, para que o
conhecimento dos problemas seja claro e solido.” (p. 131).

Torres percebeu ainda que, diante da unido da “classe popular”, todos seriam tachados
de comunistas, e como a Frente Unida estava aberta para também receber o Partido
Comunista, muitos falariam que este tomaria conta do movimento. Sobre isto, ele assim se

posicionava:

Mas se o que queremos é fazer a revolucdo, sabemos que 0s que se
apoderarem do movimento serdo o0s que tiverem as respostas mais populares
e mais revolucionarias, 0s que tiverem mais valor na luta e, entdo, se se
apoderam do movimento é porque o merecem. VVamos criar uma emulacao
para ver qual é mais revolucionario e ndo uma competicdo para ver como
nos acabamos uns com os outros. Queremos saber quais sdo os lideres mais
devotados, mais capazes, mais prontos para a luta, mais sensiveis a dar
respostas a classe popular. O grupo que tiver esses lideres seguramente
predominara. (1968, p. 130).

Frente a esta discussdao, podemos compreender que, independentemente de quem
tomasse o poder (cristdos ou ndo), tal grupo teria o apoio de Torres, pois a justica social
estaria a frente de qualquer outro desejo do padre.

Outro aspecto que Torres compreendia como necessario para que a “classe popular”
assumisse verdadeiramente o poder na Coldémbia se relaciona ao surgimento de lideres,

devotados, capacitados e prontos para a luta. A esse respeito, Torres salienta:
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Uma vez que se decida a forma de grupamento das maiorias que formam a
Frente Unida, comecardo a sair os lideres, quicad por municipios, ou por
bairros, ou por ruas, ou por fabricas. Sera uma representatividade que pode
chegar a ser departamental, e entdo esses representantes eleitos e controlados
por voés, eleitos e controlados pela classe popular, formaremos um comité
nacional da Frente Unida. (1968, p. 134).

Importa perceber que Torres acreditava em lideres para 0 movimento de libertagcdo da
Colémbia, mas fazia uma critica a imposicdo de dirigentes, pois ele acreditava que, nos
esforcos para organizar o movimento da Frente Unida, todos precisariam ser revolucionarios,
mudando, desta forma, o sistema de imposicao de regras de cima pra baixo. A organizacgdo da
Frente Unida deveria ser de baixo pra cima, o que significaria uma base fortalecida. (cf. 1968,
p. 133-134).

Mediante esta organizacdo representativa, com o apoio popular unido e disciplinado,
entdo, sim, o poder poderia ser tomado, j& que a partir dai o sistema eleitoral seria controlado.
Torres é enfatico quando explica que se, mesmo assim, as elei¢cbes ndo fossem permitidas, a
Frente Unida recorreria a outro meio de tomar o poder, porém ele seria tomado. (cf. 1968, p.
135). A revolucdo armada fica, portanto, implicita neste discurso.

De acordo com a andlise das Conferéncias, podemos compreender que existia a
tentativa de organizacdo das massas para que estas tomassem o poder. Mas 0s métodos para
que isso ocorresse, segundo Torres, dependeriam totalmente das classes dirigentes. Pois eram
elas as detentoras das armas e outros meios a que, devido ao alto custo, a “classe popular” ndo
tinha acesso: “Por isso, os que decidem sobre a violéncia sdo aqueles que podem custea-las.”
(TORRES, 1968, p. 135).

Torres, em algumas passagens, mostrava-se contra a forca e a violéncia, mas indicava
que, se isso fosse necessario para a tomada de poder pela maioria, isso seria feito. Se a classe
minoritaria ndo permitisse a tomada do poder, tornando este processo algo violento, o padre
dizia que a “classe popular” responderia a altura. Pois, se existisse uma maioria que lutava
pela democracia, esta mereceria o poder.

Vale notar que a mesma postura era assumida pelo Monsenhor German Guzman em
sua entrevista, aqui ja referida, na qual ele discorria sobre o padre Camilo Torres. De fato,
qguando questionado sobre o uso da violéncia no processo revolucionario, Guzman responde
que isso ndo seria necessariamente certo, mas dependeria da “correlacdo entre a previsdo e o
desejo de mudanca da classe dirigente e a pressdo que seja exercida pela base da piramide

social.” (GUZMAN, 1968, p. 264).
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Por fim, ressaltamos que Torres compreendia a revolugdo enquanto um movimento
democrético. Isso porque a democracia, para ele, ndo significava apenas o aparelho eleitoral,
mas sim a organizacdo das maiorias em torno de seus ideais. Ndo podendo existir democracia

num contexto de miséria e diferenca.

3.4.2 “Remédio” 2: A superacao do capitalismo

Como foi visto, todos os autores analisados concordavam com a necessidade de uma
revolucdo estrutural, fosse ela pacifica ou eventualmente (ou mesmo necessariamente)
violenta. Cabe indagar, entdo, como se configuraria a sociedade resultante de tal revolucéo.
Em outras palavras, talvez se possa traduzir a proposta de uma revolugdo como sendo um
“remédio instrumental”, ou seja, 0 meio necessario para se chegar a solucéo dos problemas da
AL. No entanto, a efetiva solucdo, ou “remédio” para os males da regido, adviria de uma nova
configuracdo social, a ser criada por meio da revolugéo.

Desse modo, parece possivel observar que, para 0s autores analisados, essa nova
sociedade representaria, claramente, uma superacdo do regime capitalista tal como ele se
apresentava na regido naquela época — sem, contudo, implicar, como veremos com maiores
detalhes logo a seguir, na adog¢do do “comunismo”.

O padre Thomas Melville faz uma dura critica ao capitalismo quando explica que este
sistema, por mais desenvolvido que fosse, tinha, como um de seus fundamentos, o
individualismo e a competicdo; sendo assim, ele ndo poderia ser aceito por nenhuma
sociedade crista que aceitasse e exercesse a mensagem de amor proposta por Cristo.

O atual estado de violéncia, para Melville, que se referia especificamente ao caso da
Guatemala, estava diretamente ligado a desnutricdo, ignoréncia, doenca e fome da grande
maioria do povo. Isto, para ele, seria a consequéncia direta do sistema capitalista, “que fez o
indio indefeso competir contra o poderoso e bem armado latifundirio.” (1968, p. 224).

Esse padre e seu irmdo decidiram, portanto, que ndo seriam mais cumplices

silenciosos na “massa assassina” gerada pelo capitalismo. Em suas palavras:

Comecamos a ensinar aos indios que ninguém defenderia seus direitos se
eles mesmos néo o fizessem. Se o governo e a oligarquia estdo usando armas
para manté-los na miséria, eles tém a obrigacdo de pegar em armas para
defender os direitos que Deus lhes deu para se tornarem homens. (1968, p.
225).
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Percebemos, aqui, o incentivo que Melville d& as massas com relacdo ao uso da
violéncia, o que nos remete a discussdo do item anterior.

Dentro do artigo “A miséria na América Latina: fatalidade ou pecado”, também o
grupo do laicato catolico brasileiro discutiu as exigéncias basicas a fim de “eliminar a
injustica capitalista: distinguir bens de consumo e instrumentos de produgdo e superar o
regime econdmico fundado na propriedade.” (GRUPO DO LAICATO CATOLICO BRASILEIRO,
1967, p. 36).

Houve também uma grande critica ao modelo capitalista quando, no mesmo artigo,
aparece 0 subitem n° 2, que discute como seria superado o regime econdmico fundado na
propriedade. Assim, a propriedade dos bens de consumo aparecia como uma defesa da pessoa
humana, mas a dos bens de producdo surge ao contrario como instrumento de dominacao. (cf.
GRUPO DO LAICATO CATOLICO BRASILEIRO, 1967, p. 37).

E importante perceber que, por mais que os autores deste artigo apresentem duras
criticas ao capitalismo, isso ndo implica necessariamente que eles sejam a favor do
comunismo. Isto fica visivel no seguinte trecho: “A Igreja insiste, € com razdo, sobre a
injustica dos regimes coletivistas, em que as grandes decisdes estatais ndo sdo submetidas ao
controle popular, notadamente ao controle das classes trabalhadoras, que tais regimes dizem
defender”. (GRUPO DO LAICATO CATOLICO BRASILEIRO, 1967, p. 38). A expressdo “e com
razao” nos mostra a concordancia desses catélicos com as criticas da Igreja contra 0s regimes
socialistas.

Para os leigos, antes de qualquer debate ideoldgico e politico existia uma situacao
precaria na Ameérica Latina que se relacionava ao sistema econémico vigente, e se revelava
incapaz de deter a pobreza da regido. (cf. GRUPO DO LAICATO CATOLICO BRASILEIRO, 1967,
p. 36). Como decorréncia dessa critica ao sistema, uma solug@o proposta seriam as “armas do
evangelho”; a situagdo subumana vivida pelos povos latino-americanos era de
responsabilidade de todos os cristdos, incluindo assim o Vaticano: “[...] Nao € antes o proprio
sistema que se revela intrinsecamente injusto, e ndo € contra ele que devemos lutar com as
armas do evangelho?” (GRUPO DO LAICATO CATOLICO BRASILEIRO, 1967, p. 36).

A proposta de uma “linha do meio” parece ser, portanto, o que melhor caracteriza o
conteudo deste artigo, pois, como visto acima, em nenhum momento os leigos se mostram a
favor de um sistema de governo comunista, mas, a0 mesmo tempo, 0 capitalismo €

constantemente criticado:
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Mas, por outro lado, sera justo deixarmos os 6rgdos do Estado a mercé dos
detentores privados dos bens de capital, tal como ocorre, necessariamente,
em regime capitalista? N&o terdo os trabalhadores de qualquer tipo (rurais e
urbanos, qualificados e ndo- qualificados) o direito a participar das grandes
deliberacBes estatais através de seus sindicatos? (GRUPO DO LAICATO
CATOLICO BRASILEIRO, 1967, p. 38).

“O homem acima da matéria, o trabalho acima da propriedade: tais sdo os axiomas
fundamentais de qualquer humanismo.” (GRUPO DO LAICATO CATOLICO BRASILEIRO, 1967,
p. 41). A partir desta frase, entendemos que esta “linha do meio” proposta pelos leigos seria
uma nova opc¢éo frente aos problemas latino-americanos. Em outras palavras, o humanismo
ultrapassava qualquer forma de governo, fosse ela fundada no capitalismo ou no comunismo.

Este humanismo deveria estar aliado a Cristo e ao evangelho. S6 assim as injusticas

jamais seriam permitidas:

A consciéncia cristd ndo pode manter-se em atraso em relacdo a consciéncia
humana. Ela deve proclamar o direito fundamental de todo homem a um
trabalho que lhe permita uma existéncia digna, ndo sendo-lhe licito ao
Estado, no cumprimento de tal exigéncia, recuar diante dos interesses dos
proprietarios privados.

Em suma, os cristéos latino- americanos deveriam lutar, com as armas do
Evangelho, contra o regime capitalista, que coloca a propriedade acima do
trabalho que funda a economia no lucro e ndo no servico da pessoa humana;
pois tal regime ndo passa de um grosseiro materialismo. (GRUPO DO
LAICATO CATOLICO BRASILEIRO, 1967, p. 39).

O humanismo cristdo superaria a situacdo de subdesenvolvimento e miséria da
América Latina, tendo em vista que ele seria “mais exigente do que qualquer outro.” (GRUPO
DO LAICATO CATOLICO BRASILEIRO, 1967, p. 41). Isso porque “o proximo, qualquer que ele
seja, ndo é apenas 0 nosso semelhante, ele € 0 nosso irmdo no Cristo, Filho Unico do Pai
Celeste. Todo homem participa desta filiacdo divina; ele é nesta medida o proprio Cristo”.
(GRUPO DO LAICATO CATOLICO BRASILEIRO, 1967, p. 41).

Esse humanismo teria um sentido de justica mais agucado, mostrando, assim, que a

Igreja deveria permanecer ao lado da camada social mais necessitada:

O cristianismo, pois, ndo se contenta com uma justica natural; ele exige uma
caridade sobrenatural. Mas como podera o0 mundo acreditar em nosso amor,
se ndo sabemos nem mesmo respeitar a justica? Como poderdo as massas
miseraveis do Terceiro mundo crer no Evangelho, se 0s seus ministros
aprovam um regime que oprime a vida dele? Como poderdo os
subdesenvolvidos contemplar a pobreza e a pureza da Igreja, se ela
permanece ligada as injusticas do mundo rico? (GRUPO DO LAICATO
CATOLICO BRASILEIRO, 1967, p. 41).
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Os leigos afirmavam, desta forma, que seria dever dos discipulos de Cristo “empunhar
a bandeira do mundialismo e lutar sem condi¢des contra a corrida armamentista e o
imperialismo econdmico.” (GRUPO DO LAICATO CATOLICO BRASILEIRO, 1967, p. 40).

Percebemos este mesmo discurso sobre o evangelho enquanto “arma” na mudanga da
sociedade, nas palavras de Thomas Melville, quando este afirmou que sua atitude
revolucionaria ndo foi motivada “pela leitura de Marx ou Lénin, mas pelo Novo Testamento™.
Era, portanto, a partir da idéia de justica cristd que o padre fazia sua defesa contra as
acusacdes de parte da hierarquia catdlica e do embaixador dos Estados Unidos, que o haviam

expulsado da Guatemala:

Fomos acusados de ser comunistas junto com aqueles que nos escutavam.
Nossos superiores religiosos e 0 embaixador dos EUA solicitaram-nos que
abandonassemos o pais. Assim fizemos. Mas digo aqui que sou comunista so
se Cristo o foi. Fiz o que fiz e continuarei a fazé-lo por causa dos
ensinamentos de Cristo e ndo por causa de Marx ou Lénin. Digo também que
somos muitos mais do que a hierarquia e o governo dos EUA pensam.
(MELVILLE, 1968, p. 225).

Também Richard Shaull, por sua vez, aborda o uso do Evangelho como aliado da
revolucdo: o “Evangelho e a oportunidade de testemunha-lo € agora um fato evidente [...].
Assim, a participagcdo nos novos movimentos levou muitos cristdos a consciéncia de sua
alienagdo e a uma excitante oportunidade para testemunho e o trabalho de cristdaos.” (SHAULL,
1967, p. 109). Vale lembrar que, de acordo com Agemir de Carvalho Dias (2009), Shaull
enxergava a sociedade latino-americana em transformacéo e, para isso, o ideal de revolucéo
era sempre suscitado. Contudo, essa revolugéo deveria ser conduzida pelos cristdos, e um bom
caminho a ser seguido seria através do evangelho e do ecumenismo.

Em outras palavras, a preocupacao dos cristdos com a realidade latino-americana era
resultado da descoberta do significado da fé cristd. A préatica do cristianismo fazia com que as
questdoes de cunho social fossem olhadas de forma prioritaria, seria “um dialogo com 0s
outros em torno do Evangelho”. (SHAULL, 1967, 110).

Encerrando, enfim, este capitulo, registramos aqui uma significante analise sobre o
papel a ser desempenhado, nessa “revolucdo crista”, pelos intelectuais — com 0 que se fecha
portanto, de certa forma, a discusséo que inicia o capitulo.

De fato, Nestor Raul Garcia, no texto “Os intelectuais na América Latina”, se lembra
de um tipo especifico de intelectual, o cristdo. Para isso, se utiliza da passagem biblica de

Corintios, capitulo 12, quando Paulo destaca que nenhum membro pode prescindir dos
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demais, que todos pertencem a um mesmo corpo, e que o propdsito comum € a preocupacao
de uns com os outros. Nesse contexto, Garcia adapta para suas finalidades o conceito de
“intelectual organico”; para ele, o intelectual que seguia Cristo tinha razdes mais decisivas
que as de Gramsci para submeter-se a uma funcéo social. (cf. 1966, p. 203).

Para o autor, a intervencdo dos intelectuais cristdos na sociedade latino-americana
seguiria 0 mesmo caminho de Jesus Cristo, pois haveria maior justica e liberdade. Essas
transformacoes libertariam a populacdo também dos varios tipos de messianismo e levariam a
uma avaliacdo objetiva dos agentes de transformacéo em cada sociedade. (cf. GARCIA, 1966,
p. 204).

Desse modo, as conclusbes de Garcia servem também, de certa forma, de remate as
discussbes acima efetuadas ndo s6 acerca do andamento das transformacgfes consideradas
necessarias na América Latina, como também sobre o carater da sociedade que deveria
emergir a partir delas. Esse autor ressaltava, de fato, que, para a fé cristd, as transformacdes
sociais ndo dependeriam exclusivamente dos intelectuais, nem do proletariado, nem de outras
institui¢des humanas, mas sim, como dizia Paulo no Novo Testamento, do proprio Cristo: “a
figura de Cristo é que da seu carater a nossa”. Jesus deveria estar nos coragdes dos homens e
da sociedade: nao sdo “os homens cristdos que estruturam o mundo com suas idé€ias, mas ¢

Cristo que estrutura os homens de conformidade com ele.” (1966, p. 205).
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CONSIDERACOES FINAIS

Como po6de ser visto no decorrer dos capitulos, a esquerda cristd desempenhou um
papel de suma importancia dentro de um cenério mundial tdo complexo como foi a década de
1960, que pode ser caracterizada por suas transformacGes na esfera sdcio-cultural, com as
mudangas comportamentais, 0s questionamentos dos jovens em relacdo aos padroes
estabelecidos e as quebras de tabus.

Com relacdo ao campo politico, os anos sessenta do século XX foram marcados pela
Guerra Fria, que dividiu o mundo entre duas formas totalmente distintas de governo, uma
capitalista e uma socialista, e que, mesmo tendo sido caracterizada, por muitos, como
ideoldgica, trouxe como conseqiéncias um numero significativo de mortes e influenciou
diversos paises, inclusive os latino-americanos.

A América Latina sofria forte pressdo por parte dos Estados Unidos, que se diziam
detentores da liberdade e da democracia e argumentavam que somente no capitalismo
poderiam ser postos em pratica tais conceitos. Uma das politicas usadas pelos EUA foi seu
apoio as ditaduras instaladas em varios paises da AL. As alegacfes para tal apoio eram
pautadas na “defesa” contra a “ameaga comunista”.

E dentro de todo este contexto que se insere a esquerda crista estudada na dissertagao.
Isso porque, diante de tantas mudancas, as igrejas precisavam se adequar (coloco as igrejas no
plural, pois elas eram mdltiplas, apesar de a Igreja Catdlica ter sido mais estudada), e o
Concilio Vaticano Il foi pega fundamental para isso.

Percebemos, durante este periodo, o fortalecimento de setores das igrejas que se
opuseram ao conservadorismo cristdo. E nestes setores progressistas que a esquerda cristd
pode ser entendida, pois passou a existir uma maior preocupa¢do com as questdes sociais,
principalmente na opgao preferencial pelos pobres.

Existia em parte das igrejas uma preocupacdo com o didlogo, o que pode ser
representado pelo ecumenismo. O movimento ecuménico foi fortemente caracterizado pela
tentativa de unido dos cristdos em busca da melhoria das condi¢cOes de grande parte da
populacdo que vivia na miséria.

A revista Paz e Terra, como dito em quase toda a dissertacéo, foi a concretizacdo das
idéias ecuménicas, pois tinha como principal proposta o encontro e o dialogo. Ela que,
durante a ditadura militar no Brasil, pode ser considerada um espago importante para a

articulacdo das esquerdas e que conseguiu reunir diversos autores com o objetivo de obter
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uma ampla discussdo. Foram debates com diferentes visOes acerca de assuntos tdo polémicos
como marxismo, cristianismo, guerras, educacéo, entre outros.

A América Latina, que também ganhou espaco dentro das folhas do periddico
estudado e foi a problematica escolhida para a dissertacdo, passava por questionamentos de
cunho religioso, pois onde estariam as igrejas frente a tantas injusticas sociais?

Por ndo conseguir trabalhar com todos os textos da Paz e Terra, usamos como método
a escolha de um recorte tematico onde s6 os artigos escritos por cristdos foram selecionados.
Assim, vimos que a América Latina foi retratada por estes cristdos de uma forma bastante
homogénea, no que diz respeito a compreensao da regido como um lugar repleto de problemas
sociais, onde o cristianismo e seus “verdadeiros” valores fariam a grande diferenca.

Na dissertacdo utilizamos, em um sentido figurado, o jogo de palavras doengas e
remeédios para identificar os principais pontos de convergéncia e divergéncia entre 0s cristdos.
Deste modo, observamos que, para Vvarios autores, as injusticas sociais foram identificadas
como conseqliéncia de uma falta de participacdo das igrejas e também dos intelectuais. O
imperialismo estadunidense, da mesma maneira, foi visto por autores da Paz e Terra como
um dos principais responsaveis pela exploracdo da AL. Assim como a piramide social latino-
americana, que estava desenhada de forma que as minorias estavam no poder e as maiorias
em situacao de miséria.

A revolucdo também foi um ponto de concordéncia entre 0s cristdos que escreveram
na Paz e Terra. Somente com relacdo aos métodos houve discordancia. Podemos perceber
isso principalmente em uma dicotomia retratada na revista, onde se tem, por um lado, um
padre que morre em guerrilha e, por outro, um bispo que diz preferir morrer a matar. 1sso nos
ajudou a entender o quéo plural era essa esquerda crista.

A superacdo do capitalismo seria o lugar a se chegar, o que ndo significava
necessariamente que os cristdos da Paz e Terra estivessem de acordo com 0 comunismo.
Assim, para que a sociedade se tornasse mais igualitaria, o0 caminho que deveria ser seguido
seria definido pelas armas do evangelho. Portanto, a justica social seria o resultado da
concretizacdo dos ensinamentos de Cristo.

Como foi dito no interior do trabalho, a analise da Paz e Terra era um tema ainda
inédito, de modo que nossa pesquisa precisou partir, poderiamos dizer, praticamente do zero.
Além disso, devido as limitagdes proprias de um trabalho de mestrado (ligadas, sobretudo, ao
exiguo tempo para a pesquisa), acabamos deixando de lado varios aspectos que gostariamos

de abordar.
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De todo modo, esperamos haver trazido, com esta dissertacdo, uma contribuicdo ao
estudo desse importante objeto. Ficam, portanto, para o futuro, ou para outros pesquisadores,
temas como a compreensdo da origem e do fechamento da prépria Paz e Terra e um
entendimento mais aprofundado da esquerda cristd (ou mesmo outra interpretacdo para a
mesma) — cabendo enfatizar que essa revista, por seu inestimavel significado na historia
recente do Brasil e da América Latina, permite ainda muitos outros estudos, podendo ser

utilizada como fonte e como o proprio objeto de pesquisa.
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ANEXOS

Revista Paz e Terra

Numero 1
I. Apresentacdo Pagina Autor Qualificagao
1 | Nota da direcao 3
2 | Paze Terra 5 Moacir Felix Poeta
I1. Artigos Pagina Autor Qualificacéo
Dialogo da Igreja com 0 mundo Alceu de Amoroso Um dos lideres 99
1 11 . pensamento catolico
moderno Lima L
brasileiro
. . Luiz Eduardo Foi membro da JUC e da
2 | A Igreja no mundo de hoje 28 Wanderley Aciio catolica
3 | Cristianismo: retorno as fontes 39 Conrado Eggers Argt,en_tlno, profesgor de
Lan historia da filosofia
4 Os cristéos e as instituicoes 59 Luiz Alberto Foi membro da JUC e da
federais Gomes de Souza | JECI
José Honorario Diretor executivo do
5 | Vida e historia 66 . Instituto Brasileiro de
Rodrigues ~ S
RelacBes Internacionais
6 | Moral, sociedade e nacao 85 Henrique de Lima Padre
Vaz, S. J.
7 | Dois poemas 112 | Moacyr Felix Poeta
8 | Um catolico analisa 0 marxismo 119 |Jean Lacroix Importante pensador catolico
9 | Etica cristd, ética marxista 154 | Paul Lehmann Nott(_e - americano, Professor
de ética e teologia
10 Um, marxista diante da Igreja 163 | Michel Verret Autor de livros marxistas
Catolica
Norte — americano,
11 Berdlaey: perspectiva crista da 180 | Richard Shaull pr_ofetsso,r _de teologl_a, foi
revolucdo social missionario por mais de 10
anos
Argentino, membro do
Nestor Radil MEC - Movimento
12 | Os intelectuais na América Latina 195 . Estudantil Cristiano e da
Garcia . .
ISAL — Igreja e Sociedade
na América Latina
Uruguaio, secretario de
13 @) COMpromisso do escritor latino- 208 | Hiber Conteris estudc_Js da Junta Lgtlno -
americano Americana de Igreja e
Sociedade
Martin
14 | Carta aos colegas de bom senso 213 . Pastor protestante
Luther King
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I11. Documentario Pagina Autor Qualificacéo
Discurso do Papa Paulo VI na 997
ONU
Discurso de Dom Helder Camara:
evangelizacdo e humanizacdo num 235
mundo em desenvolvimento
Os padres “rebeldes” na Colombia | 243 | Waldo César Grande lider protestante
O caso do padre Camilo Torres: 254

documentos e fatos

A morte do sacerdote Camilo

Gonzalo Castilho

Colombiano, pastor

Torres 264 C. protestante

Sociologo, diretor do
. . Programa de Estudos

O testemunho do padre Camilo 267 Luiz Alberto G. de Avancados em Ciéncia de

Torres Souza - . .
Religido da Universidade
Candido Mendes

Anatomia da paz 273

Revista Paz e Terra

NuUmero 2
I. Apresentacdo Pagina Autor Qualificagéo
Introducéo 3
Paz e terra 5 Eliseu Lopes, O. P. Frei
Il. Artigos Pagina Autor Qualificagéo
A historia e 0 universo Belga, professor de literatura
segundoTeilhard de Chardin 11 |Conrado Detrez francesa
O cristianismo e o sentido da . Filosofo francés e pensador
o 43 | Paul Ricoeur "
historia catolico
o Henrique C. de
O absoluto e a histdria 61 Lima Vaz S. J. Padre
A concepcao marxista da historia 95 |Leandro Konder Cqum;t_a literario do
semanario Folha da Semana
Uruguaio, diretor do
secretariado Rio- platense de
Tempo _hIS'[,O!’ICO e tempo 109 | Julio de Santa Ana estudos_cArlstaos e memb_ro
revolucionario do comité executivo da junta
latino-americana de igreja e
sociedade
Educa(;ap e historia: Viséo 195 Lguro de Oliveira Educador
prospectiva Lima
Revolugao histéria nacio 147 Oto Maria Austrl_aco, escritor e
Carpeaux jornalista
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. Espanhol, fotégrafo e
. s Albert Salva
Cinema e histéria 155 montador de curtas e longas-
Contel
metragens
Professor assistente de
O ensino da historia no Brasil 165 |Hugo Weiss historia moderna e
contemporanea na UFRJ
I11. Igreja e diadlogo Pagina Autor Qualificacéo
o _ Luiz Eduardo W. Foi men_1bro da J_UC e do
A igreja no mundo de hoje 173 secretariado nacional da
Wanderley « o
Acéo Catolica
V. Tema vérios Pagina Autor Qualificagéo
Mulher, sujeito ou objeto 195 Mfma Helena Autora de pecas teatrais e
Kihner tradutora
V. Documentario Pagina Autor Qualificagédo
Veterano na forca especial
denuncia como mentira a politica 209 |Jack Raymond Autor de alguns livros
dos EUA no Vietna
Era tudo mentira 214 | Donald Duncan Empresario
Nova questdo religiosa? 240
Centros para obras publicas e 288
treinamento ocupacional
Perspectivas sobre 0 mundo dos
. 309
livros
Revista Paz e Terra
NUmero 3
I. Apresentacdo Pagina Autor Qualificagéo
Introducéo 3
Paz e Terra 5 |Jovelino Ramos Pastor da lgreja

I1. Juventude hoje

Pagina Autor

Presbiteriana de Ipanema
Qualificacéo

Juventude e crise no hemisfério

9 Jacqueline Skiles

Missionaria

Caminhos e descaminhos de uma
politica da juventude

17 Pierre Furter

Suigo, pesquisador na area
da educacéo.

Carlos Alberto

Os Jovens sédo culpados? 71 . Frei
Cristo

A revolugéo da Juventude 83 ). Kosisnki de Assessor de imprensa
Cavalcante

Os que nédo fazem ouvir: a
juventude rural

99 | Angela Neves

Bacharel e licenciada em
Histdria e Geografia pela
URJ

O existencialismo e a juventude
brasileira

111 |Conrado Detrez

Belgo, diplomado em
Teologia e Literatura
Francesa.
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O movimento estudantil nos Norte —americana formou-
7 129 | Pamela Mills se em estudos Norte-
US.A :
Americanos.
I11. Temas varios Pagina Autor Qualificacgao
Debate entre O primeiro é diretor de
1 | Sexo: mito e realidade 143 | Hefner, e Harvey |“Playboy” e, o segundo ¢,
Cox. autor de “The Secular City”
2 | Dois poemas 153 Eduardo Alves da Poeta
Costa
3 | A verdade sobre o Viatname 159
IV. Igreja e dialogo Pagina Autor Qualificacéo
Os cristdos na Revolucéo
1 |tecnoldgica e social do nosso 171
tempo
V. Documentario Pagina Autor Qualificagédo
A crise entre estudantes e governo
1 . 191
no Brasil
Mk Perspectll\i/\?io(io EIITAND 3108 Pagina Autor Qualificacéo
1 I_Derspectlva sobre 0 mundo dos 241
livros
Revista Paz e Terra
Numero 4
I. Apresentacdo Pagina Autor Qualificagéo
1 |Paz e Terra 5 Pedro Secondi Francés, frei
Il. América Latina hoje Pagina Autor Qualificagéo
1 (_:on3|d_eragoes.em torno do 9 Pablo Piacentini Argentino, jornalista
liberalismo latino-americano
A miséria na América Latina: Grupo do laicato
2 . 27 o o
fatalidade ou pecado catélico brasileiro
Cepal, Pre_blsch €0 - Ramon Ramirez Da universidade Nacional do
3 | desenvolvimento da América 43 o
) Gomez México
Latina
As origens e as causas da politica
4 | latino-americana nos Estados 67 |Brady Tyson Pastor metodista
Unidos
Em 1965 ele foi eleito
presidente dos Estudantes
5 | A bancarrota dos liberais 93 | Carl Oglesby para uma Sociedade

Democratica, um grupo que
organizou oposi¢do a guerra
do Vietna
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O novo espirito revolucionério da

Norte americano, professor

6 - . 103 |Richard Shaull do seminario presbiteriano
Ameérica Latina .
de Princeton
Norte- americano,
7 | A caricatura da caridade 121 | Ivan lllich coorderjad_or do centro de
formacdo intercultural em
Cuernavaca, México
8 | A revolucdo de "mesaje” 133 | Hector Borrat Jruguaio, Ie_|go ca}tollco,
advogado e jornalista.
Uruguaio, secretario de
9 A situacéo humana no atual 153 | Hiber Conteris estudc_)s da Junta Lgtlno-
romance latino-americano Americana de Igreja e
Sociedade
10 O Brasil € 0S entraves ao 165 | Celso Furtado Economista
desenvolvimento
Warwick Estevan Catedratico de Genética na
11O ensino e a pesquisa do Brasil 183 K Faculdade de Medicina de
err L
Ribeirdo Preto, na USP
I11. Didlogo Pagina Autor Qualificagéo
Fundador da Unido da
1 | Espiritismo e participacdo 192 | Noronha Filho Juventude Espirita de Minas
Gerais
IVV. Temas varios Pagina Autor Qualificacgéo
Populorum Progressio: Raymundo
! negca italismo%u revélu do 209 | Ozanam de Padre, em Roma
P ¢ Andrade, S. J
2 | América 222 |Carlos. D. Andrade | Poeta
3 | A carregar o corpo desta América 227 | Moacyr Felix
V. Documentario Pagina Autor Qualificagéo
1 Discurso pronunciado pelo 999
deputado Mata Machado
Carta geral dos jesuitas aos
2 A - . 243
provinciais da América Latina
Populorum Progressio: A
publicacéo foi adiada para permitir
3 ~ 246
atenuar a redacao do texto sobre o
direito de propriedade
4 Nuncio apostolico vé Cuba muito 248
bem
5 Congresso Internacional sobre os 250 |Romeu Dale, 0.p | Frei

problemas de populacéo
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VI. Perspectlvall_sobre 0 mundo dos Pégina‘ Autor Qualificacio
ivros
Perspectiva sobre o mundo dos 952
livros
Revista Paz e Terra
Numero 5
I. Apresentacdo Pagina Autor Qualificagao
José Honério Diretor executivo do
1 |Paz e terra 5 . Instituto Brasileiro de
Rodrigues ~ L
RelacBes Internacionais
I1. Sexualidade Pagina Autor Qualificagéo
1 | Somos 0 sexo que temos 11 | Eliseu Lopes Frei
2 A _maravnha 0 descaminho, o 27 |Paul Ricoeur Pensador protestante
enigma
3 | A etica diante da sexualidade 39 |Yvon Brés F_rance§ , professor de
filosofia
4 | Mito, ciencia e ética do sexo 47 | Michel Dufrenne Fra_m_ces, professar da Univ.
Poitiers
5 | Alienacdo e sexualidade 57 |Jean Brun Assistente de filosofia na
Sobornne
Sexo, uma dimens&o da liberdade Maria Helena Autora de pecas teatrais e
6 69
humana Kuhner tradutora
7 | Mudanga dos costumes sexuais 87 | Quaker Grupo inglés
8 Naturt_eza e pratica das relacges 99 | André Dumas Capeldo protestante
sexuais no velho testamento
9 Sexc_) e erostismo em revistas 113 | A Bernardo Peres | -
brasileiras
10 Chapeuzinho vermelho: histéria 141 | Claudius Cartunista
llustrada
I11. Igreja e didlogo Pagina Autor Qualificagéo
1 Re_sposta de M_artln Buber ao 147 | Nelson Pilosof U_rugua_lo, Professor de
enigma de ser judeu Filosofia
2 Im_posn;oes da solidariedade 159 | Helder Camara Arcebispo
universal
3 Reflexdes sobre 0 engajamento 169 Paul-Louis Fil6sofo frances
pessoal Landsberg
Norte- americano,
4 | A falencia do clero 185 Mpnsenhor Ivan coorderlad_or do centro de
Ilitch formacdo intercultural em
Cuernavaca, México
5 | Oratdrio do corpo 205 Fe_rnando Mendes Poeta
Vianna
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IVV. Documentario Pagina Autor Qualificacéo
. . o A Autor de “A Constituinte
1 | Universidade e totalitarismo 209 |Leodnidas R. Xausa . »
Questionada
2 | Apartheid: Uma aberragéo 223
3 Tr_es cartas abertas sobre o 241
Vietname
Revista Paz e Terra
Numero 6
I. Apresentacdo Pagina Autor Qualificagéo
1 ] Paz e Terra 3
Il. Artigo Pagina Autor Qualificacéo
1 Cristianismo e Mundo Moderno: 5 Henrique C. de Professor de filosofia, doutor
posicao e evolugdo do problema Lima Vaz em teologia.
2 Qual sera o futu_ro do cristianismo 21 | Pierre Furter Suico, pesgwsador na area
na América Latina? da educacéo.
3 | Estrutura na igreja no Brasil 35 |Francisco C. Rolim | Frei
4 | Nuclearizacao e Paz 49 | Helder Camara Arcebispo
5 Marxm_.tas € C,at.o licos: Qa mao 57 |Luiz Maranhéo Advogado e Jornalista
estendida ao Gnico caminho
Protestantismo Brasileiro: Visdo Jovelino Pereira Pastor da Igreja
6 . 73 o *
Panoramica Ramos Presbiteriana de Ipanema
Da propriedade capitalista Assistente de filosofia de
7 prop P 95 |Danilo Zolo direito na Universidade de
propriedade humana
Florenca
8 Eanu.znhad_as da Igreja na 117 | Camilo Torres Padre
América latina
9 | Ode a Jodo XXIII 139 | Francisco Poeta
Carvalho.
I11. Documentério Pagina Autor Qualificagéo
1 A presenca da Igreja no Brasil de 149
hoje
2 | Abril: documentario extra 281
Revista Paz e Terra
NUumero 7
I. Apresentacao Pagina Autor Qualificacéo
1 \ Paz e Terra 3
I1. Violéncia - ndo violéncia Pagina Autor Qualificacéo
O mundo céo (oito anos de Affonso Romano L .
1|5 A 7 Poeta, cronista, jornalista
violéncia) de Santana
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Raymond

Autor de “Socialismo e

2 | ReflexGes sobre a violéncia 17 o
Domergue, o, f, m | Cristianismo
3 | Justica, revolucéo e violéncia 59 John M. Swomley Secreta}r!o americano de
Jr. reconciliacéo
Fundou e dirigiu um dos
principais grupos de
informacdo da Franca.

4 | A justa violéncia dos oprimidos 73 | George Hourdin Dent_re 0s diversos livros que
publicou, destacam-se 0s
que escreveu sobre
Francisco de Assis e sobre
Simone Weil.

5 | A violéncia - Unica opgao? 89 |Helder Camara Bispo

6 | O cristdo e a violéncia 99 Franglsco de Frei

Araujo, 0. p

7 |Aguerrae apaz 113 |Karl Barth Suico, tedlogo protestante,

8 | A violéncia serva do amor 125 | Ernest Bloch Um dos malores pensadores
do marxismo

82 | 0 bom uso da violéncia 133 |Pierre Furter suico, pesgwsador naarea
da educacéo.

Intelectuais brasileiros e a Enquete da Revista
9| .o 143
violéncia Paz e Terra
Estados Unidos Pagina Autor Qualificacéo

10 | E agora, Johnson? 169 |Jovelino P. Ramos PaStOT da_ Igreja
Presbiteriana de Ipanema
Norte- americano,

11 V|ole_nC|a: espelho para os 175 | tvan Illich coorderlad_or do centro de

americanos formacé&o intercultural em
Cuernavaca, México
12 | Apelo ao povo dos Estados Unidos | 183 |Bertrand Russell | Filésofo inglés
América Latina Pagina Autor Qualificagéo

13 Violéncia, revolucdo e mudanca 193 | John Gerassi Inglés, p_rofessor, escola de

estrutural economia

14 | Guatemala: revolucdo, Unica saida | 217 |Thomés Melville |Padre

15 Bolivia: declaracédo diante do_ _ 227 | Régis Debray Francés.filosofo, jornalista e

Conselho de Guerra, em Camiri professor.
e . Entrevista com .
16 Colom_bla. Camilo, o padre 959 | Monsenhor Grande |[1t_erprete da _
guerreiro . problematica colombiana
German Guzman,
I11. Documentario Pagina Autor Qualificacéo
Russo, historiador que

1 | Ainddstria da morte 269 | Léon Poliakov escreveu exaustivamente
sobre o0 Holocausto e o anti-
semitismo

2 | Gandhi e a ndo-violéncia 283
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Participou da Juventude
Universitaria Catdlica
3 | A nio-violéncia no Brasil 287 Mario Carvalho de (JUC),_ trabalhou como
Jesus operario na comunidade de
Boimendeau, Franca, junto a
equipe do padre Lebret
4 A lIgreja voltada para o futuro, o 301 Edgar G. da Mata Deputado
governo apegada ao que passou Machado
IV. Perspectiva do mundo dos livros | Pagina Autor Qualificagéo
1 | Perspectiva do mundo dos livros 317
Revista Paz e Terra
Numero 8
I. Apresentacao Pagina Autor Qualificagéo
1 Paz e Terra 3
Il. Homem- ciéncia e tecnologia | Pagina Autor Qualificacéo
No periodo de 1953 a 1957
estudou Teologia no
Seminério Presbiteriano de
1 | Tecnologia e humanizacao 7 Rubem Alves Campln_as (SP), tendo se
transferido para Lavras
(MG), em 1958, onde exerce
as funcgdes de pastor naquela
comunidade até 1963.
9 A aventura,e_o seu horizonte 27 | Paul Ricoeur Fllqs_ofo francés e pensador
interplanetario catolico
Politica de desenvolvimento
3 | cientifico e tecnolodgico na 39 |Oscar J. Maggiolo |---
América Latina
4 | Tecnologia e subdesenvolvimento 87 | Mario Schenberg | Professor
. A Professor no Centro
O desenvolvimento da ciéncia e . e .
5 dos povos de terceiro mundo 95 |J. Leite Lopes Brasileiro de Pesquisas
Fisicas da UFRJ
Exodo de cientistas: as suas causas Faz parte do Departamento
6 e nossiveis solu 6e§ 109 |H. M. Nussenzveig |de Fisica e astronomia da
P ¢ Universidade de Rochester
7 | A fisica nuclear no Brasil
Professor no Centro
| - Os primeiros vinte anos 125 |J. Leite Lopes Brasileiro de Pesquisas
Fisicas da UFRJ
Professor titular do Centro
Il - Situacéo atual 137 | Alfredo Marques |Brasileiro de Pesquisas
Fisicas e livre-docente UFRJ
8 | A musica na era da tecnologia 153 | Claudio Santoro Musico
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I11. Temas varios Pagina Autor Qualificacéo
1 | Marxismo e estruturalismo 159 | Yvan Simonis Autor do livro “Introdugéio
ao Estruturalismo
2 | Um mergulho no real: Budismo 103 Murilo Nunes de Escr_lto_r e engenheiro
Azevedo brasileiro
3 0] mar><"|smo No mundo de nosso 203 |R. Simon. s.d.b. Prof_es,so_r de fllpsofla do _
Tempo seminario salesiano de Paris
IV. Documentarios Pagina Autor Qualificagédo
1 Terceira Conferéncia Ministerial 993
OECD sobre a Ciéncia
Potencialidades da revolucao
2 |tecnoldgia e cientifica 233
contemporanea
3 Pano_rama Nuclear mundial e do 243
Brasil
4 Russo e americano debatem ano 261 Joge Itamar de Jornalista
2.000 Freitas.
V. PerspectlvaI _sobre 0 mundo dos Pagina Autor Qualificacio
ivros
1 Eerspectlva sobre 0 mundo dos 267
livros
V1. Bibliografia Pagina Autor Qualificacéo
1 | Bibliografia 277
Revista
NUmero 9 Paz e Terra
I. Apresentacdo Pagina Autor Qualificagéo
Paz e Terra 3
Il. Educacéo em debate Pagina Autor Qualificacéo
Professor de filosofia na
1 | O futuro da universidade 7 C. A. Van Peursen | Universidade de Leiden,

Holanda

Vis&o utopica da universidade: Seu

Autor de Juventude e 0

2 desafio e suas limitacoes 45 | Pierre Furter tempo presente, trabalha
¢ para a UNESCO em Caracas
3 | Reconstruir a Universidade 51 F"(,)S.Ofo francés e pensador
. catolico
Paul Ricoeur

Coordenador da Diviséo de
4 | Problemas brasileiros de educacao 61 |Jayme Abreu Estudos e Pesquisas

Educacionais do CBPE
5 Aspectos sociais da educagao no 93 | Marcel de Clerk

meio rural tradicional
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Papel da educacdo na humanizacdo | 123 |Paulo Freire Educador
Unlver3|dad¢s americanas na 133 | Michael Klare Autor de I.|vros sobre a
Guerra do Vietna Guerra Fria
I11. Temas varios Pagina Autor Qualificacéo
Etica e Sociedade industrial 143 | André Dumas Faculdade de Teol_ogla
protestante de Paris
O sentido dialético do humano 159 ggztct?irnci%arma Argentino, antropélogo
IVV. Documentarios Pagina Autor Qualificacéo
Missdo da Universidade catolica na
- . 181
America Latina
Relatério Meira Matos 199
Relatério do grupo de trabalho da 243
reforma universitaria
Desafio que honra uma geragao: 283
discurso de Dom Helder Camara
. Perspectlvas_sobre 0 mundo dos Pagina Autor Qualificacio
livros
Bibliografia selecionada sobre a
Y o 293
Universidade brasileira
Resenhas 301
Revista Paz e Terra
Numero 10
I. Apresentacdo Pagina Autor Qualificagéo
),(A\Xmals longa ditadura do século 3 Moacyr Felix Poeta
I1. Artigos Pagina Autor Qualificagéo
Portugués membro do
conselho de redacdo do
42 anos de fascismo em Portugal 9 Augusto Aragao jornal Por_tuqal Demogratlco
e da Comisséo executiva da
Unidade Democrética
portuguesa
Portugués, Professor de
Breve analise da repressdo a vida lingua ¢ literatura francesa
. P 43 | Vitor Ramos na USP, colabora com
intelectual em Portugal L .
organizagOes anti —
salazaristas no Brasil
Portugués, professor de
Em torno do obscurantismo na Joaquim Barradas h|§tqr|a das C|V|I_|z_agoes
) . 59 Ibéricas/USP, militante nas
Universidade de Carvalho o e .
organizages antifascistas
portuguesas no Brasil
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Maria Antonia

Membro do Secretariado
dos Encontros dos

4 | A luta dos estudantes 3 Fiadeiro Estudantes Portugueses no
Estrangeiro
5 | A lgreja e o regime 83 Nome nao Sa_cerd(_)te portugués
revelado antifascista
5 Sobre alguns aspectos do 97 Miguel Urbano Portugués, militante
colonialismo portugués Rodrigues antifascista
- O_ 'I_'arra_fal visto por um antigo 139
prisioneiro
8 FranC|§co Miguel depde sobre a 147 | Francisco Miguel |Portugués, dirigente operario
repressao
9 | Comunicados estudantis 159
10 A declAar:l(;ao do estudante 163
portugucs
Um documento historico — O D. Antonio
11 | Bispo do Porto critica 167 " Bispo do Porto
. . Ferreira Gomes
violentamente o Regime
Em defesa dos padres angolanos — Ravmond Marie
12 [0 Arcebispo de Conakry condenao | 183 ym
: - Tchidimbo
fascismo portugués
13| Carta aberta ao Cardeal Cerejeira 191 Ruy Gomes e Jose
Morgado
14 _A GumeA— Blssau queapazea 197
independéncia
Resolugdes do Comité Central da
15 | Frente de Libertacdo de 201
Mogambique
16 A situagao militar em 207 | Anders Johansson | Sueco, jornalista
Mogambique
“Em Mogambique o patriota abre .
17 |a prépria sepultura antes de ser 213 Afonso Henrique Ex — cabo
) " Sacramento
fuzilado
18 Programa do Movimento Popular 219
de Libertacdo de Angola
Panorama da insurreigdo angolana . . Autor do livro “A
19 em 1961 221 | Brasil Davidson Libertagdo da Guiné
20 | Depoimento de um Oficial 239 | Mério M.Padua Médico
Ex — candidato a
21| Nuremberg para Salazar 245 | Ruy Luiz Gomes |presidéncia da Republica
Portuguesa
Democratas portugueses do Brasil
22 |dirigem-se ao Itamarati e ao 249
Congresso
O documento enviado ao
23 | presidente da Camara dos 253
Deputados
24 Portugueses da América dirigem-se 57

a XXIIl Assembléia Geral ONU
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Resolucdes da Il Conferéncia da

25 FPLN 263
O desaparecimento de Salazar —

26 | pela destruicdo do Estado fascista 273
Portugués
Democratas do Porto

27 | manisfestam-se pela democracia, 279

contra o fascismo
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