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Resumo

Faria, Lucas Luis. (2020). Psicologia em Movimento com os/as Kaiowa e Guarani: didlogos
fronteiricos e desobedientes. (Dissertacdo de Mestrado). Faculdade de Ciéncias Humanas,
Universidade Federal da Grande Dourados, Dourados, MS, Brasil.

Este estudo esta situado no Programa de Pds-Graduacdo em Psicologia (PPGPsi) da
Universidade Federal da Grande Dourados, no qual, ao habitar terras indigenas,
problematizamos os impactos da realidade colonial experienciada pelos Kaiowé e Guarani do
Mato Grosso do Sul, a partir das narrativas de movimentos étnicos sociais destes povos, com
destaque para Aty Guasu. Para interpelar este cenario utilizamos das producoes epistemologicas
desobedientes dos Estudos Decoloniais e da Psicologia da Libertagdo. O primeiro como
instrumental critico & modernidade/colonialidade e seus desdobramentos na América Latina, e
0 segundo, no apontamento do necessdrio engajamento da Psicologia com as
organizagdes/perspectivas populares e libertacdo dos esquemas de pensamento eurocéntricos.
Para acessar as narrativas dos Kaiowa e Guarani nos aproximamos dos comunicados publicados
pela Aty Guasu na internet, especificamente no blog criado pelo Movimento. Também compde
nosso campo de pesquisa/conhecimento a participacdo de eventos importantes de auto-
organizacgdo indigena, tais como as Grandes Assembleias Kaiowa e Guarani, e as caminhadas
pelos territdrios ancestrais em solidariedade aos povos. As nossas idas aos acampamentos e
reservas-aldeias estiveram marcadas pelo engajamento critico, sensibilidade psicossocial e
exercicio da escuta descolonizada. Para compreensdo dos processos organizativos dos Kaiowa
e Guarani sistematizamos o percurso do Movimento Indigena do Brasil e seus enfrentamentos
historicos as colonialidades. Sdo os entendimentos e relacdo entre o Movimento Indigena e a
Aty Guasu que nos auxiliam no processo de critica a colonizacdo, colonialismo e
colonialidades. Analisamos as dimensdes salde, violéncia e resisténcia ao contexto colonial
vivenciado pelos Kaiowéa e Guarani, com destaque para as reivindicac@es e denincias contidas
nos documentos divulgados pela Aty Guasu. Consideramos que as colonialidades sdo
estruturais e estruturantes da intersubjetividade latino-americana, principalmente, na invencao
e imposicdo da inferioridade/desumanizacdo dos povos originarios, justificando, assim, a
dominacdo e violéncia colonial. Nessa conjuntura, as desobediéncias indigenas, expressas pelos
multiplos modos de organizagéo e préticas, configuram a resisténcia e (re)existéncia ancestral

em direcdo a outros mundos possiveis, outras relagées, outras psicologias e outras saudes.

Palavras-chave: Kaiowa e Guarani; Psicologia Social; Estudos Decoloniais.



Abstract

Faria, Lucas Luis. (2020). (De)colonialitys and disobediences of the Kaiowa and Guarani:
health, violence and resistance. (Masters dissertation). Faculty of Human Sciences, Federal
University of Grande Dourados, Dourados, MS, Brazil.

This study is located in the Postgraduate Program in Psychology (PPGPsi) of the Federal
University of Grande Dourados and we problematize the impacts of the colonial reality
experienced by the Kaiowa and Guarani peoples of Mato Grosso do Sul, based on the narratives
of these peoples' ethnic social movements, with emphasis on Aty Guasu. We use the disobedient
epistemological productions of Decolonial Studies and Liberation Psychology. The first as a
critical tool for modernity / coloniality and its developments in Latin America, and the second
in the appointment of the necessary engagement with popular organizations / perspectives and
liberation from the Eurocentrics thought schemes. To access the narratives of the Kaiowéa and
Guarani, we approach the communiqués published by the indigenous organization on the
internet, specifically on the blog created by the movement. Also part of our field of research /
knowledge is the participation of important events in the communities, the Great Assemblies
Kaiowa and Guarani. Our trips to indigenous territories were marked by critical solidarity,
psychosocial sensitivity and the exercise of decolonized listening to the demands of indigenous
leaders and workers. To understand the organizational processes of the Kaiowa and Guarani,
we systematized the course of the Indigenous Movement in Brazil and its historical
confrontations with colonialities. It is the understandings and relationship between the
Indigenous Movement and Aty Guasu that help us in the process of criticizing colonization,
colonialism and colonialities. We analyzed the dimensions of health, violence and resistance to
the colonial context experienced by the Kaiowa and Guarani, with an emphasis on the claims
and denunciations contained in the documents released by Aty Guasu. We consider that
colonialities are structural and structuring of Latin American intersubjectivity, mainly in the
invention and imposition of the inferiority / dehumanization of the original peoples, thus
justifying colonial domination and violence. In this context, indigenous disobediences,
expressed by the multiple modes of organization and practices, configure resistance and
ancestral (re) existence, inaugurating other possible worlds, other relationships, other

psychologies and other health.

Keywords: Kaiowa and Guarani; Social Psychology; Decolonial Studies.
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1 VIAGEM?

Alguns,

quando se aventurarem essa introdugéo
1é,
vao dizer:

esse Lucas,

sO pode ta doiddo
de assim, escrever.
Digo: ih, é?
Continue lendo

SO pro’cé

Nessa caminhada

de Goiania

pra cidade dourada

ndo imaginaria

0 quanto a vida,

assim como a paisagem,
mudaria.

Nos mais de 1000 quilémetros

2 Escrita inspirada pela poética de Jodo Cabral de Melo Neto, em especial, dos textos “O rio” (1953) € “Morte €
vida severina” (1954-1955).
18



deixava algumas coisas
outras tantas levava.

De maior valor
sabedorias

de minhas gentes simples
me guiaram.

Por entre estradas

cidades, vilas, ruas, quebradas, aldeias e retomadas.

Destas Ultimas

€ que este texto se trata.

A titulo de sugestdo

destaco,

dentre as varias possiveis leituras

ha certa tessitura

em trés (talvez dois ou quatro) momentos.
Um primeiro da experiéncia

de habitar e (re)conhecer os povos indigenas
representado no capitulo primeiro.

Nos capitulos 2 e 3

0 exercicio

incompleto por principio

de sistematizar o percurso

19



dos indigenas em movimento

em seus momentos historicos

da década de 1970 até o agora.

No capitulo 4

um outro lado

por admiragdo semeado
recuperando o capitulo 1

e pela experiéncia

de solidariedade atravessado.
Nele consiste

as aproximacoes

junto aos Kaiowa e Guarani
e suas narrativas

sobre as dimensdes:

saude,

violéncia

e resisténcia.

Faces da mesma escrita

de historias sofridas

mas de uma admiravel

luta

incansavel

de bonita.
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Com as gentes

das Terras Vermelhas
(de quem néo se sabe
se s@o cor daterra

ou a terra da cor deles,
tdo pouco importa
quando o pertencimento
é a certeza)

pude tanto aprender.
Habitar essas terras

é descobrir

que quem disse ter descoberto
em verdade

invadiu.

Que antes de ser Brasil
outros povos aqui existiram
(e resistem!).

O mato

do Grosso Sul

engrossa

no Cone Sul.

Antes mesmo da divisao
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era nomeado

como tekoha guasu

pelos povos

que hoje

se organizam

nas Grandes Assembleias
Aty Guasu

e Kuangue Aty Guasu.
S&o esses 0s Kaiowa e Guarani
povo igual nunca vi,

e € com estes

que 0 que apresento aqui,

aprendi.

A quem interessar a viagem
com bela poesia

modeéstia vaidade

pode embarcar no capitulo 1
mesmo sem passagem.
Tento trazer como €

a experiéncia de habitar

as Terras Vermelhas

dos Guarani e Kaiowa.
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Nesse texto

escrita melhor ndo ha
tenho que confessar
mas Vvé se ndo vai

desanimar

com a discriminacdo e desumanizacéo

do preconceito propagado
pelos interesses

(depois compreendidos)

do latifndio e seus processos
de ideologizacéo.

De nossa parte

ha também limitacao
imaginario colonial

do indio folclore

em curso de desconstrucao.

O reconhecimento da existéncia
tomou lugar do entendimento
do passado e extin¢ao

dando lugar

a muita admiracao

da resisténcia

dos guerreiros e guerreiras
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e suas mobilizagoes.

Em Psicologia

nosso sonho de graduacao

a falta de didlogo com os povos
produziu certa decepcao.
Porém ndo tardara

um encontro de alegria

com a Psicologia da Libertagé&o.

Martin-Baro o percurso

que propunha ouvir

0 que o povo dizia,

suas perspectivas

e de sua organizacéo.

Um marco em nossa historia
foi o estagio obrigatério,

em Panambizinho,

pudemos trabalhar e aprender
junto ao territério.

A recepcdo ficava

por conta da mulherada

que para conversar

pela manha nos aguardavam.

Ja a diversao
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era por parte da gurizada

que pela tarde

nos alegrava.

Carrego com muito carinho e apreco
essa experiéncia

sem preco.

Dai é que vem

outro encontro feliz

de ser e sentir

de onde se pensa.

Poética decolonial,

do desprendimento epistémico
a sensibilidade psicossocial:

0 COMPromisso

aliado a critica radical

das desumanizacdes forjadas
pelo sistema moderno/colonial,
exigindo o engajamento

na transformacao das condicdes
formas de tratamento

e suas relacdes.

E pelos caminhos

entre a Terra Vermelha
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e as redes virtuais

que encerramos esse capitulo.
Leitura e analise de documentos,
participacdo dos encontros

e acompanhamento de eventos.
Tudo isso registrado

em caderno de campo.

Para um olhar mais amplo
frente as limitacdes da grafia
dialogando com

as imagens e a sociologia
utilizamos também

de fotografias.

O capitulo 2

é outra viagem

junto aos indigenas em movimento
e as (des)colonialidades.

Me achego aos estudos

com muita humildade

seguindo algumas premissas

de estudiosas de outras paragens.

Identificamos a relagéo
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das raizes coloniais

do Estado-nacao

e as politicas de exterminio
a0s povos e suas organizagoes.
Ao mesmo tempo,

a resisténcia histérica

das populactes

frente ao genocidio.

Desse percurso

fazem parte

0s indigenismos:

estatal, social e alternativo.
Subjacentes a estes
principios colonialistas

sdo mantidos

de tutela e dominacao

dos povos e seus territdrios
como subsidio.

Dessa conjuntura

ndo ha como correr,

para resistir,

0S povos tiveram que se mover

para garantir a vida



e sobreviver.

Essa foi a bandeira

erguida nas assembleias

contra o etnocidio,

ditadura

e suas mazelas.

Foiem 1974

a primeira Assembleia dos Chefes Indigenas
articulada pelo CIMI

e pelas nag¢Ges ocupada.

Foi o inicio

de um bonito

processo de mobilizacéo

na qual o encontro entre 0s povos
produziu a (pan)conscientizacéo.
Ressignificando modos nao originarios
as praticas

0S povos instrumentalizaram.

Tal como na resisténcia

com passeata

contra o decreto de emancipacao.
Nessa mesma esteira

temos a redefinigéo
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do termo “indio”

construido

com sentido pejorativo

durante a colonizagao.

Os povos organizados
caminhando lado a lado

com orgulho

sua ancestralidade reivindicara.
“Indio!”,

de termo racista

se tornou simbolo

para 0s patricio:

resistal

Entre as lutas e as conquistas
estd a Unido das Nacdes Indigenas
primeiro movimento institucionalizado
repercussao das Assembleias

e dos povos mobilizados.

Sua atuacdo foi memoravel

as labutas na constituinte

para garantir

os direitos dos povos indigenas

de ter um futuro viavel.
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As conquistas

reconheceram as diferencas

no papel

originando as politicas direcionadas
numa torre de babel.

Foi nessa ocasido

que surgiram os tensionamentos
dos varios povos e sua nagao
desunificada por outras organizacoes
pela tal crise de representacao.
S4ao sobre esses limites

da luta institucional

0 motivo da desagregacéo

pela incompatibilidade

como os modelos tradicionais.

Os 500 anos de Brasil
comemorado por FHC

ao encontrar com 0S povos

ficou por um fio.

Contra essa teatralizacdo vil

O Movimento Negro e Sem Terra
ao Movimento Indigena

se uniu.
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Com violéncia e repressao

0s “Outros 500” foram recebidos
demonstrando a continuidade
do modus operandi

da modernidade/colonialidade.
O enfrentamento na Bahia

- de todos,

mas nesse €aso,

de alguns

santos -

desarticulou 0 movimento,
com os indigenistas do CIMI
tiveram certo tensionamento.
O que estava em jogo

era o protagonismo indigena
em posicionamento.

Alguns avaliam

as benfeitorias das demarcacdes
pelo constrangimento

de FHC

o tal soci6logo

da UnB

com 0S povos
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teve que se haver.

Mais adiante

outro presidente

chegou a dar esperanca

para essas gentes.

Né&o tardou

para ser frustrada

a expectativa dos povos

na mudanca radical

e por isso

a carta-compromisso

em manifestacéo

incendiada.

Mas a decepcéo

com LulaePT

proporcionou a rearticulacao
dos indigenas em movimento.
Acampamento Terra Livre (ATL)
e Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB)
tém seu surgimento.

No Capitulo 3

é que discorremos

sobre esse momento.



O sentido espiral
das historias
dos indigenas em movimento

tem na APIB

a rearticulacdo em carater nacional.

E essa também

parte da organizacéo atual.
Contudo,

ndo se pode confundir

a APIB como sento o todo.
E mais prudente

o olhar dialético

da dinamica
nacional-regional

pela qual

as organizacdes regionais
se mobilizam em nivel local
e, a0 mesmo tempo,
nacional.

Um bom exemplo

desse nosso tempo

sdo 0s Acampamentos Terra Livre
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que unificam as regibes

para ocupar a esplanada

e apresentar

suas reivindicagoes.

Esse é um dos enfrentamentos
do Movimento

frente aos governantes
legitimos representantes

das politicas anti-indigenas.
Sdao desafios atuais

dos indigenas

frente as estratégias genocidas
das manobras legislativas
para expropriagéo

de seus territdrios tradicionais.
Dentre as faces do mal

uma das mais perversas

é atese

do Marco Temporal.
Compreenséo as avessas

do direito e ocupacdo da terra
por quem cobiga ela.

Como se ndo bastasse esse cenario,



em 2019,

um acontecimento hilario
para presidente eleito,
Bolsonaro.

Sua politica de campanha

ja anunciava

“nenhum centimetro de terra”
em suas falas

discursava.

A submissao

aos interesses do agronegocio
exigiu dos indigenas

intensa mobilizacao.

Ai surgem

varias campanhas e articulagcdes

em nivel nacional

e até mesmo
internacional.

Encerro essa parte

com o grito dos ancestrais
“sangue indigena

nenhuma gota a mais”!
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No capitulo 4

a partir das notas da Aty Gausu
langcamos o papo.

Um dos gritos mais potentes
desse Mato Grosso do Sul.
Os Kaiow4 e Guarani

para sobreviver

passaram a Se organizar
desde a década de 1970

e seus territorios retomar.
Desse processo historico
nos debrucamos

ao decorrer dos topicos.

As midias virtuais

passam a ser utilizada

em virtude dos ataques brutais
sofridos pelas comunidades
e seus patricios.

Fato emblematico

é 0 assassinato de Nisio,

em 2011,

no tekoha Guaiviry.

Nesse momento
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as comunidades passam a usar
a internet também para resistir.
Contra-narrar os fatos

e o discurso dominante
desmentir.

Lemos 38 notas

de 2011 a 2013

escritas pelas comunidades

e divulgadas pro mundo inteiro.
Tal como a de Pyelito Kue
que nos limites

das colonialidades entender
foi interpretada

como suicidio coletivo
anunciado pelo povo a morrer.
Com grande repercussao
“somos todos Guarani e Kaiowa”
virou slogan

por tamanha divulgacéo.

S&0 por essas narrativas

que buscamos pistas

nos sentidos da cosmologia de:

salde, resisténcia e violéncia.
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Sao dimensdes muito potentes
todas elas interligadas

na historia ancestral dessas gentes.
Articuladas

com nossas caminhadas

em solidariedade aos povos

e seus movimentos de retomadas
estdo nossa escrita localizada.
Como ndo somos bobo nem nada
a quem se interessar

convidamos a leitura

continuar.
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2 HABITAR TERRAS INDIGENAS

Este texto compde a trajetoria de estudo, pesquisa e formacdo na Universidade Federal
da Grande Dourados (UFGD). Estamos vinculados desde mar¢o de 2019 ao Programa de Pds-
Graduacdo em Psicologia, na linha de Processos Psicossociais. Este estudo foi produzido a
partir da dedicada, compreensivel e horizontal orientacdo com a Professora Catia Paranhos
Martins. A realizacdo da pesquisa ocorreu gragas a oportunidade de acesso ao ensino
universitario publico e gratuito, e, pelo incentivo financeiro da bolsa da Coordenacdo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES), a partir de abril de 2020.

Para embarcarmos nesta caminhada, oguatd, destacamos aos passageiros-leitores que o
nosso percurso de pesquisa percorre outras rotas, que ndo as tradicionais das ciéncias
psicoldgicas, a comecar pelo nosso lugar geopolitico e seus desdobramentos na escrita. Estamos
orientados pelos estudos da Psicologia Social ao postular a dialética de que 0s sujeitos séo
produtos e produtores das condic6es sociais nas quais estdo inseridos (Lane, 1981), perpassados
pela realidade historica, bem como pelo desprendimento contido na critica Decolonial ao
deslocar a nogédo eurocéntrica de visdo de mundo para as sensibilidades de mundo.

Este € um convite para transitar por entre as paisagens do Centro-Oeste brasileiro. O
itinerario parte de Goiania/Goias (GO) em direcdo a Dourados/Mato Grosso do Sul (MS), em
diadlogo com o sistema-mundo-moderno/colonial (Mignolo, 2020). Esse é um trajeto que temos
percorrido desde 2014, quando da realizacdo do sonho de acesso a universidade publica, sendo
0 segundo do circulo familiar mais préximo e, infelizmente, o Unico a concluir. Por isso aviso
aos passageiros-leitores: ha afeccbes pelo percurso. As divisas, assim como as fronteiras, fazem
parte da invencdo do Estado territorial na modernidade eurocéntrica como estratégia de
dominacdo do espaco (Quijano, 2005; Haesbart & Porto-Gongalves, 2006). Apesar de nos
situarmos dentro desses marcos historicos e geograficos, ndo temos 0 compromisso em
reafirma-los sendo nos termos da critica (Haesbart & Porto-Goncalves, 2006).

As reflexdes que propomos tém como recorte o sentir das paisagens do MS, novas e
desconhecidas, contrastando com a familiaridade de GO. A janela do 6nibus de sacoleiros®, a
mediar as primeiras lagrimas de “até logo™ nas dolorosas despedidas* e das tantas outras que

cairam durante esses anos, foi a mesma pela qual gritou e grita as paisagens do cerrado. Os

3 Fazemos referéncias aos onibus que transportam ambulantes e lojistas em viagens interestaduais de “bate-volta”
para a comercializacdo de produtos para a revenda. Como filho de ambulantes, essa foi a modalidade de viagem
escolhida para a primeira viagem & Dourados.
4 Sentimentos presentes nos momentos de partida da casa da familia para a experiéncia de viver a 1000 km de
distancia. Essa ocasido foi vivida repetidas vezes e desde entdo mareja olhos e olhares.
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desertos verdes cantados por Chico César, em “Reis do Agronegdcio®”, vieram tempo depois
simbolizar os sentidos percebidos nas plantacfes sem fim visivel de soja, cana e milho. Foi um
dos primeiros estranhamentos com outra realidade, a substituicdo de uma paisagem irregular,
heterogénea e disforme pelo seu oposto. Embora estes dois estados da federacdo estejam sob o
mesmo poder politico-econdmico do agronegdcio, foi nas terras ao sul onde percebemos as suas
consequéncias adoecedoras.

Viajar pelas estradas, assim como por este texto, € uma provocacdo do sentir e pensar
(Borda, 1981). O trajeto entre os estados da federacdo muda significativamente do ponto de
vista da vegetacdo. Transitar por estas divisas é ser cercado pelas plantagdes de monocultura
que contam parte da histéria colonizadora destes territorios. Sobre a colonizacdo do espaco
alerta Fanon (1961/2005, p. 288), a “natureza inddcil, hostil, basicamente rebelde, é
representada nas colonias pelo mato, pelos mosquitos, pelos indigenas e pelas febres. A
colonizagdo ¢ bem sucedida quando toda essa natureza insubmissa ¢ finalmente domada”.
Nesse sentido, os latifundios atualizam os empreendimentos de dominacao colonial em relacéo
a natureza e aos povos, estes Ultimos por sua vez existem e resistem.

O cerco montado pelo agronegdcio isola arvores® e pessoas — com agravos a depender
da etnicidade - trazendo configuracbes singulares para o cenario social e politico. O
acolhimento “douradense” ao outro é permeado por tragos subjetivos em torno do rustico, do
conservador, do patriarcal-machista e do racismo. As relagdes produzidas pela naturalizacao
das discriminacdes racistas sdo chocantes, tal como a devastacdo do meio ambiente. A
convivéncia dos povos indigenas nos espagos urbanos é marcada pela hostilidade’, nesta
pesquisa nos delimitamos ao didlogo com os Kaiowa e Guarani, embora outras etnias, como 0s
Terena, também sejam atravessadas pelas violéncias coloniais. Saltam aos olhos dos recém-
chegados a presenca dos povos originarios, ainda mais quando quem chega traz sedimentada a
concepcao da extingdo e/ou folclorizacao destes propagadas pelos curriculos escolares, como
nosso caso quando estudante de escola publica. O estranhamento é potencializado de acordo
com as sensibilidades em perceber as violacdes que permeiam as relacdes colonialistas.

Em Dourados e nas cidades do entorno vigoram representacdes ideologizadas sobre os

Kaiowd e Guarani, bem como sobre o povo Terena, afim de legitimar e reproduzir

® Poesia musicalizada por Chico César que expde as facetas cruéis do agronegacio.
® Sdo comuns imagens de arvores “solitarias” cercadas pela monocultura.
7 S&o recorrentes os relatos de discriminagdo contra os Kaiowa e Guarani em Dourados, sendo contetido de notas
do movimento Aty Guasu e até, em algumas ocasides, da grande midia. Ver:
https://www.progresso.com.br/cotidiano/dourados-pandemia-desencadeia-onda-de-odio-contra-indios-na-
internet/372875/?fbclid=IwAR1ZPLWhOIDI502uGZuub7ipn24rBC46XGhObXwcYs_71no6ZY19cs04vHO.
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discriminacdes, ndo raro é ouvir comentarios desumanizantes e desumanizadores sobre esses
povos. Os discursos sdo produzidos e reproduzidos por grupos hegemonicos e sdo propagados
por veiculos midiaticos - televisdo, jornais impressos e online, dentre outros -, permeando
espacos institucionais como escolas, universidades, tribunais e hospitais.

As violéncias naturalizadas por esses mecanismos sécio-politicos sdo confrontadas pela
resisténcia dos Kaiowa e Guarani, que insistem em lutar contra 0s projetos genocidas e
etnocidas (Viveiros de Castro, 2014). As carro¢as manobradas pelas mulheres indigenas, o
transito das pessoas pelos mercados, as brincadeiras das criangas nas calcadas, a ocupacao de
cadeiras nas universidades (na posi¢do de professores e estudantes), fazem parte da teimosia
dos povos origindrios em existir e questionar as contradicbes do sistema-mundo-
moderno/colonial-capitalista. As experiéncias de resisténcia e luta, os conhecimentos
cosmologicos, e as relacbes de solidariedade comunitaria e com a natureza nos fazem ter
esperanca em outros horizontes que ndo o da destruicdo, mas sim do teko pord, entendido
aproximado na cosmologia Kaiowa e Guarani ao bem viver.

Por meio do encontro com esta realidade complexa e conflituosa situam nossas
inquietacOes teoricas e politicas, movidas pela oportunidade pedagogica de aprendizado com
0s Kaiowa e Guarani. As disputas envoltas nesse campo (de vida, sobrevivéncia e estudo)
permeiam ambitos psicossociais, culturais, econdémicos e epistemoldgicos. Ao desprender de
objeces epistémicas como a da neutralidade cientifica, nos posicionamos ao lado e a partir dos
povos, reconhecidos pelas experiéncias histéricas de luta e de suas trajetorias enquanto
guerreiros e guerreiras.

Esta pesquisa almeja discutir esse processo de aprender com os “indigenas em
movimento”, tal como apontado por Munduruku (2012), sobre a dimensdo educativa do
Movimento Indigena. A trajetoria de aprendizagem junto aos movimentos étnicos sociais dos
Kaiowé e Guarani tem nos educado para 0 compromisso social — radical — com as coletividades

afetadas e desorganizadas pelos empreendimentos da modernidade/colonialidade.

2.1 Do indio folclore aos guerreiros e guerreiras Kaiowa e Guarani

Antes de habitar as Terras Vermelhas dos Kaiowa e Guarani nossos conhecimentos
sobre os povos indigenas do Brasil resumiam-se as experiéncias escolares sobre o “Dia do
Indio”. Essa data costuma ser celebrada com decoracdes estigmatizadas e estereotipadas.
Cantam uma musica aqui, pintam uma crianca ali, e o folclore esta perpetuado. O nosso
processo de desconstrucdo comeca por conceber a existéncia de povos origindrios, haja vista a

propaga¢do do indio enquanto passado e/ou extinto (Munduruku, 2012). E pela indignacéo
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sobre os modos de desumanizacgdo dos ndo indigenas para com os indigenas e as condicGes de
sobrevivéncia destes povos.

Em nossas primeiras conversas em terras sul-mato-grossenses, perguntava aos mais
préximos sobre essas pessoas que circulavam pelas ruas, na grande maioria das vezes, a carroga
ou caminhando em grupos. As respostas eram quase sempre as mesmas, “sao os indios”, como
se fossem todos uma coisa sO e, a0 mesmo tempo, ndo fossem nada. Respostas que mais tarde
entenderia ser consequéncia de uma producdo intersubjetiva de discriminacdo, que também
revelava o desconhecimento das pessoas que conviviam desde muito cedo com 0S povos
originarios destas terras e pouco sabiam sobre eles.

Em nossa avaliacdo, a perspectiva colonialista pode ser sintetizada pela nomeagéo de
“bugre”, utilizada as vezes como adjetivo e em outras como substantivo para referirem-se aos
Kaiowa e Guarani. Bugre é um termo colonial com sentido proximo de barbaro ou silvicola,
atribuido aos indigenas de forma pejorativa para desqualificagdo da humanidade, e ainda, para
forjar a imagem de inimigos da pretensa modernidade a serem combatidos (Zanellato, Jung &
Ozério, 2015). Nesse sentido, comparamos esse procedimento ao mecanismo simbolico e
social, apontado por Fanon (1961/2005), envolto no estabelecimento da condigdo de zona do
ndo-ser aos povos colonizados, sendo caracteristica da colonialidade do ser (Maldonado-Torres,
2008). Séo individuos que compdem o cotidiano de sociabilidade relegados a condigcdes
desumanas e que revelam o fracasso das estruturas constitutivas da modernidade/colonialidade
em produzir relacbes democraticas (Quijano, 2005).

Na recepc¢éo de nosso ingresso na Universidade Federal da Grande Dourados, em 2014,
organizada pela reitoria, tivemos a oportunidade de sermos recebidos pela poética de Emmanuel
Marinho®, um daqueles suspiros de humanidade dosados pela arte. Naquela ocasido, extasiado
pela emocdo tipica de calouro, foi apresentado um dos retratos dessas terras, que é também um
projeto das elites latifundiarias, a poesia intitulada “Genocindio”. O didlogo travado pela
indagacdo de uma crianca indigena na forma de “tem pédo velho?” revela as respostas produzidas
e reproduzidas diariamente pela gestdo genocida da politica para os povos indigenas®.

A Universidade foi também o palco dos encontros mais significativos com os Kaiowa e

Guarani. Foi quando ouvimos falarem por si. Por meio dos enunciados de suas narrativas de

8 Emmanuel Marinho do Nascimento Filho é poeta, ator e educador douradense, sendo referéncia na cultura de
Mato Grosso do Sul. Ver:
http://www.antoniomiranda.com.br/poesia_brasis/mato_grosso_sul/emmanuel_%20marinho.html
% “Tem pao velho?” “Nio, crianga/ tem o pdo que o diabo amassou/ Tem sangue de indios nas ruas/ E quando é
noite/ A lua geme aflita/ Por seus filhos mortos” (Marinho, 1 997).
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luta e resisténcia que pudemos (re)conhecé-los. Ndo mais pelos olhares karai®, mas em suas
préprias palavras, algumas vezes em guarani, outras em portugués.

A UFGD é um espaco ilustrativo da disputa politica do MS, um dos cursos mais antigos
é 0 de Agronomia, e em frente ao prédio deste, estd a Faculdade Intercultural Indigena
(FAIND), formando professoras e professores para diversas comunidades através dos cursos de
Licenciatura Indigena - Teko Arandu e Licenciatura em Educagdo do Campo (LEDUC). O
Restaurante Universitario (RU), quando cheio pela presenca de estudantes da FAIND, alimenta
as esperancas do projeto de universidade popular.

Foi através de estudantes indigenas que conhecemos a Aty Guasu, 0 movimento étnico-
social dos povos Kaiowa e Guarani (Pereira, 2003). Os eventos com a participagdo das
liderancas politicas e religiosas do Movimento eram os mais aguardados, sendo oportunidades
de ouvi-los sobre as suas comunidades. Essas ocasifes modificaram nosso olhar sobre os povos,
nos fez entender que este territdrio constitui 0 corpo e o caminho de varias comunidades, e
continua sendo na perspectiva da reivindicacdo Kaiowa e Guarani, o tekoha guasu'!. Esse
processo de deslocamento da 6tica dominante, para o olhar dos povos sobre o mundo, compde
os desafios da Psicologia Critica na contribuicdo com os propositos da libertacdo popular latino-
-americana (Martin-Bard, 1985/2017a).

Foto 1. Manifestacdo. Ato realizado pelos estudantes Kaiowa e Guarani da Universidade
Federal da Grande Dourados, em abril de 2015.

10 Termo da lingua guarani designada aos ndo indigenas.
11 O grande territério de ocupagdo Kaiowa e Guarani antes da colonizagéo de seus territorios.
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A percepgdo inicial dos indigenas apenas como “vitimas” foi substituida pelo
reconhecimento destes enquanto guerreiros e guerreiras que ao longo da histéria tém lutado em
defesa de suas terras e da sobrevivéncia como povos originarios. As identificacbes como
guerreiras e guerreiros compdem os discursos de algumas liderancas, e, pressupdem uma
situacdo de guerra na qual situam-se os conflitos entre os indigenas e os latifundiarios, estes
ultimos subsidiados por aparatos politico-juridicos e extrajuridicos (Johnson, 2019). Neste caso,
a desigualdade entre as forcas apresenta-se como uma estratégia, escancarando o grau da
crueldade perpetrada e as consequéncias sangrentas da disputa. Para ilustrar, citamos o
“Relatério Violéncia Contra Povos Indigenas no Brasil”, do Conselho Indigenista Missionario
(CIMI), que constatou o assassinato de 349 indigenas no Mato Grosso do Sul entre 2003 e 2013,
correspondendo a 56% dos crimes contra a vida dessas populacées no Brasil (Conselho
Indigenista Missionario, 2017). Assim mesmo, as comunidades seguem lutando com apoio de
seres humanos e mais-que-humanos e movidos pelo horizonte do bem viver para defender e
retomar suas terras sagradas (Pereira, 2012; Equipe Mapa Guarani Continental, 2016; Acosta,
2016; Mota, 2017; La Cadena, 2018).

A militancia no Movimento Estudantil (ME), consequéncia da conscientizacdo politica
da experiéncia como estudante secundarista em Goiania, facilitou aproximag6es com a politica
Kaiowé e Guarani. A partir da caminhada junto aos companheiros e companheiras de utopias,
passamos a compor redes solidarias a luta indigena, possibilitando a construcdo de lagcos
afetivos com guerreiros e guerreiras indigenas.

Em 2017, em didlogo com a professora-orientadora deste estudo, conseguimos
amadurecer as inquietacdes tedricas e politicas com a submissao de um projeto de pesquisa para
o Programa Institucional de Iniciacdo Cientifica (PIBIC). A viabilizacéo institucional subsidiou
os dialogos com os povos Kaiowa e Guarani a partir do compromisso ético-politico desde a
Psicologia. Na Iniciacdo Cientifica, durante os anos de 2017 e 2018, discutimos as dimensdes
de satide presentes nas notas veiculadas na internet? pela Aty Guasu, resultando no trabalho
“Terra ¢ vida, despejo é morte: satide e luta Kaiowa e Guarani” (Faria & Martins, no prelo).

A disponibilidade teorica, afetiva e politica entre professora-pesquisadora e estudante-
pesquisador possibilitou 0 nosso percurso de pesquisa desde a graduacao a pos-graduacéo junto

aos povos Kaiowa e Guarani. Além disso, os incentivos financeiros do Conselho Nacional de

12 A partir de 2011 as liderancas da Aty Guasu decidem criar um blog para a veiculagdo de suas narrativas sobre
as violéncias sofridas contra as comunidades Kaiowa e Guarani (Benites, 2014)
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Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq) e da CAPES foram fundamentais neste
processo, que em nosso caso representa também a efetivacdo da permanéncia estudantil, haja
vista os atravessamentos da classe social da qual somos fruto. E por essa geopolitica do
conhecimento que temos repensado a Psicologia, como abordaremos no topico a seguir.

2.2 Psicologias outras para outros mundos possiveis

A graduacdo em Psicologia foi tempo de inquietacdes. A grade curricular nao
contextualizada, as teorias e 0s autores majoritariamente europeus e as metodologias
aprisionavam os desejos de dialogar, de forma comprometida, com os povos indigenas.
Segundo Martin-Baré (1985/2017c¢), os ambitos vitais da existéncia e histdria dos povos latino-
americanos sdo desconsiderados pelas matrizes epistemoldgicas coloniais europeias e norte-
americanas. A frustragdo a cada conceito inviavel de analise e intervengdo na realidade
conflituosa de Dourados e regido nos fez, em varios momentos, questionar se esse seria 0 curso
certo.

Os primeiros semestres como graduando foram recheados com o mais convencional das
teorias psicoldgicas, sendo incompativeis com realidade dos povos Kaiowa e Guarani. As
buscas por alternativas nos levaram ao VIII Simposio Brasileiro de Psicologia Politica (SBPP)
em Goiania, em outubro de 2014, marcando o feliz encontro com “outras Psicologias”. Esse
evento nos apresentou perspectivas criticas, principalmente, de bases latino-americanas. A
primeira anotacdo feita no bloco de notas oferecido pela organizacdo do simpdsio consta o nome
do psicologo Martin-Bard e a Psicologia da Libertacéo, dai advém o engajamento com a teoria

utilizada como uma das lentes nesta pesquisa.
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Foto 2. Bloco de notas.

A partir do contato com a Psicologia Politica e a politizacdo da Psicologia, passamos a
farejar leituras capazes de oferecer conhecimentos para compreenséo da realidade social na qual
estdvamos inseridos. Nessas investigacOes, deparamo-nos com as criticas de pesquisadoras e
pesquisadores da América Latina sobre o quefazer psicossocial (Lane, 1981; Montero, 1989;
Sandoval, 2000), percebendo a relacdo estreita entre 0s motivos desses apontamentos em
meados de 1980 e nossos descontentamentos em 2014. Essa jornada resultou em nossa
aproximacao com a Psicologia Social Latino-americana, instigada pelas problematizacGes
quanto ao carater ideolégico e totalizante das matrizes psicolégicas europeias e norte-
americanas (Lane, 1981), dos problemas perpassados pelas importacdes tedrico-metodologicas
indiscriminadas ao contexto latino-americano (Sandoval, 2000), e pela reivindicagdo de uma
psicologia para o povo (Martin-Bard, 1985/2017a). Foram esses estudos que contribuiram e
contribuem para a producéo de sentido em nossa trajetoria académica e profissional.

O ano de 2018 foi simbolico para nossa formagdo. Estavamos proximos do
encerramento do PIBIC dialogando com os povos indigenas a partir das contribuigdes da
Psicologia da Libertacdo e iniciava o Gltimo ano da graduagcdo com estagio no Centro de
Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) em Terra Indigena (TI), na comunidade de

Panambizinho, um distrito de Dourados. A oferta do campo de estagio pela professora®® esteve

13 A principio, fomos supervisionados pela professora Jacy Correa Curado no Estagio Obrigatdrio Curricular de
énfase psicossocial sob 0 projeto “Psicologia Social Comunitaria nas Politicas Sociais”. No segundo semestre a
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condicionada a confianca gerada por nossa atuacdo politica na Psicologia e junto aos
movimentos sociais.

Quando soubemos da possibilidade de estagiar com os povos Kaiowé e Guarani ndo
existiram duvidas sobre qual seria a escolha, era a realizacdo de um projeto ético-politico. A
principio os desafios foram relativos a logistica de locomoc&o até a aldeia, situada cerca de 30
km da cidade de Dourados, sendo imerso nas dificuldades de acesso da comunidade aos espagos
urbanos. Durante a primeira visita ao CRAS, fomos muito bem recebidos pela coordenadora e
assistente social, que nos apontaram a viabilidade de translado no carro da equipe, foi a
construcdo inicial de vinculos entre estagiario e trabalhadoras. Naquele momento, a composicao
do quadro institucional do equipamento ndo dispunha de profissional da Psicologia, como
previsto pela Norma Operacional Basica (NOB/SUAS), por isso, nossa presenga mesmo que na
condicao de estagio colaborou com as atividades oferecidas nos servigos do CRAS.

A partir dessa experiéncia, vivenciamos parte das tensdes e disputas relativas a pasta da
Assisténcia Social, desde troca de secretario até os cargos comissionados, condigcdes que
atravancam o potencial do trabalho social (Cordeiro & Curado, 2017). Embora o atendimento
aos usuarios da politica social devesse ser pautado pelo compromisso das e dos trabalhadores,
presenciamos 0 despreparo de sujeitos que ocupam cargos de confianca na gestdo e que
remontam praticas assistencialistas. Tais praticas mantém as dependéncias da populacdo em
relacdo ao Estado e a promocao pessoal de figuras institucionais (Koelzer, Backes & Zanella,
2014). Contudo, pudemos aprender com assistentes sociais comprometidas profissional e
politicamente com as populacGes atendidas.

Nossas visitas a comunidade de Panambizinho ocorriam as quarta-feira, quando
desenvolviamos atividades do Servigo de Protecdo e Atendimento Integral a Familia (PAIF),
no periodo da manhd, e do Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos (SCFV), no
vespertino. A chegada da equipe a comunidade era calorosamente aguardada pela mulherada®
do PAIF, as reunides eram quase exclusivamente compostas pelas mulheres Kaiowa e Guarani,
sendo um importante espaco de participacédo e articulacdo politica. Apesar da Tipificacdo dos
Servicos Socioassistenciais preconizar a divisdo por faixa etaria, o grupo do SCFV esteve

ocupado por criancas e adolescentes, essa condicdo se deu em funcdo da incompatibilidade

professora Catia Paranhos Martins assumiu a supervisdo deste estdgio em decorréncia da transferéncia da Jacy
para outra institui¢do de ensino.
14 Modo politicamente situado nas discussdes de género pela qual o grupo PAIF, composto majoritariamente por
mulheres, identificava-se e era identificado.
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entre a compreensao ocidental sobre as etapas da vida estabelecidas pela politica e a cosmologia
da comunidade.

Durante a experiéncia de estagio, entre abril e dezembro de 2018, realizamos diversos
encontros com 0s grupos, nos quais escutamos demandas e negociamos intervencdes. No PAIF
sobressaiu a importancia da escuta das vozes das mulheres indigenas para o desenvolvimento
de estratégias de enfrentamento aos problemas comunitérios e formulagdo das politicas como
forma de contextualizar e potencializar o trabalho social. E com o SCFV notamos a
perversidade de processos discriminatdrios que desde a infancia violenta as criancas indigenas
e, da necessidade do reconhecimento étnico para superacdo do racismo produzido

historicamente por ideologias coloniais e anti-indigenas.
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Fotos 3. Tecendo vida. Fotografias do projeto “Emo jo ‘hasa jaiko’” — tecer a vida, em 2019,

As demandas para a Psicologia em contexto de CRAS e TI sdo inGmeras, dessa
oportunidade foi possivel visualizar a urgéncia de escuta descolonizada e comprometida com
0s povos (Martin-Baro, 1987/2017d). Nesse sentido, para a descolonizacdo da escuta se faz

necessaria uma discussao atenta e proxima aos conhecimentos e praticas populares, neste caso,

15 Embora néo tenhamos participado da execucio do projeto, estivemos presente no semear do planejamento no
altimo encontro do grupo na ocasido do estagio, em 2018. Fomos carinhosamente convidados para realizar as
fotografias para exposicao nas instalagdes do CRAS, junto a fotégrafa Daniele Fagundes. As trés primeiras fotos
sdo em Panambizinho, e a Ultima no equipamento do CRAS.
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das cosmologias dos povos indigenas, como pretendemos esbocar no decorrer desta pesquisa a
partir do desprendimento das teorias ocidentais como forma de aproximacgdo ao processo
formativo comunitario (Mignolo, 2014a). Nesse procedimento reside o compromisso social,
partindo da legitimacéo e valorizacdo da singularidade de diferentes modos de vida, sem o
importuno desejo de dominacéo através da sobreposicdo de saberes. Viver em Dourados, estar
préximo aos povos indigenas, compartilhar espacos e trabalhar com as comunidades é uma
condicdo especial para producdo de outras formas de pensar e fazer em Psicologia, como
abordaremos a seguir por meio do entendimento de que “se ¢ e se sente de onde se pensa”

(Mignolo, 2014, p. 44, traducgdo nossa).

2.3 “Se es y se siente — soy donde pienso — donde se piensa”

Nesta sessdo pretendemos discorrer sobre as implicac6es de habitar terras ancestrais dos
Kaiowéa e Guarani e os caminhos reflexivos que essa condi¢do nos leva a partir da metafora
decolonial: “se se es y se siente donde se piensa”. Para Mignolo (20144, p. 44, traducdo nossa)
“a metafora geo e corpo-politica pareceria essencialista frente a primitiva e nao localizavel
epistemologia teo e ego-politica”. Para nds, em sintonia com este autor, € importante situar o
nosso lugar no mundo, como temos feito nos topicos anteriores, pois é a partir deste que
emergem nossos sentimentos, pensamentos, posicionamentos teoricos, epistemoldgicos e
politicos. Como mencionado anteriormente, estamos sendo, sentindo e pensando em territorio

indigena ha seis anos e afirmamos ser uma experiéncia singular e desafiadora.
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Foto 4. Soy donde camino. Imagem significativa do nosso caminhar solidario pelos territérios

Kaiowa e Guarani. Registro realizado em 2020, por ocasido da participacdo na VIII Kufiangue
Aty Guasu.

De acordo com Mignolo (2014a, p. 28, traducdo nossa), “como é bem sabido, as
politicas teo e ego-légicas do conhecimento basearam-se na supressao tanto da sensibilidade
como da localizacdo geo-historica do corpo”. Essas supressdes fazem parte do processo de
universalizacdo dos conhecimentos europeus/coloniais enquanto 0s Unicos validos e
verdadeiros a partir de seus proprios parametros. Como consequéncia, experiéncias outras sdo
desvalidadas como modos de conhecer, e por isso, surgem principios como objetividade e
neutralidade com a institucionalizacao da ciéncia, o que Mignolo (2014b) caracteriza como ego-
logia. Ndo partimos dessas suposi¢bes cientificas, pelo contrario, ao habitar a fronteira
buscamos desprender-nos por meio da desobediéncia epistémica (Mignolo, 2014b).

Sobre o desprendimento Mignolo (2014a, p. 30, traducéo nossa) afirma, “desprender-se
significa que ndo aceita as opgdes que te oferecem. Nao pode evita-las, mas ao mesmo tempo
ndo quer obedece-las. Habita a fronteira, sente na fronteira e pensa na fronteira em processo de
desprender-se e re-subjetivar-se”. Esse ¢ um dos desafios vividos desde a relacéo e didlogo com
0s povos Kaiowa e Guarani em seus territorios ancestrais, € em conflito e confronto com a
gestdo de monocultura da politica imposta pelos grupos dominantes (Martins, 2018; Faria &

Martins, 2020).
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Durante o processo colonial, e com o prolongamento da colonialidade, as terras
ancestralmente ocupadas pelos povos indigenas foram invadidas, saqueadas e degradadas pelos
empreendimentos da modernidade/colonialidade (Quijano, 2005). Essas intervengdes foram e
sdo regidas por dindmicas de monocultura, seja da monocultura da mente (Shiva, 2002), com a
imposicdo do pensamento Unico, como também da monocultura agricola expressa nas praticas
atuais do agronegdcio, enquanto faceta moderna/colonial da colonialidade e do capitalismo
global (Svampa, 2019). Habitar estes territorios atravessados pela colonizagéo € também estar
sob as ideologizacOes intersubjetivas da economia politica agroextrativista e resistir a
monocultura nas varias dimensdes da vida.

Mignolo (2014a), divergindo da epistemologia ocidental, utiliza a expresséo
“sensibilidade de mundo” ao invés de visdo de mundo, pois de acordo com o autor essa
expressdo ocidentalmente privilegiada bloqueia afetos e reduz os campos sensoriais. Os povos
indigenas possuem sensibilidades diversas permeando experiéncias com seres humano e mais-
que-humanos (La Cadena, 2018). A convivéncia com o0s povos indigenas proporciona a
producdo de consciéncias e sensibilidades outras, quando baseada na geo-corpo-politica do
conhecer, ou até o desprezo e indiferenca, quando partindo de pressupostos colonialistas. A
possibilidade de escuta das “memorias, feridas, humilha¢des e negacdo da consciéncia”
(Mignolo, 2014b, p. 44) dos povos indigenas podem promover conscientizacdes distintas das
producdes coloniais.

Viver, trabalhar e pesquisar em territorios indigenas descontréi e reconstroi
continuamente nossa subjetividade e sensibilidade de mundo pelas experiéncias e relacfes com
os Kaiowa e Guarani. Nossas reflexdes e pensamentos sdo influenciados por ser, sentir e pensar
com o0s povos. A convivéncia com estes tem o potencial de nos transformar de tal forma que as
dimensdes da vida passam pela experiéncia relacional com seus conhecimentos cosmolégicos,
e a partir dai escancaram fronteiras entre mundos, desdobrando em um processo profundo de
sensibilizacao psicossocial.

Essa inter-relacdo tem contribuido para elaboracdo do que temos denominado como
sensibilidade psicossocial. Uma categoria tedrica, politica e ideoldgica de solidariedade radical
ao outro, marcado por relagdes sociais desumanizadoras e violentas forjadas pela matriz
colonial de poder (Martin-Bar6, 1984/2017e; Fanon, 1961/2005; Quijano, 2005; Mignolo,
2014). Esse entendimento epistemoldgico e postura ética-politica constituem-se a partir da
experiéncia intersubjetiva de questionamento incisivo as realidades materiais e simbolicas de

desumanizacgdo. E, estd vinculado de modo relacional aos distintos modos de viver, com
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pretensdes de desorganizar as estruturas e ordens sociais desiguais, compelindo-nos ao
necessario engajamento social e solidario rumo a transformacdo das condicGes objetivas e
subjetivas. Em nosso caso, quer dizer o reconhecimento das violéncias coloniais direcionadas
aos povos indigenas e 0 compromisso social em termos freirianos (Freire, 1981) com a praxis
transformadora dessas situacdes, ou seja, movimento em dire¢do a descolonizagéo.

Do ponto de vista metodolégico, a sensibilidade psicossocial orienta para o
desprendimento epistémico colonial e 0 necessario engajamento com 0S povos e suas
organizacfes (Mignolo, 2014; Martin-Bar6, 1980/2017b). Neste texto, essa perspectiva
expressa a busca de producgBes de conhecimentos localizadas a partir da geopolitica das
coletividades colonizadas, que historicamente tiveram seus saberes deslegitimados, usurpados
e inferiorizados, a0 mesmo tempo em que, suas subjetividades foram reprimidas e negadas em
nome da imposi¢do de uma humanidade universal, provincianamente eurocéntrica (Quijano,
2005; Maldonado-Torres, 2008; Mignolo, 2014). Por isso, em nossa pesquisa nos pautamos
pelas elaboracdes tedricas indigenas e latino-americanas, e temos como interlocucdo de campo
as narrativas dos proprios Kaiowa e Guarani.

Para Mignolo (2014a, p. 32, traducdo nossa) “pensar habitando a fronteira
moderno/colonial, sendo consciente dessa situacdo, é condi¢do necessaria do pensar fronteirico
descolonial”. O pensamento fronteirico situa-se nas fronteiras epistemoldgicas entre o0s
conhecimentos imperiais e 0s conhecimentos dos povos colonizados. Em nossa experiéncia de
pesquisa notamos distintas variagdes no ato investigativo a depender dos sujeitos e pensamentos
envolvidos, com énfase para as dimensdes da geopolitica do conhecimento.

Habitar terras indigenas e conviver com os Kaiowa e Guarani tém sido transformador,
desde o imaginéario estigmatizado/estereotipado até as conviccBes politicas, principalmente,
pelo acompanhamento das reivindicagfes dos movimentos indigenas, em especial da Aty
Guasu. A convivéncia e o aprendizado com suas perspectivas tém nos direcionado para o
caminho do desprendimento e descolonizacdo. Segundo Mignolo (2014a, p. 32), “nos,
anthropos, aqueles que habitam e pensam nas fronteiras em caminho e processo de
desprendimento, para nos desprendermos necessitamos ser epistemologicamente
desobedientes”.

Com a radicalidade caracteristica e necessaria, Mignolo (2014a, p. 35) afirma que, “nédo
ha outra maneira de saber, fazer e ser descolonialmente, sendo mediante um compromisso com
o pensamento fronteirico, o desprendimento e a desobediéncia epistémica”. O pensamento

fronteirico neste texto estd mediado pelo compromisso e exercicio de didlogo com as
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perspectivas Kaiowa e Guarani, tendo como horizonte a produgdo epistemoldgica decolonial a
partir do desprendimento das teorias e perspectivas coloniais.

Nossa busca pela decolonialidade epistemoldgica, dentro e fora da Psicologia, faz parte
dos sentidos provocados pela experiéncia de coexistir com 0s povos originarios, essa
coletividade que a prépria resisténcia é a prova da permanéncia das relagdes coloniais
constitutivas do sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista, como também, apresentam-se na
forma de questionamento & colonialidade enquanto face auténtica da modernidade. Como
aponta Mignolo (20144, p. 44, tradugdo nossa), “o pensar descolonial é uma maneira outra de
conhecer que coexiste conflitante, para criticar e deslocar a razdo imperial/moderna”. Quando
partimos das narrativas e producgBes indigenas, das perspectivas criticas em Psicologia,
especificamente da Psicologia da Libertacdo, e dos Estudos Decoloniais, estamos a procura de
elementos para criticar essa razao que subjuga, inferioriza e desumaniza 0s povos.

Nesse momento parece oportuno reproduzir a metafora do lago descrita por Mignolo
(2014a) para ilustrar alguns contornos da experiéncia de coexisténcia e pesquisa:

Um lago parece diferente quando navega nele do que quando olha de cima das
montanhas que o rodeiam. As diferentes perspectivas ndo sao somente questao dos olhos
mas também da consciéncia, de uma localizacdo fisica e de uma diferenca de poder;
aqueles que olham do topo da montanha veem o horizonte e o lago, enguanto que
aqueles que habitam o lago veem a agua, o peixe e as ondas rodeadas de montanhas mas
ndo o horizonte (p. 47, traducao nossa).

Viver, trabalhar e estudar em Dourados, em terras indigenas e com os indigenas, € ter
outra percepgdo sobre as dindmicas sociais. A modernidade, a colonialidade e o capitalismo
possuem caracteristicas singulares quando do embate com as demandas de vida dos povos
indigenas. As contradicGes politicas, econémicas e subjetivas sdo diversas, e as perversidades
do projeto colonial ficam mais explicitas. Caminhar politicamente comprometido junto aos
povos € mergulhar numa experiéncia de encanto, sofrimento e resisténcia. Parafraseando Paulo
Freire (1981, p. 19), “0 compromisso, proprio da existéncia humana, s6 existe no engajamento
com a realidade, de cujas ‘4guas’ 0S homens [e as mulheres] verdadeiramente comprometidos
ficam ‘molhados’, ensopados”. S&o, principalmente, os banhos pelas narrativas, cosmologias,
conhecimentos e resisténcia dos povos Kaiowa e Guarani que nos incitam a ser, sentir e pensar
de forma critica as colonialidades.

Para Mignolo (2014a), a colonialidade é composta pela vinculacdo entre a colonialidade
do poder, saber e ser, sendo os pilares da “matriz colonial de poder” (p. 17). Essa matriz

abrange, principalmente, os &mbitos da economia e politica (poder), epistemologia e producéo

do conhecimento (saber), sexualidade e subjetividade (ser) (Quijano, 2005). Esse sistema esta
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assentado na producdo e universalizacdo das hierarquias forjadas pela racionalidade
eurocéntrica a partir da invengéo da ideia de raga e expansdo do capitalismo na constitui¢do do
sistema-mundo-moderno/colonial (Quijano, 2005). Quijano (2005) enfatiza a constituicdo do
poder na modernidade/colonialidade por meio da perpetuagéo da classificacdo racial, controle
do trabalho, do género e das subjetividades.

Os Estudos Decoloniais, com as valorosas contribui¢des de Quijano (2005) e Mignolo
(20144, 2014b), denunciam a permanéncia das relagdes coloniais, que mesmo com o fim formal
das administracbes do colonialismo mantém-se na estruturacdo das relacbes econbmicas,
politicas, epistemoldgicas e intersubjetivas. Para estes, a continuidade do dominio colonial
ampara-se na consolidagdo sistematizada ao longo dos Ultimos cinco séculos pelo
eurocentrismo, nas esferas politicas e econdmicas pelo expansionismo capitalista, € na
producdo de conhecimento pela universalizacdo das perspectivas eurocéntricas. Os Estudos
Decoloniais partem do entendimento de que os conhecimentos sdo instrumentos de dominacéo
e colonizagdo, “e que, portanto, a descolonizacdo implica a descolonizacdo do saber e do ser
(isto ¢, da subjetividade)” (Mignolo, 2014, p. 15, tradugéo nossa).

Nossa desobediéncia epistémica, teorica, metodoldgica e politica, amparada pelos
Estudos Decoloniais e Psicologia da Libertacdo, devem-se em preponderancia a desobediéncia
indigena, desde a teimosia de viver as suas reivindicacdes por direitos. Por isso, as referéncias
para as narrativas desta pesquisa situam-se a partir dos movimentos empreendidos pelos povos
originarios, e em especial a Aty Guasu, movimento étnico-social dos Kaiowa e Guarani
(Pereira, 2003). Seguindo a premissa de Martin-Bard (1980/2017b), para a Psicologia contribuir
com a libertacdo das maiorias oprimidas, ela propria precisa liberta-se dos aprisionamentos
epistemologicos, o qual temos buscado a partir da descolonizacdo dialogica entre a Psicologia
e os indigenas em movimento (Munduruku, 2012). A seguir, desenharemos os caminhos pelos

quais temos percorrido junto, e em solidariedade, aos Kaiowa e Guarani.

2.4 Caminhos entre a Terra Vermelha e as redes virtuais

Esta é uma pesquisa qualitativa em que buscamos nos aproximar das compreensdes dos
povos Kaiowa e Guarani, como destacado nos tépicos anteriores. Os procedimentos utilizados
para esta tarefa decolonial tém sido subsidiados pela solidariedade e sensibilidade psicossocial,
perpassados pelo caminhar e participar junto as atividades importantes para as comunidades,

tais como, as Grande Assembleias Kaiowa e Guarani e mobiliza¢des politicas intracomunitarias
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e intercomunitarias, com registro em caderno de campo, e pela leitura dos documentos

divulgados pela Aty Guasu na internet.

Foto 5. Yvyra Marangatu. Registro-imagem da visita a retomada Tey’Jusu, proxima a
Reserva Tey Kue, municipio de Caarap0, em 2019.

O embasamento decolonial nos orienta para a percepcao/sensibilidade do campo como
lugar de experiéncias, de relagdes sociais e de poder, de conhecimentos e das
intersubjetividades (Mignolo, 2014). A colonialidade, enquanto empreendimento
moderno/colonial, tem exercido historicamente 0 encobrimento, expropriacdo, negacao e
apagamento das potencialidades dos povos colonizados. E em contraponto as perversidades da
modernidade/colonialidade que situamos esta pesquisa. Nossas inquietacfes emergem a partir
da condicdo de habitar terras indigenas e conviver com 0s povos Kaiowa e Guarani. Nessa
trajetdria, buscamos caminhar junto as comunidades e em solidariedade aos seus movimentos
socio-politicos de enfrentamento da situacdo colonial.

O caminhar solidario e humilde, como pressupbe Martin-Bard (1980/2017b),
corresponde em nosso estudo, principalmente, no acompanhamento das articulacGes e
mobilizac¢bes intracomunitarias e intercomunitarias dos Kaiowa e Guarani. Este, por sua vez,
estd perpassado pelo que mencionamos anteriormente como sensibilidade psicossocial. A
praxis sensivel as realidades, reivindicagdes e resisténcias Kaiowa e Guarani nos movimenta
em direcdo aos posicionamentos e compreensdes originarias.

Quando da participacdo das atividades politicas das comunidades realizamos o registro
em diario de campo. No decorrer do texto, as transi¢cdes entre aspas correspondem as anotacoes

feitas por ocasido de acompanhamento e interlocucdo com as comunidades. Das mobilizag¢Ges
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que tivemos oportunidade de presenciar, destacamos as Grandes Assembleias dos Kaiowa e
Guarani e as movimentagdes em resisténcia as politicas anti-indigenas, tais como: mandados
de reintegracdo de posse, despejos, votacao de leis, trancamento de rodovias e intimidacGes
extrajudiciais. Além das experiéncias apontadas nos topicos anteriores, nossas participacées em
encontros e eventos na universidade, trabalho com mulheres e criangas através do CRAS e pelas

situacOes proporcionadas pelo cotidiano de habitar a Terra Vermelha.

- ABARX
cRIMINOST &
T3 on RETOMA CIARYL

- R TS

Fotos 6. Trancamento de rodovia. Registros-imagens da manifestacdo na rodovia Anel Viario
Norte, realizado pela comunidade do tekoha Nhu Vera, nas proximidades da Reserva Jaguapiru,
municipio de Dourados, em 2017, por ocasido de decreto de reintegracdo de posse.

As redes sociais sdo caminhos de fundamental importancia para nossa pesquisa. As
leituras e analises dos documentos produzidos e veiculados na internet pela Aty Guasu também
compdem nossa estratégia metodoldgica. A Aty Guasu manteve ativo um blog do movimento
onde publicaram informagdes entre os anos de 2011 e 2013. Desse material foram lidas 38
notas, separadas de acordo com a data e local de escrita e a quem se enderecavam. A partir da
leitura foram feitos pequenos recortes dos conteddos referentes as narrativas sobre salde,
violéncia e resisténcia indigena.

O conjunto de notas publicadas pela Aty Guasu configura-se como: relatérios de
diligéncia, documentos finais das assembleias intercomunitarias, informativos do movimento,

carta de comunidades ameacadas de despejo, mocdo de apoio e notas de repudio. O
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enderecamento aos atores sociais externos as comunidades indigenas altera-se conforme o
objetivo. A Justica Federal (juizes e desembargadores) € mencionada quando da reivindicacdo
de revogacéo de ordens de despejo; o Governo (senadores e deputados federais) em ocasido de
votacao de projetos de lei e para demarcacéo de terras reivindicadas; as sociedades nacionais e
internacionais em situacfes de denincia de violacdo de direitos; e para imprensa, quando da
necessidade de expressar contrapontos e repldio as noticias tendenciosas. Visualizamos as
narrativas online da Aty Guasu como potente estratégia de desideologizacdo, ou seja, de
desmascaramento das ideologias coloniais contidas nos discursos dominantes (Martin-Bard,
1985/2017c).

Utilizamos também de registros-imagens como parte de nosso arsenal metodoldgico.
Como apresentado nesta sec¢cdo e nas anteriores (e sera nas proximas), nossas andangas em
solidariedade aos Kaiowa e Guarani esteve acompanhada por registros fotograficos, ao ponto
de, em algumas circunstancias, sermos lidos pelas comunidades como jornalistas. As imagens
sdo apresentadas no decorrer do texto como forma de ilustrar o que as palavras encobrem e/ou
limitam, tal como aponta Cusicanqui (2015)*® em “Sociologia da Imagem”.

Registramos que os esforcos tedrico-metodologicos de: participacdo e acompanhamento
das mobilizactes e eventos dos Kaiowa e Guarani, registros em caderno de campo, analise de
documentos e producéo de registros-imagens, fazem parte de nossa busca pela descolonizacao
dos sentidos, inclusive, no processo de pesquisa. Como propde Martin-Bar6 (1980/2017b), para
a libertacdo dialogica da Psicologia junto as perspectivas e organizacdes populares, nosso
método foi constituido a partir do engajamento com os Kaiowa e Guarani em movimento.

Essa postura relaciona-se com o que temos proposto como “escuta descolonizada”.
Enfatizamos a escuta por ser a ferramenta privilegiada de trabalho da Psicologia e por
corresponder as dinamicas de producdo e circulagdo dos conhecimentos originarios via
oralidade, com destaque para a importancia da palavra entre os Kaiowa e Guarani. Nesse
sentido, entendemos como imprescindivel para o compromisso social e ético-politico com os
povos o exercicio de descolonizacdo da escuta.

Aqui, a escuta ndo é concebida como nos moldes clinicos, no qual o “paciente” se limita
as verbalizacdes e o psicdlogo a sistematizag¢do dos conteddos-queixas. A escuta descolonizada

pode ser guiada pelos caminhos dos sons do mbaraka e takua, dos cantos e rezas das fiandesys

6 Em “Sociologia de la Imagem: miradas ch’ixi desde la historia andina” (2015), Silvia Cusicanqui relaciona a
escrita e a palavra como registro ficcional de encobrimento da realidade atrelada ao colonialismo interno. E, por
outro lado, compreende a Sociologia da Imagem como potente na relagdo com as culturas visuais dos povos
andinos.

57



e fianderus, das palavras dos mais velhos (jari), da voz de trovdo de Margal e seus sucessores,
das risadas e brincadeiras das criancas, dos ensinamentos e sinais dos jaras, das reivindicagoes

politicas, dos choros e lagrimas presentes nas situacfes de despejos, no ndo incbmodo com a

incompreensdo do guarani, dentre tantas outras, até do préprio siléncio.

Fotos 7. Mbaraka, comunicacao entre mundos. Mobilizacdo comunitéaria frente ao mandado
de reintegracdo de posse do tekoha Nhu Vera, em 2017.

A escuta descolonizada € um exercicio constante e interminavel em funcdo dos
atravessamentos contidos na constituicdo da modernidade/colonialidade e a colonizacdo dos
imaginarios. Contudo, é por essa condicdo que, as possibilidades podem ser maltiplas e distintas
a depender das relagdes intersubjetivas. Nessa proposta reside iniGmeros deslocamentos a serem
realizados da perspectiva dominante de visdo-observacdo para a escuta-solidariedade. Esse
processo requer o desprendimento das metodologias tradicionais e das hierarquizacdes
presentes nas interrelacdes. De igual modo, nos convoca para a libertacdo e descolonizacao,
enquanto valorizacdo das contribuicBes subalternizadas, frente aos pressupostos metodoldgicos
hegemonicos e homogeneizantes inscritos e canonizados pela compreensdo positivista-
cartesiana.

Portanto, a escuta descolonizada consiste em des-nortear as imposi¢cdes dominantes por

meio da desobediéncia epistémica no movimento de sentir-escutar-pensar-atuar a partir das
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falas e concepgOes oriundas dos conhecimentos ancestrais constitutivas de seus corpos-
territorios. Como afirmado por Paula Rodrigues (2020, online), psicologa da Secretaria
Especial de Saude Indigena (SESAI), atuante e comprometida com os Kaiowa e Guarani, “gosto
de colocar a Psicologia para sentar e aprender, para ouvir e aprender com o povo (...) a gente
precisa que o sapatinho da Psicologia tenha mais poeira de luta, mais poeira de guachire. A
gente precisa que o0s ouvidos da Psicologia estejam sensiveis a uma lingua que ela ndo fala”.
Nessa direcdo, a interlocucdo com as notas, o caminhar pelos territérios Kaiowa e
Guarani, 0s registros-imagens e as anotagcbes de campo compdem nosso instrumental
metodoldgico. Por meio desse conjunto buscamos analisar os impactos das investidas
modernas/coloniais-capitalista sobre as experiéncias dos povos Kaiowéa e Guarani e contribuir
para a promocao do giro decolonial em Psicologia, a partir da producdo de conhecimento
descolonizado no ambito psicossocial, e em direcdo a destruicdo da matriz colonial de poder.
Nosso mirada decolonial sobre a metodologia dispensa a hierarquizagao dos procedimentos, tal
como propomos em ndo reproduzir a sobreposicdo dos conhecimentos cientificos e populares,
mas sim, promover articulacdes nas quais permitam didlogos complementares e dialdgicos

rumo as descolonizacdes.

Foto 8. Caminhar solidario. Registro da colheita para comercializacdo de mandioca em

solidariedade ao tekoha de Kunumi Poty Vera, em 2017.
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3 INDIGENAS EM MOVIMENTO E AS (DES)COLONIALIDADES

As experiéncias dos “indigenas em movimento” (Munduruku, 2012) na produgdo de
organizacOes indigenas estdo relacionadas a uma série de processos politicos ao longo das
ultimas décadas do século XX e inicio do seculo XXI. Por isso, qualquer reflex&o sobre o tema
requer um entendimento historico e critico. Inicialmente, buscaremos referéncias sobre os
contextos e acOes sociopoliticas de emergéncia das articulagdes indigenas na América Latina e
no Brasil, para assim, compreendermos as dinamicas e reivindicacdes das organizacfes Kaiowa
e Guarani, sendo estas o foco de analise da nossa pesquisa.

O tema “Movimento Indigena”, enquanto uma preocupacao tedrica, acompanha o
processo de articulacdo dos povos indigenas em meados da década de 1970. Esse periodo,
marcado pela caracteristica incipiente das movimentagdes e discussdes, acarreta uma intensa e
relevante producdo académica, principalmente, por pesquisadoras e pesquisadores engajados
com as demandas dos povos originarios e em conexdo com as entidades de apoio (Ribeiro,
1977; Cardoso de Oliveira, 1978; Hoornaert, 1978; Viveiros de Castro, 1981; Ramos, 1984;
Carneiro da Cunha, 1987; Oliveira Filho, 1988; Krenak, 1985; Ortolan, 1997).

Nesse momento da escrita, cabe sublinhar o desafio envolto na tentativa de
“sistematizar” o percurso historico do Movimento Indigena, dado as suas proprias
especificidades e aos processos politicos conjunturais. Contudo, esse € um fazer primordial
numa pesquisa que se pretende comprometida com as historias dos colonizados e com a
descolonizacdo do poder dominante, visto que as narrativas dos povos originarios sdo ocultadas
pelo discurso universalista colonial, ausente dos livros didaticos!’ e do imaginario coletivo.

Por isso, é relevante analisar criticamente os elementos historicos e mecanismos de
dominacdo, sobretudo, em relacdo as colonialidades, com a finalidade de contribuir para o
desmantelamento das dominacGes coloniais. Segundo Mignolo (2014b, p. 18, traducéo nossa),
“0 conceito de colonialidade tem aberto a reconstrucédo e restituicdo de historias silenciadas,
subjetividades reprimidas, linguagens e conhecimentos subalternizados pela ideia de totalidade
definida em nome da modernidade e racionalidade™.

No decurso da histéria recente do Ocidente e do Oriente — este segundo enquanto

invencdo do primeiro (Said, 2007) - os ideais eurocéntricos foram ideologicamente propagados

17 Apesar de haver avangos no ensino da historia dos povos indigenas e das Africas com a lei 10.639/2003 e
11.645/2008, estes ainda séo infimas quando comparadas ao produto historico da colonialidade e da consequente
necessidade de descolonizacdo. E mais, da necessidade desses materiais romperem com a logica colonial, que
impede os conhecimentos vivos de estarem presentes nos espacos educativos, como é o caso dos mais velhos
Kaiowd e Guarani e 0s impedimentos quanto a participagao nas politicas de educacao indigena.
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através dos termos de civilizagcdo, progresso, modernizacdo, e mais recentemente,
desenvolvimento (Escobar, 2005). Todos estes nefastos para os povos colonizados, com
destaque aos indigenas. Nessa dire¢do, observamos que as versdes da historia validada pela
racionalidade imperial sdo perpassadas pela ideologizacdo (Martin-Bar6, 1985/2017c) das
subjetividades colonizadoras, nas quais 0s povos colonizados sdo excluidos ou inferiorizados.
Na contramdo desse padrdo de poder, as pesquisas sobre o Movimento Indigena apontam para
o0 reconhecimento da participacao ativa dos povos originarios na historia politica do Brasil.

Ao aprofundar o estudo sobre 0 Movimento Indigena notamos que este € um campo em
disputa de acordo com diferentes fontes de pesquisa. Compreendemos que as narrativas séo
atravessadas por dimens@es historicas, temporais, tedricas, metodoldgicas, ideoldgicas, dentre
outros (Martin-Bard, 1985/2017a). Ao adentrarmos este campo assumimos também uma
postura situada nestes marcos, porém, ndo pretendemos um status de verdade, o que é
incompativel com nossa perspectiva tedrica e politica. A partir da selegdo das narrativas que
contribuem com os propdsitos deste estudo, buscaremos colaborar com a urgente tarefa de
descolononizacdo do saber (Mignolo, 2014b).

Por meio da pesquisa bibliografica notamos que as producdes teoricas recentes em
relacio ao Movimento Indigena debrucam-se sobre: a trajetéria do Movimento Indigena
(Ortolan, 2006); protagonismo indigena (Bicalho, 2010); o carater educativo do Movimento
Indigena (Munduruku, 2012); as organizac@es indigenas latino-americanas (Bitencourt, 2018);
e conflitos territoriais (Santos, 2019). Desde logo, anunciamos nosso interesse pela
compreensdo do potencial decolonial do Movimento Indigena através do enfrentamento as
colonialidades.

Ao nos colocarmos na tarefa de estudo do Movimento Indigena nos orientam as
seguintes premissas: primeiro, € imprescindivel o olhar de Munduruku (2012) ao afirmar a
poética de “indigenas em movimento”; segundo, ¢ possivel situar “acontecimentos
fundadores™, a partir de Bicalho (2010); terceiro, ha contornos de uma trajetéria espiral, tal
como postulado por Ortolan (2006); quarto, 0 Movimento Indigena possui caracteristicas
conceituais semelhantes aos movimentos populares, porém, suas especificidades ndo sdo
completamente representadas pelo modelo genérico das teorias dos movimentos sociais
(Ortolan, 2006; Baniwa, 2007 Bicalho, 2010; Santos, 2019); quinto, os conflitos territoriais,
desde a invasdo europeia, em 1492, até os avangos atuais do capitalismo transnacional, s&o

centrais como pauta e fator mobilizador dos povos indigenas (Santos, 2019); e por ultimo, a
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resisténcia dos povos indigenas desvelam o caréter colonial da nossa sociedade e atuam na
diregéo da descolonizagéo.

A partir das leituras das pesquisadoras e pesquisadores acima citados, percebemos que
para a emergéncia do Movimento Indigena brasileiro foram importantes determinados agentes,
0s povos indigenas e entidades de apoio; e as conjunturas politicas nacionais e internacionais,
congressos e conferéncias sobre indigenismo, politicas indigenistas datadas, regimes politicos,
entre outros. No decorrer deste capitulo destacaremos as distintas e complexas questes
imbricadas ao processo de mobilizacdo do Movimento Indigena no Brasil, dentre estas, aspectos
politicos, econbmicos, tedricos, ideoldgicos e organizativos, tendo como pano de fundo a critica
a colonialidade, situacdo intrinseca a militancia indigena e indigenista. Dito isso, caminhamos

para as costuras textuais.

3.1 Estado-nacéo, indigenismos e colonialidades

Bitencourt (2018), ao estudar as organizacoes indigenas do Brasil e México, discorre
sobre a formacdo de um campo politico na América Latina, provocado, principalmente, pelas
mobiliza¢bes dos diferentes povos indigenas. Esse campo passa a ser semeado a partir dos
incdbmodos com as politicas do indigenismo oficial, planejadas e executadas pelos Estados-
-nacbes. De acordo com Bicalho (2010), as criticas intensificam-se na decada de 1960 com as
denuncias de genocidio/etnocidio dos povos e pelo carater assimilacionista dos projetos
nacionais. Nesse contexto, a confluéncia entre as movimentacGes indigenas e indigenistas
comprometidos com os direitos dos povos tornou o campo “favoravel” a participagdo indigena,
embora seja preciso questionar se houve algum momento favoravel aos povos originarios dentro
dos marcos do colonialismo e das colonialidades.

A insurgéncia das organizacGes indigenas na América Latina estd fortemente
relacionada a resisténcia frente as violéncias coloniais mantidas e reorganizadas com a
institucionalizacdo dos Estados-nacdes nos moldes europeus, e as politicas empreendidas por
estes, configuradas como a¢bes governamentais nao indigenas para os indigenas, o que em
conformidade com Cardoso de Oliveira (2000) chamaremos de politica indigenista. Para
Munduruku (2012, p. 27), essas politicas sucedem e coexistem ao paradigma exterminacionista,
modelo orientador da relacdo entre colonizadores e colonizados que tinha como objetivo “a
destruicdo em massa dos povos indigenas”, e, portanto, herdam seus resquicios materiais e
intersubjetivos.

Ao introduzir a discussdo sobre os caminhos do indigenismo na América Latina,

Bitencourt (2018) destaca que as ideias de nacdo e patria nos paises latino-americanos
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resultaram na hierarquizacgao entre colonos e indios, e significou a exclusdo destes Gltimos. A
exclusdo e inexisténcia de medidas para garantia das diferencas dos povos indigenas revelam a
fragilidade das democracias latino-americanas e dos ideais da modernidade/colonialidade,
simbolizados pelas insignias burguesas de liberdade, igualdade e fraternidade. Nesse sentido,
Quijano (2005) aponta para a impossibilidade de construcdo da democracia e Estado-na¢&o nos
territorios colonizados, devido ao processo historico de massacre dos povos indigenas e
escravizacdo dos povos negros, o que, de acordo com o autor, impede as relagdes democraticas
e identificacdo nacional, sendo requisitos para esses fins.

Para Bitencourt (2018, p. 28), “0 indigenismo nasce capturado, subordinado ao Estado-
nacdo, baseada em uma percepcao englobante de matriz europeia”, de modo que, “o indio ¢
capturado n&o apenas no sentido literal, ele se torna uma vez mais objeto e ndo sujeito”. E contra
essa coisificacdo e desumanizacdo (Fanon, 1961/2005; Martin-Bard, 1985/2017c) contida nas
ideologias e praticas moderno/colonial-capitalista que as organizacdes indigenas resistem. De
acordo com Bitencourt (2018, p. 38):

Ainda que o indigenismo ndo se equipare a nacionalismo, ndo se pode concebé-lo fora

da ideia de nacdo, e, por isso, 0 termo ndo poderia ter surgido antes que as antigas

coldnias se constituissem em sociedades definidas pela l6gica do Estado-nagéo.

Para a autora, os debates sobre as politicas indigenistas sdo um “extenso edificio
ideologico” (Bitencourt, 2018, p. 31), que envolvem diferentes, e mesmo antagonicos, discursos
e praticas sobre os povos tradicionais, tendo como aspecto determinante a auséncia destes. Para
Bicalho (2010), o indigenismo € permeado por relagdes de poder e dominacdo. E aponta para a
diferenciacdo entre o indigenismo oficial, representado eminentemente pelo Estado, o
indigenismo social, na figura de instituicGes indigenistas, e o indigenismo alternativo,
promovido pela Teologia da Libertacdo e intelectuais. Como veremos adiante, o indigenismo
alternativo foi importante para o processo histérico de transformacéo da perspectiva indigenista
e da organizacao dos povos indigenas.

Nesse sentido, podemos perceber que o campo do indigenismo ndo se apresenta como
estatico e acabado, pelo contrario, € marcado por constantes disputas politicas. Decorrente disto,
Bitencourt (2018, p. 40) avalia que, “embora o conceito possa ser aplicado por quem quer Se
referir a qualquer tipo de politica voltada aos indios, existe uma nitida ruptura epistemolégica
entre o discurso indigenista e as praticas anteriores a ele”. A renovacao dos discursos e praticas
indigenistas tem como marco as reivindica¢fes indigenas de participacdo junto as entidades de

apoio.
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No cenario latino-americano, de acordo com Bitencourt (2018), a partir de 1920 as
conferéncias interamericanas foram importantes espacos de ampliacéo e discusséo da realidade
de comunidades indigenas. Dentre esses encontros destaca-se o | Congresso Indigenista
Interamericano, realizado em 1940, no Mexico, onde foi fundado o Instituto Indigenista
Interamericano, marcando o principio do indigenismo social (Bicalho, 2010). Esses
acontecimentos catalisam parte da preocupacéo e critica ao indigenismo oficial, embora ainda
reproduzam teses nocivas e contraditérias como a da integracdo. Os sucessivos encontros
resultaram em progressivas mudancgas de perspectivas. As principais contribuicdes desses
eventos foram o favorecimento da articulagdo e mobilizacdo indigena com diferentes
movimentos do mundo, colaborando com a internacionaliza¢do da luta indigena e incentivando
as organizacdes regionais.

No Brasil, as politicas do indigenismo oficial ndo foram menos catastroficas, com
destaque para algumas singularidades, como a cinica nocdo de convivéncia interétnica
harmdnica e pacifica sustentada pelo mito da democracia racial (Munanga, 1999), quando o
que se pretendia era a eliminacdo das diferencas, seja pelas vias da dizimagdo ou integracao
(Quijano, 2005; Munduruku, 2012). A frente deste empreendimento esteve o Servico de
Protecdo aos Indios e Localizagdo dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN), criado em 1910,
que no préprio nome sinaliza contedos ideologicos orientados sob a ldgica da converséo dos
povos indigenas em trabalhadores.

Para Bicalho (2010), o SPILTN, como um instrumento do Estado, esteve comprometido
com os ideais integracionistas da época, influenciado pelo positivismo e militarizacdo de
assuntos indigenas. O objetivo desse 0rgdo era atrair e pacificar os indios, para que, tornando-
os trabalhadores nacionais, € consequentemente brasileiros, pudessem construir a “Nagao forte
¢ unica” (Bicalho, 2010, p. 128). A consequéncia imediata dessa politica foi a invasdo e
conquista de territorios e populacbes indigenas, submetendo-os a mais um processo de
colonizacdo, agora numa perspectiva do colonialismo interno (Gonzélez Casanova, 2007).

Segundo Quintero (2018), o colonialismo interno consiste na reproducdo da dindmica
colonial de metropole-centro e col6nia-periferia para o terreno intranacional. De acordo com
Gonzalez Casanova (2007, p. 431), o colonialismo interno “da-se no terreno econdémico,
politico, social e cultural”, e configura-se através do entrelagamento do Estado-nacgéo e do
capitalismo na relagdo entre a burguesia nacional e povos originarios. Para Quintero (2018),

essa hierarquizacdo da formacédo social das sociedades latino-americanas é caracterizada pelo
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exercicio do poder pelas classes dominantes para a marginalizacdo e dominacdo dos povos
tradicionais.

Para Munduruku (2012), esse projeto colonial do 6rgéo indigenista do Estado, baseado
na ideologia de assimilacdo e integracdo, primava pela negacao étnica dos povos a partir do
apagamento da memdria ancestral e abrasileiramento dos indios. A politica indigenista
realizada pelo SPILTN dura até os fins da década de 1960, quando seu fim é decretado pelas
dendncias de préaticas de genocidio e corrupgdo (Bicalho, 2010). Essa gestdo € sucedida por
outro 6rgdo estatal, ndo menos problematico e colonizador, a Fundagio Nacional do indio
(FUNAIL), criada em 1967, em plena ditadura militar.

Destacamos que os interesses de exploracdo dos territorios indigenas sdo marcantes nas
politicas do SPILTN e da FUNAI, sob o comando de militares e ditadores, como confessa
Anténio Cotrim Soares ao demitir-se do orgdo indigenista em 1972: “A FUNAI age
simplesmente como guarda pretoriana desse novo tipo de colonialismo interno, destruindo a
civilizacdo indigena para que outros grupos possam ocupar o territorio das tribos” (Associacdo
de Ex-Presos Politicos Antifascistas, 1974, p. 37). Essa racionalidade expropriatoria e genocida
remonta as ambic6es da colonizacdo e do colonialismo. Baniwa (2007, p. 135), interpreta o
periodo de exercicio das fungdes do SPILTN como de “indigenismo governamental tutelar”,
baseado na compreensao racista e colonial de “relativa incapacidade dos indios”.

Para Baniwa (2007), havia um “projeto de exterminio dos povos indigenas” (p. 136)
simultdneo a atuacdo do Orgdo indigenista, caracterizado pelo “processo conhecido por
‘integragdo e assimilacao cultural’ dos povos indigenas sob a tutela do Estado, que na pratica
significava a efetiva e inexoravel apropriacdo de suas terras e negacdo de suas etnicidades e
identidades” (p. 135/136). Neste sentido, o autor afirma que, “o SPI ¢ a FUNAI, desde a
concepcao que as originaram, sempre conviveram com essa contradicdo: proteger e tutelar para
dominar, integrar ¢ emancipar” (p. 136).

O paradoxo contido nas diretrizes do indigenismo estatal recai no projeto historico do
paradigma exterminacionista (Munduruku, 2012), como podemos notar novamente pela
narrativa de Cotrim Soares: “A politica indigenista adotada aceita a tese de que as culturas
primitivas sdo quistos que impedem o desenvolvimento nacional. Ja estou cansado de ser
coveiro de indio, transformei-me em administrador de cemitérios indigenas” (AEPPA, 1974, p.
37).

As mudangas no indigenismo oficial e o contexto autoritario inauguram outra fase da

experiéncia dos povos indigenas no Brasil, surpreendentemente marcado pela participacéo
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indigena, fato inédito devido a opresséo caracteristica da colonialidade do poder. Contudo, essa
transicdo também intensifica a relagdo repressiva entre Estado e povos indigenas. De acordo
com o estudo realizado pela Comisséo Nacional da Verdade (2014), aproximadamente 8.350
indigenas foram mortos por acdo ou omissdo direta dos agentes governamentais da Ditadura
Militar. O texto intitulado “Violagdo de direitos humanos dos povos indigenas” registra que
essa cifra corresponde apenas aos casos possiveis de analise, afirmando ser o nimero real desse
exterminio exponencialmente maior (CNV, 2014). A infima repercussdo e comocao gerada pelo
projeto genocida dos ditadores revelam tracos das colonialidades e desmistifica a retérica
reacionaria de perseguicdo apenas aos ditos comunistas. E importante pontuar que as préaticas
de violéncia e perseguicdo estatal dos tempos sombrios do autoritarismo militar perpetuaram-
Se e permanecem nos tempos “democraticos”, como veremos posteriormente.

De acordo com Ortolan (2006), os militares ditatoriais estavam preocupados em
reprimir outros movimentos populares contrarios ao regime, o que possibilitou espago para as
mobilizagdes indigenas. Como discorre Ortolan (2006, p. 40), “as mobilizacdes em defesa dos
direitos indigenas usufruiram um maior espaco politico de contestacdo sem a repressdo imediata
do governo militar, 0 que fez o movimento indigena aglutinar, na época, apoio politico de
diversas entidades civis™.

Nesse momento, destacamos uma parte substancial de nossa discusséo, o surgimento do
Movimento Indigena no Brasil tal como conceituado pela literatura. Para tanto, no tépico a
seguir, retomamos aspectos conjunturais e ideolégicos fundamentais deste processo, como por
exemplo, as primeiras Assembleias de Chefes Indigenas promovidas pelo Conselho Indigenista
Missionario e a conscientizacdo pan-indigena, além da resisténcia as politicas indigenistas e

afirmagao étnica por meio da descolonizagdo do termo “indio”.

3.2 Bases ideoldgicas do Movimento Indigena do Brasil

De acordo com Munduruku (2012), o percurso da politica indigena dentro dos marcos
da politica nacional surge da inter-relagdo de “indigenas em movimento” (p. 129). Ao elaborar
essa compreensdo, o autor ndo exclui a viabilidade de pensar a organicidade promovida pelo
Movimento Indigena, que funcionou “como valvula de escape, capaz de absorver as
inquietacdes, revoltas e indignacgdes contidas nos corpos e espiritos destes primeiros guerreiros”
(p. 185).

A iniciativa de construir o Movimento Indigena foi, segundo Munduruku (2012), uma
resposta criativa dos indigenas aos incomodos na condugdo das politicas indigenistas, que

negavam a trajetoria historica de seus povos. Esse processo de formagéo se deu pela apropriagdo
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de instrumentos ocidentais para a resisténcia aos objetivos de exterminio dessas politicas. Nos
termos de Munduruku (2012, p. 195), “o Movimento Indigena surge como uma resposta dos
povos indigenas a ldgica da destruicdo orquestrada pelo governo militar e que respondia a uma
exigéncia do modelo economico vigente, que tinha como base o desenvolvimento a todo custo”,
leia-se, a custo da dizimagdo dos povos fisica e culturalmente e na expropriacdo de seus
territérios para exploracdo do capitalismo global.

A formacdo da consciéncia historica entre as liderancas indigenas ocorreu através da
participacdo nos movimentos sociais (Munduruku, 2012). Nessa ocasido, foi fundamental a
militancia indigenista da Teologia da Libertacdo na facilitacdo de espacos de conscientizagdo
entre os povos, canalizado pelas atividades pastorais do Conselho Indigenista Missionario
(CIMI). Para Bicalho (2010), o primeiro acontecimento fundador do Movimento Indigena no
Brasil € compreendido pelas Assembleias de Chefes Indigenas, organizadas pelo CIMI, ao
longo da década de 1970.

A iniciativa de articular as Assembleias de Chefes surge no contexto das mudangas da
perspectiva missiondria da Igreja Catolica, que foram influenciadas pelo Concilio Vaticano I,
realizado nos anos de 1962-1965, e pela Conferéncia de Medellin, em 1968. Também motivou
esse redirecionamento certo reconhecimento do carater violento e colonizador das praticas de
catequizacdo e conversdao dos povos ao longo do processo colonial. Vale lembrar que os
colonizadores europeus trouxeram numa mao a espada e na outra a cruz (Prezia; Hoornaert,
1944; Munduruku, 2012).

De acordo com Munduruku (2012), essa ala da Igreja Catolica desempenhou um papel
determinante na organizacdo popular e dos povos originarios ao iniciar 0 movimento das
Assembleias a partir de 1974, que consistia na reunido de liderancas indigenas de diferentes
regides do Pais “para que discutissem seus problemas comuns” (p. 17). Munduruku (2012)
afirma que, “a principal pauta naquelas discussdes eram as questdes voltadas para a defesa do
territorio indigena, sempre considerado o mais importante instrumento para a manutencédo da
cultura tradicional” (p. 52).

Notemos que desde a década de 1970 até os dias atuais, a terra e a defesa dos territorios
ainda sdo as principais pautas das organiza¢des indigenas. Podemos perceber essa caracteristica
a partir da participacdo nas Assembleias Kaiowa e Guarani e em seus documentos, a exemplo
deste trecho: “Requeremos novamente a publicagdo imediata dos relatorios antropologicos de
identificacdo  de  todos os  territérios  tradicionais Guarani ¢  Kaiowa”

(https://atyguasu.blogspot.com/2012/04/dia-do-indio-de-2012-nota-do-conselho.html,
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recuperado em 25 de margo, 2020). Essa constatacdo demonstra a negligéncia do Estado e
constante ameaca do capitalismo predador a essa dimensdo vital das cosmologias dos povos
tradicionais.

Para Bicalho (2010), as Assembleias inauguram espagos em que pela primeira vez os
indigenas conseguem “tornar publica a sua versdo do Brasil” e “representam varios momentos
de fala dos indios jamais vistos na historia” (p. 157). Esses trechos sdo provocantes para refletir
sobre os efeitos da colonizagcdo e das colonialidades no silenciamento e invisibilizacdo das
narrativas dos povos colonizados. O autoritarismo colonial dos militares ndo esteve passivo ao
principio do movimento descolonizador empreendido pela organizacdo dos povos originarios.
Bicalho (2010) e Santos (2019), relatam praticas repressivas do regime militar de proibicdo e
criminalizagdo de liderancas indigenas interessadas nas Assembleias, além de realizar
procedimentos de infiltracdo e tentativa de desorganizar esses espacos ao impedir a participagdo
dos lideres e a ocorréncia das mesmas.

Para além de ser um ambiente de dendncias e reivindicagGes, as Assembleias “foram o
lugar e a oportunidade que tiveram para dividir os anseios, as frustracdes, os medos, as
necessidades, as esperancas, as conquistas, a cultura, os habitos, os costumes, a indianidade,
enfim” (Bicalho, 2010, p. 158). E, segundo Munduruku (2012), foram importantes para que os
indigenas pudessem tomar “consciéncia de seu papel historico na transformagdo da sociedade”
(p. 52). Era o principio da consciéncia pan-indigena (Ortolan, 2006) entre os povos, um dos
desdobramentos mais importantes dessas articulacdes e base para o que seria a insurgéncia do
Movimento Indigena.

Esse processo apenas foi viavel em funcdo da redefinicdo pastoral a partir do principio
de compromisso com os povos marginalizados e oprimidos. Nesse sentido, a Igreja “tinha se
deslocado da frente para ficar atrds, do centro para ficar na periferia, com relacdo a atuagao”
(Bicalho, 2010, p. 156), colocando-se a servico das lutas populares e para ser um instrumento
de mobilizacdo. Consideramos como pedagdgico esse deslocamento da militancia indigenista
em direcdo a descolonizacdo e libertacdo dos povos, sendo suporte para as articulagdes sociais,
e ndao a vanguarda, imprescindivel ao compromisso social (Freire, 1981; Martin-Baro,
1980/2017b), neste caso, ao protagonismo indigena.

E consenso entre o0s estudos a importancia das articulaces realizadas pelo CIMI para a
formacdo do Movimento Indigena no Brasil (Ortolan, 2006; Bicalho, 2010; Munduruku, 2012;
Bitencourt, 2018; Santos, 2019). Dentre as principais contribuicdes esta a gestacdo da

consciéncia pan-indigena (Ortolan, 2006) a partir dos encontros interétnicos nos espacos de
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Assembleia. Munduruku (2012) afirma que os indigenas, até entdo voltados as questes
especificas de suas proprias comunidades, passam a produzir lagos de solidariedade, “tendo
como pano de fundo e bandeira auténtica a sobrevivéncia dos povos e a protecdo de seus
direitos” (p. 178). Sobre esse processo, Bicalho (2010) reitera que: “a percepcdo de que em
meio as diferencas étnicas havia um problema comum a todos — a necessidade de se organizar
e lutar pela conquista dos direitos de cidaddo e do direito & diferenga junto ao Estado e a
comunidade nacional” (p. 175).

A configuracdo pan-indigena é o marco inicial da trajetdria espiral postulada por Ortolan
(2006). De acordo com a autora, “ao invés de fazer um movimento circular, 0 movimento
indigena desenha uma trajetoria espiral ao retomar alguns pontos estratégicos para atingir outros
diferentes e/ou mais distantes” (Ortolan, 2006, p. 33). O percurso do Movimento Indigena,
segundo Ortolan (2006), comeca a partir da formacéo pan-indigena entre os anos 1970 e 1980,
passa pela institucionalizacdo através de organizagGes indigenas na década de 1990 e chega a
rearticulacdo politica indigena de carater nacional na atualidade.

Ortolan (2006) afirma que, “o0 movimento indigena assumiu o carater pan-indigena, com
a promocdao da organizacao pluriétnica dos indios em defesa de seus direitos dentro do Estado
brasileiro” (p. 35). Essa estratégia politica consistiu na organizacao permeada pela identificacdo
supra-étnica entre 0s povos, ou seja, uma unidade identitaria para além das diferencas entre os
grupos étnicos especificos. No centro dessa articulacdo estdo as experiéncias das violéncias
coloniais e 0s processos de resisténcias comuns aos povos indigenas sob os marcos do
colonialismo e das colonialidades. Ousamos pensar esse procedimento como a ressignificacdo
da dor e sofrimento para uma auténtica coletivizacdo da vida manifestada na luta por direitos.

Para Bitencourt (2018), a identidade indigena formada a partir da ideologia pan-
indigena assume politicamente conteddos anticoloniais. Essa perspectiva influenciou de tal
maneira as organizacdes indigenas no Brasil e América Latina que, as liderancas em seus
discursos passam a referir-se “aos indios de outros paises como ‘nossos irmaos’, mesmo que
nunca tenham feito contato direto” (Bitencourt, 2018, p. 60). Essa postura politico-ideoldgica
orienta ainda hoje os pronunciamentos das liderangas, sendo perceptivel por meio das
manifestagdes discursivas de “parentes” e “patricios” para fazer referéncia a outras
comunidades e etnias.

Cabe ressaltar que as articulagbes entre as organizacdes indigenas sob a nocdo de
identidade pan-indigena ndo tém por objetivo ou consequéncia a homogeneiza¢do dos povos,

pelo contréario, a unidade é conformada resguardando as especificidades de cada grupo étnico.
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Essa é uma caracteristica peculiar ao Movimento Indigena, como destaca Bitencourt (2018, p.
59/60) no trecho a seguir:

O proprio conceito de movimento indica dinamismo, circulagdo de pessoas e ideias.

Com o movimento indigena ocorre uma peculiaridade: ndo se alcanca uma

homogeneidade, apesar da intensa troca de informacGes e experiéncias. Cada grupo

étnico tem a sua especificidade, o seu ritmo.

Fruto desse processo de conscientizacdo e mobilizacdo pan-indigenista, manifestas no
cenario internacional, através dos congressos e conferéncias, e nacional, pelas Assembleias e
movimentos sociais, 0s povos indigenas combatem as ideologias de coisificacdo e
desumanizacdo (Fanon, 1961/2005; Martin-Bar6, 1985/2017¢) para assumirem as condigdes de
sujeitos historicos, sociais e de direitos. Nas palavras de Bicalho (2010, p. 174):

O indio se apresentava na cena politica do pais como um novo ator politico e social, que

comegou a Se organizar politicamente, consciente da sua cultura, da sua historia, dos

seus direitos e da necessidade de mobilizagdo do grupo como meio de ruptura com a

condicao de colonizado.

Esse contexto de emergéncia da consciéncia pan-indigena é um dos embrides do que
viria a ser a primeira organizacdo eminentemente indigena do Brasil, a Unido das NacOes
Indigenas (UNI). Contudo, antes da composicdo do Movimento Indigena institucionalizado os
povos ainda teriam que enfrentar os desmandos dos militares. Destacamos o Decreto de 1978,
conhecido como Decreto da Emancipacéo, anterior a institucionalizacdo da UNI e uma de suas
valvulas propulsoras. Esse decreto produzido pelo Ministro de Interior, sob 0 autoritarismo da
Ditadura Militar, objetivava emancipar formal e juridicamente os povos indigenas, sob
pretextos da negacdo da identidade étnica dos povos pelo contato com a sociedade nacional
(Bicalho, 2010).

Como resposta, as liderancas indigenas e entidades de apoio denunciaram que, “os
interesses reais do Governo ao propor tal projeto ndo era favorecer os indios, mas 0s seus
anseios de desenvolvimento econdmico a todo o custo” (Bicalho, 2010, p. 189). Outro
argumento da militancia indigena e indigenista era de que neste ano, 1978, expirava 0 prazo
para demarcacdo das terras indigenas proposto pelo Estatuto do indio (Bicalho, 2010). Nesse
sentido, “o mais sensato ¢ que estivesse em pauta naquele ano a problematica da demarcagéo
das terras indigenas, em vez de tentar o Governo se furtar das suas responsabilidades falando
em emancipagdo” (Bicalho, 2010, p. 182). Notamos aqui novamente 0s interesses
desenvolvimentistas do capitalismo sobre a colonizacdo dos territorios indigenas e como
geradores de conflitos. Contudo, essa iniciativa foi um fator mobilizador, como veremos a
seguir.
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A trajetoria do Movimento Indigena até esse momento, marcada pela consciéncia pan-
indigena e articulagfes com entidades de apoio, fez com que a mobilizac¢éo contréria ao decreto
tornasse um fato politico de fortalecimento e ampliacdo da luta indigena. Para Bicalho (2010),
esse seria 0 segundo acontecimento fundador do Movimento Indigena. Em seu estudo a autora
aponta que,

as lutas e as manifestacdes contrarias ao Decreto foram analisadas como um

acontecimento fundador do MIB por renovar as suas tradicdes, de modo que a

resisténcia destes povos em lutar para continuar sendo eles mesmos, reforcou o

Movimento e conquistou a simpatia de varios setores da sociedade civil organizada

(p. 178).

Nesse contexto historico do Brasil, com a organizacdo da sociedade civil contra a
repressao do governo ditatorial, a proposta de emancipagéo dos povos indigenas teve como um
dos efeitos a mobilizagdo de “setores e personalidades importantes da intelectualidade, da Igreja
e da imprensa brasileira que ja vinham formando frentes de oposicdo ao Regime” (Bicalho,
2010, p. 179). Ainda, para Bicalho (2010), os debates de oposicéo ao Decreto contribuiram para
“ascensao do grau de conscientizacgao étnica por parte dos indios e uma significativa atuacao da
sociedade civil contra mais um ato autoritario e pernicioso do Governo ditatorial” (p. 179).

O apice das ac¢des de resisténcia a essa medida autoritaria da ditadura foi a organizacéo
do Ato Pablico, ocorrido em Séo Paulo, em 1978, somando aproximadamente duas mil pessoas,
entre liderancas indigenas e entidades diversas. Como consequéncia de toda essa oposicao, o
Ministério do Interior declara, através da assessoria de imprensa, a decisao da Presidéncia de
esquecer o projeto (Bicalho, 2010). Para Bicalho (2010, p. 190), “esta talvez tenha sido a
primeira grande conquista do Movimento Indigena contemporaneo”.

Percebemos, através das leituras, que um dos aspectos ideoldgicos embutidos no projeto
de emancipacédo dos povos tradicionais estava, e ainda esta, no questionamento da indianidade,
ou seja, uma pretensdo racista de afirmar que alguns povos haviam deixado de ser indigenas,
como preconizava o paradigma da integracdo. Essa perspectiva discriminatdria € um exemplo
representativo da matriz colonial de poder, com énfase para a dimensdo da colonialidade do ser
(Maldonado-Torres, 2008). A negacdo do ser indigena (colonialidade do ser) contida na
proposicdo do projeto emancipatdrio expressa a instrumentalizacdo do aparato politico para fins
econbmicos a partir de critérios raciais (colonialidade do poder), e nesse exercicio impde um
conhecimento (colonialidade do saber) sobre os critérios necesséarios para identificacdo

originaria. Ao fundo desse plano perverso estavam, e permanecem, 0S anseios econdémicos
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desenvolvimentistas, alinhados aos interesses imperialistas, que seriam parte da caracterizacéo
do Governo Militar brasileiro.

Essa conjuntura, no entanto, criou condi¢es para autoafirmacdo dos povos indigenas,
fortalecendo e ampliando a consciéncia étnica. H& nesse periodo um processo de ressignificacdo
decolonial do termo “indio”, que antes utilizado para “empobrecer a experiéncia cultural
indigena, acabou virando uma espécie de icone que sustentava a luta indigena” (Munduruku,
2012, p. 51). Ainda, de acordo com Munduruku (2012, p. 46),

foi importante o resgate do termo indio pelos lideres. Este termo, ndo mais usado como

categoria instituida pelo dominador europeu que procurou uniformizar para melhor

controlar, passou a ser aglutinador dos interesses das liderancas. E passou a ser utilizado
para expressar uma nova categoria de relacdes politicas.

O termo indio remonta parte da invencdo colonizadora europeia da
modernidade/colonialidade, tendo permanecido na formacdo dos Estados nacionais com o
mesmo sentido colonial de homogeneizacéo e inferiorizagdo dos povos. Contudo, na mesma
linha de Munduruku, Bitencourt (2018) afirma que, “0 velho e errbneo termo que serviu para
designar e estigmatizar os povos colonizados do Novo Mundo adquire um contetdo de
reivindicacdo e luta com que se identificam os dirigentes das organizagdes étnicas, superando
suas identidades historicas particulares” (p. 43). Essa redefinicdo descolonizadora e
desideologizante da nomeagdo “indio” demonstra a capacidade dos povos originarios em Se
apropriarem dos procedimentos colonialistas para forjar lutas de resisténcia e superacdo das
colonialidades, sendo a indicacdo de caminhos possiveis para as descolonizacfes a partir das
pedagogias indigenas. A seguir, discutiremos a constituicdo e institucionalizacdo do

Movimento Indigena nas mobilizagdes por direitos no interior do Estado-nacéo.

3.3 Fronteiras de lutas: insurgéncias, conquistas e limites

Como resultado das experiéncias sociopoliticas, apresentadas nos tdpicos anteriores
deste capitulo, surge no Brasil a Unido das Nac¢des Indigenas (UNI), no inicio da década 1980.
De acordo com Bicalho (2010, p. 178), a “primeira organizacdo indigena de pretensdes
nacionais que teve relevante papel na luta pelos direitos destes povos”. E significativo para
nossa pesquisa situar geopoliticamente que, a fundacgéo institucional da UNI ocorreu no Mato
Grosso do Sul, em Campo Grande, contando com a dire¢do provisoria formada pelo Terena,
Domingos Verissimo, como presidente, e pelo Guarani, Marcal de Souza, como vice-presidente

(Bicalho, 2010).
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Foto 9. Tupa’i, voz de trovio. Intervengdo de “lambe-lambe” com imagem-frase de Marcal
de Souza em rua de Dourados/MS, em 2020.

Fazemos uma digressdo para destacar a curta, porém memoravel, atuacdo de Marcal de
Souza na UNI. Margal, também conhecido como Tupa’i, foi uma das principais liderangas do
povo Guarani de Mato Grosso do Sul. Esse guerreiro destacou-se no cenario nacional pela
representacdo historica da UNI no pronunciamento ao papa Jodo Paulo 1, quando de sua visita
a Manaus/Amazonas (AM), em 1980. Seu discurso épico tornou-o nacionalmente conhecido
como “a voz do trovao” (Prezia, 2006, p. 13). Lamentavelmente, a trajetoria de Tupa’i fora
encurtada devido a violéncia colonial expressa no criminoso assassinato em 1983, compondo o

quadro de genocidio dos povos indigenas, em especial dos Kaiowa e Guarani (Prezia, 2006).
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e T .
Amigo K3iowa ' -
Margal de Souza TJpé’I i >
Homem de sonho e guarani de fibra

Que por sua comunidade sempre
esteve na lida.

Tup#&’l de voz segura e firme,
Na defesa dos pequenos

Ele lutava para restituir

A terra que perdemos.

Marcgal de Souza lutava pela
comunidade

Adeus Margal desse mundo,
Aqui vocé deixou saudade.

A Aldeia Campestre agradece,
Guerreiro de muita fé e prece.

Aqui a sua memodria vive,

Nas lembrancas do seu povo
Embora mais de trinta anos e
passasse

Seu amor e seu carinho

£ sempre lembrado as criangas que
por aqui nasce.

Adeus Marcal de Guerra

Que lutava por nés, n
dificeis.

A'saudade de vocé di o ito.

£ por,iSsO que escrevi essa poesia i

Foto 10. Amigo Kaiowa4, poesia para Marcal. Banner com foto de Marcal e poesia escrita por
estudante da Aldeia Campestre, local aonde a lideranga foi assassinada, em homenagem a

Tupd’i. Registro realizado durante Assembleia Aty Guasu, ocorrida no tekoha Nanderu
Marangatu, em 2019.

A UNI representa um marco historico no protagonismo indigena ao assumir
autonomamente a articulacdo, mobilizacdo e acdo da politica indigena. O desenvolvimento
dessa autonomia vinha sendo gestada desde as Assembleias de Chefes, quando as liderancas
tomam a frente da organizacdo e consolidam o fortalecimento obtido a partir dos
enfrentamentos as politicas do Estado autoritdrio (Munduruku, 2012). De acordo com
Munduruku (2012, p. 220):

A Unido das Nagbes Indigenas (UNI) atuava como organizacdo catalisadora dos

interesses indigenas, organizando-se de modo a participar de foruns nacionais e

internacionais e, também, a agregar contetdos educativos nessas acdes, para que a

sociedade brasileira pudesse ser “educada” no conhecimento a diversidade indigena.

O surgimento da UNI, no momento histérico de reabertura democratica com a
sinalizacdo do término do regime militar, comportou o apoio de algumas entidades indigenista,
como o CIMI, sem prejuizos a autonomia da organizacdo, e por outro lado, desagradou 0s

ditadores. Segundo Bicalho (2010), esse incomodo foi provocado “por trazer a tona questdes
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incompativeis com a ideologia integracionista posta em préatica pelo Governo: autonomia
cultural, nacdes indigenas, autodeterminacdo, representatividade politica, atuacdo de
liderancas, movimento indigena, etc” (p. 144).

A UNI, sendo a organizacdo indigena mais importante da época, “cumpriu um
importante papel de mobilizagdo da opinido publica ndo apenas no territorio nacional” (Bicalho,
2010, p. 195). Os documentos de denuncias e reivindicacdes dos povos indigenas produzidos
pela entidade alcangou o cenario nacional e internacional, colaborando para os debates sobre as
comunidades tradicionais. Nesse sentido, “a UNI alcangou seu objetivo de ser uma organiza¢do
de ambito nacional que representasse os indios de modo que as varias etnias existentes no pais
fossem ouvidas e tivessem seus direitos resguardados” (Bicalho, 2010, p. 137).

Para Ortolan (2006), o surgimento da UNI compde a trajetoria pos-articulacdo pan-
indigenista em que houve a institucionalizacdo da luta indigena, caracterizado por praticas
coletivas de carater diplomatico entre os povos indigena e o Estado. De acordo com a autora,
esse modo de fazer politica diferencia-se de outras praticas coletivas, como as de enfrentamento
direto, e séo frutos das experiéncias agregadas pelas liderancas por meio da participagdo em
movimentos sociais. Essa dindmica ficou evidente na participacdo da UNI nos processos da
Constituinte e na Constituicdo Federal.

O Movimento Indigena representado pela UNI teve participacdo decisiva na elaboracéo
da Constituicdo Federal de 1988 (Bicalho, 2010; Munduruku, 2012), entretanto, até a
formulacdo do documento final houve uma ardua e simbdlica militancia indigena. Para Bicalho
(2010), a atuacdo do Movimento Indigena nesse periodo representou um momento impar na
cena politica e compreendeu o terceiro acontecimento/sentido fundador.

A participacdo dos indigenas no processo da Constituinte, em 1987, forcou o pais a
percebé-los como sujeitos que reclamavam por direitos, expressos nas pautas do “direito a terra,
a educacdo, a saude, a vida e, principalmente, o direito a diferenca, ou seja, o direito de
continuarem a ser eles mesmos” (Bicalho, 2010, p. 201). Para isso, foi fundamental a aparicao
dos indios nas midias (Bicalho, 2010), sobretudo, pelas midias alternativas (Munduruku, 2012).

Na Constituinte, 0s movimentos sociais em geral vivenciaram momentos dificeis com a
restricdo da participacao destes na formulacdo do que viria a ser a Constituicdo Federal. Esse
fato exigiu estratégias diversas desses atores politicos, e 0 Movimento Indigena “demonstrou
uma invejavel capacidade de perseveranca e persisténcia dos indios na luta pelos seus direitos,
frente a uma estrutura burocréatica extremamente fechada para eles e diversa da sua realidade
socio-cultural” (Bicalho, 2010, p. 202).
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A participacéo dos povos indigenas na Assembleia Nacional Constituinte foi carregada
de simbolismo, por exemplo, a histérica performance de Ailton Krenak no pulpito do Congresso
Nacional'®. Essa foi uma demonstracdo decisiva do protagonismo indigena (Bicalho, 2010).
Como resultado dessa atuacdo, a Constituicdo Federal de 1988 representou uma das maiores
vitorias do Movimento Indigena organizado (Bicalho, 2010; Muduruku, 2012). De acordo com
Bicalho (2010), essa conquista renovou a tradicao de luta indigena ao mudar a relagdo do Estado
com os povos tradicionais, orientada pela garantia a identidade étnica diferenciada, ou seja,
permanecerem indigenas e com respeitos as suas especificidades, condicdo eminentemente
ameacada pelas politicas indigenistas anteriores.

Nessa conjuntura os povos indigenas conquistam o reconhecimento de sujeitos coletivos
de direitos, o que para Bicalho (2010, p. 230), “representa o maior avango da historia do direito
indigena no Brasil, e um dos maiores desafios do Movimento nos anos seguintes”. Os desafios
consistem no que presenciamos na atualidade, a incansavel resisténcia indigena para fazer com
que seus direitos sejam respeitados pelo Estado e pela sociedade civil. A distancia entre o direito
no papel e a concretizacdo na vida das comunidades compde o enfrentamento aos principios
coloniais do pensamento moderno que, “ao longo da formacao do Estado nacional brasileiro,
pensou e idealizou esse pais como uma nacao homogénea, detentora de uma identidade nacional
Unica e centralizada na imagem de um Estado forte e conservador” (Bicalho, 2010, p. 231).

De acordo com Bicalho (2010), a busca pelo respeito e reconhecimento da diferenca ndo
é tarefa simples, e exige novas estratégias de lutas pautadas pelo protagonismo indigena. As
dificuldades esbarram nos imaginarios coloniais que insistem em circunscrever 0S povos
originarios as imagens de colonizados. As organizacfes indigenas, enquanto articulagdes
descentralizadas, passam a compor as novas estratégias por efetivacdo dos direitos e
enfrentamento das relacdes baseadas nas colonialidades.

Para Munduruku (2012), com os desdobramentos dos processos politicos apds
aprovacdo da Constituicdo, a perspectiva adotada pelo Movimento Indigena foi de “uma
‘retirada estratégica’ para dar surgimento as organizac6es regionais que passaram a questionar
a representatividade dos lideres nacionais” (p. 56). De acordo com Munduruku (2012), nessa
fase ocorreram conflitos de interesses que inviabilizavam uma representacdo nacional, pois as

comunidades tinham demandas locais e compreendiam os canais de negociacdo com o Estado.

18 Recorte da performance de Ailton Krenak registrado no filme “indio cidaddo?” (2014), dirigido por Rodrigo
Siqueira. Video: https://www.youtube.com/watch?v=kWMHiwdbM_Q
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Essa realidade revela que a atuagdo do Movimento Indigena instrumentalizou as comunidades
e que nesse momento as organizagdes regionais atenderiam melhor suas necessidades.

Para andlise de Ortolan (2006), que situa as organizacfes regionais no processo de
institucionalizag¢do da acdo politica indigena, “as organizac¢des indigenas passaram a ser menos
articuladoras politicas para atuar mais como gestoras e executoras de a¢des, inclusive de acdes
de responsabilidade estatal como as referentes a salde indigena e a protecdo das terras
indigenas” (p. 38). Uma das consequéncias desse deslocamento foi a transferéncia das
responsabilidades do Estado na execucdo de algumas politicas publicas para atribui-las as
organizacOes indigenas. Esse processo marca o Movimento Indigena pela alteracdo de seu
carater reivindicativo e militante para o papel de prestacdo de servigcos ao governo (Ortolan,
2006; Baniwa, 2007; Munduruku, 2012). Essa foi uma realidade compartilhada entre diferentes
movimentos sociais do Brasil e auxilia na observacdo do enfraquecimento das mobilizacGes
populares nas Gltimas décadas.

Neste contexto, as associacGes e comunidades indigenas tiveram dificuldades com os
protocolos das politicas publicas, por exemplo, na prestacdo de contas, tendo que confrontar os
discursos e comentarios coloniais-racistas sobre a incapacidade de gerenciamento dos povos
originarios (Baniwa, 2007; Munduruku, 2012). De acordo com Muduruku (2012), essa situacao
gerou como demanda “a capacitacdo das liderancas indigenas para a administracao de recursos
publicos” (p. 57).

Nessa altura, os povos indigenas tinham consciéncia do seu papel politico e
protagonismo. Segundo Muduruku (2012, p. 57),

Ao mesmo tempo, no entanto, que estas acGes aconteciam em nivel local e regional,

havia as tentativas de articulagbes nacionais capazes de mobilizar as comunidades e

associacdes para um entendimento sobre o cenario politico nacional, com o intuito de

ocupar 0s espacos politicos institucionais. O principio que norteava esta estratégia era a

necessidade de romper a barreira que ainda imperava e que mantinha os povos indigenas

numa situacao de tutelados, incapazes de gerenciar seu préoprio destino.

Desde entdo, as avaliacbes do Movimento Indigena e das organizacdes tém sido no
sentido de “retomar seu papel politico de representacdo indigena e sua fun¢ao de controle social
das agdes estatais, ao invés de se manter na linha de execug@o” (Ortolan, 2006, p. 38). Para
Ortolan (2006), esse momento acompanha a retomada das articulacbes em nivel nacional,
compreendido como a etapa atual da trajetdria espiral do Movimento Indigena.

Para Bicalho (2010), a retomada do carater nacional encontra-se no ambito das
discussbes sobre a representatividade indigena. Esse campo envolve a relagdo entre 0s povos

tradicionais, Estado e sociedade, e ¢ perpassado por temdticas como “a tutela; as organizacdes
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indigenas ¢ indigenistas; e¢ a ideia de autodeterminagdo” (Bicalho, 2010, p. 266). A
autodeterminacdo dos povos prevista pela Constituicdo Federal de 1988, como conquista do
Movimento Indigena, apresenta-se como dimensdo fundamental da representacdo dos povos,
orientada pela maxima de que “quem deve representar os indios sdo os proprios indios!”
(Bicalho, 2010, p. 266/267).

E importante destacar que, os sistemas de representacdes indigenas estdo diretamente
vinculados aos modos préprios de organizacao social de cada povo, ndo sendo possivel realizar
uma transposicdo genérica entre os modelos organizativos. Entretanto, o paradigma ocidental,
colonialmente pensado a partir da universalizacéo, € incapaz de garantir a promocao dos modos
originarios mesmo que os reconhecam, como €é o caso da distancia entre as determinacfes na
letra da lei e sua aplicacdo pratica, discutida anteriormente. Como podemos notar, hd um
esforco historico do Movimento Indigena e das organiza¢Ges em ocuparem as fronteiras desses
modelos para viabilizarem a implementacdo e garantia de direitos (Baniwa, 2007).

Para Bicalho (2010, p. 267), “em meio a toda esta diversidade constata-se ‘certa unidade
de condigdo’ que pode tornar-se bandeira de luta para os indigenas capaz de gerar,
possivelmente, uma representacao politica nacional”. Ainda de acordo com a autora, “a ideia
de organizag6es unificadas € uma caracteristica propria do mundo dos nao indios, e por muito
tempo esse modelo foi naturalmente seguido pelos indios, € o caso da UNI ¢ sui generis”
(Bicalho, 2010, p. 267).

Baniwa (2007) e Bicalho (2010), quando discutem as organizac¢des indigenas, propdem
a diferenciacdo entre as organizacdes formais, de carater burocratico e institucional, para o
atendimento das exigéncias do Estado, segundo modelo ndo indigena, e as organizacGes
tradicionais, formadas pelos indigenas e caracterizadas pelos elementos organizativos proprios
dos esquemas cosmologicos de cada povo. Para Bicalho (2010, p. 267),

Mesmo depois de 1988, os indigenas esbarram em questdes burocréaticas que 0s obrigam

a pensar suas organizacdes nos moldes impostos pelos critérios da administracao estatal.

O que € preocupante, pois esses povos tém dificuldades de pensar suas organizacfes em

formatos que ndo sdo préprios do mundo das suas organizacgdes politicas.

Essa situacdo expde as dificuldades encontradas pelo Movimento Indigena quanto a
representacdo politica junto ao Estado moderno/colonial-capitalista. A incompatibilidade
representativa da politica indigena com a politica indigenista foi um dos fatores desarticuladores
da UNI, embora seja inquestionavel sua importancia nas conquistas historicas, principalmente,

no contexto da Constituinte e Constituicao.
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A unidade da UNI nos periodos de resisténcia aos megaprojetos da ditadura militar foi
enfraquecida nos anos posteriores devido a disperséo e diversidade das demandas das
comunidades indigenas (Bicalho, 2010). Nesse sentido, o processo de retomada do carater
nacional do Movimento Indigena tem passado por repensar a fragilidade estrutural das
organizacdes devido a incompatibilidade com os modos originarios, como veremos no topico

seguinte.

3.4 Os “500 anos do Brasil”: colonizacédo/colonialidades e resisténcias

Um dos problemas visualizados pela experiéncia da UNI foi o modelo hierarquico e
verticalizado caracteristico das organizacdes ndo indigenas (Baniwa, 2007; Bicalho, 2010). Na
tentativa de avancar sobre esses obstaculos, o Conselho de Articulacdo dos Povos e
Organizagdes Indigenas do Brasil (CAPOIB), fundado em 1992, buscou manter “relacao direta
com as bases, através das varias organizacdes que o compunham, como a APOINME e a
COIAB” *° (Bicalho, 2010, p. 273). De acordo com Bicalho (2010), o objetivo dessa disposi¢io
horizontal na articulagdo da representatividade indigena em ambito nacional era atender “as
necessidades, desejos e incentivos dos indigenas que habitavam diferentes rincdes do pais” (p.
273).

Para Bicalho (2010, p. 274), os sentidos produzidos pela experiéncia da CAPOIB foram
em:

Ampliando a base de sustentacdo, através da articulacdo das organizacdes locais e
regionais, o Conselho pretendia fortalecer a atuacdo do MIB através da atuacdo dos
proprios indigenas. Apesar das dificuldades enfrentadas, como a situacao financeira de
representantes de varias organizacbes em Brasilia, houve significativo avango do
Movimento e do protagonismo indigena durante o importante periodo de atuacdo do
CAPOIB.

Os primeiros anos do seculo XXI foram marcados pela saida de cena da CAPOIB e do
Movimento Indigena, inseridos numa fase de crise quanto a representatividade e protagonismo
(Bicalho, 2010). Essa conjuntura foi um dos desdobramentos das mobilizacdes contra a
comemoracao oficial proposta pelo Estado aos “500 anos do Brasil”, outro importante fato
politico que marcou a trajetéria do Movimento Indigena. Em seu estudo, Bicalho (2010),

interpreta esse acontecimento como um “processo fundador”, sendo o quarto na historia do

Movimento analisado pela autora.

19 As siglas referem-se respectivamente as organizagdes indigenas de base: Articulagdo dos Povos Indigenas do
Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME) e Coordenacio das Organizacdes Indigenas da Amazonia
Brasileira (COIAB).
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Cabe pontuar que houveram outros agentes envolvidos nessa disputa simbdlica.
Assumiram a no¢ao das celebragdes entorno do “Brasil + 5007, além do governo brasileiro, a
midia hegemonica e ala conservadora da Igreja Catdlica, que segundo Herschmann e Pereira
(2000, p. 209), “reeditou um dos seus piores papéis”. Esse papel desempenhado pela midia e a
Igreja refere-se ao de “minimizar ou mesmo ocultar injusticas e conflitos” (Herschmann &
Pereira, 2000, p. 209). Em contraponto a estes, fizeram parte das mobiliza¢es contrérias, juntos
aos povos indigenas, o Movimento de Trabalhadores Sem Terra (MST), Movimento Negro e
entidades de apoio, como o CIMI e a Central Unica dos Trabalhadores (CUT) (Bicalho, 2010;
Santos, 2019).

De acordo com Herschmann e Pereira (2000), os conflitos que marcam o quinto
centendrio de Brasil é “uma ocasido extremamente rica ¢ interessante para se observar as
disputas simbolicas em torno da constru¢do de uma imagem da ‘nagao brasileira’ (p. 204).
Para estes autores, a comemoracdo dos 500 de colonizacdo buscava relembrar outras
celebragdes nacionais “de pouca participagdo popular, de grande repercussdo no plano
simbolico e durante as quais os conflitos ndo se evidenciaram com tanta intensidade” (p. 204).
A diferenca, com a qual o planejamento estatal ndo esperava, era a intensa oposicao dos setores
excluidos da sociedade, tais como 0s sem terra, populacdo negra e povos indigenas, com énfase
para estes ultimos (Herschamnn & Pereira, 2000).

Analisamos esse acontecimento como extremamente representativo do carater colonial
constituinte do Estado-nacdo e do intento de perpetuacdo das subjetividades calcadas nas
colonialidades. A disputa simbdlica envolvida no slogan estatal de “Brasil + 500” e dos
movimentos populares de “Brasil outros 500” (Herschamnn & Pereira, 2000), retrata 0 embate
pela narrativa histérica, por um lado a tentativa de reproducéo do discurso colonial, e, por outro,
a producdo de uma gramatica descolonial (Mignolo, 2014b). A tinta da gramatica descolonial
é a descolonizacdo como projeto de libertacdo dos povos colonizados nos marcos da historia
escrita pelas maos dos colonizadores (Mignolo, 2014b). Entendemos 0s povos originarios e o
Movimento Indigena como agentes fundamentais deste processo.

A atuacdo dos povos indigenas durante as celebrag6es dos 500 anos questionou o legado
europeu contido na retérica do descobrimento, produzida pelos portugueses e reafirmada pelo
Estado brasileiro, ao denunciar a violéncias historicas e desigualdades sociais (Herschmann &
Pereira, 2000). Nesse sentido, 0 Movimento Indigena evidenciou gque o lado oculto da narrativa
moderna/colonial do heroismo colonizador e do Estado-nagdo sdo o “genocidio, etnocidio,

doencas, fome, miséria, escravidao, servidao, e uma série de outras tantas mais” (Bicalho, 2010,
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p. 296). Para Herschmann e Pereira (2000, p. 207), “o Estado perdeu a chance de fazer das
camadas populares protagonistas de uma celebracdo, ainda que dentro de uma retérica um tanto
oportunista e cinica”.

A reinterpretacdo da invasdo portuguesa ao Brasil com a presenca de auténticos
representantes da colonizagéo, na figura de personalidades do governo de Portugal e do Brasil,
foi novamente marcada pela violéncia. No entanto, desta vez, o aparato bélico foi de
responsabilidade da Policia Militar da Bahia, com uso da cavalaria e bombas de gas
lacrimogénio (Bicalho, 2010), que “resultaram na prisdao de 141 pessoas e 30 feridos”
(Herschmann & Pereira, 2000, p. 209). Esse enredo reproduz o cunho violento da relacdo entre
colonizadores e colonizados, e ainda, escamoteia a fragilidade da democracia brasileira em suas
caracteristicas autoritarias e policialescas no trato com a participagéo popular (Bicalho, 2010).

Para Herschmann e Pereira (2000, p. 210), “o que era, portanto, para ser uma grande
festa coletiva que reforcaria ideias como ‘democracia racial’, ‘cordialidade’ etc. - todas ideias,
mais que modernas, modernistas - revelou-se um enorme conflito, negando a forca simbolica
contemporanea dessas ideias”. De acordo com Mignolo (20144, p. 15, tradugdo nossa), “a
retorica que naturaliza a modernidade como um processo universal, global e ponto de chegada
oculta seu lado obscuro, a reprodugdo constante da colonialidade”. Essa avaliagdo escancara o
que temos observado ao longo deste estudo a partir das articulagdes do Movimento Indigena e
da problematizacdo da perspectiva moderna e eurocéntrica de Estado-nacdo para América
Latina.

O projeto de nagdo propagado com ideais iluministas, atualmente sob contornos da
concepcao, igualmente europeia, de democracia, encobre o historico de exploracéo e massacre
que significou o colonialismo e as colonialidades para os ndo europeus (Quijano, 2005). Um
modelo de organizacdo sedimentado sobre o saldo da dizimacdo de milhGes de povos e
destruicdo da natureza demonstra-se inviavel aos possiveis horizontes de bem viveres comuns
(Escobar, 2005). Parafraseando Basaglia (1979)%, “quando a institui¢io destrdi e mata, ndo ha
solucdo de compromisso possivel, pois seria um compromisso com a morte”.

Mignolo (2014a), ao referenciar Anibal Quijano como propositor, afirma que a
colonialidade ¢ a “parte constitutiva e invisivel da modernidade” (p. 16). Os conflitos durante
a tentativa de comemoragdo dos 500 anos indicaram a crise da modernidade enquanto “norte”

para os povos do Sul (Herschmann e Pereira, 2000), a fragilidade e autoritarismo da democracia

20 Franco Basaglia foi um dos profissionais mais importantes da histéria da Reforma Psiquidtrica italiana e da luta
antimanicomial. O trecho citado foi retirado do documentario “Em nome da razdo” (1979), de Hélvecio Ratton.
Ver: https://www.youtube.com/watch?v=PeXjSSs4q2k
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brasileira (Bicalho, 2010), e a necessidade de repensar a sociedade a partir da perspectiva e
participacdo popular, principalmente, da pluralidade do Movimento Indigena.

O embate produzido pela violéncia colonial entorno da proposta “Brasil + 500” teve
resultados diversos. A truculéncia do governo brasileiro contra 0s povos repercutiu
negativamente na midia nacional e internacional, obrigando-o elaborar discursos de defesa
(Herschmann & Pereira, 2000; Bicalho, 2010). Para 0 Movimento Indigena os desdobramentos
foram conflitantes. Segundo Bicalho (2010), durante o processo de mobilizacdo ocorreram
tensionamentos entre organizacGes indigenas e o CIMI, entidade de apoio de longa data. No
centro da tensdo estavam divergéncias politicas quanto a organizacao da luta. O CIMI criticava
possiveis articulagdes dos indigenas com o governo, enquanto que, 0S PoOvOS Originarios
problematizavam o0 desrespeito a autodeterminacdo pelas atitudes missionarias. Em
conformidade com Bicalho (2010), percebemos nessa ocasido a disputa pelo exercicio do
protagonismo dos povos indigenas em relacdo a militancia indigenista, que oportunamente sera
a marca dos proximos passos do Movimento Indigena.

Para alem dos conflitos internos, de acordo com Herschmann e Pereira (2000, p. 209),
“um dos principais objetivos da festa nao foi atingido: entregar cartas e documentos ao
presidente Fernando Henrique com dentincias e reivindicagdes desse grupo social”. Contudo,
Santos (2019) aponta que, “as comemoragdes pelos 500 anos, embora questionada pelos povos
indigenas, criou um ambiente mais propicio as demarcacfes pela visibilidade que o tema
ganhou naquele ano no mundo” (p. 87). Essas analises nos provocam a refletir sobre
importancia desse fato histdrico na experiéncia do Movimento Indigena pelo questionamento
as politicas indigenistas, sejam estas do indigenismo social ou alternativo. A luta dos povos
originarios indica para o desprendimento das distintas formas de tutela e o potencial
descolonizador de suas iniciativas, sejam nos territérios das politicas ou das subjetividades.

A conjuntura criada pelas mobilizagdes dos anos 2000 intensificou a necessidade de
reformular as estruturas e perspectivas do Movimento Indigena. Esse cenario exigiu que a
liderancas retornassem as comunidades para “ouvir e entender mais de perto os anseios e as
necessidades de seus povos respectivos, como um artificio de reencontro com o verdadeiro
sentido do Movimento” (Bicalho, 2010, p. 274). Esse retorno as sabedorias da politica
comunitaria e tradicional perdurou até a campanha presidencial de Luis Inacio Lula da Silva
pelo Partido dos Trabalhadores (PT), em 2002.

De acordo com Bicalho (2010, p. 275), “o apoio a candidatura do presidenciavel Luis

Inacio Lula da Silva revigorou as energias do Movimento”. Os povos indigenas, semelhante ao
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conjunto de movimentos sociais do Brasil, acreditavam ser 0 momento Unico para 0S povos
excluidos e oprimidos. Contudo, “as expectativas otimistas do Movimento Indigena com a
chegada do Presidente Lula ao poder foram, em sua maioria, frustradas” (Bicalho, 2010, p.
275). A insatisfacdo do Movimento Indigena ficou evidente quando em uma manifestacdo
publica queimaram a carta compromisso anteriormente entregue a Lula (Ortolan, 2006).

Notamos que, mais uma vez, as insatisfacbes com a gestéo das politicas indigenistas por
parte do Estado caracterizam como fator mobilizador da atuagdo do Movimento Indigena,
independente da legenda partidaria do governo. Do autoritarismo da Ditadura Militar aos
desmandos dos governos supostamente democraticos, 0s povos indigenas resistem pela
sobrevivéncia de suas comunidades e defesa de seus territorios, evidenciando o carater colonial
do Estado e a resisténcia historica a estes projetos genocidas. Essa condi¢do ndo foi diferente
durante a gestéo petista. Para Bicalho (2010, p, 307),

0 descaso do seu Governo com 0s povos indigenas, reavivou 0s animos do Movimento

no sentido de fortalecer e articular as suas inUmeras organizagdes para lutar contra 0s

desmandos do novo Governo. Foi nesse contexto que surgiu o primeiro Acampamento

Terra Livre, também conhecido como Abril Indigena.

Segundo Bicalho (2010), nesse cenario houve a reestruturacédo do Movimento Indigena
a partir de ampla articulagdo entre as liderangas. Como desdobramentos desse processo
surgiram, em 2004, o Acampamento Terra Livre (ATL) e, em 2005, a Articulacdo dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB), com a consolidacéo desta ultima no ano de 2006 (Santos, 2019).
Estes sdo os Ultimos acontecimentos fundadores apontados por Bicalho (2010) em seu estudo.
No proximo capitulo abordaremos o Movimento Indigena, por meio das mobilizagdes dos ATL
e APIB, em didlogo com as organizacdes Kaiowa e Guarani, Aty Guasu e Kufiangue Aty

Guasu??.

2L «A Kufiangue Aty Guasu é uma organizagdo de mulheres kaiowd e guarani, somos reconhecidas por nossas
ancias (&os), jovens e comunidade em geral. Lutamos em defesa dos direitos originérios de nosso povo Guarani e
Kaiowd” (Kufiangue Aty Guasu, 2019).
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4 INDIGENAS EM MOVIMENTO CONTRA AS POLITICAS ANTI-INDIGENAS:
MOBILIZACOES CONTEMPORANEAS

Nesse capitulo, destacaremos a composi¢cdo do Movimento Indigena na conjuntura
atual, a partir da articulagéo entre entidades nacionais, como a APIB, e regionais, neste caso,
das organizacbes Kaiowa e Guarani, em especifico a Aty Guasu e a Kufiangue Aty Guasu.
Como aponta Baniwa (2007), a APIB compde o Movimento Indigena, ndo sendo ela prépria o
Movimento. Esta atribuicdo de representacdo nacional cabe a todas as iniciativas politicas
indigenas em torno da agenda comum de luta e defesa dos direitos dos povos (Baniwa, 2007).

Em relacdo ao papel desempenhado pela APIB, enfatizamos o deslocamento da
compreensdo da representatividade para o plano da articulacdo, diferindo-se de pretensdes
anteriores de representacdo centralizada das demandas dos povos tradicionais. O diferencial
desta em relagdo a UNI e a CAPOIB esta no proposito de “estabelecer relagdes diretas com
setores estratégicos do Estado no sentido de fortalecer o protagonismo indigena através da
articulagdo das organizagdes regionais que a compde” (Bicalho, 2010, p. 277). Como podemos
notar no capitulo anterior, as organizagdes antecessoras foram fundamentais na sedimentacéo
de um instrumental para a modificacdo das estratégias de acordo com a conjuntura politica.

Um dos objetivos da APIB é a criacdo de uma rede de articulacdo interinstitucional
indigena a partir das organizacdes regionais e locais (Bicalho, 2010). Na plataforma virtual da
organizacgdo consta a definicdo de ser “uma instancia de aglutinagdo e referéncia nacional do
movimento indigena no Brasil” (http://apib.info/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020), com
0S propositos de:

fortalecer a unido dos povos indigenas, a articulacdo entre as diferentes regides e

organizacgdes indigenas do pais; unificar as lutas dos povos indigenas, a pauta de

reivindicacBes e demandas e a politica do movimento indigena; mobilizar os povos e

organizacgdes indigenas do pais contra as ameacas e agressdes aos direitos indigenas.

(http://apib.info/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020)

Essa entidade nacional tem como missdo a “promocdo e defesa dos direitos indigenas,
a partir da articulacdo e unido entre os povos e organizagdes indigenas das distintas regifes do
pais” (http://apib.info/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020). E as demandas principais sdo “a
demarcacdo, desintrusdo e protegdo das terras indigenas”; contribuir para a aprovacao de
legislacBes indigenistas reivindicadas ao longo da luta do Movimento Indigena, tais como: o
Novo Estatuto dos Povos Indigenas e o Conselho Nacional de Politica Indigenista; atuar contra
as politicas anti-indigenas; reivindicar a aplicacdo das legislagGes de garantia dos direitos dos
povos; cobrar justica as perseguigdes e criminalizagdo das liderancas; lutar pela efetividade das

politicas de saude indigena e do reconhecimento dos profissionais indigenas de saude, com
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autonomia dos 6rgdos; pautar as politicas de educacdo indigena nos niveis fundamental, médio,
profissionalizante e universitério; gestdo territorial e sustentabilidade; e participagéo ativa no
controle social das politicas publicas (http://apib.info/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020).

As organizagdes indigenas regionais que constroem a APIB atualmente sdo:

Articulacao dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo

(APOINME), Conselho do Povo Terena, Articulagao dos Povos Indigenas do Sudeste

(ARPINSUDESTE), Articulagao dos Povos Indigenas do Sul (ARPINSUL), Grande

Assembléia do povo Guarani (ATY GUASU), Coordenagao das Organizagoes

Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB) e Comissdo Guarani Yvyrupa.

(http://apib.info/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020, [grifo nosso]).

Como uma entidade institucionalizada, a APIB possui uma estrutura organizativa,
orientada em todos os niveis pelas organizagdes regionais, sendo esta composta pelo:
Acampamento Terra Livre enquanto instancia superior; o Forum Nacional de Liderancgas
Indigenas (FNLI), formado para “viabilizar as deliberagdes e encaminhamentos do
Acampamento Terra Livre” (http://apib.info/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020); e a
Comissao Nacional Permanente (CNP) que tem como proposito “a execugao do plano de agao”
(http://apib.info/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020). Destacamos como caracteristica
fundamental do Movimento Indigena contemporaneo as articulacdes e incidéncia politicas dos
ATL’s.

De acordo com Santos (2019, p. 77), o | Acampamento Terra Livre foi realizado no
“contexto da luta pela homologacdo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol (Roraima)”. Para
Bicalho (2010), o ATL configura-se como a “mais importante mobilizagdo do Movimento
Indigena nacional” (p. 307). Essa configuracdo atual consiste na “manifestacdo indigena em
formato de acampamento, dispondo pela Esplanada dos Ministérios barracas feitas de lonas e
uma diversidade de povos de diferentes regides do Brasil” (Santos, 2019, p. 77).

Para nossa andlise é simbodlica a transposicdo do formato dos acampamentos erguidos
nos territorios reivindicados pelos povos indigenas espalhados pelo Pais para a capital federal,
nos parece significar o enfrentamento direto ao poder colonial centralizado na estrutura do
Estado-nacdo. E ainda, € ilustrativo quanto a capacidade de mobilizacdo do Movimento
Indigena na relacdo dialética nacional-regional.

Desde 2004 os ATL’s foram realizados anualmente e organizados sob o protagonismo
da APIB e do Férum em Defesa dos Direitos Indigenas (FDDI) (Bicalho, 2010; Santos, 2019).
De acordo com Bicalho (2010) e Santos (2019), todos os Acampamentos foram realizados em
Brasilia, exceto em 2010, quando ocorreu em Campo Grande, em apoio aos povos indigenas

do Mato Grosso do Sul, o de 2012, ocorrido no Rio de Janeiro, durante a Clpula dos Povos,
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por ocasido do Rio + 20, e o de 2020?%, promovido online em decorréncia da pandemia de
coronavirus.

O ATL de 2010 ¢ significativo para nossa pesquisa por mobilizar diferentes povos
indigenas, segundo o documento final do encontro, a viajar de “distintas regides do pais para
nos solidarizar com os povos indigenas deste Estado, que de forma incansavel lutam, resistem
e persistem na defesa de seus mais sagrados direitos, principalmente, a vida e a mae terra”
(Santos, 2019, p. 175). Nesta ocasido, 0 Movimento Indigena denunciou o abandono, miséria,
confinamento, invasdo dos territdrios indigenas por fazendeiros com o apoio e omissdo do
Estado, despejos, morosidade das demarcacGes, perseguicdo, criminalizagdo e assassinato das
liderangas Kaiowé e Guarani. Essas denincias sdo marcantes nos documentos da Aty Guasu
que analisaremos no proximo capitulo.

Algumas pautas do Movimento Indigena reivindicados nos ATL’s se repetem desde o
primeiro em 2004 até o ultimo em 2020. Essa situacao sinaliza o desrespeito do Estado e dos
Orgaos responsaveis quanto as demandas dos povos tradicionais (Bicalho, 2010), fazendo com
que estes ultimos adotem medidas mais combativas (Santos, 2019), como veremos adiante. As
principais reivindicacbes dos acampamentos tém sido: demarcacdo e protecdo das terras
indigenas; nova politica indigenista; ofensiva dos projetos tramitados no Congresso Nacional
de cunho anti-indigena; satde indigena; educacédo diferenciada; prejuizos a vida comunitaria
decorrente dos empreendimentos capitalistas; e as ameacas e violéncias contra 0s povos
(Bicalho, 2010).

Destacamos também, o X ATL do ano de 2013, quando os povos indigenas inauguram
uma nova forma de pressdo: a ocupagao do Plenério da Camara dos Deputados?® (Santos, 2019).
Em atividade de solidariedade aos Kaiowa e Guarani por ocasido da Assembleia Kufiangue Aty
Guasu, de 2020, Oriel Benites, nos contava sobre a emocao de participado deste acontecimento
e das lembrancas dos guerreiros Xukurus no momento de retomada do Plenario. Enquanto
assistiamos o video pelo youtube, Oriel dava risada ao se localizar nas imagens. Segundo Santos
(2019, p. 102), a manifestacao dos povos originarios era pelo “arquivamento definitivo da PEC
215/2000”, que visa transferir a responsabilidade de demarcacao das Terras Indigenas do Poder

Executivo para o Legislativo.

22 Cabe destacar que, o ATL de 2020 foi um dos primeiros grandes encontros online realizado por movimento
social do Brasil durante o contexto de pandemia, evidenciando a capacidade de reinvencdo organizativa e
protagonismo do Movimento Indigena.
23 Registro do ato de enfrentamento e ocupacéo do plenario da Camara ao som dos mbarakas e gritos dos povos
indigenas: https://www.youtube.com/watch?v=8-wy3YAB600
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A PEC 215/2000 ¢ considerada desfavoravel ao Movimento Indigena, tendo em vista a
enorme representatividade dos interesses ruralistas defendidos pelos deputados. Nesse sentido,
temos percebido o quéo a critica poética de Nicolas Behr (2002) em, “os trés poderes sdo um
s6: o deles” (p. 55), € consistente na defini¢do da curta trajetoria “democratica” do Brasil. Neste
caso, “o deles” refere-se aos grupos empresariais e latifundiarios incorporados na estrutura e
gestdo do Estado que, sobrepde seus interesses econdmicos e politicos particulares as
necessidades das coletividades sob o falso pretexto da democracia burguesa. A defesa dos
territorios frente a expansdo predadora dos projetos capitalistas desses grupos e de seus
representantes governamentais tem sido o desafio do Movimento Indigena, da Aty Guasu e

Kufiangue Aty Guasu, como veremos no decorrer deste capitulo.

4.1 As politicas anti-indigenas e as mobiliza¢des dos indigenas em movimento

Para Santos (2019, p. 85), “os direitos constitucionais dos povos indigenas,
especialmente as suas terras tradicionais, sofrem ataque ainda mais intenso no ambito dos Trés
Poderes do Estado brasileiro”. Essa € a desafiadora conjuntura atual de resisténcia dos povos
originarios e do Movimento Indigena, a luta pela sobrevivéncia aos desmandos dos poderes
politicos e econémicos unificados e aparelhados a estrutura estatal em sua configuracéo
declaradamente anti-indigena.

A nomeagao “politica anti-indigena” nos parece representativa do que temos
argumentado até aqui, a partir da inter-relacdo das colonialidades e a constituicdo do Estado-
nacao sobre os principios coloniais. Desde sua gestacdo, as politicas estatais de cunho
moderno/colonial demonstram-se nitidamente como anti-indigenas, seja pelos ideais da
colonizacdo, exterminio, integracdo, assimilacdo, homogeneizacdo, emancipacdo, tutela e
gestdo da vida/territdrios indigenas.

Estamos de acordo com a afirmacéo de Santos (2019, p. 98)* de que, “a demanda de
mercado e a busca de maiores lucros pelas empresas impdem a expansdo de areas para a
ampliacdo da producdo; consequentemente, os territorios indigenas sofrem maior pressao e, aos
ndo demarcados, se impdem ainda mais obstaculos”. Nesse jogo, “por agdo ou omissdo, o
Estado beneficia o capital. Omissdo, ao ndo efetivar os direitos territoriais dos povos,
assegurados na Constituicdo Federal; por acdo, ao incentivar e garantir 0S recursos que
potencializam a exploragao por parte das empresas” (Santos, 2019, p. 98). Ainda, “as empresas,

na ponta, impdem formas atrasadas de relacdo com povos indigenas e outros seguimentos

2 A considerar a Instrugio Normativa n° 009/2020 e a Medida Provisoria 910/10. Ver:
https://cimi.org.br/2020/05/se-aprovada-mp-910-ira-legalizar-esbulho-e-grilagem-de-terras-publicas/
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sociais, por vezes utilizando-se de préticas ilegais, como a explora¢do de méao-de-obra escrava
e/ou da pistolagem” (Santos, 2019, p. 98).

Corroboramos com as analises que apontam para a perpetuacdo das relagdes coloniais
na contemporaneidade a partir da continuidade do dominio da economia e da politica (Gonzales
Casanova, 1967). Notamos que uma das formas de expressdo da colonialidade do poder
atualmente sdo as relagdes de dependéncia econbmica dos paises colonizados aos paises
colonizadores e imperialistas (Gonzales Casanova, 1967). No Brasil, uma das caracteriza¢des
desse processo sdo 0s avancos do agronegdcio sobre as terras indigenas com influéncia de
empresas multinacionais (Freire, 1979), com o consumo e uso de insumos importados, e
exportacdo de commodites (Svampa, 2019). O relatério recente da Amazon Watch (2019)°,
intitulado como “Cumplicidade na Destruigdao”, aponta que a Unido Europeia “¢ o segundo
maior parceiro comercial do Brasil, depois da China, respondendo por 18,3% de seu comércio”
(p. 13), e ainda, é o maior investidor estrangeiro na economia brasileira, com cifras bilionarias
de 422 bilhdes de dolares em 2015.

No ambito da estrutura politica do Estado, as forcas coloniais ganham forma atraves dos
representantes institucionais, que mais parecem representantes empresariais, financiados pelos
interesses do capitalismo global (Quijano, 2005; Santos, 2019). De acordo com Santos (2019),
¢ possivel verificar no poder legislativo “uma verdadeira persegui¢do aos povos indigenas, o
que também se repete contra quilombolas ¢ comunidades tradicionais” (p. 87), de modo que,
“uma série de proposigoes legislativas tem sido manejada na contramao dos direitos indigenas,
principalmente no que se refere aos direitos territoriais™ (p. 87). Os grupos organizados sob as
pautas anti-indigenas tém sido popularmente reconhecidos como a “bancada ruralista”.

As investidas dessa bancada sdo representadas através das inimeras medidas
legislativas, como aponta Santos (2019, p. 89),

S&do muitas as propostas de mudancas na Constituicdo Federal, principalmente através
de Propostas de Emendas a Constituicdo (PEC), Projetos de Lei (PL), Projetos de Lei
Complementar (PLP) ou Projetos de Decreto Legislativo (PDC), que buscam alterar o
Artigo 231 da Constituicdo, artigo este que garante o direito original dos povos
indigenas aos seus territdrios; alguns deste também buscam retroceder em processos de
reconhecimento de terra indigenas em curso.

Dentre as propostas mais ofensivas a vida dos povos originarios e as quais 0 Movimento

Indigena tem feito maiores enfrentamentos estdo: a PEC 215/2000, ja& mencionada

25 Estudo produzido pela Organizagio ndo governamental Amazon Watch em parceria com a Articulagdo dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB). Disponivel em: https://amazonwatch.org/assets/files/2019-cumplicidade-na-
destruicao.pdf
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anteriormente; PEC 237/2013, “que busca legalizar o arrendamento de até 50% de uma terra
indigena a atividades do agronegdcio” (Santos, 2019, p. 93); 0 PL 1610/1996, que “dispde sobre
a exploragéo de recursos minerais em terra indigena” (Santos, 2019, p. 91). Somadas as recentes
investidas do governo de Jair Bolsonaro, a Instrucdo Normativa n® 009/2020, que considera
Terra Indigena apenas as terras homologadas, ameacando 0s territorios em processo de
homologacéo, e a Medida Provisoria 910/10, denunciada como MP da Grilagem, que anistia a
invasdo de terras pUblicas ocorridas até 2018, além de tantas outras?®.

Contudo, como afirma Santos (2019, p. 67), é “justamente no contexto de enfrentamento
e resisténcia ao capital e ao seu poder de transformar e reconfigurar os territorios para a
acumulacdo, que os povos indigenas ganham destaque pela sua organizacao e resisténcia contra
0s avancos monopolistas sobre seus territorios”. Do mesmo modo que, 0S interesses
capitalistas-coloniais tém se territorializado na capital do Brasil, as mobilizagdes das
organizacgdes e Movimento Indigena também (Santos, 2019). Esse processo pode ser observado
a partir dos ATL’s, mencionados anteriormente, e pelo aumento da incidéncia politica de
delegacdes indigenas que se deslocam até Brasilia em diferentes épocas do ano para defender
os direitos originarios (Santos, 2019).

Segundo Santos (2019), o transito dos indigenas de diversas regides do pais pelo centro
do poder politico intensificou-se a partir das mudancas aprovadas pela bancada ruralista no
Caodigo Florestal, em 2013. Destacamos que as iniciativas de defesa dos direitos indigenas em
maioria diplomaticas assumem em determinados momentos caracteristicas de acdo direta
(Ortolan, 2006), como a ja mencionada ocupagdo do Plenario em 2013. Soma-se a esta 0
pernoite realizado pelos povos indigenas, articulados com quilombolas e pescadores artesanais,
no auditorio Nereu Ramos da Camara dos Deputados, em 2016 (Santos, 2019).

Os desfechos das acdes coletivas dos povos tradicionais em enfrentamento aos projetos
anti-indigenas nem sempre sdo positivos. Segundo Santos (2019), dois jovens foram presos
quando “buscavam participar de uma audiéncia publica” (p. 108) que visava “regulamentar a
pratica ilegal do arrendamento de terras indigenas para o agronegécio” (p. 108), em 2017. Nessa
ocasido “o grupo de indigenas contrarios ao arrendamento ndo teve sua entrada liberada e,
quando buscaram pressionar para serem recebidos, foram agredidos” (Santos, 2019, p. 108).

Outras estratégias do Movimento Indigena, com carater descentralizado, tém sido
utilizadas pelas organizagdes para pressionar ou reivindicar a implementacdo e defesa dos

direitos frente ao avango do capitalismo. Nas palavras de Santos (2019, p. 84), “se por um lado

26 Para maiores contribuicdes consultar a Tabela I11 do estudo de Santos (2019).
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0 capital se movimenta na perspectiva de territorializar-se, avangando sobre os direitos
indigenas e reconfigurando o territorio, por outro o Movimento Indigena provoca tensdes e
busca manter suas conquistas historicas”. Dentre as estratégias combativas dos povos
originarios estdo: a ocupacdo de 6rgaos publicos, blogueio de rodovias, e retomadas (Ortolan,
2006; Santos, 2019). Destacaremos esta Ultima, ainda que brevemente, pelo contetdo altamente
desobediente, problematizador e descolonizador, que tem sido uma das maiores expressdo da
radicalidade da luta dos povos indigenas, inclusive dos Kaiowa e Guarani, no Mato Grosso do
Sul.

As retomadas indigenas consistem na re-ocupacao dos territérios ancestrais ocupados
historicamente pelos povos originarios e que por razdes coloniais, politicas e econémicas, foram
em algum momento arbitrariamente expulsos, seja pelo Estado, ou por poderes locais. Os povos
tradicionais possuem vinculagdes cosmoldgicas com os territorios reivindicados, no caso dos
Kaiowa e Guarani, a terra € nomeada como tekoha (Melia, 1990; Pereira, 2003; Brand, 2004;
Benites, 2012; Mota, 2012; Chamorro, 2017). De acordo com Mota (2012), a retomada do
tekoha pode ser entendido como “a busca de reproduzirem o modo correto de viver e ser
Guarani ¢ Kaiowa” (p. 126). Para Santos (2019), essa caracteristica afetiva e historica
singulariza 0 Movimento Indigena de outros movimentos de luta pela terra, por terem sido
desterritorizalizados e por ndo aceitarem outro lugar que nédo o reivindicado.

No contexto atual, as retomadas apresentam-se como estratégia de pressionar o Estado
a iniciar os procedimentos administrativos para a demarcacdo das Terras Indigenas. Como
abordamos anteriormente, o primeiro prazo para efetivacdo das demarcacGes foi em 1978,
quando o governo ditatorial furtou-se dessa obrigacdo apresentando o projeto de emancipacao
(Bicalho, 2010), e posteriormente, o texto Constitucional de 1988 fixou um prazo de cinco anos
para que as terras fossem demarcadas, o que também nao foi efetivado.

Nesse sentido, as negligéncias e ofensivas do Estado-nacéo brasileiro configuram como
uma violéncia e um descaso com as comunidades indigenas, sendo forcadas elas proprias a
demarcarem seus territorios. Nesse cendrio, as retomadas indigenas adquirem legitimidade e
ndo podem ser confundidas com invasdo, como querem os latifundiarios e seus apoiadores
(Santos, 2019).

De acordo com Santos (2019), as retomadas significam para os povos “a possibilidade
de continuarem a ser eles mesmos” (p. 109/110) e “sdo alternativas para uma perspectiva de
futuro” (p. 109/110) frente as condicbes de vulnerabilidade e miséria. Para os Kaiowa e

Guarani, a reconquista do territorio aproxima da possibilidade de viver como 0s ancestrais, 0
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jeito certo de viver (Pereira, 2012; Mota, 2012; Benites, 2014; Morais, 2017). A fiandesy Floriza
e 0 fianderu Jorge?’, perpassados pela sabedoria e memdria historica (Martin-Bard, 1985/2017a)
originaria, nos brindam com elementos do que pode ser o teko kaiowa (o modo de ser kaiowa):
“a cultura é muito boa para nés porque é uma cultura esse negocio de jehovasa?, de batizar,
essas coisas. Todo mundo, vocé tem amor com todo mundo. Aonde tiver, vocé tem amor, para
trazer, para fazer” (Silva & Souza, 2018, p. 4). E ainda, “o Kaiowa ja é nascido com natureza.
E nasceu com a reza dele. A reza ja vem para segurar mundo inteiro. Para segurar, para proteger
o mundo” (Silva & Souza, 2018, p. 5).

No entanto, como temos notado, e debateremos com mais afinco no préximo capitulo,
os latifundiarios, por meio da omissdo ou acdo do Estado, ndo hesitam em reprimir as
organizagfes e comunidades empenhadas no processo de retomada. Um dos casos mais
simbodlicos e marcantes do tempo recente € 0 que ficou conhecido como “Massacre de
Caarapd”, aonde, ap0s a retomada dos Kaiowa e Guarani do territério Toro Paso, no municipio
de Caarap0-MS, em 14 de junho de 2016, os fazendeiros da regido, organizados pela Federacéo
de Agricultores de Mato Grosso do Sul (Famasul), atacaram brutalmente a comunidade?®,

Os resultados dessa ofensiva cruel foram o assassinato do Agente Indigena de Salde
(AIS) Clodiodi Villnhalva e mais quatro pessoas baleadas, dentre elas uma crianga de 12 anos®.
Essa ocasido € apenas uma das faces da violéncia contra os povos indigenas no contexto do
Mato Grosso do Sul. No préoximo capitulo nos empenharemos em desvelar outras tantas
brutalidades encobertas pelas méascaras da modernidade/colonialidade e da retdrica da
propriedade privada/desenvolvimento.

As acbes do Movimento Indigena ocorrem tanto de modo localizado em territorios
especificos quanto articuladas nacionalmente, a esse formato atribuimos um dos sentidos atuais
da luta indigena sob a mobilizacdo das diferentes organizacfes regionais juntas a APIB.
Chamamos atencao para o que a partir das leituras de Ortolan (2006), Baniwa (2007), Bicalho
(2010) e Santos (2019), temos observado como a configuracdo do Movimento Indigena na
contemporaneidade, expresso pela atuacdo dialética nacional-regional. Essa postura permite o

fortalecimento mutuo entre os movimentos locais, garantindo suas demandas especificas, e a

27«0 casal kaiow4 Jorge da Silva e Floriza de Souza reside na Reserva Indigena de Dourados e lidera uma grande
familia. Eles séo notdrios conhecedores das vivéncias e saberes de seu povo, motivo pelo qual sdo chamados de
caciques, rezadores, ‘fanderu’ e ‘andesy’” (Silva & Souza, 2018, p. 1).
28 Nas palavras do casal, “jehovasa é para limpar o corpo. Vocé vai tirar ruim do seu caminho. Vocé vai tirar aquela
ruindade do teu caminho” (Silva & Souza, 2018, p. 10).
2 Ver documentario “Kunumi Poty Vera — o sangue que germina” do coletivo Kunumi.doc. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=tBrjGhjvYIlk
30 Ver video produzido pelo CIMI com registros do veldrio de Clodiodi e do estado de salide dos atingidos por
bala de fogo: https://mww.youtube.com/watch?v=sIfIXEjQRA4
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ampliacdo das reivindicac@es tradicionais a nivel nacional (Baniwa, 2007). A citacdo a seguir
de Santos (2019), sobre a mobilizagio contra a portaria 3033 da Advocacia Geral da Unido
(AGU), exemplifica esse procedimento:

Ao mesmo tempo que em Mato Grosso os indigenas bloquearam a BR, em Brasilia um

outro grupo ocupava, no dia 10 de agosto, a sede da AGU; em Mato Grosso do Sul o

povo Guarani e Kaiowa realizava a retomada do Tekoha Arroio Koral, em

Paranhos (MS); em Palmas (TO), no mesmo dia indigenas ocuparam a sede regional

da AGU. Esta foi uma das maiores demonstragdes de articulagéo deste Movimento (p.

115, [grifo nosso]).

A partir desses processos percebemos a capacidade criativa de reinvencdo do
Movimento Indigena frente aos desafios de cada tempo, ndo sendo uma novidade haja vista a
resisténcia secular dos povos originarios desde os primeiros empreendimentos do colonialismo
europeu. Na atualidade, a APIB destaca-se como significativa organizagdo nacional do
Movimento Indigena. Entretanto, cabe pontuar a ressalva de Baniwa (2007) de que, “é
importante dissociar a existéncia de movimento indigena nacional da existéncia de uma
organizagdo indigena nacional” (p. 129).

Dentre as atividades marcantes do Movimento Indigena, a partir das articulacdes com
as organizacOes regionais e de apoio, destacam-se as campanhas de defesa da natureza e
diversidade cultural dos povos vinculados aos territérios, que como avalia Baniwa (2007, p.
141), é “uma das coisas que mais surte efeitos concretos”. Essas campanhas repercutem
nacional e internacionalmente, e tém como objetivo dar visibilidade as condicdes de
sobrevivéncia dos povos origindrios frente aos varios desafios impostos pela
modernidade/colonialidade.

Dentre estas, ressaltamos a campanha “A carne ¢ a soja de MS tém sangue indigena”,
anunciada em 2015. Com objetivo de denunciar o genocidio em curso sobre os povos do Mato
Grosso do Sul, em especial dos Kaiowa e Guarani, frente a expansdo do agronegdcio nos
territorios originarios, o Forum Unitario dos Movimentos Sindicais e Sociais do Campo e da
Cidade encampou a mobilizacdo junto as entidades de apoio e organizacdes indigenas.

A mobilizacdo surge no contexto de embates na Assembleia Legislativa do MS
(ALEMS) durante a instauracdo da Comissdo Parlamentar Interna (CPI) do Genocidio, que
buscava apurar as violéncias contra os povos tradicionais do MS, com énfase aos Kaiowa e

Guarani. A “CPI do genocidio” foi apresentada como resposta a ofensiva da “(CPI) do CIMI”,

31 A portaria 303 da AGU estabelece a adogdo das 19 condicionantes determinadas no caso da demarcacdo da
Raposa Serra  do Sol para os demais  territorios  indigenas  reivindicados.  Ver:
http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/511958-portaria-303-e-importante-destacar-a-mudanca-de-postura-da-
agu-entrevista-especial-com-raul-do-valle-
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elaborada para “investigar as denuncias de que o CIMI estaria financiando e incentivando a
invasdo de terras” (Santos, 2019, p. 95). Ambas as CPI’s foram arquivadas, servindo mais como
instrumento politico-partidario, a primeira para criminalizacdo de apoiadores da luta indigena,
e a segunda para visibilizar as violéncias contra 0s povos.

Em meio a esse conflito politico-institucional, no decorrer da CPI do genocidio, a entdo
coordenadora-executiva da APIB, Sonia Guajajara, lancou oficialmente a campanha de boicote
ao agronegdcio na ALEMS. O langcamento contou com o apoio de mais de 90 entidades e
movimentos sociais®2. Estiveram presentes na ocasido aproximadamente 130 indigenas® de
varias regides do Brasil e de diversos povos (Terena, Guarani, Kaiowa, Kinikinau, Pataxo,
Apurind e Atikum, dentre outros), em solidariedade as comunidades indigenas do MS,
explicitando a capacidade organizativa e de articulagdo do Movimento Indigena.

De acordo com o manifesto publicado pelo CIMI e assinado por demais entidades de
apoio, a campanha visava denunciar as violéncias e violagbes cometidas contra 0S povos
tradicionais, causadas principalmente por trés fatores: o processo histérico de colonizacéo e o
modelo de exploragdo das terras do MS pelo agronegdcio; a “atuagdo institucional e organizada
dos ruralistas” no estado; e a impunidade aos “executores de homicidios, de ataques, de casos
de tortura, estupro e espancamentos” (https://cimi.org.br/2015/10/37878/, recuperado em 18 de
agosto de 2020).

A campanha teve ampla repercusséo pelo intuito de que os organismos internacionais
promovessem embargos aos produtos do agronegocio até que o Estado resolvesse os conflitos
por meio das demarcacgdes. Os ruralistas do MS e seus representantes politicos na ALEMS
ficaram preocupados com a mobilizacdo e com os possiveis impactos financeiros, ja que estes
sdo dependentes das exportacdes de commodites®,

Essa relacdo escancara, mais uma vez, a dependéncia econémica como fator de dominio
dos paises colonizadores sobre os colonizados. E atualizacdo das relaces coloniais das elites
locais sobre os povos indigenas, uma dupla relacdo de dominacdo hierarquizada pela
geopolitica econdmica-racial (Gonzales-Casanova, 1967; Quijano, 2005). A retorica de que o
agronegocio eleva o Produto Interno Bruto (PIB) e sustenta a economia do Pais mascara suas

consequéncias nefastas aos povos indigenas, o genocidio e a ocupacdo/degradacdo dos

32 Ver comunicado com as pautas da campanha e as assinaturas dos movimentos sociais firmando compromisso
com a luta do Movimento Indigena: https://cimi.org.br/2015/10/37878/
33 Ver registro da heterogeneidade étnica da mobilizagdo em: https://www.conic.org.br/portal/noticias/1619-
indigenas-lancam-oficialmente-a-campanha-do-boicote-ao-agronegocio-do-ms-2
3 Ver reportagem local em que o jornalismo qualifica a campanha como “esdruxula” e ressalta as falas dos
representantes partidarios em alinhamento aos interesses dos ruralistas: https://www.douradosagora.com.br/brasil-
mundo/rural/campanha-esdruxula-causa-desconforto-na-assembleia
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territorios/natureza. Por isso, entendemos que, assim como a colonialidade é constitutiva da
modernidade (Mignolo, 2014), a destruicdo ambiental e humana constitui 0 modelo do
agronegocio. Podemos notar essa avaliacdo pelo contexto politico atual do Brasil e a resisténcia
do Movimento Indigena, como temos percebido no decorrer deste estudo. As politicas anti-
indigenas tomam outros contornos a partir de 2019 sob a representacdo colonialista de

Bolsonaro, a esse respeito pontuaremos no topico a seguir.

4.2 Indigenas em movimento contra Bolsonaro

Desde o final de 2018, os povos indigenas de diversas regifes tém sofrido a
intensificacdo de ataques racistas e invasdes dos territorios em funcéo da legitimacao dessas
praticas por discursos ideoldgicos anti-indigenas de figuras pablicas. No centro do avanco anti-
indigena esteve o processo eleitoral para presidéncia do Brasil. O candidato na época, e hoje
presidente, Jair Messias Bolsonaro, construiu sua campanha através da disseminacdo de
narrativas contrarias aos grupos historicamente excluidos, dentre esses 0s povos originarios. O
discurso conservador e reacionario do candidato tomou amplitude em varias camadas sociais,
com forte adesdo da classe média e parte da elite do pais.

Dentre as bases de apoio para eleicdo de Bolsonaro estiveram 0s representantes do
agronegocio. Durante a campanha para presidéncia, Bolsonaro percorreu vérias partes do Brasil
onde tinha apoio, incluindo Dourados®®, prometendo colaborar com os interesses dos
latifundiarios frente aos demais grupos. Destacamos duas declaracbes do Messias, naquele
momento presidenciavel, para demonstrar sua posicao politica e ideoldgica sobre os conflitos
fundiarios. A primeira em discurso na Paraiba, em 2016, quando afirmou que “o cartdo de visita
para os marginais do MST tem que ser um cartucho 762 (rifle)”%, e a segunda relativa aos
povos indigenas, quando na visita & capital do Mato Grosso do Sul prometeu que “ndo tera um
centimetro quadrado demarcado™®’.

Nesse sentido, desde o principio da campanha, Bolsonaro firmou a submissdo aos
interesses dos latifundiarios e do agronegécio frente as demandas dos sem terra e povos
originarios. A vitoria eleitoral de Bolsonaro, com o resultado em outubro de 2018 e posse em

1° de janeiro de 2019, intensifica os desafios atuais do Movimento Indigena. Os discursos anti-

% Bolsonaro €é recebido no aeroporto e encaminhado ao Sindicato Rural de Dourados. Ver:
https://www.campograndenews.com.br/politica/em-dourados-bolsonaro-volta-a-atacar-demarcacao-de-terras-
indigenas
% PBolsonaro defende o armamento dos ruralistas e incentiva os conflitoss no campo. Ver:
https://www.youtube.com/watch?v=ZtwzalDFc8w
% Bolsonaro afirma sua posicdo frente as demarcagBes de terras, explicitamente contrério. Ver:
https://www.youtube.com/watch?v=xgpheV1Zxho
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indigenas demarcam uma conjuntura politica-institucional abertamente genocida. As
comunidades tradicionais vinham sofrendo represélias nos territérios mesmo antes da posse do
presidente®, o que se agravou apos a eleicdo, como podemos notar pelo relatério do CIMI. O
estudo da entidade indigenista apresenta que, entre janeiro e setembro de 2019, houve o
aumento de 44% nos ataques aos povos originarios e da ampliacdo da incidéncia de violagbes
para 101% de territorios indigenas (CIMI, 2019).

Os ataques institucionais aos direitos dos povos originarios foram uma das primeiras
acOes da gestdo Bolsonaro que, no primeiro dia do mandato iniciou o cumprimento de suas
propostas de campanha, como podemos observar pelo trecho a seguir:

Depois de uma campanha eleitoral marcada por um discurso assimilacionista e anti-
indigena, no primeiro dia de seu mandato, o atual presidente, Jair Bolsonaro, editou a
Medida Proviséria N°. 870/2019, que entre outras ofensivas, fatiou um dos 6rgaos mais
antigos do Estado Brasileiro, a Funai (Fundacdo Nacional do Indio), transferindo a
demarcacao de terras indigenas e quilombolas para 0 MAPA (Ministério da Agricultura,
Pecuaria e Abastecimento) —uma pasta historicamente comandada pelo lobby do
agronegocio (https://www.nenhumagotamais.org/contexto, recuperado em 13 de
fevereiro, 2020).

A MP 870/2019 esvazia a FUNAI de seu principal papel junto aos povos tradicionais e
atribui a funcio de demarcagio aos inimigos da pauta indigena, a bancada ruralista®®. No
comando do MAPA estava (e esta) a ministra Tereza Cristina, que possui um histérico pessoal
e familiar de conflitos fundiarios com povos Terena de Mato Grosso do Sul, e € conhecida
popularmente como “musa do veneno”°, por sua militdncia para a liberagdo de agrotoxicos. O
sucateamento dos 6rgaos indigenistas responsaveis por politicas essenciais, como a demarcacéao
de terras, pela FUNAI, e as politicas de salde, pela SESAI, tém ameacado a sobrevivéncia dos
pOVOS Originarios.

Esse é o contexto atual da resisténcia do Movimento Indigena e das mobilizacdes
encampadas pela APIB e organizacGes de base, como a Aty Guasu e Kufiague Aty Guasu,
durante 0 ano de 2019. Nesse cenario foram promovidas: a campanha “Sangue Indigena:
nenhuma gota a mais”, a | Marcha das Mulheres Indigenas, e a Jornada Indigena na Europa,

aléem de mobilizacBes regionais, como a VIl Grande Assembleia da Mulheres Kaiowa e

% Ver ataques realizados logo ap6s a confirmacdo da vitdria de Bolsonaro a presidéncia:
https://www.brasildefato.com.br/2018/10/30/eleicao-de-bolsonaro-e-marcada-por-incendio-agressoes-e-
ameacas-em-5-areas-indigenas
39 Em protesto liderancas manifestam descontentamento com a medida de Bolsonaro, e a lideranga Poran Potiguara
classifica que “é como entregar para a raposa 0 galinheiro”. Ver:
https://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/politica/2019/01/31/interna_politica,734543/indigenas-
protestam-contra-bolsonaro-e-pedem-funai-no-mj.shtmi
40 Trajetoria e as aliancas de Tereza Cristina: https://reporterbrasil.org.br/2018/09/musa-do-veneno-deputada-
tereza-cristina-recebe-doacoes-de-empresarios-ligados-a-agrotoxicos/
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Guarani. Estas articulacbes surgem como estratégias de enfrentamento as politicas anti-
indigenas dos trés poderes do Estado brasileiro, com énfase para as acdes do Presidente da
Republica. Segundo avaliacdo das mulheres Kaiowa e Guarani:

Estamos enfrentando um governo que vem retirando todos 0s nossos direitos legais, nos
impedindo de existir, vendendo tudo o que é nosso, privatizando a terra que nos resta,
acabando com o meio ambiente, aos olhos do capitalismo tudo virou mercadoria, se
esquecem que todos os recursos naturais também acabam e a vida no planeta esta
ameacada (Kufiangue Aty Guasu, 2019).

Em publicacdo no site oficial da APIB, no dia 10 de janeiro de 2019, a organizacéo

realizou o langamento da campanha “Sangue Indigena: nenhuma gota a mais”:

Diante da crescente ameaga e dos retrocessos impostos pelo Estado aos povos

originarios do pais, a Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB) lanca, esta

semana, a campanha “Sangue Indigena: nenhuma gota a mais”, com o objetivo de
mobilizar a sociedade pelos direitos indigenas (http://apib.info/2019/01/10/sangue-

indigena-nenhuma-gota-a-mais/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020).

De acordo com noticia do CIMI, o dltimo dia do més de janeiro de 2019 mobilizou 22
estados brasileiros e o Distrito Federal em manifestacbes pela convocatoria da campanha
(CIMI, 2019). Segundo a entidade, os atos tiveram “0 objetivo de denunciar a crescente ameaca
gue 0s povos originarios e seus territdrios tém sofrido, bem como os retrocessos impostos pelo
Estado  brasileiro”  (https://cimi.org.br/2019/01/indigenas-realizam-mobilizacao-nacional-
nesta-quinta-feira-31/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020). Além do territorio nacional, a
mobilizacdo contou com apoio no exterior. Dentre 0s paises que estiveram protestando em
solidariedade aos povos originarios do Brasil, estiveram grupos organizados na Suica,
Inglaterra, Estados Unidos, Canadd, Portugal e Irlanda (https://cimi.org.br/2019/01/indigenas-
realizam-mobilizacao-nacional-nesta-quinta-feira-31/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020).

A mobilizacdo internacional tem sido uma das principais articulagdes do Movimento
Indigena na tentativa de barrar os retrocessos aos direitos originarios, evidenciando a relagédo
assujeitada entre os paises colonizadores e o governo/elite nacional. Como nos aponto Paulo
Freire (1978, p. 70, traducdo nossa), a dependéncia colonial produz uma sociedade silenciosa,
em que a voz da sociedade dependente “ndo € auténtica, e sim um simples eco da voz da
metropole”. Para Freire (1978, p. 70, tradugdo nossa), a configuracdo do siléncio da sociedade
dependente consiste em “suas elites no poder, silenciosas frente a metropole, fazem calar, por
sua vez, o povo”. Essas afirmagdes do autor nos parecem representativas da gestdo de

Bolsonaro, que age agressivamente contra 0s povos tradicionais e de forma submissa aos paises
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colonizadores, ao ponto de ridicularizar a soberania nacional diante do imperialismo norte-
americano.

Na perspectiva de Freire (1978), o rompimento do siléncio se faz por meio da conquista
do direito a palavra por meio da transformacéo radical das estruturas da sociedade dependente.
Contudo, o cendrio reacionario e conservador impossibilito transformagdes, sob o risco de mais
retrocessos. Entretanto, 0 Movimento Indigena exerce o protagonismo atravées das estratégias
de luta, como no exemplo da realizacdo da | Marcha das Mulheres Indigenas, entre os dias 9 e
14 de agosto, em Brasilia; a articulacdo da VII Assembleia das Mulheres Kaiowa e Guarani,
que ocorreu entre os dias 16 e 20 de setembro de 2019, no tekoha Y vy Katu Potrerito, localizado
em Japord (MS); e da “Jornada Sangue Indigena: nenhuma gota a mais”, que percorreu, durante
o final do més de outubro e a metade de novembro, 18 cidades de 12 paises da Europa em 35
dias*.

A perspicacia do Movimento Indigena em sentir as desvantagens da conjuntura politica
nacional resultou na busca pela solidariedade internacional e da cooperacdo dos tribunais
internacionais para justica e defesa dos povos originarios. Embora as sociedades da Europa
tenham sido os fundadores do colonialismo, e ainda serem 0s maiores perpetuadores das
colonialidades, nos momentos de acirramento dos conflitos entre povos tradicionais e elite
nacional sdo essas articulagdes que podem minimizar as ameacas as comunidades. Notamos
essa condicdo nos direcionamentos das notas da Aty Guasu, as quais nos debrucaremos no
proximo capitulo, para instituicGes e entidades internacionais, e as expectativas quando da visita
da relatora sobre os direitos indigenas da Organizacdo das Na¢bes Unidas (ONU), Victoria
Tauli-Corpuz, ao Mato Grosso do Sul e Dourados, em 20164,

Ressaltamos a participacdo ativa dos paises colonizadores na producéo da relacéo de
dependéncia entre as sociedades e de serem protagonistas no avango da internacionalizacdo do
capital sobre os territdrios indigenas (Svampa, 2019). Essa aparente contradicdo e ambiguidade
reforca o0 que temos observado como expressdo do poder colonial que, apresenta ora como
violador e outrora como possivel mediador/“salvador”. Em ambos as situagdes a atuacdo e

colonizadora e reproduz a relacdo de dominacgéo entre e sobre 0s povos.

41 A campanha foi registrada pela APIB no site: https://www.nenhumagotamais.org/
42 A visita da relatora gerou expectativa e mobilizacéo das organizagdes indigenas e indigenistas para visibilizar a
situacdo do Mato Grosso do Sul. Na avaliacdo de Victoria, 0s assassinatos dos Guarani e Kaiowa sdo mortes
anunciadas, e a subordinacéo dos direitos indigenas aos interesses econdmicos cria potencial efeito etnocida. Ver:
https://www.campograndenews.com.br/cidades/interior/relatora-da-onu-visita-indigenas-e-vem-a-capital-nessa-
sexta-feira
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Ainda assim, a Jornada Indigena pela Europa realizada pelas liderancas indigenas foi
um importante fato politico de articulacdo e comunicacdo com o exterior, e fundamental para
uma campanha de pressao e dentncia do momento historico. A delegagdo esteve composta por:
Sonia Guajajara, Dinaman Tuxa, Nara Baré, Elizeu Guarani Kaiow4, Angela Kaxuyana, Kreta
Kaingang, Célia Xakriaba, e Alberto Terena; e as liderancas jovens da Midia India: Erisvan
Guajajara, Erick Terena, e Gasparini Kaingang (https://www.nenhumagotamais.org/comitiva,
recuperado em 13 de fevereiro de 2020).

De acordo com a APIB (https://www.nenhumagotamais.org/objetivos, recuperado em
13 de fevereiro, 2020), os objetivos da Jornada Indigena foram: “denunciar as graves violagdes
perpetradas contra os povos indigenas e 0 meio ambiente do Brasil, que vém ocorrendo
sistematicamente desde a posse do presidente Jair Bolsonaro”; pressionar “o governo brasileiro
e empresas do agronegocio a cumprirem os acordos de preservacdo do meio ambiente e respeito
aos direitos dos povos indigenas"; sensibilizar para que “os consumidores, as empresas ¢ 0s
governos europeus ndo fomentem a producdo de commodities a partir de
desmatamento, conflitos sociais, da grilagem de terras, da exploracéo de trabalho escravo e do
uso desenfreado de agrotoxicos que poluem nosso solo € nossos rios”; “cobrar avancos da
legislacdo internacional com base na Declaracdo Universal dos Direitos da Mae Natureza
conforme Carta de Cochabamba de 2010”; reconhecimento e puni¢do para o crime contra
humanidade de ecocidio; promover uma rede internacional de articulacdo em defesa do meio
ambiente ¢ dos direitos dos povos; e “conscientizar os consumidores europeus para formas de
consumo consciente”.

Durante as visitas aos paises europeus a comitiva denunciou os retrocessos estruturantes
da gestdo atual do Estado brasileiro, sendo estas:

1. Paralisacdo de demarcacdo de terras Indigenas; 2. Institucionalizacdo do genocidio
através do enfraquecimento da politica indigenista e ambiental pelo Estado Brasileiro e
tudo que isso representa; 3. Intensificacdo dos ataques aos povos e Terras Indigenas —
Destaque para assassinato do guardido Paulo Paulino Guajajara pelas mdos de
madeireiros e o ataque ao territdrio dos indigenas de isolamento voluntario por
cacadores; 4. Violacdo do direito a consulta livre, prévia, informada e de boa-fé. 5.
PerseguicGes aos defensor@s de direitos; 6. Ataques a saude indigena; 7. Fim da
participacdo social em colegiados conselhos e perseguicdo as ONGs; 8. Nao
cumprimento das recomendacdes feitas ao Brasil no ultimo ciclo da Revisdo Periddica
Universal da ONU (http://apib.info/2019/12/30/nota-sobre-a-jornada-sangue-indigena-
nenhuma-gota-mais/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020).

A recente analise da Jornada Indigena realizada por liderancas indigenas e organizacgdes

de apoio internacionais, durante o ATL de 2020, que aconteceu online devido ao contexto de
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pandemia global da COVID-19, sinalizou avangos significativos para o Movimento Indigena.
A mesa digital intitulada “Jornada Sangue Indigena Nenhuma Gota a Mais — desdobramentos”
contou com a participacdo de dois representantes indigenas da APIB, Dinaman Tuxa e Kretd
Kaingang, e representantes de entidades da Bélgica, Suica, Franca, Inglaterra e Alemanha.

Em todas as avaliacOes, sejam das liderancas ou apoiadores, foram destacadas a
importancia da voz indigena ser enunciada pelos préprios indigenas. Para as organizacdes de
apoio, a presenca dos representantes originarios significou a sensibilizacdo frente as realidades
de lutas dos povos do Brasil, e contribuiu para o estabelecimento de novas redes e consolidacéo
das j& existentes, com salto qualitativo a partir do contato direto com as liderancas, sem a
intermediacdo de terceiros. Nesse movimento nos atentamos para a descolonizacdo dos
sentidos, da fala e da escuta, enquanto processo politico e intersubjetivo decolonial.

Em relacdo aos governos e empresarios da Europa, principais responsaveis pelas
mazelas dos povos tradicionais na América Latina e Brasil, as visitas foram importantes para
os didlogos “olho no olho”, segundo Kretd Kaingang. Nessa ocasido, pela primeira vez na
historia os parlamentares da Unido Europeia (UE) ouviram e negociaram com 0S povos
indigenas, resultando no compromisso de estabelecimento do didlogo interinstitucional entre a
UE e APIB. Ainda, foram oportunidades para responsabilizar os Estados e 0os empresarios pelo
financiamento das politicas anti-indigenas e de destruicdo da natureza quando das negociacoes
politico-econdbmicas com o governo brasileiro. Kretd Kaingang aponta para a contradi¢do
europeia de lutar contra as mudancas climaticas e investir nos megaempreendimentos
devastadores, tais como: compra de minério e madeiras oriundas de areas de desmatamento e
garimpo ilegais; e exportacdo de agrotdxico e importacdo de commodites do agronegdcio que,
expropria territdrios indigenas desde a década de 1970.

Os comunicadores internacionais ressaltaram elementos das conjunturas locais e globais
como favoraveis a incidéncia politica do Movimento Indigena na Europa, dentre estes: as
negociacdes do acordo de livre comércio entre a UE e o Mercosul; as repercussdes negativas
dos discursos e politicas racistas de Bolsonaro; as queimadas na Amazonia; e os debates
ambientalistas e dos direitos humanos. Essas condicdes amplificaram a visibilidade da
mobilizacdo das liderancas nos espacos de discussdes e nas midias locais, através de matérias
em jornais e redes sociais. Foi comemorada a circulacdo de mais de 500 artigos publicados em
diferentes portais do mundo. A repercussao foi atribuida, dentre outros fatores, a cobertura e
engajamento midiatico da Midia Ninja e Midia India, evidenciando a importancia dessa

estratégia para o0 Movimento Indigena.
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As anélises de Dianaman Tuxa e Kretd Kaingang sdo de que a Jornada Indigena foi
como plantar uma semente, que precisa ser cultivada por meio da continuidade dos dialogos e
articulacOes estabelecidas com as pessoas e organizacgdes de apoio durante a campanha. Kreté
sinaliza um olhar sensivel e intrigante, de que na Europa hd uma abertura maior entre 0s
politicos, empresarios e pessoas mais jovens do que com os mais velhos, por isso, é importante
apostar na construcdo politica com as juventudes. Essa observacdo nos faz refletir sobre
possiveis elementos geracionais na formacdo das subjetividades colonizadoras, gestadas entre
0s registros do colonialismo e colonialidades.

Entre o lancamento da campanha “Sangue Indigena: nenhuma gota a menos”, em janeiro
de 2019, e a Jornada Indigena pela Europa, nos meses de outubro e novembro, a capital do
Brasil foi palco da maior mobilizagdo de mulheres indigenas da historia. Entre os dias 9 e 14
de agosto estiveram reunidas em Brasilia mais de 2.500 guerreiras, de 130 povos distintos, para
a | Marcha de Mulheres Indigenas. Além de um ato historico para as mulheres, foi também a
manifestacdo mais incisiva do Movimento Indigena no contexto da gestdo anti-indigena e das
politicas de exterminio do governo Bolsonaro. Durante as manifestacdes de rua do dia 14,
uniram-se a Marcha de Mulheres Indigenas as mulheres camponesas, da Marcha das
Margaridas*®, compondo uma potente articulagio feminista contra os discursos e politicas de
Bolsonaro.

O tema da Marcha das Mulheres Indigenas foi “Territorio: nosso corpo, nosso espirito”.
Essa articulacdo de territorio, corpo e espirito expde a dissonancia das concepcdes originarias
em relacdo a perspectiva dicotdmica e dualista do pensamento eurocéntrico que, dentre outras
cisdes, separa e hierarquiza ser humano e natureza, masculino e feminino, corpo e mente, dentre
outros. E possivel tatear a complementariedade entre corpo e territério, distinta da polarizacio
ocidental, a partir do trecho da Kufiangue Aty Guasu sobre a medicina tradicional que expressa:
“¢ por essa medicina que lutamos, ¢ pelo fortalecimento dela, pela defesa das matas, das
nascentes, dos rios e das arvores” (Kufiangue Aty Guasu, 2019).

A Marcha das Mulheres Indigenas vem sendo gestada nos ATL’s desde 2015, inclusive,
com a participacdo das mulheres Kaiowa e Guarani, e se concretiza em um importante momento
historico. Essa experiéncia de ocupacdo do centro do poder politico do Estado pelas mulheres

indigenas esteve permeada de forca, simbolismo, diversidade, ancestralidade e oposicdo as

43 Ver documento final elaborado pelas mulheres indigenas: http://apib.info/2019/08/15/documento-final-marcha-
das-mulheres-indigenas-territorio-nosso-corpo-nosso-espirito/
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politicas bolsonaristas. As liderangas expressaram a postura de enfrentamento no documento
final produzida coletivamente no dia 14 de agosto. O manifesto afirma:

Somos totalmente contrarias as narrativas, aos propositos, e aos atos do atual governo,

que vem deixando explicita sua inten¢ao de exterminio dos povos indigenas, visando a

invasao e exploracao genocida dos nossos territorios pelo capital. Essa forma de

governar ¢ como arrancar uma arvore da terra, deixando suas raizes expostas até que
tudo seque. Nos estamos fincadas na terra, pois ¢ nela que buscamos nossos ancestrais

e por ela que alimentamos nossa vida. Por isso, o territorio para no6s nao ¢ um bem que

pode ser vendido, trocado, explorado (http://apib.info/2019/08/15/documento-final-

marcha-das-mulheres-indigenas-territorio-nosso-corpo-nosso-espirito/, recuperado em

13 de fevereiro, 2020).

Nesse trecho, utilizando da metafora da arvore, as mulheres explicitam de modo poético
0 carater representativo do atual governo, que também € historicamente a face da
modernidade/colonialidade: a exploracdo dos territdrios, devastacdo da natureza e exterminio
dos povos. Em sintonia com o posicionamento da Marcha, o documento final da Assembleia
das Mulheres Kaiowa e Guarani aponta que, “o avanco do desmatamento, da ndo demarcacao
de terras indigenas, queimadas e altas doses de veneno a medicina tradicional esta bem
enfraquecida, as arvores choram, os rios sangram, a terra arde em chamas e com elas morre
lentamente a populacao indigena desse pais” (Kunangue Aty Guasu, 2019).

Os dados sobre desmatamento desde o inicio do governo Bolsonaro reafirmam a leitura
das mulheres, de agosto de 2018 a julho de 2019, houve um aumento de 59,5% em comparacao
a0 mesmo periodo de 2017/2018, com alerta para 0 més de julho de 2019, pela alta de 278%*.
Ao mesmo tempo, 0s trechos acima apontam para a relacao ancestral dos povos originarios com
a terra como alimento e viabilidade para a vida, distinto do sentido moderno/colonial-capitalista
de comercializacdo e exploracdo. Tragicamente, como pontuamos anteriormente, as politicas
anti-indigenas se sobrepdem as compreensdes, direitos e existéncia das comunidades, a esse
respeito sinalizam:

Assim, tudo o que tem sido defendido e realizado pelo atual governo contraria
frontalmente essa forma de protegao e cuidado com a Mae Terra, aniquilando os direitos
que, com muita luta, no6s conquistamos. A nao demarcagao de terras indigenas, o
incentivo a liberagao da mineragao e do arrendamento, a tentativa de flexibiliza¢ao do
licenciamento ambiental, o financiamento do armamento no campo, 0s desmontes das
politicas indigenista e ambiental, demonstram iSSO.
(http://apib.info/2019/08/15/documento-final-marcha-das-mulheres-indigenas-
territorio-n0sso-corpo-nosso-espirito/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020).

44 Pesquisa realizada pelo Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais, em 2019. A divulgagdo dos dados culminou
na exoneracdo do diretor do Instituto, Ricardo Galvdo, pelo descontentamento de Bolsonaro:
https://www1.folha.uol.com.br/ambiente/2019/08/desmatamento-na-amazonia-em-julho-cresce-278-em-relacao-
a0-mesmo-mes-em-2018.shtml
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Em meio a esse cenario genocida, as mulheres indigenas apresentam-se como
protagonistas na resisténcia frente aos interesses de expansdo do capitalismo global. Para além
do embate politico, elas também sdo guardias e transmissoras dos conhecimentos ancestrais:
“nés mulheres temos um papel significativo na transmissdo da forga dos saberes ancestrais por
meio da transmissdo da lingua” (http://apib.info/2019/08/15/documento-final-marcha-das-
mulheres-indigenas-territorio-nosso-corpo-nosso-espirito/, recuperado em 13 de fevereiro,
2020). E ainda, “o cuidado tradicional renasce pelas maos das mulheres guarani ¢ kaiowa”
(Kuhangue Aty Guasu, 2019). Esses apontamentos nos indicam horizontes para a
descolonizacgdo do saber a partir dos conhecimentos das mulheres indigenas.

Nas pautas reivindicadas pelas mulheres, seja na Marcha das Mulheres Indigenas ou
Assembleia das Mulheres Kaiowé e Guarani, o territorio tem centralidade, assim como na
agenda do Movimento Indigena, indicando a relacdo com a luta originaria, como expde esse
trecho: “ha 519 anos nés lutamos pela demarcacdo de nossas terras que atualmente estdo de
posse do latifandio como propriedades privadas” (Kufiangue Aty Guasu, 2019). E ainda, “lutar
pelos direitos de nossos territorios € lutar pelo nosso direito a vida. A vida e o territorio séo a
mesma coisa, pois a terra nos da nosso alimento, nossa medicina tradicional, nossa saude e
nossa dignidade” (http://apib.info/2019/08/15/documento-final-marcha-das-mulheres-
indigenas-territorio-nosso-corpo-nosso-espirito/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020). As
liderancas atribuem sentidos de maternidade a terra, ou melhor, Mée-Terra, “perder o territorio
¢ perder nossa mae. Quem tem territorio, tem mae, tem colo. E quem tem colo tem cura”
(http://apib.info/2019/08/15/documento-final-marcha-das-mulheres-indigenas-territorio-
N0SSO-COrpo-nosso-espirito/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020).

As mulheres indigenas indicam para concepcdes de género distintas das essencializadas
pelo pensamento ocidental, “o movimento produzido por nossa danga de luta, considera a
necessidade do retorno a complementariedade entre o feminino e o masculino, sem, no entanto,
conferir uma esséncia para o homem e para a mulher” (http://apib.info/2019/08/15/documento-
final-marcha-das-mulheres-indigenas-territorio-nosso-corpo-nosso-espirito/, recuperado em 13
de fevereiro, 2020).

A Marcha das Mulheres Indigenas e a Kufiangue Aty Guasu ndo se mostram alheias as
pautas da terra e das violéncias contra as mulheres, e sim, propdem a articulacdo dessas
demandas contextualizadas ao apontarem para a necessidade de “contrapor, problematizar e
trazer reflexoes criticas a respeito de praticas cotidianas e formas de organizagao politica

contemporaneas entre  nos”  (http://apib.info/2019/08/15/documento-final-marcha-das-
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mulheres-indigenas-territorio-nosso-corpo-nosso-espirito/, recuperado em 13 de fevereiro,
2020). E também, “A Kufiangue Aty Guasu esté a disposicao para ecoar as vozes das mulheres
que queiram falar sobre a violéncia. Desejamos for¢as e que venham se unir a nés” (Kuiangue
Aty Guasu, 2019). Contudo, afirmam que, “o machismo é mais uma epidemia trazida pelos
europeus” (http://apib.info/2019/08/15/documento-final-marcha-das-mulheres-indigenas-
territorio-n0sso-corpo-nosso-espirito/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020).

As narrativas das mulheres indigenas explicitam outras dimensfes decoloniais do
Movimento Indigena. A participacdo politica das guerreiras no enfrentamento direto ao poder
colonial do Estado, expressa pela | Marcha das Mulheres Indigenas e Assembleia de Mulheres
Kaiowa e Guarani, atenta contra as estruturas da colonialidade do poder e da colonialidade de
género (Lugones, 2014). De igual modo em potencialidade, os saberes ancestrais protegidos e
reproduzidos pela educacdo originaria quanto ao territério confrontam diretamente as
imposicdes das concepgdes das colonialidades nos ambitos do saber e ser. Pela leitura dos
manifestos finais destas mobilizacdes, percebemos que a tarefa decolonial empreendida pelas
mulheres indigenas ¢ programatica para o avango da luta: “precisamos dialogar e fortalecer a
poténcia das mulheres indigenas, retomando nossos valores e memorias matriarcais para
podermos avangcar nos nossos pleitos sociais relacionados aos  territorios”
(http://apib.info/2019/08/15/documento-final-marcha-das-mulheres-indigenas-territorio-
N0SSO-COrpo-nosso-espirito/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020).

Portanto, percebemos ser fundamental a escuta descolonizada das vozes indigenas
quando reivindicam o respeito ao modo “diferenciado de ver, de sentir, de ser e de viver o
territorio” (http://apib.info/2019/08/15/documento-final-marcha-das-mulheres-indigenas-
territorio-n0sso-corpo-nosso-espirito/, recuperado em 13 de fevereiro, 2020), pois sdo
narrativas histéricas advindas da experiéncia de resisténcia secular as violéncias da colonizagéo
e colonialidades, sendo uma importante fonte de inspiracdo para a luta pela descolonizacao,
como nos brinda a poesia de Célia Xacriaba:

1500 anos se passaram, nds continuamos a resistir, mesmo tentando pintar esse Brasil
profundo de cinza, nds permanecemos para colorir, nés fazemos a diferenca, na luta
somos fermento, n6s mulheres indigenas sofremos o primeiro golpe, foi desde 1500,
somos mulheres parteiras, bezendeiras, doutoras, indigenas politizadas, nds fazemos
enfrentamento, ainda que ndo sejamos belas e recatadas... porque inspirado numa
mulher indigena, uma mulher entendedora, que direito € aquilo que se arranca quando
ndo se tem mais escolha, nés estamos numa luta que nunca termina, por isso nés
celebramos hoje a primeira marcha das mulheres indigenas (Instituto Socioambiental,
2019).
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Esse intenso percurso do Movimento Indigena apresentado no decorrer deste capitulo e
do anterior corresponde ao que consideramos ser uma parte muito singela e sintética da luta e
resisténcia dos povos originarios do Brasil e da América Latina aos mais de 500 anos de
colonizacéo e colonialidades, inaugurada pela invaséo europeia em 1492. Isso quer dizer, no
minimo, que esse processo de imposicdo da exploracdo dos territérios e subjetividades é
historico, social, politico, ideolégico e moderno/colonial. Corroboramos com a perspectiva de
Mignolo (2014a), sobre a necessidade da urgente descolonizacdo, com énfase para a
descolonizacdo do saber, a qual Martin-Bard (1984/2017¢) se refere a libertacdo do pensamento
dos esquemas hegemdnicos europeus e norte-americanos. Para esse propésito nos esforcaremos
no préximo capitulo ao exercicio de dialogo com as experiéncias dos Kaiowa e Guarani a partir

dos usos estratégicos das midias virtuais pela Aty Guasu.
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5 “OCUPAR AS REDES, DEMARCAR AS TELAS”*: O QUE DIZEM AS NOTAS DA
ATY GUASU?

Neste capitulo, buscaremos nos aproximar da compreensdo do processo histérico de
resisténcia Kaiowd e Guarani a partir do movimento Aty Guasu e 0s impactos das
colonialidades sobre as experiéncias originarias. Para tanto, nos apoiamos em estudos relativos
a mobilizacdo politica destes. Este empreendimento compde a ja apontada necessidade de
articulagdo com as perspectivas e organizacdes populares, postulada por Martin-Bard
(1980/2017b), como meio de libertacdo dialégica da Psicologia e dos povos. Como exposto no
decorrer deste texto, temos nos aproximado dos Kaiowa e Guarani a partir do reconhecimento
da existéncia dessas coletividades intensa e historicamente desumanizadas, e, portanto, do
urgente engajamento com as mobilizagdes direcionadas a descolonizacdo da matriz de poder
colonial. Abordaremos neste topico as dimensdes da saude, violéncia e resisténcia Kaiowa e
Guarani presentes nas notas veiculadas pela Aty Guasu na internet, no que entendemos ser um
movimento de apropriacéo decolonial das midias sociais como estratégia de luta.

A organizacao politica dos Kaiowa e Guarani em defesa e luta pelos seus territorios
tradicionais destaca-se pela articulacdo da/na Aty Guasu. A Aty Guasu € a Grande Assembleia
intercomunitaria e interfamiliar que retne liderancas de diferentes territorios: os tekohas e
tekoha guasu (Benites, 2012). Como analisado por Pereira (2003), essa articulagdo das
liderancas politicas e religiosas dos povos Kaiowa e Guarani possui caracteristicas de
movimento étnico social analisado sob a 6tica dos estudos socioldgicos. E ainda, é considerado
0 movimento social de maior expressdo do Mato Grosso do Sul apresentado ao Brasil e ao
mundo (Pereira, 2003; Pimentel, 2012), que nos ultimos anos tém ganhado grande visibilidade
nacional e internacional pelo enfrentamento aos avangos violentos do agronegocio.

O marco de inicio da articulacdo da Aty Guasu varia conforme os observadores e 0s
proprios interlocutores participantes do movimento, afirma Pimentel (2012). Entretanto é
comum entre 0s estudos de Pereira (2003), Brand (2004), Pimentel (2012) e Benites (2014) o
entendimento de que essa articulacdo das comunidades Kaiowa e Guarani surge a partir da
intensificacdo do processo de colonizagdo dos territérios indigenas no final da década de 1970
e inicio da década de 1980. Esse periodo coincide com a introducédo dos plantios de monocultura
da soja e mecanizacdo das atividades agricolas no Cone Sul do estado, fato que provocou o

desinteresse pela exploracdo da méo de obra indigena comum nas fazendas da regido até este

45 Mote do XVI Acampamento Terra Livre, de 2020, realizado pela APIB e as organizacdes de base em formato
online pelas limitages impostas pelo contexto de pandemia de coronavirus.
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periodo (Brand, 2004; Morais, 2017). Ocorre, paralelamente, as primeiras mobilizacdes
nacionais do Movimento Indigena e com as lutas pela redemocratizacdo do pais entdo sob
(des)governo dos militares (Pimentel, 2012).

Sobre a colonizacdo das terras indigenas, Brand (2004) afirma que, “a instalacdo dos
colonos em territério indigena provocou de imediato, problemas diversos e graves, pois
questionou a presenca indigena e imp0s a sua transferéncia para outros espacos” (p. 140). Nesse
sentido, os Kaiowd e Guarani historicamente resistem as politicas de expropriacdo,
confinamento e cercamento imposta pela dominacéo colonial

O processo de ocupacdo colonizadora das terras Kaiowa e Guarani tem como marcos
histéricos: o final da guerra entre Brasil e Paraguai, em meados de 1880; a concessdo da
exploracédo dos ervais para Companhia Matte Laranjeira, no periodo pds-guerra; o incentivo do
governo federal na figura de Getulio Vargas para ocupacao das terras indigenas por colonos de
outras regides do Brasil, culminando na criacdo da Colnia Agricola de Dourados, em 1943; e
a introducdo da soja e a mecanizacdo das atividades agricolas, em 1970 (Brand, 2004; Benites,
2012; 2014). Ainda, Benites (2012) ressalta sobre a primeira “invasdo” colonizadora das terras
Kaiowé e Guarani,

As fontes documentais demonstram que o primeiro processo de retirada ou expulsdo dos
Guarani-Kaiowa de seus territorios iniciou-se com a politica de povoamento e
colonizagdo da faixa de fronteira entre Brasil e Paraguai. Assim, a primeira “invasao”
dos territorios Guarani-Kaiowa ocorreu, sobretudo, apos a Guerra da Triplice Alianga
(1864-1870) (p. 166).

Desse continuo processo violento de expulsdo e colonizacdo dos territérios Kaiowa e
Guarani resultam a precarizacdo e limitacdo do modo de viver segundo 0s principios
cosmologicos. Contudo, € nesse contexto que no final da década de 1970 iniciam-se as
articulacdes entre liderancas Kaiowa e Guarani, principalmente, liderancas religiosas, fianderus
e flandesy, e liderancas politicas, para retomada dos territorios expropriados pelo Estado e/ou
fazendeiros. Segundo Benites (2012, p. 168), “exatamente diante desta situacdo fundiaria
complicada e conflituosa, que se originaram, desde o final da década de 1970, as primeiras
iniciativas de articulacdo e luta de varias liderancas Guarani e Kaiowa para recuperar 0S seus
antigos territorios”.

Como discutido no capitulo anterior, as acGes para recuperacdo dos territorios
tradicionais sdo conhecidas como retomadas, sendo caracterizadas pela articulacdo e
organizagdo de liderancas de diferentes comunidades para recuperar a terra anteriormente

expropriada pelo Estado e/ou fazendeiros. Apesar do que dizem o0s setores politicos
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hegemdnicos e a midia sobre a interferéncia de ndo indigenas, essas a¢des sdo protagonizadas
exclusivamente pelas liderancas politicas e religiosas Kaiowa e Guarani (Pereira, 2003;
Pimentel, 2012), que se articulam através da Grande Assembleia Aty Guasu.

Brand (2004) registra o que seriam as primeiras iniciativas de retomada realizada pelos
Kaiowa e Guarani em movimento:

Inicia-se, em 1980, a luta dos moradores da aldeia Pirakua, municipio de Bela Vista,
identificada em 1982, que, embora tenham enfrentado uma longa luta até a demarcacéao
da area ocupada, conseguiram, no entanto, evitar que dela fossem expulsos. Vem, a
seguir, a aldeia de Jaguapiré, municipio de Tacuru, Guasuty, municipio de Amambai,
Jaguari, municipio de Aral Moreira (identificada em 1987), Cerrito, municipio de
Eldorado (identificada em 1988), Sete Cerros (identificada em 1987) e Potrero Guasu
(demarcada em 2000), municipio de Paranhos, Jarara, municipio de Juti (identificada
em 1986). H4, ainda, uma serie de iniciativas mais recentes de reocupacéo de territorios,
varios deles ja identificados, estando os indios apenas parcialmente na posse das areas.
Sao elas Sucuri’y, municipio de Maracaju, Cerro Marangatu e Kokue’i, municipio de
Antbnio Jodo, Lima Campo, municipio de Ponta Pord, Takuara, municipio de Juti,
Arroio Cora, municipio de Paranhos e Ypytd, municipio de Caarapo (p. 142).

Pereira (2003) apresenta a experiéncia da retomada do tekoha de Pirakua como
inaugural de uma nova fase da relacdo dos Kaiowa e Guarani com 0s ndo indigenas
(fazendeiros, 6rgaos do Estado e apoiadores). A retomada de Pirakua teve como expressao a
mudanca de postura dos indigenas frente as situacdes das areas de conflito, que anteriormente
se caracterizava pela espera e mediacao do Estado, ao invés disso, a comunidade desse territorio
resolveu “agir por conta propria” (Pereira, 2003, p. 139).

Para essa movimentacdo desobediente e autdnoma dos povos foi necessaria uma série
de articulac@es entre as liderancas de Pirakua com as liderancas de outras comunidades (Pereira,
2003). Essa experiéncia serviu como exemplo, evidenciando a poténcia da mobilizacéo
intercomunitaria para o éxito das ac6es de retomada. De acordo com Pereira (2003, p. 140):

Os lideres das comunidades cujas terras ainda ndo foram reconhecidas e demarcadas
pelo Estado, denominadas por eles como “areas de conflito”, constataram, a partir da
experiéncia de Pirakua, que a garantia de suas terras sé vira se forem capazes de
mobilizar o apoio de outras comunidades guarani, de setores do indigenismo e da
sociedade civil, como afirmou Ambrosio, lider da comunidade de Guyraroka: “se o
indio ficar s6 esperando do governo e ndo tomar a frente e lutar pelos seus interesses,
nada acontece, 0 governo so fica sentado atras da mesa”.

Desde entdo, as acOes de retomada dos territorios empreendidos pelos indigenas
organizados na Aty Guasu tém sido eficazes para a recuperagdo e ampliacdo de seus territorios
antigos, além de serem uma alternativa ao confinamento (Brand, 2004) das comunidades nas

reservas superlotadas e dos conflitos decorrentes dessa condicdo. Embora as areas de conflito
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estejam mais passiveis a violéncia colonial, cometida ilegalmente pelos ataques de fazendeiros
e institucionalmente pelo Estado através dos despejos, 0 medo e a tensdo sdo amenizados “pela
alegria de novamente conviver ao lado dos parentes e de relembrar a historia dos antigos”
(Pereira, 2007, p. 22). Essas experiéncias apontam para o sentido da recuperacdo da memdria
historica enquanto horizonte para libertacdo e descolonizacdo (Martin-Bard, 1985/2017c;
Gongalves, 2019; Faria & Martins, 2020).

Brand (2004) afirma que as retomadas sdo espacos que apresentam possibilidades
maiores de proporcionar autonomia dos grupos familiares. Entretanto, essas possibilidades se
veem limitadas em funcdo da atuacdo do Estado e dos politicos locais, que de acordo com
Pereira (2003, p. 139) sdo “defensores incondicionais dos direitos de propriedade legal do
fazendeiro, em detrimento da posse tradicional indigena”.

Deste modo, a articulagéo dos Kaiowa e Guarani no movimento Aty Guasu sustenta-se
na tentativa desses de minimizarem o0s problemas gerados pelo processo historico de
colonizacdo de suas terras antigas incentivada pelo Estado brasileiro. Nesse sentido, Pereira
(2003, p. 145) destaca que, “tais demandas tém sua origem e fundamento no préprio processo
de ocupacdo das terras no Estado pelas frentes agropecuarias, que foi incapaz de assegurar aos
indios as terras que tradicionalmente ocupavam”. De modo autbnomo e auténtico, os Kaiowa e
Guarani organizam-se para recuperacdo de seus tekoha, sendo este o principal motivo do
movimento de luta pela terra, que também pode ser compreendida como processo de
decolonialidade da matriz colonial de poder para continuidade da (re)existéncia desses povos.

A partir de 2011, os Kaiowa e Guarani percebem ser necessaria, para além dos
enfrentamentos nos territorios, a apropriacdo das midias virtuais como espaco de disputa,
mobilizacdo e luta. A decisdo de utilizar os meios digitais se da pela necessidade percebida
pelos conselheiros da Aty Guasu de posicionarem-se contrarios aos discursos da grande midia
alinhados a perspectiva do agronegdcio. De acordo com Benites (2014, p. 237), as redes sociais
foram apropriadas para “contrapor e desconstruir as informacbes tendenciosas da midia
dominante sobre os indigenas, as liderancas Guarani e Kaiowa comecaram a utilizar as redes
sociais, através do facebook e de blogs”.

Essa postura relaciona-se com a avaliacdo de Guareschi (2015) sobre 0s contextos atuais
de disputa de sentidos pelo que nomeia como “guerras simbolicas”:

A guerra, hoje, se d4, predominantemente, no simbdlico, na comunicagdo. Quem detém
a comunicacao detém, em geral, o poder. As guerras modernas sdo guerras simbolicas,
mediadas pela midia. Os préprios movimentos sociais, ou as revolugdes, no momento
em que se tornaram maioria, ou hegemdnicos, tém de levar em conta essa variavel
crucial, se quiserem sobreviver. A midia se tornou, hoje, um fato politico (p. 89).
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Para entendermos o papel e a importancia da utilizacdo das midias sociais para o
movimento Aty Guasu é preciso primeiro alguns apontamentos sobre a midia dominante no
contexto do Mato Grosso do Sul. As midias de massa (televisdo, rédio e jornais
impresso/virtuais) correspondem a interesses particulares, convencionalmente aos interesses
dos grupos detentores de poderes materiais e simbdlicos, que se utilizam desses meios de
comunicagdo para producdo e reproducdo da dominagdo e exploracdo (Guareschi, 1984). O
estado do Mato Grosso do Sul representa atualmente um dos epicentros da economia
latifundiaria brasileira e consequentemente da desigualdade na distribuicdo de terras (Imaflora,
2017), sendo os conflitos fundiarios uma das maiores expressdes dessa contradicdo entre o
capital financeiro nacional/internacional e os direitos dos povos indigenas.

O resultado dessa condigdo do ponto de vista midiatico é a reproducéo pelas midias de
massa do discurso contaminado pelos interesses dos ruralistas, quando néo o privilégio de suas
proprias narrativas. Sobre esse contexto Tonico Benites (2014) escreve:

a midia do Estado de Mato Grosso do Sul divulga os fatos que favorecem os interesses

de grandes poderes econdémicos dominantes vinculados ao agronegécio, sem levar em

consideracéo as denuncias indigenas, as demandas, a posi¢éo e a concepgéo dos proprios

indigenas, ignorando os relatos dos indigenas (p. 226).

Nesse sentido, Mainieri e Neves (2014) afirmam, “esse ethos midiatico historicamente
atrelado aos interesses do grande capital ndo s6 ocupa um espaco privilegiado de enunciacdo
como também determina quais serdo as vozes presentes e ausentes no discurso midiatico e como
serdo reportadas por ele” (p. 8). Os discursos presentes nas grandes midias expressam a Vvisdo
de mundo e os interesses dos latifundiarios, sendo as vozes dos indigenas ausentes nesses
espacos e suas representacdes construidas a partir da concepcao dos fazendeiros, a exemplo das
propagandas e telenovelas das grandes emissoras da televisdo brasileiras e suas filiais.
Entendemos, a partir de Guareschi (2015), as representagdes como uma construcdo simbodlica,
que se funda por meio da mediacdo psiquica e social entre o sujeito e a realidade que o circunda.

E nesse campo de disputas simbdlicas e materiais, permeado por processos de
subjetivacdo contraditdrios e conflituosos, que se insere as narrativas da Aty Guasu enguanto
alternativa ao discurso colonial-hegeménico e a possibilidade de enunciacdo das vozes Kaiowa
e Guarani. A utilizacdo do ciberespaco como ferramenta politica de producdo de sentidos por
ativistas ou movimentos sociais € denominada por ciberativismo, e a utilizacdo por
organizages indigenas € nomeada de ciberativismo indigena (Monteiro, Nakazato & Martins,
2015). Os trabalhos de Neves e Mianieri (2014) e Maldonado e Batistote (2016) entendem
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respectivamente a utilizacdo do ciberespaco pelos Kaiowa e Guarani como busca por uma
comunicagdo contra-hegemonica e como uma nova frente para a luta pela terra.

Essas perspectivas instauram-se a partir da concepcdo de que as midias digitais sdo
ambientes mais democraticos para difusdo de informacdes e com a possibilidade de multiplas
enunciacdes por diferentes sujeitos. Notamos que as midias ocupadas pela Aty Guasu cumprem
a funcdo de denunciar e trazer ao conhecimento publico a condi¢cdo semelhante a de guerra
vivenciada por diversas comunidades indigenas no Mato Grosso do Sul (Morais, 2017), sendo
essa situacao expressa pelos constantes ataques e assassinatos de indigenas em areas de conflito
entre as comunidades e os fazendeiros (CIMI, 2016; Comisséo Pastoral da Terra, 2017).

Nesse sentido, as denuncias feitas pela Aty Guasu na internet representam uma
possibilidade de que as violéncias cometidas contra os Kaiowd e Guarani ndo sejam
invisibilizadas ou distorcidas pela midia dominante, e também servem como uma forma de
pressionar o Estado a tomar providéncia sobre essas situacdes. Um dos entrevistados por
Benites (2014), em seu trabalho de doutoramento, destaca o assassinato da lideranca religiosa,
fianderu Nisio Gomes, o qual trataremos melhor no topico sobre a violéncia, como umas das
primeiras denuncias realizadas pela Aty Guasu na internet:

ApoOs o0 assassinato do fianderu Nisio Gomes pelos pistoleiros das fazendas, nos
comissdo do Aty Guasu criamos o endereco do Aty Guasu no facebook. Pensamos em
divulgar na internet as violéncias praticadas contra as liderancas Guarani e Kaiowa. Por
iss0, em primeiro lugar, em novembro de 2011, descrevemos e divulgamos a violéncia
promovida pelos fazendeiros contra o fianderu Nisio Gomes e suas familias extensas no
tekoha Guaiviry. Dessa forma, além de divulgar as nossas situacdes reais solicitamos as
providéncias cabiveis as autoridades do Brasil. (Ava Kuarahy, entrevista em dezembro

de 2011, em Dourados) (p. 237).

O sistema colonial ainda presente nos dias de hoje nos deixou como heranca a realidade
material e simbolica de exploracdo e opressao dos povos colonizados, segundo 0s principios
das colonialidades (Quijano, 2005). Esse fato faz com que seja um desafio para esses povos
tornar acessivel aos outros a sua fala (podem os colonizados falarem?)*® pelas barreiras e cercas
intersubjetivas fincadas pela matriz colonial de poder, e para nés, ndo indigenas, respondermos
com uma escuta descolonizada, questdo central para a Psicologia que tem nessa dimensdo
sensivel sua fonte privilegiada de atuacéo.

Benites (2014, p. 238) informa ser um dos objetivos da utilizacdo das redes sociais
“divulgar as informacGes efetivas e integrais contextualizando-as, apresentando-as pelas

préprias pessoas atingidas”, nesse sentido, sendo um processo de enunciagdo das vozes dos

46 Referéncia ao questionamento de Spivak (2010).
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povos colonizados em processo de libertacdo. E que, “os contetidos divulgados neste enderego
do Aty Guasu no facebook e em blogs s&o exclusivamente de autoria das liderancas indigenas,
e ficam acessiveis a todos os ndo-indigenas que acessam a internet” (Benites, 2014, p. 238).
Essa ultima afirmativa responde as discrimina¢Ges contidas no discurso colonialista que
reproduzem a tese colonial de incapacidade organizativa autbnoma dos povos ao pressupor a
interferéncia de ndo indigenas, como no caso da mencionada anteriormente “CPI do CIMI™#'.

O imaginario colonial da sociedade ocidental, quando ndo silencia e inviabiliza as falas
dos povos colonizados, produz equivocos na compreensdo destas, como foi o caso da nota
escrita pela Aty Guasu retratando a condicdo da comunidade de Pyelito Kue, municipio de
Iguatemi, em que a dendncia ao despejo da comunidade foi interpretada como anuncio de
suicidio coletivo. A nota tinha como conteddo a relacéo de que a expulsdo da comunidade de
seu tekoha compunha o quadro sistematico de genocidio da populacdo e que era melhor o
governo decretar a morte coletiva da comunidade em raz&o do despejo, pois, COmo veremos no
topico a seguir, nas experiéncias Kaiowa e Guarani “despejo ¢ morte”. Entretanto, a nota foi
compreendida como um anuncio de suicidio coletivo, gerando grande repercussdo nacional e
internacional, como afirma Pimentel (2015, p. 814):

O fendmeno comegou no inicio de outubro, quando o perfil da Aty Guasu no Facebook

divulgou uma carta escrita pelos indigenas do acampamento de Pyelito Kue (Iguatemi),

na qual, diante de uma ordem de despejo decretada pela Justica Federal, eles declaravam
que, se 0s brancos insistissem em tira-los do pedaco de terra que ocupavam, estariam
decretando sua “morte coletiva”. Interpretado como o antincio de um suicidio coletivo,

0 documento teve enorme repercussao na internet, despertando a atencdo de um grande

namero de pessoas para a questdo em Mato Grosso do Sul. Milhares trocaram seus

nomes em redes sociais, agregando a denominagao “Guarani-Kaiowa” a seus perfis.

A situacdo da comunidade de Pyelito Kue tornou-se um fato politico de comocao
nacional e internacional. Segundo Pimentel (2015), atos em solidariedade aos “Kaiowa e
Guarani aconteceram em mais de 50 cidades do Brasil e de paises como México, EUA,
Alemanha e Portugal” (p. 814). Esse fato evidenciou a poténcia da articulacdo da Aty Guasu
nas redes sociais. Na avaliacdo de Benites (2014), a repercussdo foi inédita no Brasil e no
exterior, e conta sobre “a grande maioria dos brasileiros ainda desconhecer a situacéo atual dos
Guarani e Kaiowa naquele estado do pais” (p. 244). Ainda sobre essa repercussdo, Benites

(2014, p. 244) afirma, “se por um lado os ataques e assassinatos pararam de ocorrer, por outro

47 A CPI do CIMI foi instituida pela Assembleia Legislativa de Mato Grosso do Sul, em 2015, com o pretexto de
investigar os supostos incentivos de organizagdes ndo indigenas nas a¢fes auto-organizadas dos povos indigenas,
mas que em realidade teve propdsitos politico-ideoldgicos de intimidacdo e perseguicdo de apoiadores do
Movimento Indigena.

111



houve também a geracdo de mais odio entre os politicos e fazendeiros que atuam contra 0s
povos indigenas de Mato Grosso do Sul”.

Diante da exposicdo deste cenédrio complexo e conflituoso concentraremos nossas
consideracGes sobre as condi¢cOes de saude, violéncia e resisténcia dos povos Kaiowa e Guarani
as politicas da modernidade/colonialidade. Os topicos subsequentes consistem nas categoriais
percebidas como predominantes nas reinvindicacfes e dentincias da Aty Guasu na internet, e
por isso, destacamos a importancia de: apresentarmos reflexdes sobre a salde indigena e salde
indigenista; problematizarmos a violéncia colonial como face do agronegécio e do capitalismo
transnacional; e apontarmos as estratégias historicas de luta e resisténcia das comunidades como
enfrentamento local aos projetos globais. Para tanto, enfatizaremos as narrativas dos Kaiowa e
Guarani como pratica decolonial. As analises decorrem das publicacGes da Aty Guasu como
articulacdo das vozes indigenas. Engquanto as midias dominantes propagam o sentido
moderno/colonial-capitalista de exploracdo da terra do agronegocio, as notas do Movimento
nos apresentam experiéncias outras de convivéncia com o mundo humano e mais-que-humano
(La Cadena, 2018).

Os comunicados da Aty Guasu, de forma predominante, relatam o contexto atual de vida
das comunidades Kaiowa e Guarani em diferentes territorios marcados pelo que nomeiam como
“vida misera e instavel” (Aty Guasu, 2012). A maioria dos relatos narram situacdes de violéncia
extrema e de violacbes de direitos destes povos, sendo expresso pelas constantes ameacas,
ataques, atropelamentos, assassinatos e despejos. Sado por esses caminhos de sofrimento e

resisténcias que apresentamos 0s proximos tépicos.

5.1 “Terra é vida, despejo é morte”: perspectivas decoloniais em salide indigena *®

Concebemos o debate sobre a dimensdo saude a partir da diferenciacdo entre saude
indigena e indigenista (Cruz & Coelho, 2012). Segundo as autoras Cruz e Coelho (2012), a
salde indigenista refere-se aos “servigos e agdes formuladas ¢ implementadas com base nas
concepcdes do processo salde-doenga da sociedade ocidental e sdo direcionados aos indios”
(p. 187). Enquanto que a satde indigena compreende “os saberes curativos dos povos indigenas,
de acordo com as suas proprias concepgodes” (Cruz & Coelho, 2012, p. 187).

Nos posicionamentos da Aty Guasu identificamos aspectos relativos a satde indigena

em diferentes momentos quando imbricado aos sentidos cosmolégicos Kaiowa e Guarani, em

48 Este topico faz parte da nossa pesquisa de Iniciacdo Cientifica de 2017-2018 e estd em processo de submissdo
no periddico “Psicologia: Ciéncia e Profissdo”, sob o titulo de “Terra ¢ vida, despejo ¢ morte: saude ¢ luta Kaiowa

e Guarani”.
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suas relacdes com o mundo e organizacdo social (Pereira, 2016). A compreensdo da salde
indigena aparece atrelada, principalmente, a concepgao de territorio, em que este é apresentado
como fonte primaria de salde. Essa identificacdo corrobora com a afirmativa de que “para os
povos indigenas, a satide estd intimamente relacionada com a terra e o equilibrio da natureza”
(Altini, Rodrigues, Padilha, Moraes & Liebgott, 2013, p. 4). O territério é entendido por

elementos de ligacéo, pertencimento e bem estar coletivo, tal como apresentado na nota abaixo:

Destacamos que nos Guarani e Kaiowa temos ligacdo com o territorio proprio,
pertencemos a determinada terra, assim, a terra ocupada por nosso antepassado recente
é vista por n6s como uma fundamentacéo de vida boa, vida em paz, sobretudo é a fonte
primdria de saldde, bem estar da comunidade e familiares indigenas.
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/01/a-vida-misera-dos-povos-guarani-kaiowa.html,
recuperado em 8 de abril, 2020, [grifo nosso]).

Foto 11. “Terra é via, despejo é morte”. aixa fincada durante a biliagéo contra 0s
despejos das retomadas nas proximidades da Reserva Tey Kue, municipio de Caarap6, em 2017.

O territério tradicional para os Kaiowa e Guarani € apontado como fundamental para a
sobrevivéncia e realizacdo das atividades culturais e religiosas. S8o essas praticas na ocupacéo
de suas terras que viabilizam o tekopord, a “vida boa”, “o bem viver”, pautada numa relagdo de
cuidado com a terra e com 0s seus habitantes humanos e mais-que-humanos (La Cadena, 2018),
em oposicdo ao modelo moderno/colonial-capitalista de exploracdo da terra em prol do lucro.
Para os Kaiowa e Guarani,
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0 nosso territorio antigo é vital para nossa sobrevivéncia e desenvolvimento de

atividades culturais que permitem a vida boa como um forte sentimento religioso de

pertencimento a terra antiga, fundamentada em termos cosmoldgicos, sob a

compreensdo de que nos guarani-Kaiowa fomos destinados, em nossa origem como

humanidade, a viver e a cuidar deste territorio antigo especifico.

(http://atyguasu.blogspot.com/2012/01/a-vida-misera-dos-povos-guarani-kaiowa.html,

recuperado em 8 de abril, 2020).

A relacdo com o territdrio apresenta-se como elemento central ao modo proprio de
experiéncia social e espiritual (Pereira, 2016). Mota (2012; 2017) elucida a palavra tekoha para
indicar a territorialidade dos Kaiowa e Guarani com o lugar de ocupacéo, sendo uma expressao
localizada no espaco e tempo, podendo ser entendida em trés momentos: ocupacao originaria,
contato com os ndo indigenas e retomadas dos territorios. De acordo com a autora, o tekoha
compreende elementos mitico-religiosos e “nao pode deixar de ser entendido enquanto um meio
politico-ideologico de luta” (Mota, 2012, p. 131). Ainda, “a palavra tekoha representa
resisténcia, uma resisténcia Guarani e Kaiowa que persistem em existir, que se rebelam para
garantir seus direitos étnicos, suas formas de pensar e agir, seus direitos a vida, a continuarem
a existir” (Mota, 2017, p. 64).

Em visita & area de retomada, tekoha Laranjeira Nanderu, municipio de Rio Brilhante,
por ocasido de nossa solidariedade aos Kaiowa e Guarani, uma lideranca comentou, ciente de
nossa area de atuacdo, estar “morrendo psicologicamente com a natureza”, referindo-se a
relagdo intrinseca entre a degradacéo da area ocupada, “contaminacdo™*® das pessoas pelas
subjetividades ndo indigenas e 0s impactos desse processo no interior da comunidade. Esta
condicao fica explicita na seguinte nota: “poluiram nossos rios, destruiram nossas matas, nossa
farmacia e nossa salde. Destruiram nossa cultura, nosso tekoha, nossa vida e nossa dignidade,
deixando nossas mulheres a mercé das rodovias, dos acampamentos e pequenas areas,
insuficientes para nossa sustentabilidade” (http://atyguasu.blogspot.com/2012/04/documento-
final-da-ii-grande-assembleia.html, recuperado em 8 de abril, 2020). Esta experiéncia de
dialogo no territdrio e a afirmagdo da Aty Guasu, que informa a destrui¢cdo ambiental do tekoha
como fator de fragilizacdo coletiva, nos aproxima do entendimento de que a incidéncia colonial
aos territorios produz e intensifica o sofrimento comunitario pelo vinculo cosmologicamente
indissociavel da terra, ancestralidade e salde.

As demandas por preservacdo dos recursos ambientais para garantia dos direitos
basicos, como acesso a agua potavel, sdo reivindicadas nas notas, indicando outra dificuldade

das comunidades Kaiowé e Guarani apds a ocupacdo das terras por fazendeiros. As cercas

49 0 termo foi utilizado por Mbo’y Jegud, mulher lideranga do tekoha.
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impostas pela concepgédo ocidental da propriedade privada limitam o acesso das comunidades
a estes recursos, condenando a sérios agravamentos em salde, como o vivenciado durante o
periodo de pandemia por COVID-19 e a impossibilidade de cumprir as medidas de prevenc¢édo
por falta de 4gua nas Terras Indigenas®® (Johnson; Faria, 2020). Sobre essa questdo 0s povos
reivindicam, “o acesso a agua de qualidade é um direito humano basico. Garantir 0 acesso a
agua de qualidade e em quantidade suficiente em nossas aldeias (atencdo especial a aldeia
Borord- Dourados)” (http://atyguasu.blogspot.com/2012/04/documento-final-da-ii-grande-
assembleia.html, recuperado em 8 de abril, 2020).

O modelo de monocultura e 0 uso excessivo de agrotoxico também se apresentam como
ameaca a saude devido a contaminacédo dos rios, do ar e da terra. Somadas as a¢fes criminosas
de pulverizagdo de agrotoxico sobre comunidades e escolas®. Essa faceta caracteristica do
agronegocio € encoberta pelo discurso desenvolvimentista e pelas propagandas midiaticas, que
ao inves de denunciar seu carater desumano, destaca-o como “pop”. Sobre essa situagdo exigem
a “implantacdo e implementacdo de mecanismos adequados de efetivo monitoramento e
avaliacdo dos impactos ambientais dos projetos de monocultura e uso indiscriminado de
agrotoxicos que atingem diretamente nossas aldeias causando intoxicagdes, envenenamentos e
mortes” (http://atyguasu.blogspot.com/2012/04/documento-final-da-ii-grande-
assembleia.html, recuperado em 8 de abril, 2020).

A partir da analise das notas, dos estudos da etnologia guarani, em especial de Brand
(2004) e Pereira (2003), das conversas com guardifes dos conhecimentos originarios nos
territorios, da escuta de intelectuais indigenas, e da participacdo de momentos importantes para
as comunidades, entendemos o tekoha como um indicador da satde indigena de acordo com as
concepgdes sintetizadas nas denominagdes de “vida boa”, “vida em paz” e “jeito de viver e ser
Guarani Kaiowa” (Aty Guasu, 2012).

Eliel Benites, em sua tese de doutoramento, esta elaborando o conceito de teko araguyje,
que na tradu¢do imprecisa e limitada externa ao pensamento ancestral, corresponde ao “jeito

sagrado de viver”. Para Benites (2020, online), o teko araguyje teria sido interrompido pelo

0 Ver reportagem local que apontam a falta de acesso das comunidades a Aagua:
https://www.progresso.com.br/cotidiano/indios-ficam-sem-agua-enquanto-rede-urbana-passa-a-menos-de-1km-
da/371770/
51 Video gravado por indigena flagra momento em que avido agricola pulveriza agrotdxico sobre a comunidade.
Disponivel em: https://www.midiamax.com.br/cotidiano/2016/video-piloto-de-aviao-e-denunciado-a-justica-por-
pulverizar-agrotoxico-sobre-aldeia/; vitéria judicial da comunidade de Laranjeira Nanderu sobre a pulverizagdo
de agrotoxico proximo as ocupacdes indigenas: https://www.midiamax.com.br/cotidiano/economia/2016/justica-
federal-proibe-pulverizacao-aerea-em-fazendas-vizinhas-a-terra-indigena
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processo de colonizagdo, sendo 0 adoecimento da terra pelas forgas produtivas do extrativismo
interligado ao sofrimento Kaiowa e Guarani.

Para Martins (2018, p. 52), “a monocultura empobrece ndo somente o solo, mas ha a
producédo de um deserto para as invengdes e as expressoes dos diferentes modos de ser/estar no
mundo”. Nesse sentido, as condicbes de vida dos Kaiowd e Guarani se encontram
prejudicadas/adoecidas/desertificadas devido ao processo colonial, permanéncia das
colonialidades, expropriacdo de seus territérios e a consequente limitacdo das relacbes
cosmoldgicas e de mobilidade das comunidades ocasionadas pelo modo limitante/destrutivo da
monocultura extrativista/colonialista das frentes agropastoris (Pereira, 2007; Martins, 2018;
Svampa, 2019).

Na esteira das limitagbes modernas/coloniais-capitalistas, a salde indigenista
compreendidas pelas notas sdo marcadas por reivindicacbes de melhoria ou ampliacdo de
politicas publicas especificas e por dendncias de violagdo dos direitos. Nas notas, as politicas
de saude indigenista, assim como as politicas de educacao, sdo entendidas como direitos dos
povos originarios, garantidos pela Constituicdo Federal de 1988 durante a mobilizacdo do
Movimento Indigena, como abordado no capitulo 2. Estes povos estéo respaldados no conceito
de saude diferenciada, como se & nas notas a seguir:

Compreendemos que a Constituicdo do Brasil de 1988 e os marcos legais estabelecidos
pelos Organismos Internacionais instauraram as bases para o desenvolvimento de
politicas publicas especificas voltadas para a efetivacdo dos nossos direitos
diferenciados como o0s povos indigenas primeiros brasileiros. Importante dizer que as
nossas diferencas culturais constituem um dos fatores determinantes para a criacdo de
programas e politicas governamentais particulares. Desse modo, as nossas histérias,
culturas e direitos acabam por indicar a construcdo das politicas pablicas especificas nas
areas de: educacdo, saude, cultura, seguranca/defesa dos territdrios tradicionais entre
outros (http://atyguasu.blogspot.com/2012/02/luta-da-aty-guasu-pela-efetivacao-

dos.html, recuperado em 8 de abril, 2020).

Segundo Pereira (2007), as adaptacOes e as revisdes que culminam na formulacdo da
Constituicdo de 1988 alteram o paradigma assimilacionista das politicas para o respeito a
diversidade cultural. Entretanto, essa mudanca formal ndo garantiu a mudanca real devido a
“prefeituras e secretarias de estado, responsaveis pelos servicos de educacdo e satde, ndo
conseguem, por despreparo ou falta de vontade politica, implantar servicos diferenciados e
adequados as caracteristicas culturais dos Kaiowa” (Pereira, 2007, p. 12).

O oferecimento de servicos de saude de forma diferenciada também aparece como uma
demanda para atencdo a saude das mulheres indigenas, que em suas particularidades exigem

atendimentos de qualidade para o enfrentamento da mortalidade entre elas. Segundo Martins

116



(2018), as mortes de “méde e criancas, de indigenas ou ndo, poderiam ser evitadas, caso
tivéssemos um movimento da radicalizacdo da satide como direito” (p. 54). Para tanto, como
documento final da Assembleia das mulheres Kaiowé e Guarani, a Kufiangue Aty Guasu,
reivindicam:

Saude diferenciada e de qualidade e para a mulher indigena: Que haja melhoria da

qualidade de atendimento a populacdo indigena em geral e em particular a mulher

indigena. Que a SESAI assume sua responsabilidade e que o atendimento chegue as
bases com qualidade e agilidade. “Estamos cansadas e ver nossas companheiras
morrendo nas filas dos postos de salde!

(http://atyguasu.blogspot.com/2012/04/documento-final-da-ii-grande-assembleia.html,

recuperado em 8 de abril, 2020).

A qualidade na prestacdo de servicos também é exigida pela responsabilizacdo dos
orgaos encarregados do oferecimento das politicas publicas direcionada aos povos Kaiowa e
Guarani de acordo com suas especificidades culturais e cosmologicas. Nesse sentido, apontam
como reivindicacdo para melhoria do atendimento da saude indigenista a formulagdo de
concurso publico diferenciado, como expresso neste trecho: “que haja concurso diferenciado
para a atuacao na saude indigena” (http://atyguasu.blogspot.com/2012/04/documento-final-da-
ii-grande-assembleia.html, recuperado em 8 de abril, 2020).

Os Kaiowa e Guarani orientam a possibilidade de melhoria na politica de saude a partir
de sua participacdo, do reconhecimento de sua autonomia e especificidades culturais. A Aty
Guasu pontua que para a melhoria da politica de saude indigenista é preciso escutar as
liderancas, pois sdo esses atores que estdo presentes nos territorios e conhecem as demandas
das comunidades. Nessa direcdo, a efetividade do controle social no Sistema Unico de Salde
(SUS) possibilitaria um espaco de discussdo, acompanhamento e monitoramento dos servicos,
tal como a nota a seguir propde:

Que o governo, suas representacdes e instituicdes responsaveis pelas politicas para com

0s povos indigenas, se mantenham atentos as suas demandas especificas numa relacao

de construcdo conjunta onde os Guarani-kaiowa sejam ouvidos e reconhecidos em sua
autonomia e diversidade cultural (http://atyguasu.blogspot.com/2012/04/documento-

final-da-ii-grande-assembleia.html, recuperado em 8 de abril, 2020).

Para os povos tradicionais a ocupacdo dos espacos do controle social no SUS é um
desafio e segue os limites do modo ndo indigena de participacdo (Cruz, 2005; Cruz & Coelho,
2012). Este aspecto tampouco se restringe a saude, mas esta relacionado a limitacéo sistémica
produzida desde estruturacéo colonial exterminacionista dos Estados-na¢do na América Latina
e se desdobra nas distintas politicas direcionadas aos povos indigenas do Brasil. Essa analise é

reiterada pela compreensdo de André Baniwa, lideranca do povo Baniwa, em entrevista sobre
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0 controle social na salde: “na maioria das vezes os representantes do governo simplesmente
defendem o Estado; ndo procuram entender o problema para a partir dai pensar solugédo
utilizando ferramentas ja existentes nas institui¢des publicas” (Baniwa & Karipuna, 2012, p.
218).

Nesse sentido, registramos a dendncia feita pela Aty Guasu do silenciamento e o
impedimento da participacdo de liderancas junto aos conselheiros de saude local quando da
necessidade de realizar reclamagdes referentes aos atendimentos:

Um meu tio morreu por falta de medicamento, sobre isso queria falar na reunido em

Paranhos, mas fui interrompido, expulso por um conselheiro da equipe de saide, ndo

deixou eu falar”, tive q (Sic) sair da reunido onde era tratado o atendimento a salde

indigena”, contou. Ainda observou e disse: “a equipe de saude e a DSEI e geral deveria
mudar a formar de trabalhar e passar a ouvir a lideranca do tekoha e Aty Guasu, ndo
ouvir somente o conselheiro dele”. (http://atyguasu.blogspot.com/2012/03/relatorio-da-

diligencia-do-conselho-da.html, acesso em 8 de abril, 2020).

Outra demanda da satde indigenista presentes nas notas da Aty Guasu referem-se ao
atendimento das areas de acampamento, que sdo 0s territdrios retomados no movimento de
autodemarcacdo de terra pelos préprios Kaiowa e Guarani. Nessas areas sdo recorrentes 0s
ataques de pistoleiros a mando dos fazendeiros, os atuais ocupantes das terras, fato noticiado
inclusive pela grande midia®. S&o contratados mercenarios da seguranca privada para
intimidacdo, ameaca e assassinato de liderancas, como foi 0 caso do assassinato do fianderu
Nisio Gomes, lideranca do Tekoha Guaiviry, municipio de Amambai.

O agravamento das condicdes de vulnerabilidade em contextos de acampamentos
justifica a importancia atribuida ao atendimento a saude nesses lugares, como expresso nas
notas da Aty Guasu: “pedimos ao governo prioridade e urgéncia para 0S acampamentos
indigenas, as areas de conflito. Eles necessitam de atencéao especial nas politicas de alimentacdo,
seguranca, saude e educagdo” (http://atyguasu.blogspot.com/2012/04/documento-final-da-ii-
grande-assembleia.html, recuperado em 8 de abril, 2020).

De acordo com a legislacdo, a Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI) é
responsavel pela Atencdo Basica aos indigenas aldeados, sendo que nos acampamentos 0S
Kaiowéa e Guarani estariam, pejorativamente, desaldeados. Essa classificacdo estabelece uma
condicdo punitiva para as comunidades que desobedecem as imposicoes territoriais do Estado
e das elites latifundiarias projetadas pelas politicas integracionistas/assimilacionistas de

reservamento (Almeida, 2001; Benites, 2014). Contudo, ha um Termo de Ajuste de Condutas

2 Noticia sobre a organizacdo criminosa envolvida no assassinato de Nisio Gomes. Disponivel em:
https://www.campograndenews.com.br/cidades/interior/justica-manda-fechar-empresa-de-seguranca-acusada-de-
ataque-a-indios
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entre Ministério Publico e SESAI que determina atencao aos Kaiowa e Guarani em situacdo de
acampamento na regido de Dourados.

A radicalizagdo da mobilizacdo dos povos através da retomada de seus territorios
ancestrais promove o acirramento das disputas e aumentam a incidéncia criminosa de ataques
contra as comunidades, tanto no dmbito extrajudicial, exemplificado no paragrafo anterior,
como também no campo legislativo, a exemplo da recente medida do governo Bolsonaro de
suspensdo da distribuicdo de cestas basicas para essas areas em conflito®®, colaborando com a
inseguranca alimentar e os riscos de desnutricdo/mortalidade infantil (Consea, 2017).

No contexto de enfrentamento as colonialidades, as violéncias coloniais tomam
proporc¢des extremas a salde dos povos colonizados. As denuncias de violacdo de direitos dos
Kaiowd e Guarani se configuram por violéncias graves, nos ambitos dos preceitos éticos e das
garantias constitucionais. Estas apontam para o quadro sintomatico e sistematico dos impactos
da matriz colonial de poder contra esses povos, cometidos por representantes do Estado e
latifundiarios do Cone Sul de MS. As notas relatam mortes e violagdo do corpo de pessoas
encaminhadas a hospitais, impedimentos de acesso a saude em funcdo dos cercos montados por
fazendeiros e os consequentes falecimentos por falta de atendimento devido aos isolamentos
criminosos. Embora sejam denidncias graves envolvendo o SUS, ndo temos maiores
informacGes a ndo ser as narrativas dos povos expressos nas notas da Aty Guasu sobre esses
casos, como este a seguir:

Um dos assuntos grave foi socializado pela lideranga de Kurusu Amba, “uma parente

indigena da aldeia Takuapiry faleceu no hospital e foi entregue aos parentes e familias

0 corpo tudo cortado ou dilacerado, ao longo do peito e barriga teve corte e tripa e

pulmdes foram retirados do corpo” (http://atyguasu.blogspot.com/2012/03/relatorio-da-

diligencia-do-conselho-da.html, acesso em 8 de abril, 2020).

Em contraste as mortes em contexto de atendimento hospitalar, ha dentncias de mortes
por falta dele. A negligéncia na atencdo a satde das populacdes se da em algumas ocasides pelo
empreendimento de acBes criminosas e extrajudiciais de fazendeiros que isolam areas em
conflito, impedindo a circulacdo tanto dos indigenas como a entrada e saida de representantes
dos 6rgdos governamentais, incluindo as equipes de saude. O resultado dessas aces de
intimidacdo e violacdo sdo mortes por falta de atendimento, o caso mais grave € o da
comunidade de Pyelito Kue/Mbarakay, no municipio de Iguatemi, que esteve sob esse contexto

durante um ano:

53 Ver reportagem sobre a medida genocida de Bolsonaro: https://fianbrasil.org.br/e-desumano-o-que-estao-
fazendo-com-a-gente-diz-elizeu-guarani-e-kaiowa-sobre-a-suspensao-do-envio-de-cestas-basicas-para-areas-de-
retomada-no-ms/
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Em decorréncia de 03 ataques violentos praticados pelos fazendeiros contra dessas
comunidades, isolamento e cerco de pistoleiros armados, em um ano, de fato ja
resultaram em 05 mortos (duas liderancas, 3 adolescentes) e ha varias pessoas se
encontram doentes com pernas e bragos fraturados, resultantes dos ataques, agressoes e
torturas praticados pelos jaguncos dos fazendeiros contra a vida desses indigenas
(mulheres, criangas e idosos) do Pyelitokue/Mbarakay
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/08/um-ano-de-reocupacao-do-territorio.html,
recuperado em 8 de abril, 2020).

Na sequéncia, a mando dos fazendeiros, 0s homens armados passaram
permanentemente a ameacar e cercar a area minudscula reocupada pela comunidade
Guarani-Kaiowé que este fato perdura até hoje, isto é, no dia 08/08/2012 completa um
ano de isolamento total dos integrantes das familias indigenas pelos homens armados,
ndo permitindo a circulagdo dos membros da comunidade e nem deixam entrar nenhuma
viatura oficial da equipe da salde e da educacdo escolar ao acampamento Pyelito

Kue/Mbarakay (http://atyguasu.blogspot.com/2012/08/um-ano-de-reocupacao-do-

territorio.html, recuperado em 8 de abril, 2020).

As narrativas sobre satde indigena e indigenista nas notas da Aty Guasu retratam a
relacdo intrinseca entre as colonialidades e a saude dos Kaiowa e Guarani. Como afirma Fanon
(1959/2020, p. 13), “a situagdo colonial uniformiza as rela¢des, pois divide rigidamente a
sociedade colonial”. Isso quer dizer que, as intersubjetividades sdo definidas pelas condigcdes
de vida e conflitos sociais. As questdes que em outros lugares sé@o contornadas por estratégias
individuais tornam-se inviaveis sendo considerados 0s atravessamentos perversos do
colonialismo e das colonialidades. Nesse sentido, a satde dos povos colonizados apresenta-se
como indissociavel dos processos histéricos e politicos, no caso dos Kaiowa e Guarani, da
colonizacéo e dos conflitos da luta pelo tekoha (Martins, 2018; Faria & Martins, 2020; Johnson
& Faria, 2020).

A experiéncia de imposicdo do poder colonialista, seja entre nacdes, no caso do
colonialismo, ou intranacional, por meio da manutencdo das desigualdades através das
colonialidades, pressupBe a dominacao e controle dos territorios e das populaces (Quijano,
2005). Ao passo que para a coletividade Kaiowa e Guarani o territério ¢ entendido como “fonte
primaria de satde”, todas as investidas que incidem sobre esse espaco interferem diretamente
no processo de saude desses povos.

De acordo com importantes estudiosos dos povos Guarani, responsaveis pela elaboracédo
do Mapa Guarani Continental, “um dos maiores males que os Guarani tém tido que suportar ¢
a invasdo e destruicao de sua terra” (EMGC, 2016, p. 10). Esse processo possui como face mais

representativa a violéncia colonial, caracterizada por epidemias, fome, conflitos sociais e
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politicos, desorganizacdo e ameaga ao modo de ser, expulsdes, discriminacdes e desprezo
(EMGC, 2016).

Os deslocamentos forgados das comunidades de seus tekoha, seguida pelo confinamento
paralelo a exploracdo da mao de obra indigena, configuram-se como limitacdo extrema das
possibilidades de producdo da vida, salde, sobrevivéncia e teko araguyje (EMGC, 2016;
Chamorro, 2017; Benites, 2020, online). A expropriacdo da terra ancestral define os termos
atuais de alienacdo das formas de existéncia originaria, conforme o sistema cosmoldgico, e
compde o projeto de genocidio e etnocidio histérico dos povos (Viveiros de Castro, 2014).

Os préprios Kaiowa e Guarani interpretam a condicdo de instabilidade, suicidio e
desnutricdo como “resultado direto de violentas expulsdes dos indigenas dos territorios
tradicionais” (Aty Guasu, 2012). Sobre esse cenario, a presidente do Conselho Nacional de
Seguranca Alimentar e Nutricional, em visita recente aos povos Kaiowa e Guarani avalia, “uma
verdadeira tragédia humana! Assim podemos sintetizar a dura e dramética realidade de
vulnerabilidade social e de inseguranga alimentar e nutricional grave desses povos” (Consea,
2017, p. 4).

Dito isso, destacamos que o tekoha é para a composic¢do cosmoldgica Kaiowa e Guarani
constituinte da satde. Tomando como inspiracdo as afirmacdes antropolégicas de Melia (1990)
e Pereira (2016), sobre a relacdo dependente entre 0 modo de ser, teko, e 0 espaco fisico, tekoha,
formuladas respectivamente, “sem tekoha nao ha teko” (Melia, 1990, p. 36) e “sem teko nao ha
tekoha (Pereira, 2016, p. 105), reafirmamos a sabedoria e conhecimento das mulheres Kaiowéa
e Guarani que, durante a IV Assembleia Kufiangue Aty Guasu, sentenciam: “sem nosso tekoha
ndo existe saude indigena” (CIMI, 2013). E nesta direcio que propomos o tekoha como um
indicador para a saude Kaiowa e Guarani, ou seja, a ocupacao do territorio tradicional como
determinante das dindmicas de salde.

Os males das colonialidades a saude dos povos se expressam desde o0 processo colonial,
através da agressiva expropriacdo territorial e destruicdo cultural, até o estabelecimento das
relagdes sociais neste contexto, incluindo as de “cuidado” em satde. Cabe ressaltar que, as
politicas em salde — a salde indigenista - sdo produzidas a partir dos mesmos paradigmas das
politicas indigenistas em geral, erguidas sob 0s marcos coloniais, portanto, ndo apresentam
rupturas estruturais e recaem na reproducdo estruturante da colonizacdo. A esse respeito, 0
conjunto das notas analisadas expde denuncias cruéis das experiéncias de vida dos Kaiowa e

Guarani.
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Como afirmado em paragrafo anterior, a situacdo colonial uniformiza e divide as
relagdes sociais nos territorios colonizados (Fanon, 1959/2020). Nesse sentido, a assisténcia a
salide ndo esta separada do sistema colonial, mas submerso nele. Para Fanon (1959/2020), a
ciéncia médica “despolitizada”, em termos de Martin-Baron (1980/2017b), “desideologizada”,
é inexistente no contexto colonial. As compreensdes destes autores reforcam as criticas sobre a
neutralidade das préaticas de saude frente as disputas politicas, sendo os conflitos ideol6gicos
indissociaveis e parte integrante das condutas técnicas.

De acordo com Fanon (1959/2020), a afirmacédo das acdes e tecnologias médicas séo a
expressao da colonizacdo que, através dos acontecimentos e feitos em saude, justificam e
legitimam o processo colonial, segundo a interpretacdo dos colonizados. Essa condi¢do permite
analisar a desconfianca dos povos Kaiowa e Guarani frente as tecnologias coloniais.

A grave denuncia da lideranca de Kurusu Amba, sobre o falecimento e violagcdo dos
orgaos de uma mulher da aldeia de Takuapiry, “uma parente indigena da aldeia Takuapiry
faleceu no hospital e foi entregue aos parentes e familias o corpo tudo cortado ou dilacerado”
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/03/relatorio-da-diligencia-do-conselho-da.html), sinaliza a
desconfianca da comunidade frente aos procedimentos médico-hospitalares. Fanon
(1959/2020), relata que, “a morte repentina de argelinos em hospitais, comum em qualquer
servico de saude, € interpretado como uma decisdo homicida e consciente, como resultado das
manobras criminosas do médico europeu” (p. 9).

Outro perverso relato da Aty Guasu em relacdo aos males coloniais sobre dimenséo da
salde € a morte de 5 pessoas do territdrio de Pyelito Kue/Mbarakay que, “resultaram em 05
mortos (duas liderangas, 3 adolescentes) e ha varias pessoas se encontram doentes com pernas
e bracos fraturados resultantes dos ataques, agressdes e torturas praticados pelos jaguncos dos
fazendeiros” (http://atyguasu.blogspot.com/2012/08/um-ano-de-reocupacao-do-territorio.html,
acesso em 10 de outubro de 2020), decorrente dos ataques criminosos por milicias armadas e a
instauracdo de cercos a comunidade, impedindo a circulacdo dos indigenas e o acesso das
equipes de saude. Essa condi¢do escancara o que Fanon (1959/2020) avalia como expressao
dramatica da salde publica, que na Argélia, no processo da guerra de libertacdo anticolonial,
significou a interrupcdo do transito de médicos as areas perigosas € o abandono do povo a
prépria sorte.

Esses dois exemplos evidenciam que as préaticas e 0 acesso a salde sdo atravessados
pelas colonialidades. A necessaria humanizacdo no cuidado com 0s povos colonizados,

incluindo evidentemente os Kaiowa e Guarani, enquanto maiorias oprimidas, exige a
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descolonizacgdo radical do sistema-mundo-moderno/colonial, o que consistiria, dentre outros
caminhos possiveis, a transformacdo radical da sociedade (Martin-Bard, 1985/2017a), a
destruicdo das colonialidades (Mignolo, 2014) e a reestruturagdo do mundo (Fanon,
1952/2008).

Nesse sentido, Fanon (1959/2020) aponta para a reflexdo cuidadosa das situagdes
produzidas no processo de libertagdo popular, indicando a poténcia da apropriacdo e cuidado
em saude “quando o povo toma seu destino em suas proprias maos” (p. 39). Esse horizonte,
enquanto projeto dos Kaiowa e Guarani, pode ser observado nas notas da Aty Guasu que exigem
a escuta e participacdo das liderancas nos servicos de saude, e, de modo mais incisivo, no
processo de retomada de seus territorios ancestrais como recomposi¢do do jeito de ser Kaiowa
e Guarani em relagéo as forcas do tekoha (Benites, 2020, online). As retomadas dos tekohas,
embora imersos numa atmosfera de violéncia colonial, atenta contra as colonialidades e na
direcdo da descolonizacdo dos territdrios e subjetividades. A ocorréncia dos movimentos de
recuperacdo territorial, desde a década de 1970 (Brand, 2004), e ampliacdo nas ultimas décadas,
indicam a viabilidade desse empreendimento enquanto retomada da sadude indigena, e sugere
aos profissionais de saude um sentido de projeto ético-politico, em especial para Psicologia.

E nesse contexto de enfrentamento ao processo colonial, luta pela retomada dos
territorios tradicionais, violéncias, violagcdes de direitos e reivindicagdes que se inserem as
dimensdes da saude indigena e indigenista presente nas notas da Aty Guasu. Um enredo
complexo, marcado por um histérico secular de sofrimento, mas também de muita resisténcia
dos povos Kaiowa e Guarani. A brutalidade das violéncias narradas nas notas observadas
durante a pesquisa de iniciacao cientifica impulsiona para o aprofundamento dos didlogos via

dissertacdo, cujos desdobramentos nos debrucaremos no préximo topico.

5.2 Estado, fazendeiros/pistoleiros e capital transnacional: tramas da violéncia colonial
Neste topico, pretendemos nos debrucar sobre as narrativas das violéncias cometidas
contra os povos Kaiowa e Guarani pelo Estado e/ou fazendeiros em alinhamento ao capital
transnacional. Os relatos sobre esse tipo de violéncia, a qual substantivaremos como violéncia
colonial, por sua relacdo intrinseca e originaria com a colonizacdo e as colonialidades, séo
oriundas de recortes das notas da Aty Guasu e da escuta sensivel durante as caminhadas em
solidariedade a diferentes comunidades e territdrios violentados. Temos como objetivo desvelar
a relagdo das denuncias e experiéncias de violéncia dos povos Kaiowé e Guarani com a matriz

colonial de poder.
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Destacamos que, em concordancia com Brand (1993) e Morais (2017), trataremos a
morte, seja por homicidio ou suicidio, como desfecho do mesmo processo de “espoliagdo das
terras indigenas e a concentracdo de grandes populacdes em pequenas areas artificialmente
reservadas” (Morais, 2017, p. 63). Essa compreensdo nos auxilia no discernimento das raizes
coloniais da violéncia, tal como propde Martin-Bar6 (1987/2017f, p. 291), “a violéncia nédo
deve ser adjetivada, mas substantivada, com o fim de discernir a sua natureza, o seu alcance e
as suas raizes, isto &, apreendé-la em sua concretude historica”.

A violéncia contra os Kaiowad e Guarani, substantivada pelo processo colonial,
apresenta-se como produto e produtora das relagbes sociais, politicas, econdmicas,
intersubjetivas, dentre outras. A violenta dizimacdo dos Guarani no inicio da colonizacéo
assume, de acordo com Brandao (1990), proporcdes de 1 sobrevivente para cada 500 mortos.
Na ultima década, entre 2003 e 2013, estas cifras ndo sdo menos preocupantes, sendo 0 Mato
Grosso do Sul o lider no ranking entre os estados mais violentos para os povos indigenas
(Morais, 2017). Segundo Morais (2017), desde 2003 os homicidios no estado habitado pelos
Kaiowéa e Guarani corresponde a 56% do total contra povos originarios no Brasil, sendo um
quantitativo cinco vezes maior ao necessario para ser considerada zona de violéncia endémica
pelos parametros internacionais. O suicidio entre estes povos, por sua vez, apresenta taxa “treze
vezes maior do que a populagdo brasileira em geral” (Morais, 2017, p. 60).

Os dados sobre a violéncia contra os Kaiowa e Guarani sdo assustadores. Em sua
etnografia sobre as adjacéncias da morte Kaiowa e Guarani, Morais (2017), ainda registra que
“no discurso dos parentes enlutados, sobram acusac6es por acédo ou omissdo e nao ha diferenca
entre suicidio e homicidio” (p. 61). A esta cercania funebre, subjaz nossa tese de que a violéncia
colonial, sedimentada e lapidada pela desumanizacéo dos povos indigenas e negros, é regulada
pelas interrelacbes fundantes da modernidade/colonialidade e mantidas pelas estruturas
historicas e heterogéneas do sistema-mundo. Essa relacdo, atualizada pelo capitalismo global,
pode ser analisada através da afirmativa de que “os indices de suicidios e homicidios caminham
em paralelo aos dados da produtividade do agronegdcio no Mato Grosso do Sul: a receita do
campo passou de 447,5 milhdes de dolares, em 2003, para 3,81 bilhdes de dolares em 2013”
(Morais, 2017, p. 65).
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Foto 12. Chuva de bala. Placas cravadas de bala na estrada de acesso a Reserva Tey Kue,

municipio de Caarap0, registro de 2017.

5.2.1 Raizes da violéncia colonial: colonialidade do poder e desumanizacao

A partir de Goncalves (2019), orientado pelas producées latino-americanas, temos o
entendimento de que a desumanizacdo colonial estd na base da intersubjetividade
epistemologica eurocéntrica. Veremos adiante que a violéncia para Martin-Baro6 (1984/2017¢)
se configura como um processo desumanizador (Martins, Lacerda Jr, 2014). Segundo Quijano
(2005), amodernidade/colonialidade, como apontado em capitulos anteriores, esta fundada pela
matriz colonial de poder instaurada sob 0 massacre dos povos indigenas e escravizacdo dos
negros. Nesse sentido, o contexto colonial é por exceléncia substancia determinante das
violéncias geradas e estabelecidas pelo colonialismo europeu.

O acontecimento da “Controvérsia de Valladolid”, entre 1550 e 1551, quando frades
dominicanos debateram se 0s povos indigenas tinham alma ou ndo, demarca os principios da
legitimacdo da violéncia colonial (Gongalves, 2019). Nesta ocasido, esteve na pauta filoséfica-
religiosa a justificacdo da dominacdo colonizadora sobre os povos da América Latina, na qual
foi instituido a inferioridade dos indigenas em relagdo aos europeus (Mignolo, 2020;
Gongalves, 2019). De acordo com Gongalves (2019), a tese aristotélica conformava o

entendimento da ndo existéncia da alma dos indios para tornar legitima a violéncia e a
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escravidao. Para Gongalves (2019, p. 44), “a controvérsia expde uma questdo de fundo nos
processos de dominacdo colonial, que continua vigente: a concepc¢do racista de uma
humanidade inferior ou da desumanidade das populagdes néo brancas”.

Entendemos que a violéncia colonial esta inserida por entre os caminhos histéricos das
intersubjetividades desumanizantes instituidas pelo eurocentrismo e justificadas pela
colonialidade do saber, elaborando uma geopolitica da violéncia atualizada ao longo da histéria
pelas colonialidades e pelo avanco do capitalismo global. Por isso, se a génese dessa violéncia
parte do questionamento do status de humano pelo viés da alma, sem duvida, torna-se uma
tarefa para a Psicologia problematizar a naturalizacdo dessa producao ideoldgica racista com
fins a desideologizacdo e humanizacdo dialdgica junto aos povos colonizados (Martin-Baro,
1985/2017c).

A fratura provocada pela decolonialidade na retorica eurocéntrica do heroismo europeu
do processo civilizatorio desvela essa experiéncia desde a geopolitica latino-americana
enquanto empreendimento de dominacdo, exploracdo e exterminio (Quijano, 2005;
Munduruku, 2012; Mignolo, 2014). Nessa direcao, a modernidade/colonialidade ¢ forjada pela
violéncia do poder colonialista frente aos povos colonizados, aspecto marcante do contato entre
as civilizagdes e condicionante permanente das relacbes coloniais estabelecidas e mantidas
pelos sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista (Resende & Nascimento, 2018).

De acordo com Resende e Nascimento (2018), as hierarquizacdes raciais/étnicas
herdadas do processo colonial e estruturantes do sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista
desempenham um papel importante para entender as relacdes do presente. As autoras propdem
como compreensdo de analise a perspectiva da longa duracéo para o entendimento historico e
suas vinculagbes com o contemporaneo. Essa concepcdo da histdria nos interessa para
relacionar a continuidade da violéncia colonial a partir da colonizacdo da América Latina, das
especificidades deste acontecimento no Brasil e os reflexos nas experiéncias dos Kaiowa e
Guarani atuais.

Para Gongalves (2019), o nucleo comum entre 0s povos latino-americanos encontra-se
na condi¢do de subalternidade instituida pela colonizacdo, nas palavras do autor, “nossa
fabulosa diversidade encontra uma unidade comum em nosso lugar de subalternos, de
expropriados no interior da logica do capital” (p. 39). Nesse sentido, entendemos o sistema-
mundo-moderno/colonial-capitalista como articulador desse processo pelas vias da violéncia

colonial e suas (des)continuidades.
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Segundo Resende e Nascimento (2018), a violéncia imposta aos povos indigenas pelo
sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista opera por dimensdes internas e externas:

A analise historica das violéncias contra os povos indigenas em sua relacdo com as
I6gicas do Sistema Mundo Moderno/Colonial demonstra que, em uma dimensdo interna,
as formas de violéncias sdo, ao mesmo tempo, fator de construgéo e produto de relagdes
sociais desiguais entre 0s grupos, controladas e regulamentadas pelos aparelhos
legislativo, judiciario, administrativo e militar e pelas ideologias dominantes. Mas elas
também podem ser relacionadas, em um contexto de Sistema Mundo, a uma dimensdo
externa capaz de revelar as relagcbes econdmicas e politicas desiguais entre centro e
periferia. As duas dimensdes, interna e externa, dessas violéncias ndo séo
independentes, ja que uma funciona como um derivado ou uma legitimac&o da outra (p.
107).

Cabe destacar que, as condi¢des fundantes da violéncia colonial e do sistema-mundo-
moderno/colonial-capitalista surge “com as invasdes dos territorios indigenas no final do século
XV, a0 mesmo tempo em que o capitalismo mercantil europeu comegava a expandir suas
relacdes comerciais a escala mundial” (Resende & Nascimento, 2018, p. 96). Enrique Dussel
(1994), estabelece como marco de nascimento da modernidade eurocéntrica o ano de 1492,
quando é forjado o mito da violéncia sacrificial pelos colonizadores. De acordo com Dussel
(1994, p. 7, destaque nosso), a modernidade ““nacié’ cuando Europa pudo confrontarse con ‘el
Outro’ y controlarlo, vencerlo, violentarlo; cuando pudo definirse como un ‘ego’ descubridor,

conquistador, colonizador de la Alteridad constitutiva de la misma Modernidad”.

A violéncia colonial emergente da modernidade/colonialidade incide, sobretudo, nos
ambitos da alteridade e do estabelecimento do lugar do “outro”, o dominado, na condi¢ao de
colonizado/subalterno/inferiorizado/ndo-humano (Dussel, 1994; Quijano, 2005; Fanon,
1952/2008 Mignolo, 2014). De acordo com Resende e Nascimento (2018, p. 98), “essa primeira
modernidade, ao mesmo tempo, centrada na Europa e global, proporcionou uma gigantesca
acumulacdo primitiva predatoria e o aparecimento de uma nova ‘geocultura’ colonial com
formas de subjetivacdo coletiva originais”. Destacamos que, como afirma Resende e
Nascimento (2018), hd uma imbricacdo intrinseca entre a violéncia colonial de negacdo da
alteridade/humanidade e a expropriacdo das riquezas/acumulacdo pelo capital, na qual a
primeira justifica a segunda. Por essa chave de analise, concebemos a violéncia contra 0s povos

Kaiowa e Guarani e 0 avan¢o do capital transnacional em seus territdrios ancestrais.

Gongalves (2019), relaciona a heterogeneidade historico-estrutural, proposta por
Quijano (2005), da “invasdo e expropriagdo maciga das riquezas do continente” (p. 38) latino-

americano com a “violéncia estrutural que dizimou os povos originarios e milhdes de pessoas
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negras escravizadas” (p. 38). No Brasil, Chiavenato (1991), ao elaborar uma desideologizacéo
da historiografia do bandeirismo, aponta que as violéncias extremas cometidas por estes agentes
contra 0s povos indigenas tinham determinacGes econdmicas relativas aos interesses da

administracdo colonial de Portugal.

Segundo Chiavenato (1991, p. 46), “o genocidio do indio praticado pelos bandeirantes
teve no ‘banditismo’ e na ‘industria do sequestro’ uma forma de acdo, mas seu contetido era
nitidamente econdmico”. E ainda, “a responsabilidade pelas violéncias e principalmente pelo
genocidio do indio ndo foi exclusiva dos bandeirantes; era a politica oficial dos portugueses,

aprovada pelo rei. A violéncia bandeirante era racionada e racional” (Chiavenato, 1991, p. 68).

Desses apontamentos podemos apreender que a racionalidade fundante da
modernidade/colonialidade é expressivamente genocida e exterminacionista (Munduruku,
2012). Nesse processo, a violéncia adquire principios legitimados e justificados pela ideologia
colonial de negacdo da humanidade dos povos colonizados e pelos interesses politico-
econémicos extrativistas dos europeus para alcancar a hegemonia do sistema-mundo em
formacdo (Dussel, 1994; Quijano, 2005).

Abrimos um paréntese para trazer outro agente da violéncia colonialista para compor
esse quadro de violacdo sistémica e sistematica: os jesuitas. De acordo com Chivenato (1991,
p. 17),

Quando se fala no genocidio cometido contra os indigenas, geralmente toda a culpa recai
sobre os bandeirantes. Deles foi a violéncia visivel: escravizavam e matavam em massa.
Mas os jesuitas foram tao brutais quanto os bandeirantes. Sutis, assassinavam “almas”,
desculturalizando-as para fazé-las “reviver” na sua fé.

Essa outra dimensdo da violéncia colonial nos remete ao descrito em capitulo anterior
sobre o processo colonial ser executado pela cruz e a espada (Prezia & Hoornaert, 1944;
Munduruku, 2012). De acordo com Chiavaneto (1991), esse processo violento contra as
compreensdes e conhecimentos originarios dava-se por: “representacdes teatrais [que]
mostravam os pajés e caciques como ‘demodnios’ que, desobedecendo ao deus catdlico,
cometiam atos violentos e covardes, ofendiam o seu povo e acabavam sendo condenados ao
inferno pela justica divina” (p. 17). Por essa direcdo caminha a afirmacdo de Resende e
Nascimento (2018, p. 98) sobre “a ldgica particular que propicia a emergéncia de subjetividades
colonizadas tem como principal caracteristica a negacdo de sua alteridade” e de Fanon

(1961/2005) em relagdo aos “condenados da terra”.
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Nesse sentido, algumas das bases da violéncia colonial fundante da
modernidade/colonialidade sdo: a colonizagdo e o mito da violéncia sacrificial (Dussel, 1994;
Quijano, 2005), a negacdo da humanidade/alteridade dos povos colonizados (Dussel, 1994;
Quijano, 2005; Fanon, 1952/2008; Mignolo, 2014; Resende & Nascimento, 2018; Gongalves,
2019) e o mito do bandeirismo (Chiavenato, 1991). Estes empreendimentos est&o inscritos na
constituicdo do sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista e em sua necessidade de justificar
0 genocidio dos povos indigenas e a expropriacdo de seus territérios (Chiavenato, 1991;
Resende & Nascimento, 2018; Gongalves, 2019).

Chiavenato (1991), no decorrer da desideologizacdo do heroismo bandeirante discorre
sobre os perigos para as classes dominantes em admitirem ter suas riquezas e poderes
repousados sobre cadaveres de indigenas e negros. De acordo com Chiavenato (1991), a
elaboracdo historiografica oficial mantém os processos de dominacdo e justificam a crueldade
transformando-a em epopeia. Ante a este procedimento politico-ideologico e epistemoldgico

colonial que pretendemos atentar ao tratar das violéncias contra os povos Kaiowa e Guarani.

5.2.2 Aproximacdes entre os pressupostos/constitutivos da violéncia de Martin-Baro e as

experiéncias Kaiowda e Guarani

Martins e Lacerda Jr (2018), em importante estudo da violéncia nos escritos de Martin-
Baro, apresentam o percurso tedrico do autor sobre o tema. Aqui nos interessam as definicoes
e analises da violéncia compreendidos pela concepcao psicossocial nos textos publicados ao
longo da década de 1980 (Martins & Lacerda Jr, 2018). Essa opcdo condiz com nossas
preocupacdes epistemologicas e ético-politicas, e também, pela prépria complexidade das
elaboracdes de Martin-Bar6 (1985/2017a, 1987/2017f, 1988/2017¢).

A concepcdo psicossocial de Martin-Bar6 enfatiza a perspectiva historica e estrutural da
violéncia (Martins & Lacerda Jr, 2014; Martin-Bar@, 1985/2017a). Segundo Martins e Lacerda
Jr (2014, p. 576), “a violéncia passa a ser definida enquanto um processo historico, pois 0 ato
violento é efetivado pelo ser humano, cuja natureza é historica e, portanto, aberta a diversas e
contraditorias possibilidades”. E, “assim, a violéncia é um produto das relagdes sociais de uma
dada sociedade que expressa e canaliza forcas e interesses sociais concretos em um marco
estrutural” (Martins & Lacerda Jr, 2014, p. 576).

Essa definicdo histdrica da violéncia de Martin-Bard é fortemente influenciada pelo

marxismo, critica ao individualismo e pela defesa da dialética (Martins & Lacerda Jr, 2014).
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Contudo, em nosso estudo, nos interessa a compreensdo histérica e psicossocial, ndo restrita a
dimensédo de classe, por possibilitar o questionamento da violéncia colonial como produto e
produtora das relagGes coloniais de dominacéo, exploracdo e exterminio.

Em nossa analise, a partir de Martin-Bar6 (1985/2017a, 1986/2017f, 1988/2017g) e
Martins e Lacerda Jr (2018), buscamos relacionar a estrutura social violenta & heterogeneidade
historico-estrutural de Quijano (2000, 2005). Para Quijano (2000), o padrdo de poder
moderno/colonial corresponde a “uma articulagdo estrutural entre elementos historicamente
heterogéneos” (p. 79). De modo que, “provém de historias especificas e de espagos-tempos
distintos e distantes entre si, que desse modo tém formas e caracteres ndo sé diferentes, mas

descontinuos, incoerentes e ainda conflituosos entre si, em cada momento e ao longo do tempo”

(Quijano, 2000, p. 79).

De acordo com Quijano (2000), a imposi¢ao de um grupo sobre outros ndo pode ocorrer
num “vacum historico”, e sim, por meio das agdes (ou omissdes), subjetividades e
conhecimentos ja existentes. Segundo Martin-Baro6 (1985/2017a), a racionalidade da violéncia
necessita ser “historicamente referida a la realidad social en la que se produce y a la que afecta”
(p. 375) e “confluye con la legitimidad de sus resultados o con la legitimacion por parte de
quien dispone del poder social” (p. 375). Por essa via, relacionamos a perspectiva de violéncia
historica (Martin-Bard, 1985/2017a) a colonialidade do poder (Quijano, 2005), na qual a
combinacgdo do controle do trabalho e da autoridade (seus recursos e produtos) no contexto do
sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista configura as acfes violentas contra 0s povos
colonizados e seus territdrios. Nessa direcao, a violéncia contra 0s povos indigenas é gestada
pela colonizagdo, conformando heterogéneas relacdes de desigualdade e desumanizacéo atraves
do processo histérico do colonialismo, e mantidas pela reproducdo estruturante das condicdes

objetivas e intersubjetivas por meio das colonialidades.

Os conflitos entre os Kaiowa e Guarani e 0 agronegdécio torna perceptivel o cruzamento
entre as heterogeneidades histérico-estruturais da violéncia e do poder. Notamos que a
racionalidade colonial de imposicdo da inferioridade, e ndo humanidade, as coletividades
originarias da Ameérica Latina, em 1492, reverbera nas atuais viola¢es dos direitos das
comunidades Kaiowa e Guarani. A desumanizacdo ideologizada destes povos no Mato Grosso
do Sul corresponde aos interesses dos poderes dominantes, colaborando com a naturalizagéo
das acdes violentas, tal como afirma Martin-Bar6 (1985/2017a, p. 375), “la justificacién desde

el poder de un acto violento lo legitima y lo hace racional al interior del sistema establecido”.
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No contexto dos conflitos fundiéarios, essa racionalidade pode ser ilustrada pela retérica de
produtividade do agronegécio, no qual a influéncia econbmica desse setor justifica a violéncia

sobre as popula¢cdes do campo, em especial 0s povos indigenas

Para Martin-Bar6 (1985/2017a, p. 370), “la violéncia presenta multiples formas y que
entre ellas pueden darse diferencias muy importantes”. A partir deste primeiro pressuposto,
identificamos nas notas da Aty Guasu dendncias que situam a violéncia colonial em diversos
ambitos, tais como: expulsdo dos territérios por meio de deslocamentos forcados, imposicao de
trabalho escravo, tortura, ataques extrajudiciais por meio de mercenarios da segurancga privada,
ameacas e assassinatos de liderancas, incéndios criminosos, despejos judiciais, isolamentos
ilegais em areas em conflito, privacdo de acesso aos recursos naturais e limitacdo das praticas
culturais. Na nota a seguir, a Aty Guasu destaca a multiplicidade de expressdes da violéncia

enfrentada pelas comunidades que lutam pela retomada de seus territdrios ancestrais:

todas as comunidades Guarani e Kaiowa que decidiram a recuperar 0s seus territorios
tradicionais sofreram e sofrem ainda as diversas violéncias de forma similares,
mencionamos a seguir. Em geral: 12- violéncias praticadas contra vida das comunidades
Guarani e Kaiowa que retornam ao seu territorio € a ameaca de morte coletivo/genocidio
associado ao ataque a tiros dos pistoleiros, queima de casas e pertences, pratica de
tortura, espancamento, assassinatos e ocultacdo de cadaver das liderangas entre outros.
2%- violéncias praticadas contra a vida dos Guarani e Kaiowa espancados e torturados
sdo abandonos pelos autores, mandantes e, sobretudo pelos Governos e Justicas. Estas
dezenas indigenas Guarani e Kaiowa que foram agredidos, espancados e torturados
ficaram doentes e invalidos totalmente em decorréncia de violéncias sofridas. A maioria
das vitimas de violéncias e ndo recebem nenhum tipo de assisténcias médicas
especializadas e adequadas. 33- Uma das violéncias praticadas contra a vida dos Guarani
e Kaiowa é ndo mais utilizacdo dos recursos naturais existentes nos seus territorios
tradicionais, isto é, ha acesso proibido aos fontes de recursos naturais, tais como: rios,
cdrregos, matas, campo e cerrados entre outros. Os indigenas ndo podem mais pescar,
nem cacar e nem fazer coleta de frutas e plantas medicinais, etc.
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/09/resumo-de-depoimentos-das-liderancas.html,
acesso em 10 de outubro de 2020).

Essa nota da Aty Guasu apresenta multiplas violéncias sofridas pelos Kaiowa e Guarani.
A partir dessa denlncia observamos que 0s atos violentos sdo direcionados contra as
comunidades e contra a viabilizacao da existéncia e modo de ser (teko) através do cerceamento
do acesso aos recursos naturais. Esse Gltimo aspecto da violéncia expbe o cenario da
colonialidade da natureza integrante do antagonismo entre os fazendeiros e 0s indigenas. Como
afirmado no topico anterior, para os Kaiowa e Guarani a terra € compreendida também por seus

elementos cosmoldgicos que proporcionam o modo de ser (teko) originario, enquanto para a
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perspectiva extrativista do capitalismo predatdrio € significado como produto para exploragédo
(Svampa, 2019).

Destacamos que o agravamento das violéncias contra os povos Kaiowa e Guarani
ocorrem, principalmente, nas ocasifes de auto-organizacdo comunitaria para retomada dos
territérios tradicionais expropriados. Como afirma Benites (2012), o processo de invasdo do
tekoha guasu Kaiowéa e Guarani aconteceu, sobretudo, no pés-Guerra entre Brasil e Paraguai.
Dois séculos passados deste confronto, os Kaiowé e Guarani vivenciam no atual Mato Grosso
do Sul uma situacao singular de conflito, que se assemelha a guerra, na qual sdo considerados
como inimigos do progresso e da expansdo capitalista, e, por isso, alvos da violéncia colonial.
Morais (2017) qualifica como guerra fundiaria a “sequéncia de expulsdes, reocupacgdes,
homicidios e mais expulsdes” (p. 132) vivenciadas pelos Kaiowa e Guarani que buscam retomar

seus territorios.

Em todas as etapas de expansdo, 0s interesses coloniais incidiram violentamente nas
experiéncias Kaiowa e Guarani, com énfase em seus territorios tradicionais. E justamente no
tekoha, palavra nativa designada para dar sentido ao lugar de pertencimento (Pereira, 2016;
Morais, 2017), onde notamos maior impacto da colonialidade do poder pela importancia
cosmologica. Ao refletir sobre os mddulos organizacionais e humanizacao do espaco habitado
pelos Kaiowa, Pereira (2016, p. 105) afirma que, “o0 modo de ser ¢ diretamente dependente do
espaco fisico onde ele se realiza”, e, portanto, “0 modo de ser ndo pode se realizar sem o espago
fisico”. Nesse sentido, o processo colonial expresso na expropriagdo territorial tem representado
para esses povos a negacdo da possibilidade de existir de acordo com seus sistemas de
compreensdo de mundo, ou seja, uma expressdo feroz da colonialidade do ser (Maldonado-
Torres, 2008), ao passo que influi nas relacGes politicas e econdmicas (colonialidade do poder),

e questiona os conhecimentos ancestrais (colonialidade do saber).

De acordo com Martin-Bar0 (1985/2017a, p. 371), “un segundo presupuesto es que la
violéncia tiene um caracter historico y, por consiguiente, es imposible entenderla fuera del
contexto social en que se produce”. E ainda, “la necesaria vinculacién entre violencia y
justificacion obliga a examinar el acto de violencia en el marco de los intereses y valores
concretos que caracterizan a cada sociedad o a cada grupo social en un momento determinado
de su historia”. Nesse sentido, como temos destacado, o processo histérico violento (inacabado
e em curso) de colonizacdo compde a trajetdria das investidas sobre as vidas e territorios dos

Kaiowa e Guarani.
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Nas experiéncias Kaiowa e Guarani as violéncias historicas estdo intrinsecas ao
territorio, tanto pela espacialidade inerente a incidéncia da dominagdo, quanto pelas
compreensdes cosmologicas do corpo-territdrio como a fonte priméria da vida e sadde, tal como
apontado no capitulo e paragrafos anteriores. Desse modo, as descri¢des da Aty Guasu relativas
a historicidade das violéncias contra as comunidades indigenas registram as violentas expulsfes

dos territdrios como acontecimentos marcantes, como denunciam as notas a seguir:

destacamos que entre as décadas de 1930 e 1980, nds Guarani e Kaiowa fomos
invadidos, massacrados e expulsos de nossas terras tradicionais pelos atuais fazendeiros,
por isso hoje, estamos sofrendo e morrendo fora de nossas terras tradicionais.
(http://atyguasu.blogspot.com/2013/06/indenizacao-aos-indigenas-do-ms-sera.html,
acesso em 10 de outubro de 2020).

De fato, a vida misera e instavel, assassinatos, suicidios e desnutricdo que atingem a
nova geracdo Guarani e Kaiowa sdo o resultado direto de violentas expulsdes dos
indigenas dos territorios antigos praticadas por pistoleiros das fazendas do atual Cone
Sul de MS ao longpo das décadas de 1970 e  1980.
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/03/carta-da-aty-guasu-enviada-ao_5.html, acesso
em 10 de outubro de 2020).

No ambito historico também € situado as ameagcas e assassinatos das liderancas Kaiowa

e Guarani e suas vinculagdes com a perspectiva de exterminio dos povos originarios:

Entendemos que a ameaca de morte e os assassinatos das liderancas faz parte de um
processo sistematico de etnocidio/genocidio historico. Assim, a impunidade de autores
e mandantes de violéncias contra povos indigenas brasileiros alimentam o exterminio
total do povo Guarani-Kaiowd do Cone Sul de Mato Grosso do Sul
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/04/dia-do-indio-de-2012-nota-do-conselho.html,
acesso em 10 de outubro de 2020).

O altimo pressuposto de Martin-Bar6é (1985/2017a, p. 371), “se refiere a la llamada
“espiral da violencia”, que “es un hecho continuamente verificado que los actos de violencia
social tienen un peso auténomo que los dinamiza y los multiplica”. Percebemos esta tendéncia
através das violéncias materiais e simbolicas sedimentadas nas discriminacGes contra 0s
Kaiowa e Guarani naturalizadas na sociabilidade sul-mato-grossense. Nesse contexto, 0S
interesses coloniais-capitalistas do agronegocio sdo pulverizados e espalhados nos tecidos

sociais, conformando as intersubjetividades violentas para 0s povos indigenas.

Além destas, ha também os proprios conflitos internos, sobretudo, nos contextos de
Reservas Indigenas, onde a situacdo de confinamento e imposigdo de convivéncia entre grupos

familiares rivais estimula relagdes violentas (Platero, 2015; Almeida, 2001; Faria & Martins,
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2020). Esta altima, destaca o papel das politicas indigenistas de reservamento estabelecidas

pelo Estado como parte integrante da violéncia colonial, como relata a seguinte nota:

Nestas reservas/aldeias ndo hd mais espago, recursos naturais, mina d’agua, sdo
superlotadas e, por conta desta superlotacdo, ha nelas muita violéncia. De fato, em
decorréncia desses varios despejos violentos ja resultaram centenas de suicidios, mortes
por desnutrigao em todas as reservas/aldeias superlotadas
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/03/carta-da-aty-guasu-enviada-ao_5.html, acesso
em 10 de outubro de 2020).

Para Morais (2017), a violéncia entre os Kaiowa e Guarani é quase contemporanea aos
processos de colonizagdo, o que nos remete as falas, em diversas ocasides de escuta nos
territérios, de ancifes e ancids rememorarem um tempo antigo no qual ndo havia cenéario
parecido ao contexto de reservamento. De acordo com Morais (2017), o cerco fincado pelo
projeto colonial indigenista impds aos Kaiowa e Guarani 0 jopara, a mistura de parentelas nas
reservas que, dentre outras consequéncias, afeta a disciplina de parentesco; e, 0 esvaziamento
do corpo, caracterizado pelo perambular perigosamente de jovens que, “desorientado pela vida

na reserva, sairiam a noite em busca de algo para matar” (p. 104)>.

Em seu estudo sobre a violéncia, Martin-Baro (2017, p. 372), ainda destaca a distingdo
entre quatro fatores constitutivos da violéncia, sendo “la estructura formal del acto, la ‘ecuacion
personal’, el contexto posibilitdor y el fondo ideologico”. Todos estes trazem importantes
contribuicdes e, tém as articulacdes entre si visibilizadas, quando posta em dialogo com as

experiéncias Kaiowa e Guarani.

A estrutura formal da violéncia, de acordo com Martin-Bar6 (1985/2017a, p. 372), “se
trata de la ‘coducta’ como forma extrinseca, pero también de la formalidad del acto como
totalidad de sentido”. Para o autor, “todo acto violento tiene una configuracion caracterizada
por la aplicacion de un exceso de fuerza sobre una persona o grupo de persona, sobre una
organizacion o un proceso”. Aqui, os povos indigenas sdo coletividades nas quais a violéncia
colonial se apresenta como a base da interrelacdo historicamente estabelecida pela colonizacao,

colonialismo e colonialidades.

Para Martin-Bar6 (1985/2017a, p. 372), a formalidade da violéncia pode ser

diferenciada entre “los actos de violencia instrumental y los actos de violencia terminal”. A

54 A discussdo de Morais (2017) sobre a relagdo entre “esvaziamento do corpo” nas reservas Kaiowa e Guarani e
a violéncia nos lembrou o trecho da musica “Jesus Chorou” do grupo Racionais Mc’s: “Periferia: Corpos vazios e
sem ética, lotam os pagode rumo a cadeira elétrica”.
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violéncia instrumental “es aquél realizado como medio de lograr un objetivo diferente, mientras
que el acto de violencia final es aquél realizado por si mismo, es decir, el acto buscado como
fin” (Martin-Baro, 1985/2017a, p. 372). Para o autor, ha muitas proximidades e combina¢des
entre estas formas da violéncia, contudo, é importante a distingdo para a compreensdo da
estrutura de significacdo dos atos violentos. Esse entendimento possibilita apreender a relagéo
entre a violéncia e as estruturas de poder, ao passo que retira do &mbito das determinacdes
individualizantes. Nesse sentido, a violéncia colonial como temos abordado, esteve/esta
intrinsecamente relacionada aos projetos modernos/coloniais-capitalistas em sua dimenséo

instrumental.

A perspectiva da violéncia instrumental também colabora para analisar o processo
historico de colonizacdo dos territorios Kaiowd e Guarani e a relacgio com o capital
transnacional. E comum em alguns estudos a narrativa de que a principio da ocupago
colonizadora das terras do Mato Grosso do Sul houve a coexisténcia entre fazendeiros e
comunidades indigenas em determinados territorios (Benites, 2012; Brand, 2004; Almeida,
2001). Nessa ocasido, alguns Kaiowa e Guarani trabalhavam para os colonos em negociacao da
permanéncia no tekoha e para aquisicdo de objetos (Almeida, 2001). Até esse momento, a
presenca dos indigenas era benéfica aos colonizadores, passando a ser questionada e adquirir
contornos mais violentos quando a exploracdo do trabalho indigena passa a ser dispensavel,
conforme as mudancas tecnoldgicas do latifundio e a mecanizacdo no processo de manejo da
monocultura. Esse processo possui alinhamento direto com as demandas do mercado global e
do comércio de commodites (Svampa, 2019). E também neste momento que os conflitos entre
fazendeiros e os Kaiowa e Guarani tomam propor¢oes cada vez maiores e a violéncia assume
centralidade instrumental para desterritorializacdo das comunidades (Brand, 2004; Benites,
2012; Mota, 2012).

Notas da Aty Guasu retratam esse periodo, através das narrativas dos ancifes, como

imposicao do trabalho escravo aos povos, tal como a nota a seguir:
Esses homens indigenas Guarani e Kaiowa trabalharam de modo escravizado somente

para ndo abandonar ou sair de seu territério antigo. Os idosos indigenas relembram do
fato de modo unénimes.

(..)

NOGs obedeciamos tudo a ordem do patron-fazendeiro para ndo abandonar 0S nossos
territorios antigos. Trabalhdvamos duramente na derrubada de mato era para permanecer
em nosso territorio, assim conseguimos ainda ficar por muito anos em nosso territorio.

135



Mas no final da derrubada de mato, em meado da década de 1970, fomos expulsos e
dispersos de nossos territdrios antigos, todas nossas expulsGes ocorreram com as
violéncias. Fomos jogados nas reservas e nas margens das estradas onde estamos, até
hoje, morrendo e sofrendo (http://atyguasu.blogspot.com/2012/11/idosos-guarani-e-
kaiowa-narram-que-ele.html, acesso em 10 de outubro de 2020).

Por meio da literatura, historiografica e etnografica, e das denuncias da Aty Guasu é
possivel constatar que a violéncia colonial assume diferentes formas a depender dos interesses
coloniais dos grupos dominantes. Se nas primeiras décadas do século XX a violéncia era
instrumentalizada para imposicao do trabalho escravizado aos indigenas, no final deste periodo
tem como finalidade a expulsdo destes povos de seus territorios tradicionais (Brand, 2004;
Benites, 2012).

Para Martin-Bar¢ (1985/2017a, p. 373), “el segundo aspecto del acto de violencia es la
llamada ‘ecuacion personal’, es decir, aquellos elementos del acto que solo son explicables por
el particular carécter de la persona que lo realiza”. Esse elemento constitutivo nos interessa
nessa discussdo para entender o que o autor aponta como despersonaliza¢do da violéncia. De
acordo com Martin-Bar6 (1985/2017a), se os atos de violéncia sdo atribuidos a tracos pessoais
é correto afirmar a possibilidade de despersonalizar-se “a través de estructuras que separan al
responsable de la violencia respecto a su victima o mediante la rutinizacion profesional” (p.

373).

Tomamos esta contribuicdo do autor para destacar as violéncias cometidas por empresas
de seguranca privada e pistoleiros contratados por fazendeiros, a exemplo do assassinato de
Nisio Gomes, e pelas acOes legitimadas legalmente pelo proprio Estado, tal como os despejos
de comunidades executados pela Policia Federal e as acdes truculentas realizadas por diferentes
forcas repressivas estatais. Nessas duas expressdes da violéncia contra os Kaiowa e Guarani
residem os contetidos mais violentos denunciados pelas notas da Aty Guasu e acompanhado
por nossas experiéncias de solidariedade, aproximando o contexto de disputa pela terra as

caracteristicas da guerra apresentada por Martin-Baré (1984/2017e).

O assassinato de Nisio Gomes, em 2011, € ilustrativo dos sentidos psicossociais da
guerra para Martin-Baré (1984/2017¢), sendo qualificada pelo autor pelos termos da violéncia,
polarizacdo social e mentira. De acordo com Martin-Bard (1984/2017e, p. 257), a violéncia “é
0 dado mais imediato, 0 mais doloroso e, por isso mesmo, 0 mais sujeito a ideologizacéao

racionalizadora”.
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E importante destacar que, segundo interlocutor da pesquisa de Benites (2014), o blog
da Aty Guasu na internet surge da necessidade de combater a mentira institucionalizada a
respeito do crime cometido contra o fianderu Nisio Gomes. Em diferentes notas publicadas no
site do movimento, as liderangas compartilham a versdao da comunidade, o tekoha Guaiviry,
municipio de Aral Moreira, na qual afirmavam terem sido violentamente massacrados por
pistoleiros a mando de fazendeiros e que nessa ocasido o lider tradicional, Nisio, havia sido
assassinado e seu cadaver ocultado pelos criminosos. A este respeito, registramos as notas a
sequir:

O objetivo desta nota das liderancas da grande assembléia Guarani e Kaiowa Aty Guasu

é reafirmar, mais uma vez, que a lideranca religiosa Nisio Gomes de fato foi massacrado,

assassinado e cadaver foi escondido do tekoha Guaiviry (por volta de 06h30min) no dia

18/11/2011, pelos pistoleiros das fazendas localizadas no municipio de Aral Moreira-

MS. Infelizmente, esta € conclusdo definitiva que prevalecerd entre nos liderancas
Guarani e Kaiowa.

(..)

A Unica certeza que concluimos e socializamos, mais uma vez, que o rezador Nisio foi
morto de modo cruel e seu cadaver esta guardado pelos pistoleiros contratados pelos
fazendeiros (http://atyguasu.blogspot.com/2012/05/nota-das-liderancas-da-aty-guasu-
sobre.html, acesso em 10 de outubro de 2020).

As investigagdes sobre o “desaparecimento” de Nisio acatavam a tese apresentada por
indigena, aliciado financeiramente pelos fazendeiros mandantes do crime, de que o fianderu
estava escondido, deslegitimando a narrativa comunitaria e 0s métodos de
investigacao/diligéncia autodeterminados pela Aty Guasu. Neste caso, € notavel a sobreposicédo
hierarquizada das colonialidades no ambito do ser, saber e poder pela qual as afirmacdes
subalternas sdo negadas, assim como a operacionalizacdo da alteridade do encobrimento
colonizadora sobre os colonizados (Dussel, 1994). Contudo, sete meses ap0s o ataque, foi
expedida uma determinacdo judicial incriminando 23 pessoas envolvidas no assassinato de
Nisio, das quais 19 tiveram prisdo preventiva decretada®. Dentre os indiciados estiveram
fazendeiros, advogados, proprietario de empresa de seguranca e representante do Sindicato

Rural de Aral Moreira.

%5 Ver reportagem o pedido de prisdo realizado pelo Ministério Publico Federal contra a organizagio criminosa
articuladora do assassinato de Nisio: http://gl.globo.com/mato-grosso-do-sul/noticia/2012/11/mpf-denuncia-19-
pessoas-por-morte-de-cacique-em-acampamento-em-ms.html
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Em nota, a Aty Guasu reivindicou a retratacdo por parte da Policia Federal por
deslegitimar a narrativa das liderancgas e considerar a verséo forjada pelos autores da violéncia,

como aponta a nota a seguir:

Da policia Federal esperamos uma retratacdo pelas acusa¢fes mentirosas que fez no
inicio das investigacdes, dizendo que nossas liderancas da Aty Guasu estavam mentindo
quando afirmavamos que Nisio Gomes havia sido assassinado sim. E deu credibilidade
para a organizacdo dos fazendeiros - Famasul- que acolheu para entrevista coletiva um
dos presos. Esperamos ser ouvidos e que nossos testemunhos sejam validos
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/11/documento-final-de-aty-guasu-guarani-e.html,
acesso em 10 de outubro de 2020).

A retratacdo ndo ocorreu. Dois anos ap0s o assassinato de Nisio, em 2013, dos 19 réus
indiciados, apenas 7 permaneciam presos®. Ainda, a Aty Guasu destaca como inédita a
responsabilizacdo, mesmo que minima, dos agentes da violéncia colonial no cenario de
impunidades dos crimes cometidos contra as coletividades indigenas, embora esta acdo ndo seja
suficiente para suspender o quadro de violéncia estrutural e institucional imperativa nas

experiéncias dos Kaiowa e Guarani:

Entendemos que é a primeira vez que, a0 mesmo tempo, 18 assassinos (mandantes e
autores) vao presas por matarem um indigena na histéria de 500 anos massacre dos
nossos povos. No entanto a justica do branco ja soltou boa parte deles para continuar
nos ameacar e matar, diminuindo consideravelmente as chances de encontrarmos o
corpo de nossa lideranca Nisio Gomes. Para nés indigenas, ficam evidentes, colocam,
ainda mais, em iminentes perigos a nossa vida, todos 0s presos soltos sdo extremamente
cruéis e, no ultimo més, aqui na regido Cone Sul, ligados aos presos ja comecaram a
reagirem e ameacarem-nos todas as liderancas e comunidades Kaiowa e Guarani de
areas conflitos, rodeando nossos acampamentos, infiltrando em terras indigenas e
fazendo tiroteios e ameaca de morte das liderancas, anunciando que vao continuar
matando muitos indigenas (http://atyguasu.blogspot.com/2012/11/documento-final-de-
aty-guasu-guarani-e.html, acesso em 10 de outubro de 2020).

O assassinato de Nisio reune, de modo significativo, os sentidos da violéncia, da mentira
e da polarizacdo social (Martin-Bar6, 1984/2017¢). A violéncia ideologizada € explicita pelo
extremo do ataque/homicidio, sendo ideologicamente falseada pelo aliciamento de testemunhas
e da articulacdo com os organismos estatais. A mentira é forjada pelos poderes dominantes por
mecanismos de suborno e da institucionalizacdo da disputa politica-ideoldgica, como
denunciado pela Aty Guasu sobre o acolhimento dos criminosos em coletiva de imprensa. A

polarizagdo social determina “o deslocamento dos grupos para extremos opostos” (Martin-

% Ver noticia do Ministério Publico Federal sobre o desenrolar do caso Nisio e os envolvidos: https://pr-
ms.jusbrasil.com.br/noticias/112120132/2-anos-depois-da-morte-do-cacique-nisio-gomes-7-reus-permanecem-
presos?ref=serp
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Bard, 1984/2017e, p. 258), nesse caso, ao circunscrever 0s povos indigenas de um lado e 0s
setores dominantes em outro. A polariza¢do produz uma fissura critica na sociabilidade “que
resulta em uma diferenciago radical entre ‘eles’ e ‘nos’, segundo a qual ‘eles’ sdo sempre e de

antemdo ‘maus’, enquanto nds somos ‘bons’”” (Martin-Bar6, 1984/2017e, p. 258).

O acontecimento do crime contra a vida de Nisio adquire incrementos pela
mercantilizacdo da violéncia contra os povos indigenas constituido pela prestacdo de servicos
entre empresas de seguranca privada e latifundiarios para manutencdo da ordem de dominacéo
politica-ideolégica e econdémica do agroneg6cio. De acordo com Morais (2017, p. 150), o
fenomeno da “profissionalizacdo da violéncia e a terceirizagao do conflito” corresponde a um
“novo passo na violéncia fundiaria sul-mato-grossense” e “tem a ver com as bases elementares

e coloniais da estrutura fundiaria do pais e da regiao”.

Essa despersonalizacdo, tal como prop6e Martin-Bard (1985/2017a), mercantilista da
violéncia colonial tem sido responsavel por diversos ataques aos territorios e assassinatos de

liderancas em luta por seus tekoha, como sistematiza Morais (2017, p. 150/151):

Essas empresas de “seguranga privada” — ou agrupamentos paramilitares, como prefiro,
a fim de que o nome faca jus a dimensdo da crise -, segundo o Ministério Publico, estdo
envolvidas em diversos casos de despejos, sequestro, tortura e mesmo assassinatos nas
zonas conflituosas do cone sul do estado: notadamente, uma empresa em especifica, a
Gaspem Seguranca Ltd. Em 2004, quando na regido de Porto Cambira familias
indigenas retomaram o tekoha Passo Piraju, foram os vigilantes dessa empresa que
aparecem contratadas pelo dito proprietario das terras. Em 2005, funcionarios da
Gaspem e os Kaiowa e Guarani da Terra Indigena Panambi-Lagoa Rica se engajaram
em uma batalha campal no municipio de Douradina, felizmente sem consequéncias mais
graves. As vésperas do Natal daquele mesmo ano, a lideranca indigena Dorvalino
Rocha, do tekoha Nanderu Marangatu, restou morta com um tiro no peito apds
confrontar dois vigilantes da empresa. Ndo foi o unico homicidio da Gaspem: no
municipio de Paranhos, em 2007, a mesma empresa apareceu na midia como envolvida
no ataque que vitimou a rezadora Xurite Lopes e baleou um segundo indigena na
retomada do tekoha Kurusu Amba. Ainda em 2007, no tekoha Laranjeira Nanderu, um
indigena acusado de adentrar os limites da propriedade ‘segurada’ pela Gaspem e
acabou espancado pelos vigilantes, quase vindo a 6bito — segundo a versdo do Ministério
Publico, a vitima era trabalhadora da fazenda e em verdade se encaminhava a sua
jornada.

Enfatizamos a importancia da publicizacdo do caso de Nisio Gomes pela Aty Guasu e
os desdobramentos da repercussdo dos acontecimentos genocidas contra os Kaiowa e Guarani.
Nessa ocasido, a Justica Federal acatou o pedido do Ministério Publico Federal do Mato Grosso

do Sul (MPF/MS) de dissolugcdo da empresa de seguranga Gaspem pelo envolvimento no
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homicidio de Nisio e se constituir em “forca paramilitar ou milicia privada”. De acordo com o
MPF/MS:

Trata-se, em verdade, de um grupo organizado o qual dissemina violéncia contra 0s
Guarani-Kaiowa do cone sul do Estado de Mato Grosso do Sul através de pessoas brutais
nominadas 'vigilantes', na maioria das vezes sem qualificacdo para o exercicio da
atividade, portando armamento pesado e muni¢des, a fim de praticarem atos contrarios
ao ordenamento juridico e a seguranca puablica®’.

Foto 13. “I have a dream”. Sede da empresa Gaspem em Dourados ap0s determinacdo de
dissolucéo. Registro realizado em 2020.

O fim da violéncia colonial contra os povos originarios é realmente um sonho. Como
afirma Martin-Bard (1985/2017a), sobre o espiral da violéncia, “la agresion desencadena un
proceso que, una vez puesta en marcha, tende a incrementarse sin que para detenerlo baste
conocer sus raices originales” (p. 371). Utilizamos desse entendimento do autor ndo como uma
posicdo fatalista em relagdo aos conflitos fundiarios, mas para pontuar a complexidade da
violéncia colonialista e que esta ndo se finda com o fechamento de uma Unica milicia
paramilitar. Entretanto, como temos apontado em conformidade com a perspectiva de Martin-

Baro e dos Estudos Decoloniais, compreender a matriz colonial de poder e sua historicidade é

57 Ver reportagem do CIMI sobre o fechamento da empresa GASPEM: https://cimi.org.br/2018/01/milicia-
privada-fechamento-compulsorio-e-multa-de-r-240-mil-para-empresa-envolvida-em-morte-de-indigenas/
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fundamental para os processos de desideologizacdo, libertagdo e descolonizagdo. Por isso,
continuamos, embora com sofrimento, com as analises das crueldades contra 0s corpos-

territorios Kaiowd e Guarani.

Antes de dar continuidade as narrativas das notas da Aty Guasu, apresentamos o terceiro
elemento constitutivo da violéncia para Martin-Bar6 (1985/2017a), o contexto ‘possibilitador’.
Para Martin-Bard (1985/2017a, p. 373), “un acto de violencia o de agresion debe darse una
situacién mediata e inmediata, en la que tenga cabido ese acto. Tanto el desecadenamiento como
la ejecucion de la accion violenta requiere de un contexto propicio”. Sobre este, Martin-Bard
(1985/2017a) distingue entre dois tipos, o contexto social (amplo) e o contexto situacional
(imediato). Dessa distingdo, podemos situar as bases coloniais e as colonialidades pelas quais
0 sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista é estruturado como o contexto amplo, ou como
a dimensdo externa para Resende e Nascimento (2018). E, as disputas politica-
ideologica/econdmica e das intersubjetividades inscritas nos agenciamentos do agronegocio
como fator situacional, ou dimenséo interna (Resende & Nascimento, 2018). Importa destacar
a relacdo dialética entre estas estruturas heterogéneas e as escalas de dominagdo que,
conjuntamente articuladas, formam os cenarios locais de disputa, neste caso, dos conflitos

fundiarios em Mato Grosso do Sul.

Para Martin-Bar0 (1985/2017a), este contexto social de opressao deve estimular ou
permitir a violéncia. As reflexdes propostas no decorrer deste texto expdem que 0 processo
historico da colonizagdo e permeado pela imposi¢do da violéncia colonial contra os povos,
sendo esta, inclusive, a base da intersubjetividade forjada nos marcos do colonialismo e das
colonialidades. Como temos analisado, a propria constituicdo dos Estados-nacdes para 0S povos
originarios representa o principio das relacGes violentas, com destaque para: expropriacao e
ocupacdo territorial, imposicdo de politicas (coloniais) indigenistas, e incentivo de ocupacgéo
dos territorios por colonos. Nesse sentido, essas mediacGes conformam os precedentes da

situacdo colonial para a violéncia.

A permissdo e estimulo da violéncia contra os povos indigenas passa a ser explicita, ndo
que antes ndo fosse perceptivel, com a vitoria eleitoral para Presidéncia da Republica do projeto
genocida de Bolsonaro, como apontado no capitulo anterior. Essa conjuntura expde as
comunidades tradicionais, e os oprimidos de modo amplo, a maiores fragilizac6es, pois, como
afirma Martin-Baré (1985/2017a), “en la medida em que este contexto se encuentra

institucionalizado, es decir, convertido em normas, rutinas y médios materiales, la violencia
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podra alcanzar cotas mayores”. Essa condi¢ao tem sido constatada pelas recentes ofensivas dos

setores do agronegdcio e da mineragao sobre os territdrios indigenas no pais®®.

Este quadro nos permite fechar os constitutivos da violéncia para Martin-Bard
(1985/2017a, p. 375) apresentando o quarto e Gltimo: o fundo ideolégico dos atos violentos.
Para o autor, “la violencia, incluso aquella violencia considerada gratuita, remite a una realidad
social configurada por unos intereses de clase, de donde surgen valores y racionalizaciones que
determinan su justificacion”. Expomos, repetidas vezes, a relacdo da violéncia contra 0s povos
Kaiowa e Guarani com o processo colonial no qual os conflitos sociopoliticos atuais estdo
imersos. Nesse sentido, para dialogar com o aspecto ideoldgico, retomamos a tese de que a
situacdo colonial constantemente reafirma e atualiza as relagcdes de desigualdade e opressao
atraves das condicdes objetivas de vida, a exemplo da expropriacdo dos territérios ancestrais e
concessao de titulagBes da propriedade privada aos fazendeiros, e das producdes intersubjetivas,
nas quais as experiéncias indigenas, com destaque para os Kaiowa e Guarani, sdo inferiorizadas

e desumanizadas, constituindo a episteme colonizadora.

De acordo com Martin-Baré (1985/2017a, p. 375), “la racionalidad de la violencia
concreta, personal o grupal, tiene que ser historicamente referida a la realidad social en la que
se produce y a la que afecta, pues es a la luz de esa realidad donde los resultados logrados
muestran su sentido”. Nessa direcdo, a racionalidade forjada pela modernidade/colonialidade,
e 0s mecanismos da heterogeneidade historico-estrutural (nos ambitos do saber, ser e poder),
apresentam-se como representativos da violéncia colonial observada nas experiéncias dos
Kaiowéa e Guarani. Ainda, o argumento econdmico, mediador e constitutivo da relacdo entre
latifundiarios e elite internacional, colabora para a naturalizacdo da violéncia engendrada na
concepcao de desenvolvimento econdmico acima da vida das coletividades étnica e racialmente

subalternizadas.

Para Martin-Bard (1985/2017a), a violéncia exige a justificacdo a partir da realidade
social, sendo racionalmente confluente com os resultados ou legitimacdes daqueles que
dispdem do poder. A justificativa econbmica, instrumento do poder colonial-capitalista, é
ideologizada nos termos da propriedade privada. A violenta incidéncia das colonialidades sobre
os territdrios ancestrais dos Kaiowa e Guarani, principalmente, apés a Guerra entre Brasil e

Paraguai, momento em que o Estado inicia a concessdo das terras ocupadas pelos indigenas aos

%8 \er o0 aumento da violéncia contra os povos indigenas durante os 100 primeiros dias da gestdo Bolsonaro:
https://brasil.elpais.com/brasil/2019/04/11/politica/1554971346_439815.html
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ndo indigenas, com intensificacdo nas Ultimas décadas pela exploracdo latifundiaria e

agroextrativista, constrdi, contraditoriamente, a imagem do “indio invasor”.

A compreensdo de que os indigenas supostamente invadem — seus territorios
tradicionais — é forjada desde a ideologia colonizadora, que propde como legitima a ocupacao
(e ndo considera como invasao) desses espacos pelos colonos, e da ideologia capitalista, que
impde determinagdes sobre 0 modo de exploragdo e de legitimidade da posse®. E por meio
dessa narrativa inventada, e assegurada pela concepcdo moderna/colonial-capitalista, que a
propaganda do agronegdcio como responsavel pelo desenvolvimento econémico do pais

legitima a violéncia contra os povos indigenas.

Essa analise dialoga com a perspectiva de que na América Latina ha determinac6es da
violéncia institucionalizada contra os povos colonizados, que “est4 incorporada al ordenamento
social, que es mantenida por las instituciones sociales y que se encuentra justificada y aun
legalizada en el ordenamento normativo de los regimenes imperantes” (Martin-Baro,
1985/2017a, p. 376). Ainda, Martin-Bar6 (1985/2017a, p. 376), afirma:

la explotacion de los trabajadores, sobre todo del campesino y del indigena, la continua
represion a sus esfuerzos organizativos, el bloqueo factual a la satisfaccion de sus
necesidades basicas y a las exigencias de su desarollo humano, y todo ello como parte
del funcionamento “normal” de las estructuras sociales, constituye una situacion en la
que la violencia contra las personas esta incorporada a la naturaleza del orden social,
bien llamado “desorden organizado” o “desorden estabelecido™.

5.2.3 A violéncia colonial como massacre, ou a face “oculta” do agronegocio

A violéncia colonial inerente a desordem estabelecida pelo sistema-mundo-
moderno/colonial-capitalista possui nos constitutivos dos atos violentos de Martin-Baro
(1985/2017a), articulados a critica decolonial, importantes contribuicdes para compreensdo da
heterogeneidade histérico estrutural das colonialidades. Demarcadas estes elementos
conceituais, damos sequéncia, ndo-unilinear e ndo-unidirecional, a analise das denuncias

realizadas pela Aty Guasu.

Como destacado anteriormente, as denincias mais graves observadas nas notas da Aty

Guasu referem-se aos conflitos entre as comunidades indigenas e os fazendeiros. E dificil

LEINNT3 CEINNT3

%9 Aqui, as produgdes racistas dos esteredtipos, tais como, “indio preguigoso”, “indio ndo produz”, “muita terra
para pouco indio”, tomam sentidos e significados operativos de legitimagdo e justificacdo da violéncia na disputa
das narrativas sociais.
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qualificar estes acontecimentos como disputa pela desigualdade bélica entre os lados, por isso,
a compreensdo de massacre, possivelmente, defina com maior consisténcia este contexto

absurdamente violento para os Kaiowa e Guarani.

O “Massacre de Caarap6”®?, assim ficou conhecido a agdo criminosa articulada por
fazendeiros e pistoleiros contra a comunidade de Toro Paso, em 2016, nas proximidades da
Reserva Indigena Tey’i Kue, municipio de Caarap6. Essa foi a violéncia mais brutal que
acompanhamos desde nosso habitar as Terras Vermelhas, em 2014. Os registros em video
realizados pelos indigenas retratam dezenas de caminhonetes avancando sobre o territorio
ancestral retomado e incontaveis disparos de armas de fogo intercalados com rojbes. Se, para
Morais (2017), a mercantilizag&o e terceirizagdo da violéncia fundiaria € um outro passo no
processo de conflito, 0 Massacre de Caarapd expde os tracos de barbarie da violéncia colonial,
a partir da organizacdo criminosa dos fazendeiros ao cometer as ofensivas contra os Kaiowa e

Guarani sujando suas proprias maos com sangue.

As caravelas se transformaram em caminhonetes importadas modelo Toyota Hilux. A
mesma polvora que permitiu aos europeus o dominio permanece sendo engatilhada pelos
latifundiarios e produzindo mortes entre os povos originarios. Nesse episodio recente, Clodiodi
de Souza, Agente Indigena de Saude (AIS), foi alvejado e morto. Nas imagens é possivel ver
seu corpo sendo retirado do caminho da retroescavadeira e carregado por seus companheiros e

companheiras de luta (CIMI, 2016, video). O desespero coletivo e a tragédia eram eminentes.

60 Ver reportagem do CIMI sobre o massacre: https://cimi.org.br/2017/06/meu-glorioso-clodiodi-um-ano-do-
massacre-de-caarapo-demarcacao-foi-anulada-e-fazendeiros-soltos/
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Massacre de Caarapo: o assassinato de Clediodi Guarani Kaiowa

.

Il » o) 2:31/309

Foto 14. Glorioso Clodiodi®!. Clodiodi, alvejado por bala de fogo, sendo carregado por
parentes. Print retirado do video “Massacre de Caarapd: assassinato de Clodiodi Guarani

Kaiowa”, produzido e divulgado pelo CIMI no youtube, em 2016.

Kunumi Poty Vera, “o menino que por onde anda carrega uma flor iluminada”®?, nome
de batismo de Clodiodi, renomeou o tekoha que antes era conhecido por Toro Paso. Essa
dinamica de reelaboracdo comunitaria foi simbolizada pelo imediato sepultamento de seu corpo
no territorio. Essa pratica materializa a compreensdo do corpo-territério Kaiowa e Guarani.
Logo apds a porteira da antiga sede da fazenda, do lado esquerdo para quem chega, esta o
tumulo de Clodiodi, ornamentado com uma grande cruz e uma bandeira do Brasil manchada de
sangue, um retrato da formacdo do Estado-nacdo regado pelas feridas abertas dos negros e

indigenas.

1 Para escutar a homenagem de Ruspd a Clodiodi na musica-poesia “meu glorioso Clodiodi”, ver:
https://www.youtube.com/watch?v=NI3TeSpDiOQ&list=PLvawx5kLhJG8xZChj-
IFNV8vm69CsWFvv&index=6
62 Tradugdo mencionada na descri¢io do documentirio “Kunumi Poty Vera — o sangue que germina”. Ver:
https://www.youtube.com/watch?v=tBrjGhjvYIlk
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Foto 15. Kunumi Poty Vera. Tumulo de Clodiodi assassinado e sepultado no tekoha.

Além de Clodiodi, outras seis pessoas foram atingidas pelos disparos de arma de fogo,
entre elas, uma crianca de 12 anos. Trés dos guerreiros, incluindo a crianca, alvejados no
massacre permaneceram com a bala alojada no corpo®. Um deles, o irmdo de Clodiodi, Jesus
de Souza, professor indigena, recentemente faleceu devido a complica¢Ges por contaminacéo
pelo coronavirus. A familia e a comunidade alegam que a morte de Jesus ocorreu devido a
fragilizacdo de sua saude desde o ataque criminoso e em decorréncia do projétil permanecido

€m Seu corpo.

O drama do tekoha Kunumi Poty Vera € extenso e intenso. Depois da experiéncia
traumatica do assassinato de Clodiodi e dos feridos por bala de fogo, o pai do agente de salde,
Leonardo, foi encarcerado e permanece na penitenciaria até os dias de hoje. Dentre as alegacdes
que criminalizam Leonardo, esta a de organizagdo criminosa e de tortura contra os policiais que
foram atender a ocorréncia do massacre. A revolta da comunidade de ter seus familiares
assassinados e feridos, seus pertences arrastados por retroescavadeira e incendiados foi
canalizada contra os agentes repressivos do Estado. De acordo com Martin-Baré (1985/2017a),

essa seria uma violéncia derivada por ser uma resposta a atos violentos precedentes. O teor da

83 Ver video realizado no hospital que recebeu os feridos: https://www.youtube.com/watch?v=sIfIXEjQRA4
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mobilizacdo coletiva no atear fogo na viatura da policia e a interpelacdo dos policiais ndo
legitima a responsabilizacdo de uma Unica pessoa, sendo esta um idoso que presenciou a morte

do filho e o ferimento de outro. O encarceramento de Leonardo compde a criminalizacdo

seletiva da Justica (Souza & Pinheiro, 2014).

Foto 16. Resquicios do Massacre. Motocicleta de propriedade dos indigenas incendiada pelos
articuladores do Massacre de Caarap0.

A seletividade penal fica evidente quando nenhum dos criminosos indiciados pelo
ataque do Massacre de Caarap6 cumpre a pena em regime fechado, tal como o Leonardo, pai
de Clodiodi e Jesus. O Ministério Publico Federal denunciou 12 pessoas pela acdo ilegal dos
fazendeiros, destes 5 tiveram a prisdo preventiva decretada, sendo que ficaram apenas 75 dias
presos®. Esse cenario de crueldade e barbarie é suportada pela capacidade originaria de resistir
e se auto-organizar. A comunidade permanece até hoje em Kunumi Poty Vera, local em que
Clodiodi foi assassinado e sua resisténcia plantada, e estdo semeando a esperanca de futuros

melhores através das kokue (rogas coletivas).

6 Ver reportagem sobre a impunidade dos articuladores do “Massacre de Caarapd”:
https://declhonosruralistas.com.br/2017/06/20/impunidade-e-denuncia-na-onu-um-ano-do-massacre-contra-
guarani-kaiowa-em-caarapo-no-ms/
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Foto 17. Kokue. Plantacdo coletiva de mandioca, do tekoha Kunumi Poty Vera, no solo antes
desgastado pela monocultura do agronegécio.

Mais ao Sul do estado, no municipio de Paranhos, o cenario denunciado pela
comunidade do tekoha de Arroio Kora, em 2012, tambeém expressa o terror vivido pelos Kaiowa

e Guarani, em especial, criancas e mulheres:

Esses homens médo armados se dividiram em trés grupos e comegaram nos cercar e se
aproximar de nossa manifestacdo, mirando as armas de fogos em nossas direcdes,
ficamos nas miras de 50 espingardas (calibre 12), eles vieram lentamente se
aproximando se abaixando, de 200 metros, a0 mesmo tempo, eles comecaram atirar em
nos, s6 ouvimos tiros, gritaria e fumacas em nossas dire¢fes e chuva de balas, diante
disso, juntos aos tiros ouvimos choro das criangas e mulheres e corremos em direcdes
da mata que tem ao longo dos dois cdrregos.

()

Ouvimos os homens-pistoleiros riam, riam muito em nos ¢ falavam gritando: “vocés
indios merdas! ja morreram todos ai”. “Hoje, nenhum vocé indio vai sair vivo daqui”.
Um momento depois, bem perto dali, vimos carros chegando e vérias caixas de balas
descarregando das caminhonetes. Todos retornaram perto das caminhonetes para
recarregar as armas deles. Logo depois, recomecaram 0s tiros em nossas direcdes,
enquanto e isso, as criangas ja estavam com fome, ndo conseguiam mais chorar, nos
mulheres e homens ja pensavamos em morrer mesmos, falavamos um para outros (as),
hoje vamos morrer todos juntos. Quando recomecgaram os tiros, a partir da 14h00, ja
tinhamos quase certeza de que dali ndo sairia nenhum com a vida. Todas as vezes que
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acabavam as balas das espingardas retornavam aos carros para recarregar, assim
consecutivamente. Unica protecdo que nos protegeu dos tiros é a restante da mata nativa,
brejo e dois corregos  (http://atyguasu.blogspot.com/2012/08/informativo-da-
comunidade-guarani-e.html, acesso em 10 de outubro de 2020).

A leitura e articulacdo dessas narrativas sdo perpassadas por revolta e indignacao pelo
terror dos cenarios descritos. Essa condicdo produz alguns questionamentos: se é terrivel a
descri¢do, como deve ter sido a experiéncia para a comunidade? Como é possivel e aceitavel
esse tipo de acontecimento? Em algum momento esta situacdo tera fim? Sdo questbes de
complexas respostas, que na auséncia destas nos cabe o engajamento com as narrativas dos
povos violentados e com a transformacdo social das estruturas de violéncia (Martin-Bard,
2017a, 2017e; Martins & Lacerda Jr, 2014).

O contexto e epistemologia moderna/colonial-capitalista produzidas e reproduzidas
desde as intersubjetividades da violéncia colonial nos d&o pistas para a compreensao historica
destes fenbmenos e suas legitimacgdes/justificacbes. Ainda assim, observamos a limitacao
dessas analises quando a realidade social € tdo brutal quanto o descrito pela comunidade de
Arroio Kora. Em nota publicada, sete dias apds o ataque registrado no paragrafo anterior, a Aty

Guasu anuncia a continuidade da ameaca de exterminio comunitario:

Diante da ameaca de morte coletiva indigena, isto é, o genocidio/etnocidio historico
anunciado pelos ocupantes (“fazendeiros”) de territorios antigos guarani-kaiowa,
grande assembléia Guarani e Kaiowa Aty Guasu através desta nota vem denunciar as
autoridades federais (FUNAI, MPF e PF) os fazendeiros temidos e assassinos dos
indigenas que anunciaram, hoje 18/08/2012, a nova matanca/exterminio dos povos
indigenas no municipio de Paranhos-MS, localizada na faixa de fronteira
Brasil/Paraguai.

(.)

Frente a ameaca de morte coletiva prometida publicamente na imprensa pelos
fazendeiros, vimos solicitar a investigacdo e punicdo rigorosa desses mentores de
genocidio/etnocidio dos povos indigenas. Todos sabem que eles tém armas de fogos
sofisticados e temidos, eles tém dinheiros produzidos em cima do sangue indigenas para
comprar mais armas e contratar os pistoleiros. Visto que historicamente eles ja
dominaram nossos territorios guarani-kaiowd com mao armados, matando indigenas e
expulsando os indigenas dos territorios tradicionais que perdura até hoje.

(.)

E importante se compreender que ao longo da década 1940, 1960 e 1970, este mesmos
fazendeiros recém-assentados invasores dos territérios Guarani e Kaiowa do atual Cone
Sul, comegaram dizimar/assassinar, expulsar e dispersar de forma violenta diversas
comunidades guarani-kaiowa dos seus territorios tradicionais tekoha guasu, que hoje
no dia 18 de agosto de 2012, as 12h00min, estes mesmos fazendeiros caracterizados de
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pistoleiros de “faroeste/estilo gaucho” ja ricos em cima dos sangues dos indigenas,
retornaram a anunciar a morte coletiva guarani-kaiowa ou genocidio do povo guarani-
kaiowa. Eles reafirmam que vao continuar matando nos indigenas em nossos proprios
territérios antigos.

()

Por fim, repudiamos reiteradamente a violéncias contra a vida humana. Sim, temos
somente nossos cantos e rezas sagradas mbaraka e takua para buscar e gerar a paz
verdadeira a vida humana. Neste sentido, nés vamos e queremos ser mortos
coletivamente cantando e rezando pelos pistoleiros das fazendas. Esta € nossa posicao
definitiva diante da ameaca de morte coletiva/genocidio/etnocidio anunciada
publicamente pelos fazendeiros da regido de faixa de fronteira Brasil/Paraguai.
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/08/nota-da-aty-guasu-guarani-kaiowa-frente.htmi,
acesso em 10 de outubro de 2020.

Desta nota, destacamos a importancia da dendncia da Aty Guasu para visibilizacdo da
violéncia cometida contra os Kaiowa e Guarani e para promocdo de agenciamentos capazes de
conter o exterminio. E relevante também, a compreensdo do Movimento quanto & narrativa
historica dos atos violentos estruturados e estruturantes do genocidio/dizimacéo e do processo
de enriquecimento dos colonizadores sobre os territdrios indigenas. A vinculacdo entre a
violéncia colonial e a acumulacdo de riqueza atualiza os processos da colonialidade do poder

através da exploracdo dos tekoha Kaiowa e Guarani.

O tekoha de Pyelito Kue/Mbarakay, mencionado em topicos anteriores, registra
semelhante experiéncia da brutalidade genocida da violéncia colonial. A situacdo desta
comunidade ficou nacionalmente conhecida apos divulgacao de carta-denuncia pela Aty Guasu
(Benites, 2014; Pimentel, 2012). Nesta ocasido, 0 documento relatando os ataques, assassinatos
e isolamento extrajudicial cometidos por fazendeiros, veiculado pelo movimento Kaiowa e
Guarani, foi interpretado como suicidio coletivo. Ha divergéncia quanto a esta questdo, que
inclui a deslegitimacdo da narrativa comunitaria pela propria FUNAI®®, contudo, para além

dessa problematizacdo, nos interessa apontar a gravidade do cenario de Pyelito Kue/Mbarakay:

Em decorréncia de 03 ataques violentos praticados pelos fazendeiros contra dessas
comunidades, isolamento e cerco de pistoleiros armados, em um ano, de fato ja
resultaram em 05 mortos (duas liderancas, 3 adolescentes) e ha varias pessoas se
encontram doentes com pernas e bragos fraturados, resultantes dos ataques, agressoes e
torturas praticados pelos jaguncos dos fazendeiros contra a vida desses indigenas
(mulheres, criancas e idosos) do Pyelito kue/ Mbarakay

% Ver denlncia realizada pela Aty Guasu: http://atyguasu.blogspot.com/2012/10/por-que-os-guarani-e-kaiowa-
praticaram.html
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(http://atyguasu.blogspot.com/2012/08/um-ano-de-reocupacao-do-territorio.html,
acesso em 10 de outubro de 2020).

Em Pyelito Kue/Mbarakay o cerco montado por pistoleiros impedia o transito dos
indigenas e dos 6rgdos indigenistas (Aty Guasu, 2012). Este quadro nos remete a definicdo de
uma lideranca do tekoha Laranjeira Nanderu, em ocasido de acompanhamento do encontro de
rezadores, em 2018, ao dizer “estamos vivendo como reféns do fazendeiro” e “ficamos em
cativeiro aos fundos da fazendo do Portuga”. A realidade experienciada pelos indigenas de
Pyelito Kue/Mbarakay pode ser dimensionada pelo registro-imagem abaixo, na qual as pessoas
desta comunidade, incluindo idosos e mulheres com criangas no colo, para terem mobilidade

se arriscavam na travessia do rio segurando em um arame esticado entre uma margem e outra.

Foto 18. Pyelito Kue por um fio. Travessia do rio perigosa pela comunidade Pyelito

Kue/Mbarakay em funcéo da derrubada da ponte e cerco por pistoleiros. Fonte: Aty Guasu: imagem
retirada do facebook da organizacao, disponivel em:
https://www.facebook.com/aty.guasu/photos/603733776428492.

De acordo com Pires e Benites (2014, p. 182), “a carta de Pyelito Kue e Mbarakay é,
antes de mais nada, um documento do genocidio perpetrado atual e historicamente contra os
povos indigenas no Brasil, e a afirmagdo da forga de vida que a ele resiste”. Nessa direcéo,
também ressaltamos a importéncia da divulgacdo da denincia pela Aty Guasu, enquanto

estratégia de resisténcia, e a repercussdo nacional e internacional da nota.

Destacamos que, apds a divulgacdo da carta houve um movimento cibernético de

atualizacdo dos perfis no facebook com o complemento “Guarani-Kaiowa” e intensas postagens

151



com o slogan “somos todos Guarani-Kaiowa”. Essa ampla mobilizagdo virtual possibilitou a
inclusdo da realidade dos Kaiowé e Guarani nas pautas de discussdes. Para Benites (2014), essa
conjuntura gerou consequéncias diversas, desde a diminuicdo dos ataques contra 0s povos até
intensificacdo do odio dos latifundiérios, embora temos observado a profundidade do 6dio no

préprio enraizamento das bases coloniais da formacgéo social latino-americana.

A definicdo dos atos violentos de Martin-Baré (1985/2017a), com destaque para 0s
pressupostos da historicidade, da constituicdo instrumental, sua equacéo pessoal (no ambito da
despersonalizacdo e rotinizacdo profissional), o contexto possibilitador e o fundo ideoldgico,
em dialogo com a critica decolonial, contribui para desvelar o papel do Estado na violéncia
colonial. O processo historico de colonizagdo das terras Kaiowa e Guarani tem como nucleo
comum a sobreposicdo do poder colonialista sobre os modulos de organizacéo e assentamento

originario.

Ao compreendermos, e constatarmos através das notas, que a colonizacgao dos territorios
ancestrais Kaiowa e Guarani possui relacdo intrinseca com a violéncia colonial, temos o Estado
como figura fundamental neste processo. Nessa direcéo, € possivel identificar nos atos violentos
contra as coletividades indigenas a execucdo, incentivo e estimulo institucional. Essa € mais
uma continuidade da colonialidade do poder revelada pelas denuncias da Aty Guasu e percebida
nas relac6es de solidariedade com as comunidades originarias. A nota a seguir destaca a relagédo
dos despejos (é morte!) realizado pela policia com o etnocidio/genocidio historico e sistematico

dos Kaiowa e Guarani:

Assim, destacamos que a ordem de despejo da Justica Federal em Dourados-MS para
despejar através de forcas policiais a comunidade (criancas, idosos) Guarani-Kaiowa de
Nanderu Laranjeira faz parte da frente do processo sistematico de etnocidio/ genocidio
histérico e violéncias adversas contra povos indigenas brasileiros, alimentando o
exterminio total do povo Guarani-Kaiowa do Cone Sul de Mato Grosso do Sul
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/01/a-vida-misera-dos-povos-guarani-kaiowa.html,
acesso em 10 de outubro de 2020).

Em nossa experiéncia de solidariedade aos Kaiowa e Guarani, as reintegrac6es de posse

e despejos sdo um dos acontecimentos mais dramaticos e dolorosos por toda a mobilizacdo
afetiva e simbdlica. O tekoha, enquanto uma dimensdo cosmoldgica, espiritual, ideoldgica,
dentre outras, possui um sentido muito proprio para a organizacdo social originaria dos Kaiowa
e Guarani (Pereira, 2016). Como apontando no decorrer do texto, diferentemente da concepcéo
capitalista de exploracéo e lucro da terra, o territorio ancestral é a fonte priméria da vida e saude.
E no tekoha que se da a relagio com os seres humanos e mais-que-humanos, com o0s
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antepassados, em que se busca o teko araguyve (jeito sagrado de ser) (Benites, 2020). Ou seja,
0 despejo, nesse caso, consiste na limitagdo e impedimento de alcance de todas essas dimensoes
da existéncia tradicional. E, na maioria das vezes, ser despejado significar habitar as beiras das

rodovias ou as Reservas Indigenas com todas as suas precariedades e perigos.

Numa perspectiva psicossocial decolonial, o despejo é a reafirmacdo do dominio
colonizador sobre a vida. E o distanciamento compulsério dos vinculos com o passado e seus
mortos-memorias. E a cisio despersonalizante e desterritorializante do corpo-territério. E a
violéncia (colonial) cruel das moradias sendo arrastadas por tratores, das armas empunhadas
pela policia, da queima dos objetos pessoais e do desamparo. E a raiva, o desespero, a lagrima
que vimos escorrer no rosto de Dona Damiana e sua parentela. E genocidio! Ao mesmo tempo,

anuncia, a resisténcia e a teimosia de desobedecer a desordem instituida e, em breve, retomar o
tekoha.

Fotos 19. Apyka’i vive e resiste. Registros do despejo da comunidade Apyka’i, em 2016.
Fotografias do acervo pessoal de Rafael de Abreu (2016).

A experiéncia de Apyka’i, tekoha da parentela de Damiana, ¢ representativa da
crueldade do Estado, em sintonia com o0 agronegdcio e o capital transnacional, no exercicio da
violéncia colonial. Em 2016, a comunidade teve despejo decretado pela Justica Federal e
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executado pela policia®, conforme os registro-imagens acima, em decisdo favoravel a Usina
Séo Fernando, do grupo Bertin e Agropecuaria JB, que exploram o territério para o plantio de
cana de aclcar®’. A trama da colonialidade do poder sobre Apyka’i ¢ o drama da comunidade
(Mota, 2015). Nessa luta, Damiana, guerreira de 81 anos, vivenciou a perda de 6 parentes por
atropelamento e uma por envenenamento, 2 incéndios criminosos que queimaram Seus
pertences e barracos, e 6 despejos forcados executados pelas forcas estatais e extrajudiciais
(Morais, 2017). Em diversas ocasides estivemos em solidariedade a Apyka’i, desde vigilias a
jogos de futebol, em todos estes momentos foram marcantes a resisténcia e esperanca de retorno

ao tekoha.

A experiéncia de Apyka’i ndo ¢ a unica nestes contornos. Sdo recorrentes 0S mandados
de reintegracé@o de posse determinados pela Justica Federal, compondo o quadro da violéncia

colonial contra os Kaiowé e Guarani, como denuncia a nota a seguir:

Assim, a continuidade de nossa miséria, sofrimento, instabilidade e disperséo cruel de
nossas familias, a tentativa de desligamento de nosso territério continua sendo efetuado
pela prépria Justica Federal do Mato Grosso do Sul. Dessa forma, fomos levados as
reservas/aldeias e margem da rodovia BR onde hoje ndo ha mais espaco de terra para
nos sobrevivermos (http://atyguasu.blogspot.com/2012/03/carta-da-aty-guasu-enviada-
ao_5.html, acesso em 10 de outubro de 2020).

Os indigenas do tekoha de Pyelito Kue, mencionado anteriormente, escreveram a carta
na qual referem-se a morte coletiva justamente em razdo do decreto de reintegracdo de posse.
Nesse sentido, o despejo é o pano de fundo e um dos motivos da comunidade manifestar ao
Governo e a Justica a necessidade de enviarem tratores, ndo s6 para destruirem as moradias,
mas para cavarem um buraco para enterrar a coletividade, pois, retirando-os do territorio
estariam decretando a morte coletiva destes. Essa narrativa originaria demonstra elementos da
relacdo de pertencimento e ligacdo dos Kaiowa e Guarani com a terra, e a limitacdo da
concepcdo ocidentalizada de compreender os significados cosmolégicos, bem como a

perversidade das a¢6es coloniais no Massacre dos povos, tal como apontam os trechos a seguir:

Assim, fica evidente para nos, que a propria acdo da Justica Federal gera e aumenta as
violéncias contra as nossas vidas, ignorando 0s nossos direitos de sobreviver na margem
de um rio e proximo de nosso territdrio tradicional Pyelito Kue/Mbarakay.

66 Ver reportagem sobre o despejo de Apyka’i realizado em 2016:
https://www.94fmdourados.com.br/noticias/dourados/ndios-so-despejados-de-fazenda-14-meses-aps-ordem-
judicial
87 Ver reportagem sobre a trajetoria de resisténcia e luta de Damiana e sua parentela pelo tekoha de Apyka’i:
https://theintercept.com/2019/07/11/a-luta-de-uma-guarani-kaiowa-fui-expulsa-da-minha-terra-seis-vezes-e-
perdi-marido-filhos-e-netos/
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(..)

Queremos deixar evidente ao Governo e Justica Federal que por fim, ja& perdemos a
esperanca de sobreviver dignamente e sem violéncia em nosso territério antigo, nao
acreditamos mais na Justica Brasileira.

()

Cientes desse fato histérico, nds ja vamos e queremos ser morto e enterrado junto aos
nossos antepassados aqui mesmo onde estamos hoje, por isso, pedimos ao Governo e
Justica Federal para ndo decretar a ordem de despejo/expulsdo, mas solicitamos para
decretar a nossa morte coletiva e para enterrar nds todos aqui. Pedimos, de uma vez por
todas, para decretar a nossa dizimacao/extincao total, além de enviar vérios tratores para
cavar um grande buraco para jogar e enterrar 0S NOSSOS  COrpos
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/10/carta-da-comunidade-guarani-e-kaiowa-
de.html, acesso em 10 de outubro de 2020).

Outras dimensdes importantes dessa nota de Pyelito Kue/Mbarakay séo: a compreensao
da comunidade de a Justica Federal ter responsabilidade na gestdo e aumento da violéncia, e
também, da descrenca quanto a capacidade do Estado de promover a sobrevivéncia digna em
seus territdrios tradicionais. Essa conclusdo é coerente a realidade histérica das experiéncias

marcadas pela violéncia colonial nas quais 0s Kaiowa e Guarani estdo submetidos.

Os multiplos agentes das violéncias coloniais, fazendeiros/pistoleiros e o Estado,
aparecem de modo muito articulado em algumas notas da Aty Guasu. Estes sdao apontados,
como temos percebido no decorrer da leitura das notas, como os perpetradores do genocidio e

exterminio dos Kaiowa e Guarani, como afirmam as notas a seguir:

Em decorréncia de ndo julgamento pelo STF, nds indigenas sofremos diversas
violéncias e despejos de nossas terras tradicionais, sobretudo as acfes de genocidio do
século XXI, promovidas tanto pelos fazendeiros como pela justica federal que perdura
até os dias de hoje (http://atyguasu.blogspot.com/2013/06/indenizacao-aos-indigenas-
do-ms-sera.html, acesso em 10 de outubro de 2020).

Ressaltamos que as nossas manifestacGes étnicas e pacificas em curso no Estado de
Mato Grosso do Sul historicamente foram e sdo reprimidas e atacadas tanto pelas
violéncias dos pistoleiros das fazendas quanto pelas violéncias autorizadas pelo governo
e justica do Brasil, isto é, as nossas manifestacdes indigenas sempre foram atacadas
pelas acbes de homens armados com os tiros de balas letais, gas de pimenta, etc. Por
razdo, nés indigenas ja sentimos e conhecemos muito bem os pesos das maos
truculentas, as dores e consequéncia dessas violéncias dos homens armados contra as
nossas  vidas  (http://atyguasu.blogspot.com/2013/06/nota-da-aty-guasu-guarani-
kaiowa-sobre.html, acesso em 10 de outubro de 2020).

A relagdo entre as violéncias cometidas pelas forcas latifundiarias e estatais é articulada
pelos interesses capitalistas globais, sendo os agentes colonialistas e imperialistas (tais como as

empresas transnacionais) os financiadores das brutalidades constitutivas das experiéncias locais
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dos povos indigenas. Com o exposto, chegamos ao ponto fulcral do que temos denominado,
desde as experiéncias dos Kaiowa e Guarani, como a violéncia colonial. Por meio das narrativas
da Aty Guasu conseguimos apreender a multiplicidade de atos violentos, assentados em
estruturas historicas de origem colonial e com constante reproducao através das colonialidades.
Essas violéncias sdo impostas aos povos originarios de modo entrelagado a matriz colonial de

poder.

A emergéncia da violéncia colonial esta situada no processo de dominacdo orientado
pelo “ego conquistador” europeu, com incidéncia inaugural e central nos territorios tradicionais.
O engendramento ao sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista localiza as violéncias na
propria composicdo da economia e dindmica de funcionamento do capitalismo global. Nas
experiéncias Kaiowa e Guarani essa condicdo é observada pela expropriacdo dos tekoha,
agenciada pelos fazendeiros em conluio com o Estado, para a exploracdo da terra em articulacéo
com o agronegécio e as transnacionais. As consequéncias dessa dindmica é o genocidio e
exterminio na qual os povos estdo condenados. Atualmente, a perspectiva genocida €
materializada nas acdes criminosas dos pistoleiros, a mando dos fazendeiros, e das instituicdes

repressivas estatais através dos despejos e omisséo frente ao cenario de violéncia sistémica.

Observamos continuidades do processo colonial e suas legitimacdes desde a geopolitica
colonizadora de ideologizacdo. A alteridade do “ego conquistador”, fundante da modernidade
eurocéntrica, justificou a violéncia sacrificial (Dussel, 1994); a dizimacéo e escravizacdo dos
povos indigenas pelos bandeirantes e jesuitas foram justificadas pelos interesses da metropole
nas riquezas ¢ “almas” das colonias (Chiavenato, 1991); nos ultimos séculos, a expropriacao
dos territorios indigenas e o genocidio/etnocidio sdo justificados pelas insignias da
“civilizagdo”, “progresso” e “desenvolvimento”; nas ultimas décadas este processo tem sido
atualizado pela retdrica desenvolvimentista do avanco do capital transnacional por meio do
agronegocio. Em todos esses momentos identificamos dois aspectos comuns: a legitimacgéo e
justificacdo das violéncias pela suposta inferioridade dos povos ndo europeus, pela qual a
desumanizacdo da alteridade colonizada perpassa a violéncia colonial, e a producdo de um
cendrio de exterminio das populacGes para acumulacéo de riquezas e definicdo de hegemonias
globais. No préximo topico, apresentaremos as estratégias de resisténcia e (re)existéncia dos

Kaiowa e Guarani em movimento contra o projeto historico de exterminio.
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5.3 A desobediente resisténcia/re-existéncia®® dos Kaiowa e Guarani em movimento: Aty

Guasu e as retomadas

Os varios assassinatos de nossas liderangas, nosso Sangue e nossas Lagrimas, a destruicdo de
nossos territdrios tradicionais, tudo ndo tem preco.

Dinheiros algum apagardo as nossas dores e lagrimas derramadas.

Por essa razéo, hoje 10 de agosto de 2012, as 5h00min estamos iniciando a nossa manifestacdo
pacifica do povo Guarani e Kaiowa, retomamos uma parte de territorios antigos tekoha Arroio Kora-
Paranhos-MS, localizado na bacia do Rio Iguatemi, reivindicamos o despejo dos fazendeiros que
continuam ocupando e destruindo os nossos territorios ja demarcados e reconhecidos pelos poderes
do Estado Brasileiro e Justiga Federal.

N&o vamos nos calar diante de assassinatos e ameacas de extingdo de nossos povos e violagdes de
nossos direitos indigenas e humanos.

N&o negociamos nossos direitos conquistados com a nossas lutas e mortes.
(http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/08/manifestacao-publica-do-povo-guarani-e.html).

Neste topico buscaremos visibilizar a luta e a resisténcia dos Kaiowa e Guarani em
defesa dos territorios ancestrais (tekoha) a partir da Aty Guasu. A desobediéncia Kaiowa e
Guarani em resistir e (re)existir frente as violéncias e violagdes da modernidade/colonialidade
€ uma experiéncia singular e admiravel. As habilidades destes povos de permanecerem Vivos,
produzirem vida, e ainda, lutarem pela recuperacao das terras e sociabilidade ancestrais, mesmo
sob a incidéncia da colonizacgéo, nos apontam para outros caminhos possiveis em contraponto
ao modelo imposto pelo sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista.

Se por um lado, a violéncia colonial unifica os povos colonizados em um ndcleo comum,
por sua vez, a resisténcia historica dos povos originarios é também constituinte da formacéo
latino-americana, tal como afirma Gongalves (2019, p. 29), “reunidos, a0 mesmo tempo, pela
dominacao colonial e pela rebeldia contra essa condigao™.

Temos tratado ao longo dessa dissertacdo das rebeldias dos indigenas em movimento
contra as imposicGes coloniais. Das primeiras mobilizacbes das Assembleias Indigenas,
organizadas no inicio da década de 1970, até as estratégias atuais de utilizacdo das redes sociais,
compdem a multiplicidade das formas de resistir dos povos tradicionais, promovendo a

continuidade da (re)existéncia.

% No decorrer deste topico alternaremos entre os termos “resisténcia”, compreensdo comum nas ciéncias humanas
a partir de Foucault (1977), e re-existéncia, tal como entendido por Rita Segato (2017), “es decir, cdmo podemos
existir y responder a través de otras formas de existéncia” (https://latinta.com.ar/2017/05/rita-segato-las-mujeres-
vivimos-en-un-estado-de-sitio/, recuperado em 10 de outubro, 2020). Contudo, entendemos que ambos possuem
suas limitacdes, e que as experiéncias de luta ancestral dos Kaiowa e Guarani estdo em outro patamar, mais
préximo dos entendimentos cosmoldgicos do que das conceituagdes tedricas, sejam elas pés-moderna, pos-
coloniais ou decoloniais.
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A resisténcia dos povos originarios é ancestral, distintamente da iconografia de
passividade indigena retratada retrato pelo projeto colonialista de produgdo do imaginario
colonizado. A narrativa histérica unilinear e unidirecional nos remete ao processo civilizatorio
no qual os europeus a partir de principios salvacionistas buscaram “civilizar” os “selvagens”.
Esta historiografia oculta a barbérie europeia de colonizagdo dos territdrios tradicionais que,
por sua vez, se deparou com multiplas formas de oposicéo dos povos. De acordo com Prezia®
(2017, p. 13), “se comecamos ter consciéncia dos massacres ocorridos, ainda pouco se sabe da

longa luta nos 500 anos de resisténcia”.

Foto 20. Guerreiros e guerreiras em luta. Registro de guerreiros e guerreiras mobilizadas
contra os despejos das retomadas proximas a Reserva Tey Kue, municipio de Caarap6, em
2017.

Os Guarani resistem a invasao europeia desde, no minimo, 1505 (EMGC, 2016). A
existéncia de diversas comunidades e ramificacdes étnicas evidenciam que o0 projeto de
exterminio, iniciado pelos europeus e levado a cabo pelos Estados nacionais, falhou. Embora
este seja um programa inacabado e em curso pela incidéncia das colonialidades e do capitalismo

global, é importante destacar suas limitagdes. O fracasso da colonizacdo em dizimar

89 Para leitura da historiografia de resisténcia dos povos desde seus protagonismos ver Prezia (2017) em “Historia

da resisténcia indigena: 500 anos de luta”.
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completamente os povos originarios ocorre, ndo por outro motivo, sendo pela resisténcia
indigena, como defende a nota a seguir:

Assim, a nossa luta pelos territorios tradicionais vai parar s6 quando os fazendeiros

extinguir/dizimar todos nos povos indigenas Guarani e Kaiowa do Mato Grosso do Sul.

E importante destacar que somos mais de 50 mil Guarani e Kaiowd sobreviventes que

estdo na luta pelos territorios antigos juntamente com outras 07 etnias do MS e 230

etnias do Brasil (http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/08/manifestacao-e-luta-pelos-

territorios.html, recuperado em 05 de novembro de 2020).

O reconhecimento da resisténcia e (re)existéncia dos povos possibilita remontar a
historiografia desde o protagonismo dos colonizados, ofuscando o brilhantismo ideologizado
do heroismo epopeico dos colonizadores. E preciso descolonizar e desideologizar a historia
oficializada. Esse processo compOe a luta permanente dos povos indigenas em movimento
contra o colonialismo e as colonialidades. As mobilizagdes das organizagdes tradicionais e
entidades representativas das quais registramos no capitulo 2, bem como o0s recentes avangos
na defesa e recuperacao dos territorios tradicionais, sdo parte dessa teimosia dos povos de ndo
se deixarem sucumbirem pela dominagdo e violéncia colonial. As recentes manifestacdes
chilenas e suas bandeiras mapuches ao atentarem contra os simbolos coloniais apontam para a
poténcia dos modos de resistir e reivindicar a ancestralidade "°.

Em nossa caminhada pelas terras Kaiowa e Guarani nos deparamos com experiéncias
de resisténcias singulares. A indissociabilidade entre o corpo-territorio Kaiowa e Guarani € um
dos simbolos da resisténcia: “ta vendo a cor da nossa pele? E da cor da terra”, dizem diversas
liderancas em suas falas. O pertencimento a terra, radicalmente oposta a ser proprietario dela,
tal como sustenta os posicionamentos dos fazendeiros amparados pela perspectiva colonial-
capitalista-juridica da propriedade privada, marca os modos de resistir e lutar pelo tekoha.

Em exposicao online, Eliel Benites nos brinda com a perspectiva Kaiowa e Guarani de
que no tekoha residem as energias cosmicas de fortalecimento e aproximacao do jeito sagrado
de ser, o teko araguyje (Benites, 2020, online). Embora a colonizacao tenha interrompido o
curso da temporalidade originaria, o teko araguyje segue indisciplinado ao padrdo colonial e
reivindicado pelos indigenas em movimento através das reocupacdes territoriais (Benites, 2020,
online). As retomadas articuladas por estes povos sdo realizadas para recomposicao do jeito de
ser com as forcas da terra desde os principios ancestrais (Benites, 2020, online). Enquanto o

poder colonialista visa a homogeneidade dos povos, estes organizados politicamente e

70 Ver reportagem sobre o significado da bandeira mapuche e a relagdo com as manifestagcdes chilenas:
https://nossapolitica.net/2019/10/bandeira-mapuche-chile/
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orientados pelos conhecimentos cosmoldgicos, caminham em dire¢do ao sonho de viver suas
singularidades e diferencas em relacdo com as potencialidades do tekoha.

A Aty Guasu, como temos destacado no decorrer do texto, se apresenta como
organizacdo intracomunitaria e intercomunitaria dos Kaiowd e Guarani em movimento
(Benites, 2012). Tonico Benites, em nossa banca de qualificagdo, sabiamente nos orienta com
sua fala de que, “assim como a colonizagdo avanga o movimento indigena também o faz”. Esse
entendimento é significativo para nossas analises desde a Aty Guasu e dos processos de
mobilizacdo comunitaria. Nas notas publicadas pela organizacdo essa relacdo é situada nos
marcos historicos da expulsdo dos territérios originarios e enfrentamento a esta condigdo, tal
como reproduzimos a seguir:

A historiografia oficial registra que entre décadas de 60 e 80, os fazendeiros recém-
assentados, aliados ao poder politico da regido Cone Sul e a ditadura entdo em vigor,
comegaram expulsar e dispersar de forma violenta as familias grandes guarani-kaiowa
dos seus territorios tradicionais tekoha guasu. Os atos etnocidas eram considerados pelas
autoridades federais como normais/naturais, culpando e criminalizando os indios, fato
que perdura até hoje. Diante desses atos truculentos dos poderes politicos e fazendeiros,
na década 80 emergiu a grande assembleia guarani e kaiowa, Aty Guasu
(http://atyguasu.blogspot.com.br/2011/12/nota-da-aty-guasu-sobre-investigacoes.html,
recuperado em 10 de outubro de 2020).

Destacamos que o final da década de 1970 e inicio de 1980 foi significativa para o
surgimento das organizacdes indigenas, dentre elas a Aty Guasu, contudo, a resisténcia
originaria tem sido conduzida desde os primordios da colonizacdo no seculo XVI (Mignolo,
2014). Como apontado anteriormente, a resisténcia Kaiowa e Guarani tem aproximadamente
mais de 500 anos de permanéncia. Essa longa duracdo, além de nos indicar a extraordinaria
capacidade de resistir dos povos, aponta para os limites do exercicio de compreensao e analise
deste processo historico. Mesmo porque, como alerta Eliel Benites, o entendimento karai e a
escrita ndo sdo suficientes para captar as experiéncias indigenas (Benites, 2020, online). Por
isso, focaremos nos processos de mobilizacéo realizado pela Aty Guasu e registrados nas notas.
Enfatizaremos as retomadas dos tekoha pelas expressdes radicais de enfrentamento a situacdo
colonial e producdo de espacos de vida em busca do modo de ser Kaiowa e Guarani.

De acordo com Benites (2014), ha maltiplas narrativas e visdes sobre o Aty Guasu. Para
0 autor, o estudo apurado sobre esse processo de organizacdo e mobilizacdo deve tomar como
foco os protagonistas, neste caso, 0s proprios indigenas. 1sso porque, segundo Benites (2014,
p. 174), “os karai desconhecem muitos elementos que tornam os Aty Guasu importantes para

0s Guarani e Kaiowa”. Esse desconhecimento deve-se ao fato de que os relatos e discussdes
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“sdo fundamentalmente expressdao de uma memaria que é oral e porque sdo formuladas na
maioria das vezes na lingua guarani e ndo em portugués” (Benites, 2014, p. 179).

Aqui temos elementos muito relevantes: o protagonismo dos povos indigenas, a
memoria historica e a lingua enquanto expressao (de resisténcia) da ancestralidade e de
articulacdo. Essas condi¢fes confluem em nossa postura tedrica e politica de aproximacéo das
narrativas comunitarias. Dialogar com as produc¢des dos povos originarios remete ao exercicio
de desprendimento da narrativa colonizadora e possibilita conexdes com os vinculos ancestrais
que mantém a luta indigena. Do ponto de vista da (re)existéncia, a memoria historica
mediatizada pelo idioma materno contribui significativamente para manutencao das dimensdes
cosmoldgicas e dos sentidos para permanecerem em movimento frente as incidéncias
colonialistas, tal como nos ensina a declaracdo final da I Marcha das Mulheres Indigenas,
registrada no capitulo 3.

Resistir e (re)existir se entrelagam na capacidade de preservacdo das especificidades
étnicas. A existéncia de aproximadamente 274 linguas indigenas diferentes no Brasil (Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica, 2010) ilustra a historia de resisténcia destes povos aos
projetos extermincionistas, integracionistas e assimilacionistas. A oralidade presente na
intersubjetividade e formacdo tradicional tensiona o padrdo letrado-escrito do poder
moderno/colonial-capitalista. Em reacao, a colonialidade tenta deslegitimar as narrativas orais,
contudo, nesse procedimento perdem contetdos significativos das experiéncias, tal como
afirma Benites (2014, p. 180):

E comum que os brancos, como os jornalistas, autoridades federais e estaduais, julguem
que as memoérias dos indigenas sdo menos exatas e importantes do que aquelas
formuladas pelos karai apoiadores. Essa avaliacdo € completamente equivocada. Ela
resulta de uma apreciacdo etnocéntrica de que as narrativas feitas pelos indigenas sdo
menos verdadeiras e confiaveis porque algumas vezes confundem datas e nimeros e
trocam ou misturam os personagens dos brancos. Mas ndo € isso que importa nestes
relatos, que foram produzidos exclusivamente por indigenas e para indigenas e resultam
de memorias orais. As informacdes numéricas ou 0 nome preciso de alguns karai ndo
sdo fatos tdo significativos do ponto de vista dos indigenas, o que para eles é
fundamental é definir situaces e atitudes, bem como transmitir e justificar estratégias e
decisdes. Sao estas narrativas que mobilizam os indigenas em suas acdes.

Essa citacdo de Benites (2014) nos remete ao posicionamento de “nada sobre nds sem
no6s” (Martins, 2014) como parte importante das formulagdes estratégicas para a mobilizagdo
dos Kaiowa e Guarani em movimento. A expressdo da autonomia intercomunitaria esbarra em

percepcOes colonizadoras e racistas de incapacidade intelectual e da auto-organizacdo dos

161



povos. A CPI da FUNAI™, que situa antropdlogos e indigenistas como protagonistas das
articulagbes indigenas’, é um produto dessa perspectiva colonial de invisibilidade da
autodeterminacdo originaria, como expde Benites (2014, p. 180):

Por ndo conseguir entender isso 0s antagonistas dos indigenas frequentemente ignoram
0s processos de mobilizacdo, articulacdo e construcdo de um projeto politico feito pelos
indigenas atraves dos Aty Guassu e reduzem a histdria das ultimas décadas no cone sul
de MS a um confronto puramente entre os karai (no caso fazendeiros e governo do
estado x Funai, governo federal e apoiadores dos indios, como 0 PKN e o CIMI), onde
os indios sdo apenas o assunto.

As colonialidades do poder, saber e ser, perversamente, incidem de modo a deslegitimar
a auto-organizacdo comunitaria, reproduzindo a compreensdo de incapacidade e tutela das
mobilizagbes indigenas. A este respeito, em nota, as liderangas reafirmam a autonomia e
conscientizacdo no processo de luta e recuperacdo dos tekoha, como insiste a nota a seguir:

Queremos deixar evidentes que nés liderancas da Aty Guasu Guarani e Kaiowa de modo
autdbnomos e conscientes vimos lutando pela recuperacao de nossos territérios antigos,
essa luta pelas terras tradicionais é exclusivamente nossa, ndés somos protagonistas e
autores da luta pelas terras indigenas (http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/11/nota-de-
repudio-da-aty-guasu-frente.html, recuperado em 10 de outubro de 2020).

Em sua tese, Benites (2014), trata a Aty Guasu como um projeto politico dos Ava
Guarani e Ava Kaiowéa contemporaneos. Nesse percurso, aponta diferentes narrativas sobre esse
processo de mobilizacdo intercomunitaria. Destas, tomamos por base a importancia das
narrativas indigenas, indicada por Benites (2014), recuperadas através das notas da Aty Guasu.
Destacamos as experiéncias promovidas nas e desde as Assembleias como significativas da
resisténcia Kaiowa e Guarani.

De acordo com Benites (2014, p. 181), “o Aty Guasu € composto pelos lideres politicos,
os lideres espirituais (fianderu e fiandesy) e seus aprendizes (yvyra‘ija), e, sobretudo pelas

criancas, mulheres e homens pertencentes as varias familias indigenas”. De modo que,

O objetivo da Aty Guasu foi e é o de fazer frente ao processo sistematico de etnocidio/
genocidio, violéncias e a expulsdo forcada das familias extensas indigenas do seu
territorio tradicional. Além disso, os membros-conselhos de Aty Guasu investigam e
relatam todos os fatos violentos praticados contra os integrantes do povo Guarani-
Kaiowd, convocando/intimando os membros indigenas violentados para narrar os fatos
veridicos no seio da assembleia Aty Guasu
(http://atyguasu.blogspot.com.br/2011/12/nota-da-aty-guasu-sobre-investigacoes.html,
acesso em 10 de outubro de 2020).

"1 Ver reportagem sobre a CPl do CIMI: https://g1.globo.com/politica/noticia/cpi-da-funai-e-do-incra-aprova-
texto-final-com-67-pedidos-de-indiciamento.ghtml
2 \/er posicionamento do CIMI: https://cimi.org.br/2016/08/38758/
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A heterogeneidade das assembleias Kaiowa e Guarani acolhe também os karai, sendo
reservados a estes parte das discussdes politicas, com ressalvas a limitacdo de ndo falantes dos
idiomas originarios. Enquanto que entre as coletividades tradicionais “se realizam também os
discursos, as exposicoes de experiéncias de vida, os rituais religiosos e rituais festivos para os
préprios indigenas participantes da grande assembleia, visando o fortalecimento do modo de

ser e viver feliz teko vy‘a” (Benites, 2014, p. 181).

Esses espagos viabilizam encontros e dialogos diversos nos quais as linguas Kaiowa e
Guarani aparecem como mediadoras das atividades geradoras de pertencimento e resisténcia.
Nesse sentido, a transmissdo dos saberes, dos rituais sagrados, estratégias e projetos de futuro
sdo, em alguma medida, exclusivos aos falantes da lingua materna (Benites, 2014). Nessas
ocasides, 0s jovens lideres ampliam as oportunidades de tomar conhecimento das “experiéncias
de vida das liderangas mais velhas e sébias, sobretudo a memoria de cada lideranca idosa tem

sobre 0s acontecimentos historicos e os saberes indigena” (Benites, 2014, p. 182).

As atualizagbes da memoria histérica perpassam os rituais religiosos e festivos
envolvendo as criangas e adultos, e também, dos processos de resisténcia e luta das liderancas
em defesa e reivindicagéo de seus territdrios sagrados. De acordo com Benites (2014, p. 183),
“¢ relevante destacar que uma das praticas mais comuns e repetidas dos Aty Guasu é relembrar
da trajetéria de vérias liderancas assassinadas pelos fazendeiros nos tekoha reocupados”.
Nesses espacos sdo reproduzidos e socializados “0S momentos decisivos e as mensagens mais
significativas desses lideres assassinados” (Benites, 2014, p. 183), como podemos observar na

nota a seguir em referéncia ao fianderu Nisio Gomes:

O rezador Nisio pregava na grande assembleia aty guasu que “nés liderangas guarani-
kaiowa que lutamos pela recupera¢ao dos nossos territorios antigos tekoha guasu “nos
nunca devemos desistir de lutar pelo nosso tekoha e jamais abandonar nossos familiares
e companheiros de luta”. “Até devemos mortrer, se for preciso pela nossa tekoha guasu,
para salvar muita vida e futuro de nossas criangas”, “mas abandonar a tekoha nunca,
porque nos pertencemos ao Nnosso tekoha guasu”
(http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/02/a-historia-e-trajetoria-de-vida-do.html,

recuperado em 10 de outubro de 2020).
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Foto 21. Léia Aquino, presente! Homenagem a Léia Aquino, guerreira Guarani Kaiowa, do
tekoha Nhanderu Marangatu, na Aty Guasu do ano de 2019.

Léia Aquino’®, guerreira Kaiowa Guarani, foi homenageada durante o Aty Guasu de
Nhanderu Marangatu, em 2019. Falecida em 2016, aos 48 anos acometida por acidente vascular
cerebral, Léia foi importante lideranca na articulacdo para a retomada do tekoha. Antes de ir ao
encontro da “terra sem males”, Léia acompanhou diversos despejos, como o realizado em 2005
pelo Estado e as forcas policiais’, e assassinatos, como o de Dorvalino, também em 2005
cometido por jaguncos. Além de lideranca politica, Léia Aquino era professora, reconhecida
por seu trabalho pedagdgico de luta e resisténcia com as criangas da comunidade. Apos um
minuto de siléncio em homenagem a guerreira, 0 jovem Jhonatan, sentado ao meu lado disse:
“aprendi duas coisas com a luta, respeito e confianca (...) perdi muitas pessoas na luta, irm4, tia
e mée. E fianderu e rezadores que esta nos dando forga para continuar lutando”. A narrativa do
Jjovem guerreiro ilustra a poética de “rezando e lutando” de Benites (2014). O Aty Guasu seguiu
com reza e danca durante algum tempo entorno da imagem de Léia, eternizada nas memérias
de resisténcia das geracfes Kaiowa e Guarani.

Os encontros intergeracionais nos Aty Guasu, como demonstra Benites (2014), séo

importantes espacos de compartilhamento dos conhecimentos ancestrais e de imersdo na

3 Ver reportagem em homenagem a Léia, sob o titulo “Léia Aquino: um adeus a guerreira Kaiowa Guarani”, em

https://cimi.org.br/2016/06/38506/.

4 \er video com registro do despejo: https://www.youtube.com/watch?v=C03AynhXECY &feature=emb _title
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formagao “sobre os principios religiosos e as praticas rituais, bem como recebem orientacéo
moral e exercem valores que deverdo seguir em sua vida” (p. 182). Nesse sentido, podemos
notar a poténcia das Grandes Assembleias para atualizagdo das atividades culturais e politicas
tradicionais em direcdo ao modo de ser originario. Além disso, também produzem
possibilidades de fortalecimento dos vinculos e pertencimento, e, surgimento/renovacdo das

aliancas entre as familias.

Nesse aspecto da sociabilidade promovida pelos encontros, Benites (2014) destaca as
Assembleias como “momentos em que as grandes familias guarani e kaiowa podem cuidar de
estabelecer ou renovar aliangas entre elas através desses novos casamentos ocorridos no seio
do Aty Guasu” (p. 182). Essa dimensdo politica e afetiva se relaciona com as possiveis
articulacdes em defesa e luta frente as reivindicacdes das parentelas.
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Foto 22. Casério de luta. Casamento tradicional realizado no Aty Guasu no tekoha Nanderu
Marangatu, municipio de Anténio Jodo, em 2019.

As Assembleias sdo também espacos de producdo de salde e cura. De acordo com
Benites (2014, p. 182), “no interior de cada Aty Guasu, normalmente os lideres espirituais
(Randeru e fiandesy) sdo procurados por indigenas que sofrem de doencas diversas, fisicas e
espirituais”. A experiéncia de alguns fianderus e fandesys, que sdo fundamentais para
organizacdo social e politica dos Kaiowa e Guarani, presentes nas Grandes Assembleias

acolhem aqueles que “buscaram tratamento com rezadores locais ou consultaram médicos
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brancos e foram mesmo pacientes em postos de salde ou hospitais, sem que tivessem sucesso

na cura de seus males” (Benites, 2014, p. 182).

Foto 23. Nanderus, linha de frente. Nanderus na primeira fileira do Aty Guasu ocorrido em
Nanderu Marangatu, municipio de Antonio Jodo, em 2019. O balde a frente do fianderu, com o
mbaraka para cima, é de chicha, bebida tradicional dos Kaiowa e Guarani.

Nas resisténcias Kaiowa e Guarani, os fianderus e fiandesys sdo legitimados como
importantes atores e atrizes no processo de luta e retomada dos tekoha. Os conhecimentos e as
praticas tradicionais destes agentes produzem fortalecimento comunitario para 0s
enfrentamentos contra os karai, sejam eles pistoleiros, policiais ou indigenistas estatais, como

destaca a nota a seguir:

Num primeiro momento fizemos a memdria das nossas lutas nos ultimos trinta e cinco
anos, desde que iniciamos a luta de recuperacdo de nossos territdrios, na década de
setenta. Os ancibes, guerreiros e lutadores desde as primeiras reunides e planejamento
de retomadas de nossas terras foram contando o quanto foi dificil cada tekoha retomado,
as expulsbes pelos pistoleiros, policia e Funai algumas vezes. Cada palmo de terra
reconquistado foi uma batalha, cada tekoha retomado foi uma luta de muitos anos. E o
que deu essa forca, inclusive para que ndo fossem assassinadas nossas liderancas, foi a
presenca forte e essencial dos Nhanderu e Nhandesi. Eles garantiram as vitorias no chdo,
na retomada. E essa pratica que estamos buscando retomar, colocando os Nhanderu em
primeiro  lugar  (http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/03/relatorio-da-aty-guasu-
guarani-kaiowa.html, recuperado em 10 de outubro de 2020).
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Ao nos indagarmos sobre os modos de resisténcia Kaiowa e Guarani, temos 0sS
apontamentos das notas sobre a centralidade dos fianderus e fiandesys nos processos de
recuperacdo territorial e fortalecimento comunitario. Escapam as (in)sensibilidades
ocidentalizadas a poténcia das rezas e dos instrumentos sagrados empunhados pelos povos.
Contudo, ao nos aproximarmos dos entendimentos cosmoldgicos, seja através dos estudos
etnograficos ou das interrelacdes com as comunidades, temos os lideres espirituais como atores
fundamentais da luta Kaiowa e Guarani. Sobre este aspecto, reproduzimos a nota da Aty Guasu

que revela as “armas” utilizadas por estes povos:

Estamos pronto para morrer passivamente, nos ndo temos armas como eles, s temos
mbaraka e takua para rezar pela justica e paz. Assim, comunicamos a todos (as) através
deste informativo que nos vamos morrer todos pacificamente pelo nosso territorio

Arroio Kora, por isso, nos ja resistimos e sobrevivemos aqui, a0 mesmo tempo ja

decidimos a permanecer definitivamente nas margens desses dois corregos que salvaram

a nossa vida hoje, adiantamos 0s nossos pedidos sagrados, quando os pistoleiros das

fazendas matar-nos, queremos ser enterrados nas margens desses dois corregos Arroio

Kora-municipio de Paranhos-MS

(http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/08/informativo-da-comunidade-guarani-e.html,

recuperado em 10 de outubro de 2020).

Nesse recorte da nota de Arroio Kora é possivel visualizar a resisténcia representada
pelo mbaraka e takua como forma de mobilizagéo da justica e paz dos povos Kaiowa e Guarani.
Além disso, também identificamos a influéncia dos elementos mais-que-humanos, tal como os
cdrregos na protecdo da comunidade frente a ofensiva paramilitar dos fazendeiros e pistoleiros.
Em experiéncia de solidariedade a familia do fianderu Elizeu e de sua parentela, brutalmente
violentados por policiais, em 2020, no tekoha de Lagoa Rica Panambi, também tivemos acesso
a narrativa do poder da reza nos processos de enfrentamento, embora ndo tenha sido utilizada
no momento da abordagem pelas possiveis desorganizacfes dos cosmos e pela alteridade a este

outro agressor, que na perspectiva de Elizeu, desconhece os sentidos de seus préprios atos.
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Foto 24. A forca do takua. Mulheres Kaiowa e Guarani com os instrumentos sagrados takua

e mbaraka. Registro realizado na Aty Guasu, ocorrida em Nhanderu Marangatu, municipio de
Antdnio Jodo, em 2019.

A partir das notas, da participacdo das assembleias, das acGes de solidariedade
comunitaria e das contribuicbes de Benites (2014), identificamos nos encontros e articulacdes
do Aty Guasu os seguintes sentidos: mobilizacdo e formulacdo de estratégias de luta, promocao
de aliancas entre parentelas, recuperacdo da memoria historica, valorizacdo das trajetérias de
liderancas, formacao intergeracional, producdo de salde, acompanhamento de territorios em
disputa, reivindicacdo de direitos, participacdo em eventos nacionais e internacionais,

divulgacdo e elaboracdo de dendncias contra as narrativas hegemdnicas.

Esse panorama demonstra a poténcia dos encontros promovidos pelos Kaiowa e Guarani
e nos traz indicativos para afirmar a relagdo que buscamos realizar ao longo deste texto entre
as dimensdes da saude, violéncia e resisténcia dos indigenas em movimento. A seguir,
destacaremos 0s processos de reivindicacao territorial e as retomadas dos tekohas como parte

do resistir e (re)existir Kaiowa e Guarani.
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Foto 25. PixAcdo em retomada. Placa pixada pelos indigenas indicando a retomada do
territério e renomeacado do lugar. Registro realizado em 2018, em ocasido de acompanhamento
da Aty Guasu no tekoha Guapo’y.

Em nossa compreensdo, as retomadas representam o mais inventivo da resisténcia
Kaiowa e Guarani. E uma acdo radicalmente criativa que vai além da simples reacdo. A
reocupacdo dos territorios colonialmente expropriados produz fissuras nas dindmicas coloniais.
A transgressdo da norma, imposta pela dominacdo colonial, traz elementos para a
descolonizacdo territorial e intersubjetiva. As relagdes produzidas nos tekoha reocupados
sinalizam para a vida boa e modo de ser originario. Contudo, nesse processo também residem
experiéncias de terror e sofrimento pela crueldade das forcas empresariais-estatais, como
dimensionado no topico anterior. Nesse exercicio de analise, as palavras encontram seu limite,

como alerta Eliel Benites, por isso, a imagem antecede o paragrafo.

A reivindicagdo dos territorios ancestrais dos Kaiowa e Guarani € historica e remonta-o
processo de expropriacdo efetivada pelas politicas do Estado-nagdo, como aponta a nota a

sequir:

Inicialmente, destacamos que a reivindicagcdo e luta pela demarcagdo de territérios
Guarani e Kaiowé comecou intensamente a partir da década de 1960, no periodo de
regime da ditadura militar. Assim, a luta Guarani e Kaiowa para permanecer assentados
nos territorios tradicionais desencadeou frente ao processo de expropriacdo e expulsdo
dos Guarani e Kaiow4 de seus territorios tradicionais, portanto, essa luta indigena pela
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demarcagéo dos  territérios  tradicionais € historica e antiga

(http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/10/aty-guasu-destaca-que-demarcacao-de.html,

recuperado em 10 de outubro de 2020).

Como destacado no inicio do topico, o periodo de reivindicacdo dos territorios
tradicionais pelos Kaiowa e Guarani ocorre em paralelo a conscientizacéo e articulacdo dos
indigenas em movimento no ambito nacional. A conjuntura naquela época, como pontuado na
nota anterior, estava marcada pelos projetos integracionistas da ditadura militar e suas politicas
desenvolvimentistas alinhadas ao poderio imperialista. Nessa ocasido foi necessaria a
mobilizagdo pan-indigena como forma de sobrevivéncia das coletividades indigenas. Esse
processo culminou com a formulacdo dos direitos dos povos tradicionais, como descrito no
capitulo 2, contudo, nédo foi resoluto quanto a demarcacao de suas terras, tal como havia sido
previsto pela Constituicdo Federal de 1988. As retomadas Kaiowa e Guarani caminham por
essa esteira da historia, de expropriacéo e negligéncia do Estado frente as demandas dos povos,
que por sua vez, decidem, autonomamente, pela reocupacéo territorial, como demonstra a nota
abaixo:

Ja gastamos papel demais. J& fizemos ouvir nossa voz em varias partes do Brasil e do
mundo. Por isso estamos decididos de avangar na conquista dos nossos direitos com
nossas forcas, unido, organizacéo, fortalecendo a Aty Guasu e 0 nosso Conselho da Aty
Guasu, assim como os Conselhos das mulheres, dos jovens, dos nhanderu, dos
professores e dos agentes de satde. Juntos vamos conquistar o que para nés € sagrado,
como nossa méae terra e assim garantir 0 nosso jeito de viver e ser Guarani Kaiowa
(http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/03/relatorio-da-aty-guasu-guarani-kaiowa. html,
recuperado em 10 de outubro de 2020).

E possivel perceber nas notas o entendimento originario de que “continuaremos
retomando nossos tekoha, nossas terras tradicionais, como unico jeito de contribuir com o
Estado brasileiro, para que ele pague sua divida historica, de muito sangue e sofrimento,
reconhecendo e demarcando nossas terras” (http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/03/relatorio-
da-aty-guasu-guarani-kaiowa.html, recuperado em 10 de outubro de 2020). Nesse sentido, as
retomadas e as demarcacOes de terras representariam uma tentativa de reparar as politicas
colonialistas de exterminio e escravizacdo dos povos. Outra nota registra que “varias
comunidades Guarani e Kaiowa inconformadas e constrangidas ja lutaram, ainda lutam e
lutardo reiteradamente pela recuperacao desses territorios antigos”
(http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/10/aty-guasu-destaca-que-demarcacao-de.html,
recuperado em 10 de outubro de 2020).

Em notas da Aty Guasu é possivel perceber que a reivindicacdo e efetivacdo da

reocupacdo dos territérios é uma demanda importante e inegocidvel para as coletividades
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participantes das assembleias, tal como afirmado em “vamos fazer a retomada de nossas terras
até o ultimo guerreiro!” (http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/11/documento-final-de-aty-
guasu-guarani-e.html, recuperado em 10 de outubro de 2020). Essa postura demonstra a
autodeterminacdo do projeto politico Kaiowa e Guarani, como apontado por Benites (2014),
em relacdo a morosidade do Estado em garantir os direitos constitucionais, sendo interpelados
ao necessario planejamento de que “0s territérios demarcados e homologados serdo reocupados
progressivamente pelos indigenas” (http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/09/notainformativo-
das-liderancas-de.html, recuperado em 10 de outubro de 2020).

Os processos de resisténcia encampados pela Aty Guasu na retomada dos territorios
ancestrais tém origem nas condi¢des de massacre e sofrimento produzidos pelas politicas
coloniais (Pereira, 2003; Quijano, 2005). A reocupacao do tekoha é posta na condi¢céo de sonho
no qual as comunidades possam viver felizes com a recomposicao das experiéncias tradicionais,
como aponta a nota a seguir:

Todas essas liderangas assim como noés tém o grande sonho de ver a demarcacao e

recuperacao de nossos territorios tradicionais conforme o nossos direitos constitucionais

e, sobretudo ver o retorno de nosso povo feliz em terras demarcadas e sem massacre e

muito sofrimento. Por isso estamos lutando e morrendo pelos nossos sonhos e nés

vamos lutar e perseguir reiteradamente este sonho de recuperar 0 nossos territorios
tradicionais, por essa razdo, estamos, mais uma vez, reunidos nesta Aty Guasu Kaiowa

e Guarani do MS (http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/11/documento-final-de-aty-

guasu-guarani-e.html, recuperado em 10 de outubro de 2020).

As notas das comunidades de Pyelito Kue/Mbarakay, Passo Piraju e Arroio Kora
apresentam os desdobramentos da resisténcia nos sonhos e também nos pesadelos nos
momentos de recuperacdo dos territorios ancestrais. Para Morais (2017), as retomadas séo
lugares de contestacdo da situacdo colonial e subversdo das logicas colonizadoras de
cercamento. Nesses processos, a felicidade e viabilidade das praticas rituais entrelacam com as
experiéncias de ataques e intimidagdes, como relata a nota a seguir e as que virdo na sequéncia:

(...) maioria das liderangas narraram que na pequena parte reocupada (Pyelito kue e
Ypo’i, Kurusu Amba, etc) dos territorios tradicionais tekoha guasu onde se encontra em
manifestacdo/protesto continuo, ali eles recebem frequentemente os ataque cruéis e
ameacas de variadas formas (http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/03/relatorio-da-
diligencia-do-conselho-da.html, recuperado em 10 de outubro de 2020).

Isso porque, como afirma Morais (2017, p. 189), “ha uma disposicao de enfrentamento
direto: os indigenas desterritorializam a fazenda ao se reterritorializarem em seu interior”. De

acordo com Morais (2017), essa resistente dinamica subversiva e transgressora mais do que
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produto é a inversdo da politica colonial de tutela. Tal transgressdo é compreendida por Mota
(2011) como “multiterritorialidades de resisténcia”.
Sobre Pyelito Kue/Mbarakay, o Aty Guasu anuncia:

Apesar desse isolamento, cerco de pistoleiros armados e ameaga de vida constante aos
integrantes indigenas, porém 158 comunidades indigenas reocupante do territério antigo
Pyelito kue (50 criangas, 50 mulheres 58 homens) continuam resistindo e sobrevivendo
na pequena area reocupada até os dias de hoje (09/08/2012), um ano, aguardando a
demarcagdo  definitiva do  territério  antigo  Pyelito = Kue/Mbarakay
(http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/08/um-ano-de-reocupacao-do-territorio.html,
recuperado em 10 de outubro de 2020).

A resistente desobediéncia desses povos em permanecerem no tekoha mesmo isolados
e sofrendo ataques diversos justifica-se pela decisdo de ndo sair “com vida e nem morto e
sabemos que ndo temos mais chance em sobreviver dignamente aqui em nosso territorio antigo,
ja sofremos muito e estamos todos massacrados e morrendo de modo acelerado”
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/10/carta-da-comunidade-guarani-e-kaiowa-de.html,
recuperado em 10 de outubro de 2020). E por reconhecerem que “no centro desse nosso
territorio antigo estdo enterrados varios 0s nossos avos e avos, bisavos e bisavos, ali estdo 0s
cemitérios de todos nossos antepassados” (http://atyguasu.blogspot.com/2012/10/carta-da-
comunidade-guarani-e-kaiowa-de.html, recuperado em 10 de outubro de 2020).

Essa declaracdo da comunidade nos remete ao proposto por Morais (2017), ao tratar do
tekoha de Apyka’i, de que hé “uma relacao de sangue e solo, um sentido de familia indissociavel
daquela terra” (p. 191). Para Morais (2017, p. 191), é “como se as relagdes que possibilitassem
erguer um tekoha, uma aldeia, uma parentela, s6 pudessem ser firmadas a partir dali, e
revivendo aliangas mais antigas e fundamentais daquela gente e daquele local”. Nessa direcao,
é arelacdo ancestral com o territério e com os ancestrais habitantes da terra que produz o sentido
da prépria (re)existéncia, de modo que, o afastamento e desvinculacdo do tekoha pode ser mais
cruel do que a morte coletiva, sendo exigida para esta o sepultamento juntos aos antepassados,
como determina a nota a seguir:

Cientes desse fato histdrico, nos ja vamos e queremos ser morto e enterrado junto aos
nossos antepassados aqui mesmo onde estamos hoje, por isso, pedimos ao Governo e
Justica Federal para ndo decretar a ordem de despejo/expulsdo, mas solicitamos para
decretar a nossa morte coletiva e para enterrar nds todos aqui
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/10/carta-da-comunidade-guarani-e-kaiowa-
de.html, recuperado em 10 de outubro de 2020).

Em Arroio Kora, o litigio inerente a indisposicdo politica do Estado em realizar a

demarcacdo das terras influenciam na decisdo da comunidade em retomar o territério. O
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cansaco frente aos tramites burocréticos e judiciais exigem a autodeterminacdo comunitéria,
Como sugere a nota a seguir:

Desde a suspensdo de demarcacdo definitiva de territério Arroio Koré pelo STF, as
comunidades Guarani e Kaiowa passaram a aguardar ja ha mais de 3 anos. Cansado de
aguardar a por isso, hoje, no dia 10 de agosto de 2012, as comunidades de Arroio Kora
juntamente com apoio de outras liderancas da Aty Guasu Guarani e Kaiowa decidiram
a reocuparem definitivamente a parte do territério antigo Arroio Kora ja homologado
pelo presidente da Republica do Brasil (http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/08/nota-
esclaremimento-da-aty-guasu-sobre.html, recuperado em 10 de outubro de 2020).

A narrativa de Arroio Kora sobre o cansaco frente a postura do Estado no processo
demarcatorio remonta a historia de mobilizacdo da comunidade Pirakud, em 1980, na retomada
do territdrio ancestral e o conhecimento produzido a partir dessa experiéncia.

No tekoha de Passo Piraju o drama do tramite judicial e deciséo de despejo é semelhante
ao de Arroio Kora, porém, com especificidades proprias do processo de assentamento da
comunidade. A experiéncia de Passo Piraju se distingue pela ocupacédo do territorio por mais
de dez anos e pelas conquistas, através da resisténcia, de politicas publicas de habitacéo, satde
e educacdo. A seguir a descricao realizada pela Aty Guasu:

Por meio desta carta, vimos descrever e apresentar a nossa historia e situacdo atual em
tekoha Passo Piraju-Dourados-MS. Nos 600 comunidades Guarani-Kaiowa estamos
assentando na margem do rio Dourados-MS, hd mais de 12 anos, aguardando a
regularizacao da parte de nosso territério tradicional Passo Piraju. Nos ultimos dois anos
no interior de tekoha Passo Piraju foi construida uma escola padrdo (FNDE) com 3 salas
pela prefeitura municipal de Dourados-MS onde estudam 150 alunos (as). Fundacéo
Nacional de Saude construiu um Posto de Saude, além dessas estruturas construidas em
nossa pequena tekoha Passo Piraju ganhou também encanamento de dgua potavel (caixa
d’4gua) e instalagdo de rede da energia elétrica do Programa Luz para Todos. Nos
comunidades cultivamos o solo, produzimos a alimentacdo aqui mesmo, plantamos
mandioca, milho, batata-doce, banana, mamao, feijdo e criamos de animais domésticos,
como galinhas e patos. Aqui agora ndo passamos fome mais. As nossas criancas e
adolescentes sdo bem alimentadas e felizes, ndo estdo pensando em prética de suicidio.
Assim, hd uma década, nesses doze (12) hectares estamos tentando sobreviver de formas
saudaveis e felizes, resgatando o nosso modo de ser e viver Guarani-Kaiow4, toda a
noite participando de nosso ritual religioso jeroky e guachire. Porém, infelizmente, no
dia 08 de outubro de 2012, de manh@ recebemos uma triste noticia de
exterminio/genocidio, violéncia e constrangedora, gerando profunda tristeza, perplexa,
medo nas vidas de todos nds. Essa noticia € a ordem de nossa expulsdo/despejo
expressada pela Justica Federal do Tribunal Regional da 32 Regido (TRF-3) Sao Paulo-
SP. Recebemos esta informacdo de que nds comunidades, logo seremos atacada,
exterminada e expulsa da margem do rio pela propria Justica Federal. Assim, fica
evidente para nos, que a propria acdo da Justica Federal gera e resgata o processo de
exterminio de povo Guarani e Kaiowd, ativando as violéncias contra as nossas vidas,
ignorando 0s nossos direitos de sobreviver na margem de um rio e proximo de nosso
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territério tradicional Passo Piraju (http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/10/carta-de-

comunidade-de-passo-piraju.html, recuperado em 10 de outubro de 2020).

As experiéncias de Pyelito Kue/Mbarakay, Arroio Kora e Passo Piraju demarcam a
resisténcia a partir da relacéo vital dos Kaiowa e Guarani com o tekoha. Nos parece, a partir
das narrativas das comunidades, que o pertencimento a terra, com as dimens@es sensiveis ao
entendimento karai e aquelas que escapam a estes, é a base de sustentacdo da (re)existéncia
originéria.

A estas resisténcias desde as dimensdes cosmoldgicas dos Kaiowa e Guarani soma-se a
precarizacdo das condi¢es materiais de vida expressas pelo violento confinamento nas reservas
e transhordamentos para as beiras de rodovia. Essa situacdo de cerco (Morais, 2017) também é
responsavel por alimentar a necessidade de resistir, como podemos observar na declaracdo a
sequir:

De fato, sabemos muito bem que fora daqui, longe daqui, na margem da estrada iremos
retornar a sobreviver na miséria e passar fome novamente, ndo queremos rever a miséria
e fome de nossas criangas na margem da estrada, jogados como lixo como era antes, por
essa razdo, decidimos a resistir e morrer todos juntos aqui na margem do rio Dourados-
MS (http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/10/carta-de-comunidade-de-passo-
piraju.html, recuperado em 10 de outubro de 2020).

Nesse sentido, a resisténcia inerente ao processo de retomada dos territorios configura-
se como politica de sobrevivéncia dos Kaiowa e Guarani as condicdes de fome, miséria,
violéncia e limitacdo das préticas rituais. A retomada é o enfrentamento direto a situacao
colonial imposta pelas forcas dominantes e para a manutencdo da vida, como ilustra a nota a
sequir:

Diante disso que muitas familias Guarani-Kaiowéa decidiram e tentaram retornar aos
territorios antigos, ocupando pequenas parcelas de terra ascentral, com o objetivo de
sobreviver culturalmente e para praticar os rituais religiosos e se afastar do mundo de
violéncias das reservas/aldeias superlotadas. Como exemplo, temos: As comunidades
de Laranjeira Nanderu - Rio Brilhantes-MS, Takuara-Juti, Kurusu Amba-Coronel
Sapucaia, Guaiviry-Aral/Moreira, Guyra Roka-Caarapo, Ypo’i-Paranhos, Pyelito Kue e
Mbarakay-lguatemi entre outros. Nestes pequenos espacos reocupados por familias
extensas Guarani-Kaiowa, em que ocorre diariamente a préatica de rituais religiosos e
profanos, os grupos recomecaram revitalizar as culturas tradicionais que garantem a boa
vida futura. Isto ndo é mais possivel nas reservas/aldeias e ha margem das rodovias BR
(http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/04/dia-do-indio-de-2012-nota-do-
conselho.html, recuperado em 10 de outubro de 2020).

Nesse caminho, entendemos que as retomadas representam atualmente um dos modos
mais incisivos e potentes de descolonizagdo, a0 mesmo tempo dos territorios e das

subjetividades, portanto, uma decolonialidade do poder, saber e ser. Esse entendimento esta
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assentado na andlise de que esses movimentos permitem aos povos retomarem, além do
territorio sagrado, a gestdo da vida de acordo com seus principios originarios, desse modo, a
viverem de forma autdnoma, produzindo e reproduzindo seus conhecimentos, a partir do
embate direto com as ambigdes do capitalismo monopolista e transnacional.

Concordamos com a analise de Morais (2017, p. 186) de que:

“Erguer” uma retomada ¢ trabalho dispendioso, e envolve estabelecer ou restabelecer uma rede
de relacBes internas e externas ao acampamento, o que demanda tempo e recursos. E preciso
participar das assembleias, retribuir as doacdes: € preciso pbr-se em circulagdo, enfim.
Enquanto se encarregam de reunir as condi¢des necessarias para a ocupacao, acampados rentes
a cerca, os indigenas estdo em uma posicao privilegiada para manter relagdes também com o
territério que reclamam. VVez ou outra se assalariam em empreita e lavram suas proprias terras,
mesmo a servico do fazendeiro. Ao mesmo tempo, com seus barracos levantados a vista, fazem
lembrar a fragilidade do mundo colonial em um jogo de inversdo: séo eles os que cercam a
sociedade que pretendia, ou pretende, vé-los cercados nas reservas [grifo nosso].

Nessa tessitura das retomadas conjugada por Morais (2017), destacamos a capacidade
insurgente dos Kaiowa e Guarani de enfrentar as colonialidades e escancarar as desigualdades
inerentes ao sistema-mundo/colonial-capitalista. A inversdo proposta por Morais (2017) é
caracteristica dos territorios visitados em nossas caminhadas. A reocupacdo da terra, a
ressignificacdo do lugar, a desorganizacdo da monocultura e as redes de relagdes estabelecidas
no interior das retomadas sdo impressionantes. Sao processos dialéticos de materializacdo e
subjetivacdo da (re)existéncia ancestral, pela qual a permanente luta de recuperacéo dos tekoha
semeia 0 modo de ser originario (teko) a ser germinado através das interrelacbes geracionais
em busca do “bem viver”. E a vida que brota sem aplicagdo de agrotdxico, a mobilizagdo
comunitaria para inauguracdo de projetos coletivos e os exercicios de “revitalizar as culturas
tradicionais que garantem a boa vida futura” (http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/04/dia-do-
indio-de-2012-nota-do-conselho.html, recuperado em 10 de outubro de 2020).

Ainda, Morais (2017, p. 186) afirma que “os espacos dos acampamentos permitem aos
Kaiowa e Guarani a experiéncia de memdria e a reiteracdo de aliancas outras que nao as
rigidamente disciplinadas pelo cerco colonial”. Essa condigdo evidencia a poténcia das
retomadas para promover a “alegria de novamente conviver ao lado dos parentes e de relembrar
a historia dos antigos” (Pereira, 2007, p. 22). A recuperagdo da memoria historica € central na
proposta de libertacdo e descolonizacdo dos povos latino-americanos (Mignolo, 2014; Martin-
Bar0, 1985/2017c). Nesse sentido, temos os movimentos protagonizados pelos Kaiowa e

Guarani, de busca pelo modo correto de viver e ser (Benites, 2014), como decolonialidade dos
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territérios e intersubjetividades acompanhados pela retomada da autonomia nas praticas e

producdo de salde a partir da (re)existéncia ancestral.

5.4. Impactos das colonialidades nas experiéncias Kaiowa e Guarani: consideracfes
sensivelmente psicossociais

Demarcadas as dimensdes de salde, violéncia e resisténcia nas notas da Aty Guasu
passamos para breves e humildes analises das consequéncias da situacdo colonial nas
experiéncias Kaiowa e Guarani a partir das contribuicdes de Martin-Bard (1984/2017e,
1987/2017¢g). Como sinalizado no capitulo 1, essa avaliagdo estd perpassada pelo que temos
produzido e entendido como sensibilidade psicossocial na interrelagdo com a realidade dos
povos originarios. Pontuamos que o0s topicos anteriores também sdo orientados por esse
entendimento no ambito tedrico e metodologico, contudo, nos parece importante para
contribuicdo com a literatura psicossocial as sinalizages presentes nessa se¢do. Nesse sentido,
as narrativas a seguir destacam os efeitos das colonialidades nas intersubjetividades Kaiowa e
Guarani, com énfase para a abordagem dos traumas psicossociais (Martin-Baro, 1988/2017¢)

produzidos pelas relagdes coloniais.

De acordo com Martins e Lacerda Jr (2014, p. 580), “a violéncia é um fenémeno social
e individual. Assim, ainda que diversos individuos vivenciem a mesma situacdo violenta, as
respostas e consequéncias psiquicas ndo sao idénticas, pois dependem de processos subjetivos
¢ objetivos”. Essa perspectiva aponta para uma heterogeneidade ndo reducionista dos efeitos da
violéncia, e, apresenta a possibilidade de analisar essa multiplicidade de acordo com os agentes
envolvidos (Martins & Lacerda Jr, 2014).

Martins e Lacerda Jr (2014), ao recuperar as proposicoes de Martin-Bard (1975),
apontam trés posicdes no enredo da violéncia: o executor, o violentado e o expectador. Como
temos destacado, a condicdo de executor das violéncias nas notas da Aty Guasu € circunscrita
aos fazendeiros/pistoleiros e as forcas estatais. Estes, para lidar com o mal-estar de seus atos
adotam crencas legitimadoras da violéncia (Martins & Lacerda Jr, 2014), tais como a de
“inimigo”, “invasor”, “ndo-humano”. Essa ideologizagdo, amparada & ideologia colonial de
inferioridade e desumanizacao (colonialidade do saber e ser), permite ao perpetrador da
violéncia naturalizar e justificar a pratica violenta, de tal modo que, o prolongamento das
atividades violentas torna-as habito para o executor (Martins & Lacerda Jr, 2014). No caso das
milicias de seguranca privada, pistoleiros e policiais, as a¢cdes passam a compor a rotina

profissional, e por isso, normalizada pelo cotidiano laboral.
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Ainda de acordo com Martins e Lacerda Jr (2014, p. 581), “na pessoa que é objeto do
ato violento, a vitima, pode-se criar passividade ou incitacdo a violéncia”. Essa condigdo pode
ser problematizada pela qualificacdo equivocada quanto aos Kaiowd e Guarani serem
introvertidos, quando na realidade, ressaltadas as multiplicidades pessoais e a néo
essencializagdo, pudemos notar em diversas ocasides relacoes extrovertidas, principalmente,
nas socializac6es entre os pares indigenas e mediadas pela lingua guarani. Apontamos com isso
que a introversdo destes povos possa ser mais efeito da violéncia e do “reservamento”’ forcado
do que do proprio modo de ser. Por outro lado, a proliferacdo da violéncia intracomunitaria,
principalmente nas Reservas Indigenas, demonstra outra consequéncia desse mesmo processo
de confinamento e violagdo histérica, sendo ideologicamente instrumentalizada para
desqualificar os indigenas através da compreensao racista de “selvagens”.

Notamos atraves das dendncias da Aty Guasu e da literatura que as violéncias internas
assumem multiplos aspectos devidos aos cercamentos impostos pelos arames farpados, a
socializacdo arbitraria entre parentelas rivais, limitacdo dos rituais sagrados, substituicdo das
forcas cdsmicas pelas forcas do capitalismo, proletarizacdo precaria, dentre outras (Pereira,
2007; Platero, 2015; Morais, 2017; Benites, 2020, online).

O confinamento das comunidades em pequenos territorios imp6s uma dindmica distinta
da originéria, na qual os conflitos deixam de ser mediados pelos fianderus e fiandesys para serem
de responsabilidade da figura imposta do Chefe Indigena ou das instituicbes ndo indigenas
(Pereira, 2007; Platero, 2015; Faria & Martins, 2020). Ainda, as praticas ritualisticas de cuidado
coletivo tornam-se dificultadas pelo contexto de Reserva e as disputas com outras entidades
gue passaram a ocupar o0 espaco habitado (Pereira, 2007).

Quanto aos expectadores, ha possibilidades de reacdes distintas, segundo Martins e
Lacerda Jr (2014), que vdo desde a frustracdo, pela alteridade violentada, repercutindo no
aumento da agressividade ou intimidacdo, causada pela repressdo, até a nao identificacao
naturalizante da violéncia. Esta ultima condicdo nos parece mais contextual ao cenario
douradense e sul-mato-grossense. Os esforcos politicos e ideoldgicos dos grupos dominantes
vao na direcdo de gerar a ndo identificacdo e rivalidade da populacéo regional com a realidade
dos Kaiowa e Guarani. Compreendemos que esse processo de ideologizacao perpassa a omissao

da cultura e historia dos povos originarios, ou quando é debatida apresenta contornos parciais

S Aqui relacionamos o processo historico de reservamento/confinamento socioespacial (arbitrario e autoritario)

as “reservas” nos modos de socializagdo e articulag@o das relagdes intersubjetivas produzidas pelas colonialidades.
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e limitantes da historiografia oficial/colonial, bem como, a producdo da intersubjetividade
idealizadora da “cultura agroboy”.

Compdem a sociabilidade e o ordenamento social de cidades hegemonizadas pelo
agronegocio, tal como Dourados, principios e valores agroextrativistas. A intersubjetividade
neste contexto é formada pelo empobrecimento subjetivo nas mesmas propor¢des da exploracdo
do solo: latifundios de monoculturas (Martins, 2018). A formacdo desses tracos é cultivada
pelas musicas do género sertanejo universitario, megaeventos financiados pelo agrobusiness
(expoagro), padrbes estéticos (calca apertada, camisa xadrez e botina), relacbes patriarcais-
machistas-sexistas, religiosidade crista-cat6lica, dentre outras. Essa padronizacdo do poder é
internalizada de tal modo que, mesmo aqueles “possuidores de terra apenas de baixo da unha”®
identificam-se e defendem as mazelas como se fossem eles proprios os latifundiarios, quando
sdo mais atingidos pelos 6nus (a contaminacdo da dgua por agrotoxico, por exemplo) do que
beneficiarios. Os efeitos disso sdo, como analisa Martins (2018, p. 56), “as existéncias que
diferem da forma padrédo — macho sul-mato-grossense do agronegdcio — sao as vidas infames,
abjetas e descartaveis”.

Nesse enredo, visualizamos a indiferenca, descartabilidade e desumanizacao
engendrada na ideologizacdo da violéncia colonial contra os Kaiowa e Guarani. De acordo com
Martin-Bar6 (1985/2017a, 1987/2017f), a desvalorizacdo dos sujeitos violados compde o
arsenal de mecanismos psicoldgicos necessarios a execucao e naturalizacdo dos atos violentos.
Nesses termos, é possivel analisar como 0s processos psicossociais atuam a depender da
localizagdo nas dindmicas dos interesses sociais e politicos, e, como a producdo ideoldgica
possui importante papel nos conflitos que, em a&mbito fundante, colabora para deterioragédo e
alienacdo das relacdes e da salde (Martin-Baro, 1984/2017¢).

Segundo Martin-Bard (1984/2017e, p. 253), “a saude mental ¢ muito mais uma
dimensdo das relacdes entre as pessoas e grupos do que um estado individual, ainda que esta
dimenséo se enraize de maneira diferente no organismo de cada um dos individuos envolvidos
nas relagdes”. Por esse caminho, Martin-Bar0 (1984/2017e) propGe as questdes em saiude “néo
como manifestacdo de um funcionamento individual interno, mas como a materializacdo em
uma pessoa ou grupo do carater humanizador ou alienante de uma trama de relagdes historicas”
(p. 255). A partir desse deslocamento, podemos problematizar os impactos da violéncia colonial
na mediagdo dos processos de adoecimento e desumanizagdo materializados pelas experiéncias

denunciadas nas notas da Aty Guasu.

76 Expressam popular escutada no XXIV Encontro Nacional de Geografia Agraria, sediado pela UFGD, em 2018.
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Martin-Baro (1984/2017e, p. 259) afirma, “ao conceber a satide ou transtornos psiquicos
a partir de uma perspectiva que vai do todo para as partes, da exterioridade coletiva para
interioridade individual, o transtorno pode se situar em diversos niveis e afetar distintas
entidades”. Nesse sentido, “em alguns casos, serd o individuo transtornado, mas, em outros
casos, sera uma familia inteira, um determinado grupo ou mesmo uma organizagdo inteira”
(Martin-Baro, 1984/2017¢, p. 259). Essa experiéncia de transtorno coletivo pode ser observada
na ocasido do recebimento da ordem de despejo para o tekoha Passo Piraju, municipio de
Dourados, conforme exp8e a nota abaixo:

N6s comunidades cultivamos o solo, produzimos a alimentacdo aqui mesmo, plantamos
mandioca, milho, batata-doce, banana, mamao, feijao e criamos de animais domésticos,
como galinhas e patos. Aqui agora ndo passamos fome mais. As nossas criangas e
adolescentes sdo bem alimentadas e felizes, ndo estdo pensando em prética de suicidio.
Assim, h&d uma década, nesses doze (12) hectares estamos tentando sobreviver de formas
saudaveis e felizes, resgatando o nosso modo de ser e viver Guarani-Kaiow4, toda a
noite participando de nosso ritual religioso jeroky e guachire. Porém, infelizmente, no
dia 08 de outubro de 2012, de manh@ recebemos uma triste noticia de
exterminio/genocidio, violéncia e constrangedora, gerando profunda tristeza, perplexa,
medo nas vidas de todos nos.

(..)

Diante dessa noticia de exterminio, todos ndés comecamos entrar em estado de desespero
profundo e sem esperanca de vida melhor. Os jovens e adolescentes comegam pensar
em morte e suicidio, ndo sabemos mais como garantir e anunciar o futuro melhor para
nossas criangas.

()

De fato, sabemos muito bem que fora daqui, longe daqui, na margem da estrada iremos
retornar a sobreviver na miséria e passar fome novamente, ndo queremos rever a miséria
e fome de nossas criangas na margem da estrada, jogados como lixo como era antes, por
essa razdo, decidimos a resistir e morrer todos juntos aqui na margem do rio Dourados-
MS (http://atyguasu.blogspot.com/2012/10/carta-de-comunidade-de-passo-piraju.html,
acesso em 10 de outubro de 2020).

O sofrimento comunitario pode ser percebido nas dimensbes da tristeza,
constrangimento, perplexidade, medo, desespero, desesperanca, fome, miséria, morte e
suicidio. Esta nota de Passo Piraju, em dialogo com a de Pyelito Kue/Mbarakay, aponta a
relacdo entre o despejo e o distanciamento das praticas cosmoldgicas como precedentes para o

suicidio Kaiowa e Guarani.

Destacamos a dimensédo geracional como fator de risco e incidéncia do suicidio, sendo
0s jovens os mais acometidos (Morais, 2017). A este aspecto, entendemos como condigéo de
fragilidade a tensdo entre a narrativa histérica dos mais velhos, sobre 0 modo de ser originario,
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e a impossibilidade dessa experiéncia aos jovens, devido ao processo colonial, o que pode ser

fator de producdo de conflitos e de constrangimento, tal como escrito na nota anterior.

O suicidio Kaiowé e Guarani é tema recorrentemente abordado no debate publico,
principalmente, pelos ndo indigenas. Essa ocorréncia entre estes povos atingiu ndmeros
alarmantes de 506 casos entre os anos de 2003 e 2013 (Morais, 2017). No contexto colonial,
perpassado pelas maltiplas formas de violéncias, o suicidio apresenta-se como expressdo
alarmante da deterioracdo das relacdes interétnicas, intergrupais e interpessoais. As notas de
denlncia da Aty Guasu contribuem para deslocar os sentidos do ato suicida das dimensdes
internas e individualistas para o campo da exterioridade e da coletividade. Além disso, aponta

para possiveis responsaveis para a causa do “suicidio epidémico” entre os Kaiowéa e Guarani:

De fato, ja morreram varios integrantes nesse contexto de reocupacdo de Pyelito
kue/Mbarakay. Os Guarani e Kaiowa reagiram para morrer, na sequencia, 0S
machucados pelos pistoleiros estdo morrendo sim, em outro termo, ja estdo praticando
tal de suicidio sim. Assim, a FUNAI nao deveria confirmar em nota que “os indigenas
de Pyelito Kue/Mbarakay ndo tem a intencdo de suicidio, conforme divulgada pela
imprensa”(Ver a nota da FUNAI em anexo), afirmacdo ndo confere com a realidade
conhecida que nessa parte da nota da FUNAI nos deixa muito indignados. Visto que a
FUNAI de Ponta Pora-MS agiu de modo autoritario com as liderancgas de Pyelito Kue
os intimaram para confirmar que “nao hé a intencdo de suicidio”. Neste trecho da nota
da FUNAI parece que esta ignorando o fato conhecido de suicidio epidémico do povo
Guarani e Kaiowa do Mato Grosso do Sul (http://atyguasu.blogspot.com/2012/10/por-
que-os-guarani-e-kaiowa-praticaram.html, acesso em 10 de outubro de 2020).

O comunicado de Pyelito Kue/Mbarakay permite visualizar a imbricacdo da violéncia
colonial no processo de producédo de sofrimento aos Kaiowa e Guarani. Primeiro, ao situar 0s
pistoleiros como 0s agressores e assassinos dos indigenas; e segundo, por apontar o
autoritarismo e a participacdo dos 6rgdos estatais, a Justica Federal na ordem de despejo e a
FUNAI na intimidacdo e legitimacdo dos atos violentos. Essa conjuntura indica os efeitos
psicossociais dolorosos do autoritarismo contido nas acbes de desligamento forcado do
territorio ancestral. O lugar ocupado pelo Estado nesse enredo nos leva a questionar a gravidade
do equivoco de propor maior intromissao estatal na contencéo do suicidio quando este € um dos
responsaveis. Por outro lado, as contribuicbes das narrativas originarias nos apresentam a
importancia da ocupacdo do tekoha e da pratica dos rituais sagrados para a producdo de salde,

e, portanto, para o enfrentamento aos designios do suicidio-homicida.

Nesse enredo dramatico e de vulnerabilidade psicossocial, os saberes ancestrais dos
rezadores, fianderus e fiandesys, sdo convocados para harmonizar a coletividade frente ao medo

¢ desespero, como afirma a nota: “alguns rezadores fianderu ou lideres espirituais j& foram
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acionados para diminuir os desesperos e medo das criangas e adolescentes, ao mesmo tempo,
o0s rezadores buscam a indicar alguma decisdao possivel dos adultos guarani-kaiowa diante da
ordem de expulsdo”  (http://atyguasu.blogspot.com/2012/10/relatorio-da-comissao-de-
liderancas-da.html, acesso em 10 de outubro de 2020). Essa referéncia aos conhecimentos e
praticas tradicionais indicam a poténcia da autonomia comunitaria frente aos processos de satde
(Fanon, 1959/2020). Nesse sentido, € oportuno conceber a solidariedade e sensibilidade
psicossocial desde o respeito, humildade e acompanhamento da auto-organizacdo comunitéria
para o cuidado junto aos povos originarios.

O caréter historico, e irreparavel, da violéncia colonial e a insercdo do suicidio como
uma das expressdes das violagdes e expropriacdes dos territorios ancestrais Kaiowa e Guarani

pode ser analisada nas notas a seguir:

Estes atos de expropriacao, expulsdo desvinculacdo dos indigenas de seus territorios sao
compreendidos e definidos pelas liderancas indigenas como uma das violéncias
irreparaveis. Uma vez que a expulsdo e tentativa de desligamento Guarani e Kaiowa de
seu territdrio antigo ocorreram com violéncias variadas e sem motivo e sem explicacao
nenhuma, sobretudo ndo ha justificativa consistente do ponto de vista indigena para
abandonar os seus antepassados e se desligar dos seus territorios tradicionais. Por essa
razdo fundamental, varias comunidades Guarani e Kaiowa inconformadas e
constrangidas ja lutaram, ainda lutam e lutaréo reiteradamente pela recuperacéo desses
territorios antigos. Assim a expropriacao e expulsao violenta dos indigenas sdo definidas
como ameaca de morte coletiva, cultural e fisica (etnocidio/genocidio). Além disso, o
despejo e expulsdo dos indigenas dos seus territorios tradicionais geram a vida instavel,
suicidio epidémico e constrangimento profundo ao modo de ser e viver indigenas
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/10/aty-guasu-destaca-que-demarcacao-de.html,
acesso em 10 de outubro de 2020).

Importa ressaltar que todos os integrantes do Guarani e Kaiowa ameacados, sem
esperanca de ver uma vida mais digna no futuro, pertencente aos territorios em conflito,
em contexto de sofrimento infinito, ja pensaram, algum momento, em suicidio. De modo
fechado, o grupo ja fala entre eles e pensa aborrecidamente em se matar, isto é, Guarani
e Kaiowa sofridos carregam os sentimentos de reagir para morrer e/ou enfrentar
iminente perigo/resistir se suicidando, por ndo conseguir o objetivo central de sua luta
individual e coletiva, como povo indigena. Este sentimento de ndo querer viver mais no
Mundo suscita justamente frente a frustacdo, derrota, medo e fdria intensa indigena que
sO é narrada voluntariamente e expressada de modo discreto para as pessoas queridas
intimas ou companheiras/parceiras de luta reciproca

()

De fato, o suicidio indigena ocorreu e aumentou em decorréncia da demora de
identificacdo e demarcacdo do territorio antigo. Os Guarani e Kaiowéa se mataram, estao
ameacados e morrendo dia-a-dia por conta de medo, desespero, sem perspectiva digna.
Essa é a verdade. E sabido que a imprensa estd divulgando amplamente o caso de
suicidio Guarani e Kaiowa desde 1980 que perdura até hoje
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(http://atyguasu.blogspot.com/2012/10/por-que-os-guarani-e-kaiowa-praticaram.html,
acesso em 10 de outubro de 2020).

Outros sentidos relevantes do suicidio Kaiowéa e Guarani apontados nas notas acima sao
0s contornos de resisténcia atravessados neste ato. Diante das situagdes-limites de intenso
sofrimento perpassados por sentimentos de “frustacdo, derrota, medo e fUria intensa”, o suicidio
é apresentado como um modo de reacdo e/ou enfrentamento. E ainda, sdo experiéncias
compartilhadas com “pessoas queridas intimas ou companheiras/parceiras de luta reciproca”
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/10/por-que-os-guarani-e-kaiowa-praticaram.html, acesso
em 10 de outubro de 2020), o que nos aponta a relevancia do cuidado em salde inserido nos
fazeres orientados pela solidariedade e pelas dimensdes ético-politicas.

Essas expressbes do adoecimento e sofrimento decorrentes das violéncias nos
direcionada, em alinhamento com a trajetoria do estudo de Martins e Lacerda Jr (2014), para
analise dos efeitos psicossociais da violéncia a partir das coordenadas, indicadas por Martin-
Bard (1984/2017e), da: “classe social, envolvimento no conflito e temporalidade” (p. 581).
Aqui, retomamos de forma explicita a relacdo entre a salide e 0s contextos emergentes dos atos

violentos, para Martin-Bar6 (1984/2017e), de guerra.

As raizes coloniais da violéncia e da intersubjetividade latino-americana, calcada na
colonialidade do poder e desumanizacdo dos povos indigenas e negros, pressupdem relacées
hierarquizadas e deterioradas desde o principio, tal como abordado ao longo deste texto. A
condicao étnica e cultural, imbricada com a mundializacdo do capital, como reinterpretacdo
decolonial da categoria de classe social (Quijano, 2005), expbe a fragilidade das relacbes
sociais, e interétnicas, das quais provém as condi¢Ges de adoecimento e sofrimento dos povos

originarios.

A ideologizacéo da realidade polarizada entre indigenas e fazendeiros produz uma cisao
hierarquica na sociabilidade dos Kaiowa e Guarani e a populacdo local. Os reflexos desse
processo podem ser notados pela intensa discriminacdo historicamente naturalizada frente as
comunidades indigenas, assim como, o proprio “suicidio epidémico” destacado nos paragrafos

anteriores e as condicdes precarias de sobrevivéncia indigena.

Martins (2018, p. 51) apresenta a expectativa de vida determinada pelo pertencimento

étnico e socioespacial:

Das inimeras entradas possiveis para problematizar a salide, destaco a expectativa de
vida. No Mato Grosso do Sul, segundo o IBGE, é de 75 anos. Ja na populagdo indigena
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do Distrito Sanitario Especial Indigena MS é de 34,7 anos (FERNANDES, 2016).
Embora o indicador promova uma generalizagdo e deixa escapar aspectos fundamentais
para compreensdo da vida desses coletivos, aqui serve para ressaltar que morar no centro
ou na periferia de Dourados, ser douradense e indigena marca a vida, até quando e onde
se pode ir.

Em nossa experiéncia de trabalho psicossocial com criangas e adolescentes no Centro
de Referéncia de Assisténcia Social percebemos a crueldade da ideologia racista na infancia e
adolescéncia Kaiowa e Guarani. Através de brincadeiras coletivas de contato com a terra
constatamos 0s atravessamos do racismo e discriminagdo. Em conversa dial6gica com o grupo,
entendemos que a negacao da dinamica que propunha contato com a terra era uma expressao
da negacdo étnica. Nessa ocasido, as adolescentes verbalizaram que ndo queriam brincar no
chéo porque quando circulavam no perimetro urbano eram discriminadas pelos ndo indigenas

por, na concepcao colonialista, serem “sujas”.

Como afirma Martin-Baro (1984/2017e, p. 261), sdo também os setores dominados 0s
“mais afetados pelos mecanismos de represséo, pela agao dos “esquadrdes da morte” ou dos
operativos militares de todos os tipos”. Essa condigdo fica explicita nas notas da Aty Guasu
sobre as ocorréncias das acOes criminosas dos pistoleiros e dos despejos realizados pelas
instituicOes judiciais e repressivas do Estado.

Constatamos também, em ocasido de solidariedade & comunidade Kaiowa e Guarani de
Lagoa Rica, municipio de Douradina, a expressdo racista e traumatica da violéncia policial. Em
escuta psicossocial, acolhemos relatos de mulheres, que depois de horas sem noticias de seus
maridos ap0s sairem para cacgar e pescar para alimentar as familias, descobriram que estes
haviam sido agredidos e encarcerados pela Policia Militar. A narrativa dos homens violentados,
incluindo um fAanderu idoso, é de que foram brutalmente agredidos por policiais por estarem
cacando e pescando as margens do rio, no qual outros ndo indigenas estavam realizando a
mesma pratica e ndo teriam sido abordados.

Os relatos dos indigenas agredidos e encarcerados constroem um cenario de horror. De
acordo com eles, receberam chutes e socos, além de ficarem sob a mira de armas e chacotas.
Apos a abordagem truculenta e discriminatéria, foram levados algemados e amontoados no
camburdo para delegacia. O fAanderu, fragilizado pela idade e por uma cirurgia recente de
apendicite, diz ter sua saude comprometida desde entdo. Na delegacia foram alvos de mais
agressoes fisicas e racistas por outros agentes repressivos. Apds dois dias presos, ainda tiveram
que pagar fianga para obterem a liberdade provisoria. As consequéncias psicossociais desse

acontecimento foram relatadas pela comunidade pelos desdobramentos de humilhacéo, medo e
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trauma de serem novamente perseguidos e atacados pelos policiais. O mais velho teve

orientacdo para nova cirurgia, pois as agressdes deslocaram a protese do procedimento do

apéndice.

Foto 26. Agressao/tortura policial. Elizeu apontando as marcas da violéncia policial enquanto
relatava o acontecimento, em 2020.

Por ocasido de nossa visita a parentela de Elizeu, vinte dias apos o acontecimento, fomos
juntos até o local das agressdes. Ornamentados com as vestimentas tradicionais e instrumentos
sagrados (mbaraka e xiru), a parentela se dirigiu até a ponte sobre o Rio Brilhante, lugar de
estopim da violéncia. Ao chegarmos la, os homens violentados trataram de autonomamente
fazerem a reconstituicdo do episodio. Estava evidente a dor pela descricdo exata dos
procedimentos policiais e as sensagdes frente a estes. O fianderu iniciou cantos, dancas e rezas
na estrada de terra que levava ao rio. Apds uma pausa, nos descreveu de forma performética o
acontecido. Depois, nos convidou para ir até o rio, onde haviam ndo indigenas com som
automotivo, ingerindo bebidas alcodlicas e banhando. Esse foi o0 momento apice dessa
experiéncia de solidariedade. Ali, naquele momento, foi possivel visualizar a cisdo do mundo
colonial (Fanon, 1961/2005), o estranhamento dos ndo indigenas com o grupo Kaiowa e
Guarani com seus cantos e rezas. Elizeu, ao som do mbaraka, ao chegar préximo do Rio
Brilhante, cravou o chiru nas 4guas. A movimentacdo da familia de Elizeu ao caminhar naquele
espaco era guiada pela indignacdo de “essa terra é nossa (...) por que 0s ndo indios podem cagar
e os indigenas nao?” e pelo enfrentamento direto das colonialidades. Contudo, a parte mais

potente dessa acdo foi o testemunho posterior dos agredidos, que antes estavam com medo, de
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que “me sinto mais leve, deu até vontade de cagar de novo”. Essa descri¢do aponta para a
importancia da autodeterminag¢éo no processo de recomposicao intersubjetiva das coletividades

frente as situacdes traumaticas.

Ainda em relacdo a classificacdo étnica e as implicacbes dos efeitos psicossociais, as
notas anteriormente registradas dialogam com a leitura de Martins e Lacerda Jr (2014) de que
os explorados e dominados “sdo 0s que sofrem mais intensamente com problemas como
assassinatos, separacdo dos parentes, impactos de conflitos militares, entre outros” (p. 581).
Martin-Bard (1984/2017e) destaca que “sdo também os setores mais pobres, sobretudo os
camponeses [os indigenas], 0s que mais sofrem o impacto direto do conflito bélico, o qual
destroi suas habitacOes e arrasa seus plantios” (p. 261). Essas consideragdes podem ser

observadas nas dendncias de despejo de Passo Piraju:

Aqui no Passo Piraju, nds estamos bem felizes, ja faz dez anos que superamos a miséria
e fome em que viviamos na beira da estrada despejada”. “No passado recente, vivemos
varios anos na beira da estrada com muito sofrimento e fome, onde nossas criancas
passavam fome e doentes, muitas criangas morreram 1a”, por isso nés nao queremos
mais retornar a viver na beira da estrada, preferimos a morte que voltar na beira da
estrada. Entendemos que o Governo Federal construiu para nds escola, caixa da agua,
posto saude, assim esta ajudando nds para sobreviver, enquanto a justica federal vai
mandar nos levar jogar na beira da estrada. “Parece que a Justi¢a do Brasil s6 que ver o
sofrimento e morte dos indios na beira da estrada”. “Sera que essa ¢ justiga de verdade?

()

Uma vez que na tekoha Passo Piraju, visivelmente, a comunidade sofrida e violentada,
em parte estd superando essa  vida traumatizada e  miseravel
(http://atyguasu.blogspot.com/2012/10/relatorio-da-comissao-de-liderancas-da.html,
acesso em 10 de outubro de 2020).

De acordo com Martin-Bar6 (1984/2017e, p. 262), “a segunda variavel importante para
analisar as consequéncias diferenciais da guerra sobre a saude mental da populacdo é o
envolvimento dos grupos e das pessoas na propria guerra”. Nesse aspecto, ao tratarmos a
situacdo colonial como a guerra, desde os apontamentos de Martin-Bar6 (1984/2017¢) e Fanon
(1959/2020), temos a inferiorizacdo e a violéncia sedimentada pela intersubjetividade
colonizadora como atravessamento da totalidade das interrelacbes entre indigenas e ndo
indigenas. Nesse sentido, a realidade social é perpassada por essa construcdo historica da
ideologizacdo colonialista, de modo que, hd poucas escapatérias quanto ao envolvimento.
Contudo, a multiplicidade das experiéncias Kaiowd e Guarani demonstram niveis e
configuracbes diferentes das consequéncias psicossociais a depender do processo de

territorializacdo indigena (Pereira, 2007, 2016; Benites, 2012).
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Ao longo da resisténcia historica dos Kaiowd e Guarani foram forjados distintos modos
de assentamento, destes, destacamos as Reservas Indigenas e as retomadas para refletir sobre a
intensidade do envolvimento e as consequéncias psicossociais (Pereira, 2007). A violéncia nos
espagos de reservamento, como as notas descrevem, sdo inseridas numa dindmica de
confinamento e limitacdo das praticas culturais, decorrente disso, sdo visualizados cenarios de
altas taxas de violéncia interna, suicidio e abuso de alcool e outras drogas (Aty Guasu, 2012).
Por outro lado, os territérios retomados através da auto-organizacdo comunitaria geram o
fortalecimento das relagdes originarias e das praticas cosmoldgicas, por configurarem o tekoha,
onde 0 modo de ser toma seus sentidos tradicionais e sagrados. Contudo, como observamos nos
comunicados da Aty Guasu, as terras retomadas também sofrem maior incidéncia das acdes
criminosas dos pistoleiros/mercenarios a mando de fazendeiros e também dos despejos

judiciais.

Sé&o intensidades e niveis diferentes que marcam estes distintos modos de assentamento
e, consequentemente, envolvimento nas relagcdes coloniais. Esta apreensdo faz referéncia a
totalidade da opressdo das colonialidades nas vidas dos povos colonizados. Onde quer que
estejam estdo sob os atravessamentos das colonialidades. Entretanto, destacamos que a
estratégia de retomada do tekoha representa a busca pelo modo correto de viver e ser Kaiowa e
Guarani (Mota, 2012; Benites, 2014; Pereira, 2016; Benites, 2020, online) em enfrentamento
direito aos mecanismos coloniais, por isso, entendemos este movimento como pratica potente
de desobediéncia (Mignolo, 2014) e luta rumo a libertacéo e decolonialidade do poder, saber e

Ser.

Os despejos judiciais e extrajudiciais vdo na direcdo do que Martin-Bard (1984/2017e,
p. 263) apontam como o desalojamento, no qual “eles tiveram que abandonar seus lares, muitas
vezes destruidos, tomando uma decisao sempre dificil de se distanciar de suas raizes, de seus
mortos”. Essa descri¢do nos remete automaticamente a comunidade de Apyka’i e o relato de
Damiana sobre suas noturnas e clandestinas idas ao cemitério de seus familiares no tekoha para
rezar. Morais (2017) destaca a importancia das redes estabelecidas entre os vivos e 0s mortos
na harmonizacdo das relac6es, e 0 qudo perverso € a perturbacdo e distanciamento dos mortos

e suas memorias.

Para Martin-Bard (1984/2017e, p. 264), “¢ dificil pensar que a experiéncia de
desalojamento ndo deixe marca alguma no psiquismo das pessoas, especialmente as mais

frageis ou os jovens”. Essa citagdo de Martin-Bard nos remete a fala de Aranduha (2020,
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online), guerreira Kaiowa e Guarani que relata, “o Estado ¢ o que mais viola as mulheres
indigenas (...) isso tem tudo a ver com satde mental, como vamos estar diante dos despejos de
nossos territorios? Isso tem que ser pautado como satde mental”. Esses dois trechos nos
convocam a alteridade sensivelmente psicossocial junto as comunidades Kaiowéa e Guarani que,
em processo de reivindicacdo de seus territdrios, sdo violentamente reprimidas e forcadas a
deixarem seus tekohas com suas criancas. Estdo presentes nas denincias da Aty Guasu, como
pudemos perceber pelos recortes, as descri¢es de panico, desespero, tristeza e choro entre as

criangas.

De acordo com Martins e Lacerda Jr (2014), algumas consequéncias das experiéncias
de violéncia cotidiana sdo: “estresse pos-traumatico; dificuldade de readaptacdo a vida
cotidiana e medo” (p. 582). Esses efeitos relacionam-se com o terceiro aspecto apresentado por
Martin-Baro (1984/2017e, p. 264): a temporalidade. Para o autor, “o prolongamento da guerra,
- e, atualmente, ndo h& perspectiva de término — os efeitos imediatos se tornardo mais
profundos”. Essa afirmacdo adquire contornos inimaginaveis ao refletirmos sobre a dindmica
colonial de longa duracao implicada no processo historico de mais de 500 anos da instituicdo e

estruturacé@o do colonialismo e das colonialidades. Segundo Martin-Baro6 (1984/2017e, p. 264):

O agravamento das condigdes materiais de vida, a persisténcia de um clima de
inseguranca e, em muitos casos, de terror, ter que construir a existéncia sobre a base da
violéncia, as referéncias polarizadas ou ambiguas, a consciéncia de falsidade ou o temor
a verdade, acabam quebrando resisténcias ou proporcionando adaptacfes que, no
melhor dos casos, revelam uma anormal normalidade, misturada com vinculos
alienadores e despersonalizantes.

Essa compreensdo de Martin-Bar6 (1984/2017¢) nos ajuda a problematizar os efeitos
alienadores da ideologizacédo colonial na formacdo dos vinculos e das relacGes sociais segundo
os parametros do poder. E, a implicacdo disso no processo das constituicGes identitarias e
comunitarias a partir da identificacdo com os colonizadores. Contudo, as multiplas experiéncias
Kaiowa e Guarani nos apresentam meandros da resisténcia originaria ndo capturaveis pela
dominacdo e epistemologia colonial, e ainda, distintas estratégias de manterem-se vivos e

articulados na luta e defesa dos territérios ancestrais.

De acordo com Martins e Lacerda Jr (2014, p. 581), “uma situa¢do desumanizadora de
violéncia deteriora diretamente a salde mental, deixando marcas negativas na salde psiquica
dos individuos e nas relacBes sociais destes”. A partir desse entendimento apresentamos o
conceito de trauma psicossocial de Martin-Baré (1988/20179), para colaborar com a analise das

consequéncias da violéncia colonial, consistindo na “cristalizagao traumatica nas pessoas € nos
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grupos de relagdes sociais desumanizadas” (p. 312). Essa definigdo nos ajuda nas percepcgoes e
sensibilidades quanto as relacdes desumanas pelas quais os Kaiowa e Guarani estdo inseridos
no contexto douradense e sul-mato-grossense, contaminadas pela sociabilidade ideologizada
dos interesses colonialistas do agronegocio. A cristalizagdo desse processo faz referéncia aos
efeitos mencionados anteriormente sobre a qualificagdo “introvertida”, da negagdo identitaria
da etnicidade nas criancas e adolescentes, da legitimacao da violéncia policial, da ocorréncia e
impunidade de assassinatos criminosos, e dos despejos judiciais.

Para Martin-Bard (1988/2017g), o trauma psicossocial refere-se ao carater dialético
entre as feridas causadas pelas experiéncias dificeis de sofrimento e acontecimentos dolorosos
em relacdo a processos historicos com incidéncia coletiva. Sob estes contornos, a emergéncia
do trauma psicossocial nas experiéncias Kaiowa e Guarani esta diretamente relacionada com a
violéncia colonial e os procedimentos/objetivos de genocidio/etnocidio dos povos originarios.

A perspectiva de Martin-Baro (1988/2017g) destaca dois aspectos:

(a) que a ferida que afeta as pessoas foi produzida socialmente, isto &, suas raizes nao
estdo no individuo, mas na sociedade; e (b) que sua natureza se alimenta e se mantém
na relacdo entre individuo e a sociedade, por meio de diversas mediac6es institucionais,
grupais e, também, individuais (p. 326).

Entendemos que a coloniza¢ao, amparada ao “ego conquistador”, e a reconstituigdo
continua do sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista mostram-se como articuladoras das
raizes ideoldgicas de inferiorizacdo e manutencdo da desumanizagdo dos povos originarios.
Essa compreensdo dialoga com a definicdo de Martin-Bar6 (1988/2017g) sobre a cristalizacdo
traumatica das relacdes (coloniais) sociais desumanizantes. A partir desse entendimento,
podemos situar as discriminacGes racistas e violentas estrutural e institucionalmente
reproduzidas contra os povos indigenas como parte das consequéncias psicossociais para 0s
Kaiowé e Guarani, bem como a negacdo identitaria e a violéncia interna como resposta a este

cenario.

Em gravidade similar, situamos os casos de violéncias alarmante no interior das
Reservas Indigenas. A violéncia colonial, nascida das entranhas do colonialismo brutal e
desumanizante, repercute no cotidiano de sociabilidade Kaiowa e Guarani. O confinamento e
limitacdo das préticas dos rituais sagrados, desde a cosmologia originaria, sdao condigcdes
privilegiadas de producdo das violéncias intracomunitarias. O abuso de alcool e outras drogas
nesses espacos, a partir da interacdo com o contexto urbano, potencializa os conflitos entre os
habitantes desses mddulos de ocupacao.
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Por fim, destacamos a importancia de colaborar com a apreensao e o enfrentamento da
violéncia colonial desde a narrativa e perspectiva dos povos originarios. Nesse processo, a
ruptura com os saberes ocidentalizados, bases ideoldgicas e epistémicas da violéncia, apresenta-
se como caminho para aproximagdo dos conhecimentos tradicionais. A compreensao historica
colabora para visualizar as raizes colonialistas e conceber a substituicdo das relacdes
desumanizadoras por outras, onde a alteridade seja pautada pela convivéncia e ndo pelo dominio
e exterminio. Nesse sentido, passamos entender a construcdo de relagdes descolonizadas como
tarefa de enfrentamento aos atos violentos, como salde e condicdo necessaria para

transformacéo da situacdo colonial em direcéo a libertacdo coletiva.
Como afirma Martin-Baro (1984/2017e, p. 267):

Se a base da saude mental de um povo encontra-se na existéncia de relagdes
humanizadoras, de vinculos coletivos nos quais e pelos quais se afirma a humanidade
pessoal de cada um e ndo se nega a realidade de ninguém, ent&o a construcao de uma
sociedade nova ou, pelo menos, melhor e mais justa, ndo é somente um problema
econémico e politico; é também, e por principio, um problema de saide mental.

Nessa direcdo, contribuir para a superacdo da violéncia colonial e do trauma psicossocial
junto aos Kaiowa e Guarani passa pela problematizacdo das colonialidades, da dominacéo e
exploracdo dos territorios pelo agronegocio e o capitalismo transnacional. Temos aprendido,
em nossa caminhada, como urgente a auto-organizacdo e autodeterminacdo dos povos na
recuperacdo dos tekoha e reestabelecimento de suas sociabilidades de acordo com os principios
cosmologicos para a producdo e promocao de satde. Esse movimento exige a transformacéo
das relacOes através da desideologizacdo da compreensédo colonialista de que os indigenas séo
“invasores” e os fazendeiros “produtores” que alimentam o pais. Como aponta Martin-Bard
(1988/2017g, p. 331), “é¢ necessario iniciar um intenso trabalho de despolarizacéo,
desideologizacdo e desmilitarizacdo que pode reparar as relacdes sociais e permitir que as

pessoas elaborem sua historia em um contexto interpessoal diferente do atual”.

Esses apontamentos sdo humildes analises desde a sensibilidade psicossocial e
engajamento com as perspectivas e organizaces Kaiowa e Guarani, com énfase para a Aty
Guasu. Esse tdpico pode ser lido como convocacdo das e dos profissionais da Psicologia no
compromisso com a libertacdo dos povos originarios. A desideologizacdo proposta por Martin-
Bar6 (1985/2017c, 1987/2017d) compde um dos desafios para a Psicologia Social em
interrelacdo com os povos da América Latina. Concomitante, o trabalho de conscientizacéo

apresenta-se como central dessas experiéncias, o qual entendemos como necessaria a
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descolonizacgdo dialdgica entre os saberes psicolégicos e os conhecimentos das coletividades
subalternizadas. A esse desprendimento temos compreendido como caminho para a insurgéncia
das intersubjetividades ainda colonizadas em detrimento da desestruturacdo das dominacdes
historicas inscritas pela cartilha colonial. Por fim, reivindicamos a desobediéncia epistémica
(Mignolo, 2014) para o aniquilamento das colonialidades e reestruturagdo de outros mundos
possiveis (Fanon, 1952/2008) desde a heterogeneidade latino-americana, hasta la victoria dos
bem viveres.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Essa parte do texto ndo € uma conclusdo, tdo pouco o fim dos nossos didlogos com os
Kaiowa e Guarani. Sdo algumas consideracdes e entendida assim pela despretensdo quanto aos
determinismos e generalizagdes do pensamento. As reflexdes e sensibilidades apresentadas no
decorrer desta dissertacdo estdo marcadas por nossa localizacdo na geopolitica do
conhecimento, que por sua vez, encontra com as sabedorias cosmoldgicas e originarias dos
indigenas em movimento, em especial dos Kaiowa e Guarani. Essa escrita liminar pode ser lida
COmo 0 nosso processo de aprendizagem em interrelacdo com estes povos.

A compreensdo poética dos indigenas em movimento, para dialogar com o Movimento
Indigena, produz deslocamentos importantes. Um primeiro, sobre a heterogeneidade dos modos
de organizacdo e as armadilhas da homogeneizacdo. Segundo, a condic¢do propria de estar em
constante transformacdo distinta dos rumos unidirecionais e unilineares da perspectiva
moderna/colonial. E terceiro, aquilo que Tonico Benites nos aponta quanto ao processo
relacional entre os avancgos das articulacfes indigenas e as ofensivas das colonialidades. De
modo sensivel, ao nos propormos a solidariedade junto aos povos, também nos encontramos
em movimento, o qual entendemos como poténcia no sentido dialégico.

Estar em movimento junto aos povos € uma das qualidades fundamentais de nossa
experiéncia. Ao habitar as Terras Vermelhas, conviver com os Kaiowa e Guarani, trabalhar com
as comunidades, acompanhar suas mobilizacdes e reivindicacbes, presenciar Seus
enfrentamentos e processos de resisténcia, estudar e aproximar de suas historias e cosmologias,
temos uma oportunidade singular de intersubjetividade. Nessa relacdo, o imaginario colonial
folclorizado é minado pelo cotidiano e ressignificado pela interpelacdo da realidade. E nessa
ocasido que propomos a contribuicdo da sensibilidade psicossocial como emergente da
Psicologia em movimento. Essa dimensdo, ainda singela no amadurecer, compreende o
reconhecimento dos povos por eles proprios (sem a mediacao alienada das colonialidades), a
indignacdo com as condicBes materiais e subjetivas de discriminacdo e subalternidade, e o
consequente compromisso radical com a transformacéo social em alinhamento com o0s povos.

Sé&o essas sensibilidades psicossociais que emergem e nos auxiliam no entendimento do
nosso caminhar, oguata, pelos territérios sagrados (e sangrando) dos Kaiowa e Guarani. As
inspiragdes para a sensibilidade psicossocial, a demarcar, o desprendimento epistémico de
Mignolo, o engajamento e libertacdo da Psicologia de Martin-Baro, e 0s impetos da praxis

comprometida e transformadora de Paulo Freire e Franz Fanon, orientam o nosso “quefazer”.
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Os procedimentos de leitura das notas (narrativas) da Aty Guasu, a participacdo de eventos e
registro em caderno de campo, 0s registros-imagens das fotografias e as atividades de
solidariedade aos povos também sdo perpassados pela sensibilidade psicossocial no dmbito
tedrico-metodoldgico-epistémico.

Dessa poténcia poética ressaltamos também a escuta descolonizada como urgéncia para
a Psicologia, e talvez até para as ciéncias humanas e da satde, no trabalho social com os povos
originarios. Essa é uma demanda da condigdo de producdo e circulagdo do conhecimento por
meio da oralidade enquanto modo proprio dos povos tradicionais, e da necessidade de
descolonizacdo do imaginario forjado pela modernidade/colonialidade. Destacamos as
incompreensdes ou interpretacdes equivocadas das narrativas indigenas, tal como as notas de
Pyelito Kue, como consequéncia da escuta colonizada. Nesse estudo buscamos nos aproximar
da descolonizagédo da escuta, 0 que ndo garante que tenhamos conseguido, mesmo porque a
colonialidade dos sentidos nos constitui, e seria necessario um processo profundo de
decoloniadade, que em nossa compreensdao € coletiva e ndo individual. Nesse sentido,
pontuamos nossas limitagdes relacionadas as insensibilidades inerentes ao nosso lugar de karai.

A decolonialidade é um exercicio. Estudar o historico de mobilizacdo dos povos
indigenas, principalmente, a partir da década de 1970, nos possibilitou perceber diversos
significados e poténcias da luta originaria. A resisténcia ndo comeca nos anos de 1970, nem no
século XX, é ancestral justamente por remontar a propria modernidade/colonialidade.
Entretanto, ao analisar as producdes sobre o inicio das articulagdes contemporaneas temos
importantes contribuicdes. Dentre elas, o conhecimento da valiosa conscientizacdo pan-
indigena insurgente das Assembleias de Chefes Indigenas em plena ditadura militar. O encontro
entre diversos povos para discutir sobre as suas condi¢6es permitiu o deslocamento das questdes
do plano interno dos grupos étnicos para o interétnico. Nesse processo 0S povos percebem,
dentre suas diversidades, 0 comum, que naguele momento era a exigéncia da organizagao supra-
étnica para a sobrevivéncia das coletividades originarias, sendo esta a bandeira do Movimento
Indigena em formacao.

Os indigenismos, com destaque para o estatal e o social, desvelam os principios
genocidas estruturantes da modernidade/colonialidade. O paradigma exterminacionista permeia
a fundacdo e manutencao dos Estados-nacdo na América Latina. O massacre e escravizacdo dos
povos indigenas e negros como a base da formacdo social latino-americana e da institui¢éo
estatal encontra seus resquicios nas politicas indigenistas, com énfase nos periodos autoritarios.

H4& expressiva incompatibilidade entre a autodeterminagdo dos povos e a gestdo do Estado. Essa
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condicdo pode ser percebida nas tenses quando da mobiliza¢do da Unido das Nagdes Indigenas
e 0s temores dos agentes estatais frente a possibilidade de autogestéo dos povos e a fragilizacéo
da soberania nacional.

O Estado-nacdo € estruturado a partir das colonialidades e as reproduz como modo de
perpetuacdo do poder colonial, a esta condicdo percebemos as caracteristicas do colonialismo
interno presentes nos empreendimentos nos ambitos econdmicos e politicos, e nas
intersubjetividades colonialistas, através das concepcdes integracionistas e assimilascionistas.
Por isso, ao se mobilizarem na dimensao pan-indigena, 0s povos atentam contra as perspectivas
coloniais de integracéo e tutela, redesenhando horizontes alheios aos planos do exterminio para
expansao politica e territorial da exploragdo capitalista alinhada ao Estado.

Desse processo destacamos a redefinigdo do termo “indio” cuja proposta era de
emancipagdo formulada na Ditadura Militar. Com finalidade de se desresponsabilizar das
demarcacOes de terras e avancar sobre os territorios indigenas € apresentado o projeto
emancipatorio por parte do governo autoritario, que tinham como principio o questionamento
da indianidade dos povos tradicionais. Em resposta a esta ofensiva € que se constitui a énfase
na autoidentificagdo dos povos enquanto “indio” num processo de ressignificacdo do termo e
fortalecimento das articulacdes interétnicas.

A conscientizacdo pan-indigena e a redefinicdo do termo indio apresentam a poténcia
decolonial das mobilizag¢6es indigenas. Além disso, também contribui para refletirmos sobre as
potencialidades das nossas praticas em dialogo com os povos. A partir da Psicologia Social é
possivel pensar a organizacdo de espacos coletivos no trabalho social com as comunidades
indigenas. Esse entendimento estd em consonancia com a nossa experiéncia de atuacdo no
CRAS, no territdrio de Panambizinho, quando no envolvimento com as mulheres do PAIF e as
criancas-adolescentes-jovens do SCFV. Nessa vivéncia pudemos notar a viabilidade da atuacao
comprometida e engajada na articulacdo politica comunitaria e enfrentamento das
colonialidades.

Como pontuamos, o Estado-nacao esta assentado e reproduz as colonialidades, contudo,
as praticas dialégicas junto aos povos possibilitam experiéncias de transgressdo, sendo
permeada por limites sistémicos. A base para esta perspectiva no texto refere-se as discussoes
sobre a comemoracdo dos 500 anos de Brasil, dirigida e organizada por FHC, enguanto
evidéncia do compromisso dessa estrutura com a colonialidade, e as préprias tensdes e crise do
Movimento Indigena institucionalizado na figura da Unido das Nagdes Indigenas. De todo

modo, as conjunturas historicas nos orientam para a constante aproximacdo dos povos
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originarios como mediadores da nossa praxis, mesmo que incorporada as instituicoes,
devidamente reconhecidas em seus limites.

A fragilidade da democracia latino-americana e o autoritarismo colonizado-colonizador
tem sido evidenciado nos ultimos processos politicos da conjuntura brasileira. O impeachment
de Dilma Rousseff e a posse de Jair Bolsonaro escaram faces da mesma moeda constituintes da
América Latina. A submissdo bolsonarista aos projetos colonialistas do agronegécio e das
empresas transnacionais compbe a ideologia anti-indigena de longa data na politica
institucional do Brasil. Os projetos de lei contra 0s povos originarios apresentados no Congresso
Nacional tomam forma e eco pelas propostas genocidas de Bolsonaro, que em grande medida
corresponde ao imaginario colonial instrumentalizado para a gestdo estatal.

O enfrentamento as politicas anti-indigenas e a Bolsonaro compdem os desafios atuais
dos indigenas em movimento. O antagonismo presente nos interesses politico-econdmicos,
mais uma vez, incide diretamente nos territorios indigenas. Frente a esta conjuntura, o
Movimento Indigena, representado pelas organizagdes regionais em articulagdo com a APIB,
tem buscado através de campanhas internacionais visibilizar o genocidio indigena. Esse cenario
recente demonstra o que em nossa analise interpretamos como dupla colonialidade expressa
pela interposicdo de reivindicacfes junto aos paises imperialistas em virtude das dificuldades
internas. Nesse sentido, os paises colonialistas sd0 ao mesmo tempo responsaveis pelas
violéncias e violacdes, a partir das relaces histéricas de comércio e exploracao, e ainda,
possiveis mediadores dos conflitos pelos organismos internacionais e por meio das mesmas
relagcGes econdmicas no ambito dos embargos. O acionamento desta estratégia pelo Movimento
Indigena pode ser observado pela Campanha de Boicote ao Agronegécio, “A soja/carne/cana
tem sangue indigena”, e a Jornada Sangue Indigena, “Nenhuma Gota Mais”, na Europa.

Outra potente estratégia dos indigenas em movimento tem sido as articulacdes
protagonizadas pelas mulheres. A | Marcha das Mulheres Indigenas foi uma das maiores
mobilizacbes sociais desde a posse de Bolsonaro. A ocupacdo de Brasilia por milhares de
mulheres indigenas e o documento final do evento demonstram a forca feminista na
interpelacdo do autoritarismo colonialista. A narrativa presente no documento de encerramento
do evento aponta para a interpretacdo origindria do corpo-territorio-espirito engquanto
dimensdes indissociaveis. Essa perspectiva ancestral atenta contra a fragmentacdo dualista-
cartesiana e as politicas extrativistas do capitalismo global. Nessa mesma direcdo, a Assembleia
das Mulheres Kaiowa e Guarani, a Kufiangue Aty Guasu, também demarca a importancia da

defesa dos territorios ancestrais para a manutengéo da vida e producéo de saude.
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Esse percurso e os desafios apresentados até aqui correspondem, como uma das leituras
possiveis, a “primeira parte” da dissertacdo. A segunda parte, de igual importancia e de muito
carinho, refere-se a escuta e didlogo com as narrativas Kaiowa e Guarani através das notas
publicadas na internet pela Aty Guasu. A ocupacdo das redes pela Aty Guasu data do marco
dramatico do assassinato de Nisio Gomes. Essa condicdo é representativa das denuncias e
reivindicagdes dessa coletividade, que é a segunda maior popula¢do indigena do Pais, e possui
a triste posicdo de primeiro lugar no ranking de assassinatos. O processo historico de
colonizacdo dos territorios Kaiowa e Guarani tem intima relagdo com o quadro de genocidio e
etnocidio denunciado pelas liderangas. A ocupac¢do nao indigena do tekoha guasu no pos-guerra
entre Brasil e Paraguai instituiu uma politica fundiaria violenta produtora de indices
caracteristicos de situacOes de guerra.

Em nossas analises ressaltamos as dimensdes de saude, violéncia e resisténcia. A
articulacdo dessas dimensdes nos parece fundamental para aproximacdo da intersubjetividade
entre os povos indigenas e 0s ndo indigenas do Cone Sul de Mato Grosso do Sul. A resisténcia
Kaiowéd e Guarani € ancestral e data de pelo menos 1505. Esse processo historico esta
intimamente vinculado & saide e a violéncia. Como analisamos no decorrer do texto o
colonialismo e as colonialidades na América Latina foram instituidos atraves da dominacgéo dos
povos e de seus territorios, a esta condicdo substantivamos como violéncia colonial, pela
relacdo intrinseca com a colonizacdo. A violéncia colonial permeia o imaginario colonialista
pela desumanizacdo das coletividades originarias e as politicas extrativistas de exploracéo
econdmica para constituicdo das hegemonias globais. Evidentemente, a salde neste contexto,
principalmente, a partir do entendimento da mediacéo entre a qualidade da satde e das relac6es
sociais, encontra-se completamente comprometida.

Destacamos das notas da Aty Guasu as denlncias de expropriacdo, expulsao, tortura,
agressdo, assassinato, isolamento, cercamento, confinamento, despejos extrajudiciais e judicias,
ataques armados e atropelamentos como significativo da violéncia colonial contra os Kaiowa e
Guarani. Ndo temos divida quanto aos impactos de producdo de sofrimento coletivo resultantes
dessa condicdo vivenciada pelas comunidades Kaiowa e Guarani. Esses acontecimentos passam
a ser visibilizados e tomam carater de resisténcia através da apropriacdo da internet para a
divulgacdo nacional e internacional, constituindo em uma importante estratégia de luta.

Destacamos também a articulacdo das comunidades atraves da Aty Guasu a partir da
década de 1970 como importante no &mbito da gestdo de praticas de resisténcia, enfrentamento

a violéncia e producdo de salde entre os Kaiowa e Guarani. As retomadas dos territorios
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tradicionais, dos tekoha, iniciados nesta época instituem a poténcia das mobiliza¢cdes dos
Kaiowd e Guarani. Em nossa analise, os movimentos de retomada simbolizam a resisténcia na
autonomia politica comunitaria, correspondendo a retomada da salde, desde o entendimento
cosmoldgico da terra enquanto vida, e enfrentamento das violéncias internas nas reservas € a
prépria violéncia da distancia dos corpos-memorias ancestrais. Contudo, a violéncia também
adquire outros niveis a partir do embate direto com fazendeiros e pistoleiros. Esta conjuntura
ndo pode ser atribuida aos povos como culpabilizacdo destes enquanto a brutalidade reside nas
praticas colonialistas histdricas e na mercantilizacdo dos commodites, que estdo ensanguentados
pelos ruralistas e o capital transnacional.

Por fim, destacamos a importancia das producgdes de conhecimento articuladas e
comprometidas com os povos. Entendemos as limitagdes e a provisoriedade de nossas analises
pelo proprio exercicio de descolonizacéo e decolonialidade. Os dialogos com os indigenas em
movimento marcam nossa localizagéo epistemoldgica liminar e 0s sonhos por outros mundos
possiveis. Nesse sentido, apresentamos a necessidade e humildes contribuicdes para outras
praxis baseadas na descolonizacdo dialégica da Psicologia em movimento com 0S povos
indigenas. O engajamento e 0 cOMPromisso com 0s povos nos orientam para horizontes de
libertacdo coletiva. Este estudo demarca que como psicdlogos e psicologas € preciso estarmos
também em movimento junto as coletividades em luta, este € nosso estudo-relato-convite.
Atyma Pord, Kaiowa e Guarani. Como afirmado por Xicdo Xukuru, lideranca do povo Xukuru

do Ororuba: “diga ao povo que avance!”’’.

" Para conhecer Xicdo e os Xukuru do Ororuba ver: https://www.youtube.com/watch?v=jqV4RqjG9V0
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