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ITATANE

Enepora ihikauvoti oposikoti kixoku koyuhoyea ¢éxetina Térenoe ovotihiko
ipuxovokuke Toné yoko Ipeakaxoti, ya poké’exake pitivokona Kidavana. Tumuneke
isukokoti Kaxeono (1864 — 1870), ikenepoke ne isukdkoti ipuhikeanehiko ne 6voku
poké’exa itdhindenehiko akone topi yonohikoku, itea ako okoho’i, xané kixoahiko ne
hundaruhiko xapa isukokoti kaxeono, motovati kotixea ra poké’exa {ti. Kayukopovone
ya kuxoti poké’exa xoko imokonoku inuxotike, akone apayaina ne poké’e, ina
oposiokopa kixoakuhiko térenoe dvea yane kalthuti poké’e motovati dko’oyea aukeé.
Yane 4koti apayaina poké’e ombosikoa nguixoaku enjea kixoku koeku ina turixovohiko
ne vipuxovoku, kuteati koeku: Poxoku, Ipedkaxoti, Panana, Kali Lavona, Hopund’evoti
Une, Kali Mopéi, nakoeti’iye ovinoahiko. Noixokoné kixoku itukeovohiko vékea éxone
kuxoti xanéhiko, ukeati isonekehiko yekoteno koane énomone éxokonoa 6vohikoku ne
o6yoe térenoe yane kalike vipuxovoku, koane énomone koyuhd’inonu 4apeinoke
pohutihiko oyoiti. Enepo aipenoke ra ihikauvoti ya poké’exake Tone yoko Ipeakaxoti,
oposihikoati 6vohikoku ne oyoetihiko, koane na kixoaye térenoe éxea ne poké’e yoko
poké’exa 1ti, koane yutoxopovoti éxetina kali vipuxovoku Tone yoko Ipeakaxoti xané
kixoti éxetinahiko ne séti vipuxovoku. Konokoa koythoyeovo ne hertroeti apeti yara
ihikauvoti, motovati noixeokono ra vipuxovokuhiko xane kixoti kali itdtane poké’exa
uti yoko oyoetihiko yane poké’exake fiti. Motovati heruruxopeovo ne vipuxovohiko
xané kixoti oyoehiko trato viko’itukexo yoko kaliketi carro, vivi’ixo xané kixoa 0ti ne
yekoteno ukeati pohutihiko vipuxovoku, huvo’éxoviti itukinoviti xéti, exokoveati
ovohikoku ne oyditi, yane ihinokokuke ene itukopovo ne heruroeti. Enepora ihikauvoti
anahi koeti heruroiti yoko ovohikou oyoiti ya poké’exake Tone yoko Ipeakaxoti,
emd’uke térenoe yoko emod’uke purutuye yutoxeovo motovati yuhoikeakono ya
térenoeke yoko emouke purtituye. Enepone kéxe pihotinehiko éno ikonokoixeonu xomo
inzikaxovo, vo’oku kalihanini invongueovo vo’6kuke ne xunati uku’ati 21 koe kaxe
onvo xoko ipixaxovokuti. Yara hinokoku ytindoe, indéponoa uhd koeti ylinzo indukea
yara inzikauvo kuteati koeku ina turixovo 6vohikoku vipuxovoku, vo’oku poké’eke
ukea kaxundkoati xané kixoti ovohikoku Oyoe térenoe, yane’¢ enepone hindkoku
yutoeti koyuhoti kuxotihiko nati yoko xanehiko motovati hi’uxopea ne kuxoti poké’exa
Gti.

Emo’uatihiko: Toné/Ipedkaxoti — Térenoe — Oyditi — Kuxoti poké’exa kopénoti —
Poké’exa



RESUMO

A pesquisa analisou a geografia do povo Terena da Terra Indigena Taunay/Ipegue,
localizada no municipio de Aquidauana/MS, que antecede a Guerra da Triplice Alianga
(1864 — 1870), e provocou um grande impacto, com esparramo dos Terena, levando a
desterritorializagdo dos seus territorios tradicionais. Com isso, ndo houve outra saida a
nao ser defender o territorio brasileiro aliado as tropas imperiais. Nesse processo de
reterritorializagdo que foi reservado pelo Estado brasileiro, ficaram confinados e
tiveram que readequar o modus vivendi dos Terena para que pudessem continuar como
um povo. Na reserva de confinamento, identifiquei a forma da territorializacdo das
aldeias Colonia Nova, Ipegue, Bananal, Lagoinha, Agua Branca, Morrinho, Imbirusst e
as razdes por que foram parar naquele lugar. Verifiquei, apoiando-me nos
conhecimentos tradicionais e na memoria dos ancidos e ancias, inclusive nas visitas dos
lugares afetivos na reserva, como se deu a territorializagdo cultural de cada um dos
toponimos existentes. O objetivo da pesquisa na Terra Indigena Taunay/Ipegue foi
explorar os lugares de topofilias no territério, conhecer o conceito de terra e de territdrio
na otica dos térenoe e construir o processo historico e geografico da criagdo da Reserva
Indigena de Taunay/Ipegue, com a territorializagdo das sete aldeias que compdem o
territorio. Convém ressaltar que utilizei cartografias sociais na tese para demonstrar a
territorializacdo das aldeias. Para cartografar as sete aldeias, bem como os lugares
afetivos, foi necessario utilizar diversos meios de transporte, como: trator, carro de
passeio, caminhando pelo territério acompanhado de ancido de cada aldeia, ajudando
como guia, orientador e contador de historia de cada um dos toponimos, para que, no
final do trabalho coletivo, fosse confeccionada a cartografia social. A tese foi permeada
de cartografias sociais dos lugares afetivos e de mapas digitais no Territorio
Taunay/Ipegue, escritos em lingua terena e lingua portuguesa no sentido de construir
uma geografia intercultural para a compreensao do leitor indigena e nao indigena. O
periodo da pesquisa foi desafiador, principalmente, para mim quando testei positivo
para Covid-19, tendo ficado vinte e um dias no Centro Intensivo de Tratamento, na
fronteira entre a vida e a morte. Apesar dos momentos dificeis, finalmente, tive a
felicidade de realizar e concluir a tese, a qual apresentou como resultado que a
territorializagcdo para os Terena esta ligada diretamente a terra e os lugares afetivos estao
imbricados no poke ’exa iiti, nosso territorio. As sete aldeias compdem esse territorio
afetivo uma vez que se autoidentificam e afirmam o nome do lugar por meio de
geossimbolos na lingua Terena. Por fim, demonstramos que essa territorializagdo afetiva
fortalece culturalmente os Terena no processo politico e social para a
reocupacao/retomadas das terras tradicionais indigenas.

Palavras-Chave: Taunay/Ipegue; Terena; Cartografia social, Demarcacdo de terras
indigenas; Territorio.



ABSTRACT

The research analyzed the geography of the Taunay/Ipegue Indigenous Land, located in
the municipality of Aquidauana/MS, Which precedes the war of the Triple Alliance
(1864 — 1870), anda caused a great impact, with the spread of the Terena, leading to
deterritorialization of their traditional territories. With that, there was no Other way out
than to defend the Brazilian territory allied to the imperial troops. In this prcess of
reterritorialization, where they were reserved by the Brazilian State, they were confined
and had to readjust the Terena’s modus vivendi so that they could continue as a people.
In the confinement reserve, I identified the formo f territorialization of the villages
Colonia Nova, Ipegue, Bananal, Lagoinha, Agua Branca, Morrinho, Imbirussu and the
reasons why they ended up in that place, I verified, relying on traditional knowledge, on
the visits to the affective places in the reserve, how the cultural territorialization of each
of the existing toponyms took place. The objective of the research in the Taunay/Ipegue
Indigenous Land was to expgore the places of topophillia in the territory from the
perspective of the térenoe, and geographic process of the creation of the Indigenous
Reserve of Taunay/Ipegue, with the territorialization of the sevem villages that make up
the territory. It is worth mentioning that I used social cartographies in the tresis to
demonstrate the territorialization of villages. To map the seven villages, as well as the
affective places, it was necessary to use diferente means of transport, such as: tractor,
passenger car, walking through the territory accompanied by na Elder of each village,
helping as a guide, advisor and storyteller for each one of the endo of the colletive work,
the social cartography. The thesis was permeated with social cartographies of affectiv e
places and digital maps in the Taunay/Ipegue Territory, written in Terena and
portuguese in order to build na intercultural geography for the understanding of
indigenous and non indigenous readers. The research period was challenging, especially
for me when I tested positive for Covid-19, having spent twenty-one days in the
intensive care center, on the border between life and death. Despite the difficult
moments, [ was finally happy to carry out and complete the thesis, which presented as
results that territorialization for the Terena is directly linked to the land and affective
places are imbricated in the poke’exa {ti, our territory. The sevem villages make up this
affective territory as they serf-identify and claim the name of the place through
geosymbols in the Terena linguage. Finally, we demonstrate that this affective
territorialozation culturally strengthens the Terena in the political and social process for
the reoccupation/retaking of tradicional indigenous lands.

Key words: Taunay/Ipegue — Terena — Social cartography — Demarcation of indigenous
lands — Territory.
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TURI - INTRODUCAO

A sequéncia da introdugdo desta tese ¢ demarcada por fases que t€m inicio com
a génese da educagdo indigena do autor, buscando-se registrar a partir do local da fala,
focando trajetoria de vida, vivéncias e experiéncias no mundo indigena e nao indigena,
sem esquecer a identidade cultural, a lingua Terena, uma das ferramentas principais na

elaboracdo da tese. Neste sentido, ela esta presente em todo curso deste trabalho.

Da educacao indigena a educacao escolar nao indigena

Sou Terena nascido na chicara Unido, no municipio de Miranda/MS, lugar
considerado pelo antropdlogo Roberto Cardoso de Oliveira (1976) como aldeia Unido.
No dia 20 de novembro de 1946, foram comprados 73 hectares de terras, por meio de
contribuicdo de doze familias oriundas da aldeia Bananal, no municipio de
Aquidauana/MS, que deu origem a aldeia Unido.

Nesse episodio de mudanga territorial, primeiro foram os homens a deixarem a
aldeia para construir novo territorio e territorializa¢ao, preparando a terra com plantio
de agricultura familiar; depois foram as mulheres a deixarem a aldeia Bananal, saindo
no dia 26 e chegando no dia 27 de novembro de 1947, sendo essa data marcada como
dia de nascimento da aldeia Unido.

Iniciamos a palmilhar a face de Poké ‘e! na aldeia Unido, em 1961, quando nasci
embaixo de uma casa rustica, auxiliado pela minha avé, parteira da minha mae, num
momento de falta de recursos financeiros, fazendo valer somente do uso dos
conhecimentos tradicionais indigenas na recuperagdo da parturiente e no fortalecimento
da saude do recém-nascido.

A moradia era feita de cobertura de capim sapé€, com paredes de addbe, chao
batido e cozinha fora do corpo da casa ou anexa a essa, onde, depois do jantar, meu tio
contava as historias tradicionais sobre o canto noturno da ave vdpupu’, que parece
melancolico, funebre e de agouro, imitando o péssaro, impressionando e amedrontando
as criancas que estavam ouvindo atentamente, acompanhados de muito siléncio, o que

parecia mexer ainda mais com a imaginagao da criancada.

! Significa Terra.

2 Védpupu é o passaro urutau. Conhecido também como mae da lua. O urutau é uma ave de hébitos
noturnos. Sua alimentacdo ¢ constituida basicamente de insetos que apanha em pleno voo, principalmente
os grandes, porém pode comer outros animais de pequeno porte, como morcegos, lagartos e pequenos
passaros. Pertence ao género Nyctibius e a familia Nyctibiidae.
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O mestre tradicional imitava o passaro quando o significado era aviso da
mensagem boa e também quando a mensagem era ruim, ensinando a ouvir as diferencas
entre os bons e 0s maus pressagios.

As vezes, durante a noite, quando acontecia reunido de conto de histérias
tradicionais, passava um determinado passaro que nunca ninguém viu — uns dizem ser
espiritos noturnos — e assoviava. Imediatamente parava a conversa para que todos
pudessem ouvir e aproveitar a oportunidade para ensinar as criancas que aquilo era o
assovio do hiki, causando medo e finalizando a conversa para que todos fossem dormir
inclusive os adultos.

Em outras conversas, o mestre tradicional falava de passaros como o fau tau’,
com quem ndo se deve mexer, apedrejar, quebrar os ovos, pois sdo possuidores de
espiritos dos mortos, que podem reagir e levar a consequéncias inesperadas, sendo que
somente os koixomuneti — os xamds — poderiam acalmar ou cessar os maleficios
espirituais langados por essa ave.

Todos os aprendizados aconteciam no territdrio e, portanto, sem territdrio nao ¢é
possivel passar certos tipos de conhecimentos tradicionais, devido a falta de elementos
da natureza que compdem o aprendizado, explicando-se que, na época, ndo havia
energia elétrica na aldeia Unido.

Em 1968, aos sete anos de idade, fui matriculado no primeiro ano do ensino
fundamental da Escola Evangélica Indigena de Unido, sendo alfabetizado na lingua
Terena, o que me possibilitou aprender a ler e escrever em Terena. E importante
destacar que o poder publico nunca ajudou a escola, pois, desde a fundacao,
sobrevivemos com doagdes de lapis, de borrachas, de cadernos e da famosa cartilha
“Caminho Suave”.

Em 1971, para continuar os meus estudos, tive que sair da aldeia Unido e morar
na cidade de Aquidauana. Pela primeira vez sofria o impacto na comunicagao por meio
de outra lingua, pois ndo era falante da lingua portuguesa, ja estava com 10 anos de
idade e frequentando novamente o primeiro ano na Escola Modelo Antonio Correa no
municipio de Aquidauana. Meu maior sofrimento era a relagdo com a professora e com
meus colegas de sala de aula.

Fiquei na escola até¢ 1973, pois tive que voltar para a aldeia Unido e, no inicio do

ano letivo de 1974, fui matriculado no quarto ano na Escola Estadual Dona Rosa

3 Tau Tau é o passaro Quero-quero. O quero-quero ¢ uma ave de porte médio a pequeno, com 32 a
38 centimetros de comprimento e 300 a 320 gramas de peso. A espécie € Vanellus chilensis.
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Pedrossian, na cidade de Miranda/MS, onde conclui, em 1978, a oitava série. No ano
seguinte, em 1979, iniciei o primeiro ano normal do ensino médio na mesma escola,

conclui, e alistei para participar do servico inicial como recruta.

Servico Militar — Hindaru

Alistei-me no Exército Brasileiro em 1979 e fui incorporado em 04 de fevereiro
de 1980, como recruta. Fiz o curso de cabo do Exército e depois de sargento temporario,
sendo promovido cabo e depois terceiro sargento tempordrio no mesmo ano de
incorporagdao. Como sargento graduado, fui monitor de pelotdo de soldados recrutas que
incorporavam nos inicios de cada ano e, nas auséncias do instrutor, ministrava instrugao
de Educacao Moral e Civica, instrucao militar especifica, qualificagdo dos soldados na
construcao de diversos tipos de pontes flutuantes, painéis e passadeiras.

Adquiri confianga dos meus superiores e, por falta de companheiros mais
antigos, fui designado, no dia 4 de dezembro de 1987, para exercer a funcao de
responsavel pelo plano de satide dos militares — o Fundo de Satde do Exército
(FUSEX), prestando servigos de contabilidade, emissdo de encaminhamentos médicos,
laboratoriais e hospitalares para militares e dependentes de miliares, no comando
administrativo do Batalhdo.

Recebi elogio do Comandante de Companhia, no dia 03 de agosto de 1989,
publicado no Boletim Interno, na ocasido de desligamento por término de prorrogagao
de tempo de servico militar e, particularmente nessa se¢ao, como era conhecido no

interior do Batalhdo:

[...] o Sgt BALTAZAR deu mostra de sua grande capacidade de
trabalho e senso de responsabilidade, quando assumiu as fungdes de
Sgt auxiliar do FUSEX, organizando aquela se¢do, ¢ atendendo com
muita presteza e educacdo, os militares, pensionistas e seus
dependentes. Enfim, por todas as suas qualidades e servigos
desenvolvidos por esse excelente profissional ao nosso glorioso
Batalhdo, agradeco a cooperacdo prestada, desejando-lhe muitas
felicidades e que continue tendo éxito e sucesso na vida civil
(BOLETIM INTERNO, 1989, p. 1).

Encerrava, entdo, a primeira etapa da carreira militar, no dia 03 de agosto de
1989, quando fui desligado das fileiras do Exército Brasileiro, instituicdo na qual
completei nove anos e seis meses de servigo. Entretanto, a promulgagdo da Constitui¢ao

Nacional de 1988 garantiu estabilidade dos servidores publicos federais, trazendo uma
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nova proposta que, naquela €poca, assegurava que qualquer servidor publico federal
com cinco anos de trabalho consecutivo era estabilizado automaticamente.

Por meio de advogado, impetrei acdo ordindria e medida cautelar junto a Justica
Federal reivindicando a garantia da estabilidade e o direito de permanéncia pelo tempo
inicialmente contratado e, por isso, a juiza responsavel acatou o pedido, alegando que o
desligamento caracterizava ofensa ao direito do albergado na Constitui¢do Federal
relativo a estabilidade, pois a prestacio de servigcos foi efetivada por tempo que
ultrapassou mais de nove anos. Com efeito, a decisdo judicial pediu a minha
reintegracdo imediata as fileiras do Exército Brasileiro, que foi cumprida imediatamente
no dia 10 de dezembro de 1990.

Lembro-me muito bem da primeira missao externa que recebi, logo ap6és minha
reintegracao, no més de janeiro do ano de 1991, sobre um conflito fundiario que
aconteceu na aldeia Alves de Barros no municipio de Porto Murtinho/MS, entre os
indigenas Kadiweu e a equipe de um engenheiro agrimensor, pois fui escalado para
acompanhar, dialogar com os indigenas e, a0 mesmo tempo, fazer a seguranga dos
peritos para verificacdo e levantamentos de quesitos que a Justica Federal exigia.

Considero que foi uma das grandes tarefas dificeis que ja& cumpri em minha vida:
a mediacdo de conflitos fundidrios que aconteceu na aldeia Alves de Barros, no
municipio de Porto Murtinho. Cheguei a meia-noite e, no outro dia cedo, quando abri a
porta da frente do Posto Indigena, para minha surpresa, havia muitos indigenas em
baixo de um frondoso pé de taruma que nos aguardavam para a resolucdo do problema.

Convidei uma das liderancas para tomar café comigo — um senhor bastante
influente na comunidade que morou com a minha familia na aldeia Unido. Apresentei-
me, ele me reconheceu e pareceu que a situacdo estava controlada, fazendo-me sentir
seguro, mas isso foi por algumas horas, até o inicio da reunido com os peritos € as
liderangas indigenas.

Na reunido, pediram que somente as liderangas indigenas interviessem, porque
eles so0 falavam na lingua Kadiwéu (os de fora ndo entendiam nada), mas percebiamos
que o tom da conversa estava muito acirrado. Depois de varias horas de conversa entre
eles, no periodo da manha, permitiram que fossemos verificar o territorio em litigio com
uma comissao de indigenas que nos acompanhava no territorio Kadiwéu.

Nesse territorio, fiquei mais de 18 dias a servico do Exército Brasileiro. A
medida que os dias passavam, a confianca aumentava, por isso conseguimos fazer todos

os levantamentos dos quesitos solicitados pela Justica Federal.
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Retornei ao Batalhdo depois de cumprir a missdo de campo, apresentei-me € o

Boletim Especial Interno nimero 01 trouxe a seguinte redagao:

[...] elogiado pelo Tem Cel Engenharia Waldemar Raul Kummel
Filho, Cmt do Btl, nos seguintes termos: Como monitor do 3°/2% Cia E
Cmb, conduziu com eficiéncia e oportunidade todas as missdes que
lhe foram atribuidas no decorrer do ano. Contribuiu com significativa
parcela na formacdo dos soldados da 2* Cia E Cmb, levando o seu
pelotao a alcancar excelente resultados nas inspec¢des realizadas no
Periodo Basico e de Qualificagdo. Esteve presente na Operacdo
Kadiwéu, missdo de seguranca a pericia realizada no Campo dos
indios, onde, gragas ao seu trabalho correto e meticuloso, soube
grangear o respeito e a admiracdo de quantos tiveram a satisfacdo de
trabalhar ao seu lado, sendo, inclusive motivo de elogio por parte da
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul. Militar dotado de
elevado espirito de grupo, amor ao trabalho e disciplina consciente
(BOLETIM INTERNO ESPECIAL, 1992, p. 1).

Os elogios que recebi primeiro foram dos peritos da Justica Federal e, em
consequéncia disso, por meio de boletim interno, recebi o elogio do Comandante do
Batalhdo pelo cumprimento da missdo que foi realizada no campo dos indios.

No més de maio de 1994, fui designado para ser auxiliar de relagdes publicas do
Comandante do Batalhdo, cuidando o bom relacionamento do Comando do Batalhdo
com o publico civil e os trabalhos especificos de auxiliar na organizagdo de diversos
eventos militares, desfiles militares, atendimento aos ex-combatentes indigenas e ndo
indigenas da Segunda Guerra Mundial (1944-1945), funcionando como elo entre
instituicdes publicas e privadas, inclusive para os povos indigenas.

Nao se pode deixar de citar também outro trabalho importante que fiz no quartel
quando recebi a missdo de organizar o “Museu Machado Lopes”, que compreendia
muitas pecas — armamento de guerra, uniformes dos militares do Exército Brasileiro,
fotografias, inclusive vérias obras militares que descrevem a participagdo do 9° Batalhao
de Engenharia de Combate na Segunda Guerra Mundial (1944 — 1945), monumento dos
herdéis da guerra, entre outros acervos — que ainda ndo tinham sido catalogadas. Por isso,
registrei pega por peca e todas as fichas catalograficas foram remetidas ao museu do
Exército Brasileiro no Rio de Janeiro.

Nesse contexto em que eu estava envolvido, passei a compilar rapidamente as
obras que estavam disponiveis que eram assuntos de guerra e, para minha surpresa, nao
constavam os nomes dos indigenas Terena que participaram da Segunda Guerra

Mundial (1940-1945), fato que me deixou perplexo e me incentivou a escrever um
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artigo para o Jornal “O Pantaneiro”, que foi publicado no més de maio de 1995.

Minha vida militar terminou no dia 13 de marco de 1996, pela segunda vez,
quando fui licenciado das fileiras do Exército Brasileiro, sendo merecedor de Honra ao
Mérito, varios elogios, finalizando com comportamento militar classificado como
“Excepcional”, no topo das exigéncias legais, sem sofrer nenhuma punigéo ao longo da

carreira.
Envolvimento Comunitario na Terra Indigena Taunay/Ipegue

O meu envolvimento comunitario com as liderancas indigenas das aldeias da
Terra Indigena Taunay/Ipegue se inicia no ano posterior ao desligamento das fileiras do
Exército, no més de outubro de 1997, quando participei juntamente com eles do
Seminario de Discussdo do Componente Etnico-Ambiental do GASBOL — Gasoduto
Bolivia/Brasil, que voltarei a explicar, primeiro dando prioridade ao processo historico
da crise energética que levou o Brasil a buscar a construcao do gasoduto.

Naquele momento, o Brasil passava por crise energética e uma das solugdes
encontradas foi importar o gas natural da Bolivia por meio de empreendimento na
constru¢ao do Gasoduto Bolivia/Brasil, tendo o tragado desse empreendimento passado
perto da aldeia Lalima e da aldeia Aldeinha de Anastacio/MS.

O projeto da construgdo do gasoduto Bolivia/Brasil existia hd muito tempo,
como esté registrado na obra de José Alexandre Altahyde Hage (2008), “Bolivia Brasil
e a Guerra do Gas”. Hage afirma que o interesse pelo assunto ndo se iniciou com
assinatura do Tratado de La Paz, pois “desde o governo militar, em 1974, passando por
José Sarney, em 1985, e por Collor de Mello, em 1992, o carburante dos Andes tem
despertado a atencdo do Brasil e outros paises” (HAGE, 2008, p. 30).

Em 1996, foi assinado o Tratado de La Paz, entre o Brasil e a Bolivia, para a
importagdo do gas natural por meio de um gasoduto, empreendimento que foi
financiado com recursos do Banco Mundial e do Banco Nacional de Desenvolvimento
Social. A efetivacdo da sua construgdo era importante para o Brasil poder solucionar o
suposto déficit de energia em decorréncia de noticias veiculadas, em 1993, de que o pais
poderia sofrer uma crise no setor. A previsao era de que 2001 seria o apice do chamado
“apagdo”, que poderia colocar em risco o desenvolvimento e a sobrevivéncia da

industria nacional.
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Em 1997, iniciou-se a importante obra de constru¢do do gasoduto, no trecho
compreendido entre Santa Cruz de La Sierra, na Bolivia, até o estado do Rio Grande do
Sul, no Brasil. Os 3.150 quilometros de constru¢do do gasoduto passavam pelos estados
de Mato Grosso do Sul, Sao Paulo, Parana e Santa Catarina até chegar ao Rio Grande
do Sul, com previsao de importagdo de 30 milhdes de metros cibicos de gas natural por
dia a partir de sua inauguragao.

O Estudo de Impacto Ambiental constatou a existéncia de aldeamentos
indigenas nos estados de Mato Grosso do Sul, Sao Paulo e Santa Catarina, localizados
proximos ao tracado da constru¢do do gasoduto, embora ndo entrasse em Territorio
Indigena propriamente. Portanto, ndo seria necessaria a retirada de populagdes de seus
territorios em decorréncia de ser o impacto indireto e de intensidade minima para a
existéncia desses povos indigenas.

A presenca dos grupos indigenas no trecho em construgdo do gasoduto,
confirmada pelo Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais
Renovéveis, estabeleceu condicionantes para a concessdo de Licencga de Instalagdo no
trecho entre Corumba e Curitiba, que deviam ser observadas. Os quesitos exigidos pelo

IBAMA eram:

[...] apresentar ao IBAMA, para analise e concessdo da Licenga de
Instala¢do: informagdes sobre as areas indigenas, identificando os
grupos, localizagdo geografica, aldeias, populacdes, situacdo
fundiaria, ocupacdo e utilizagdo da regido, satude, educacdo, héabitos
alimentares, seguran¢a social, etc., ¢ as suas expectativas em relagdo
ao empreendimento, bem como as medidas mitigadoras
(RELATORIO IBAMA, 1997, p. 01).

O resultado do estudo antropologico identificou a existéncia de vinte e duas
aldeias indigenas, distribuidas ao longo de todo o tragado do gasoduto. Foram
constatadas dezoito aldeias no estado de Mato Grosso do Sul, uma aldeia no estado de
Sao Paulo e trés aldeias no estado de Santa Catarina.

Apenas trés aldeias estavam localizadas na proximidade mais imediata do trajeto
do gasoduto: Aldeinha (em Anastacio) e as aldeias Moreira e Passarinho (em Miranda),
todas localizadas em Mato Grosso do Sul, a uma distancia de cinco quilometros no
interior da area de influéncia do gasoduto.

Levantamentos e analises antropoldgicos serviram para consolidar o

conhecimento dos povos indigenas e demonstrar aos empreendedores a identificagdo de
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grupos €tnicos, localizacao, populagdo, aspectos fundidrios em cada Territorio Indigena,
dados de satde, educacgdo, organizagdo social e outros pontos que constituiram um
quadro bastante abrangente das populagdes indigenas impactadas pelo projeto do
gasoduto Bolivia - Brasil.

Por isso, foi proposto o Seminario de Discussao do Componente Etno-Ambiental
do GASBOL, para dar continuidade aos trabalhos da Comissdo do Componente
Indigena que teve como objetivo realizar, juntamente com as liderancas indigenas que
se localizam na faixa de influéncia do tracado do gasoduto, o diagndstico das
respectivas aldeias.

No semindrio, com a participa¢do de todos os envolvidos no empreendimento e
de liderangas indigenas dos municipios de Aquidauana, Miranda e Anasticio, foi
decidido que a Comissao do Componente Indigena era responsavel por: fazer visitas as
aldeias, prestando todos os esclarecimentos que se fizerem necessarios sobre a obra e os
programas a serem implementados; promover a consulta e a participacdo das
comunidades na indicagdo dos projetos do seu interesse; e promover detalhamento dos
projetos € o acompanhamento de sua execu¢ao, junto com as comunidades.

A partir desse Seminario, foram visitadas as aldeias citadas no relatorio
antropologico para conhecer e esclarecer a comunidade indigena e, a0 mesmo tempo,
houve reunido de levantamento das necessidades de cada aldeia atingida pelo
empreendimento do projeto da constru¢do do gasoduto Bolivia/Brasil. A reunido da
Comissdo juntamente com as liderancas indigenas das aldeias aconteceu na Terra
Indigena Taunay/Ipegue, no dia 06 de janeiro de 1998, na qual foram feitos os
levantamentos dos projetos de interesse das comunidades para que fosse elaborado o
Plano de Apoio as Comunidades Indigenas que foi acordado durante o Semindrio que
aconteceu em Aquidauana.

As necessidades das comunidades indigenas levantadas na reunido que
aconteceu nas aldeias foram avaliadas pelos empreendedores do gasoduto
Bolivia/Brasil, no dia 4 de fevereiro de 1998, ¢ todas as liderancas das aldeias estavam
presentes para finalizacdo dos projetos propostos.

Os engenheiros responsaveis alegaram que o or¢gamento ndo era suficiente para
atender as solicitagdes que extrapolaram o valor estabelecido para a compensacao do
projeto do GASBOL, mas as liderangas indigenas utilizaram da estratégia de fazer uma
reunido sem a presenca dos empreendedores em busca de consenso entre eles e, com

isso, chegaram a uma conclusdo, fazendo um rateio, cabendo o valor de R$ 40.000,00
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(quarenta mil reais) para cada uma das 15 aldeias que foram compensadas, totalizando o
valor de 600.000,00 (seiscentos mil reais).

Em razdo disso, os projetos e as propostas precisaram ser refeitos dentro do
or¢amento que foi destinado para as aldeias, onde esses recursos foram bem aplicados
na constru¢ao de 4 salas de aula na aldeia Bananal; na constru¢do do posto de saude
para aldeia Agua Branca, Morrinho e aldeia Lagoinha; além de outras aplicacdes para
otimizagdo da agricultura familiar, ampliagdo de redes de energia elétrica e perfuracdo

de pocos artesianos.
Professor indigena no ensino basico — IThikaxoti

Quando iniciei a minha atuacdo como professor indigena, eu ja tinha concluido a
Licenciatura Plena em Geografia com Bacharelado e, no primeiro momento, fui
ministrar aulas na rede estadual de educa¢do na cidade de Aquidauana e Anastacio. No
ano de 1998, fui convidado para ser Diretor da Escola Municipal Indigena Feliciano
Pio, na aldeia Ipegue, iniciando o meu envolvimento com a Educagdo Escolar Indigena
no municipio de Aquidauana.

Em 1999, tive uma rapida passagem como chefe de gabinete da Secretaria
Municipal de Educacdo de Aquidauana, mas foi o suficiente pela oportunidade de
organizar, participar e implantar o Projeto “Raizes do Saber”, sob a coordenagdo da
pedagoga e linguista norte-americana Nancy Evelyn Butler, junto com o secretario de
educagdao do municipio de Aquidauana e demais professores indigenas ligados a rede
municipal de educagao.

Esse projeto teve como objetivo a implantacdo da alfabetizacdo na lingua
materna nas escolas indigenas, que apresentavam maioria das criangas falantes, por
meio de confecgdo de materiais pedagogicos, especificos e diferenciados para as aulas
das criangas em fase de alfabetizagdo. Depois, era feita a transicdo da lingua Terena
para a lingua portuguesa, ou seja, o ensino da crianga parte do conhecido para o
desconhecido, facilitando, com isso, o aprendizado.

Os resultados foram surpreendentes, considerando que a crianga foi atendida por
um professor indigena falante da lingua Terena, o que ajudou a ndo impactar a relacao
entre professor e aluno, com aulas ministradas na lingua materna em forma de jogos e
quebra-cabeca, diminuindo, com isso, a evasdo e a reten¢gdo, aumentando o nimero de

aprovacao dos estudantes.
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Como era um cargo de confianga politica o que eu ocupava, no final do ano, fui
exonerado e, no ano seguinte, fui trabalhar no Forum de Miranda até 2002. No inicio do
ano de 2003, voltei para o municipio de Aquidauana para assumir a Direcdo da Escola
Municipal Indigena General Rondon, na aldeia Bananal, sendo que, no dia 24 de junho

de 2004, assumi o concurso de professor de Geografia da rede municipal de ensino.

Militancia na Educacgao Escolar Indigena

Em 2006, fui eleito Presidente do Comité de Educacdo Escolar Indigena. Esse
Comiteé foi criado em 1999 pela Secretaria de Educagdo do Estado de Mato Grosso do
Sul, um 6rgao colegiado de natureza consultiva voltada ao estudo para formulacdo de
propostas de trabalho e de politicas e diretrizes para consecucao das finalidades da
educagdo escolar indigena. O colegiado ¢ composto por membros das etnias que estdo
presentes no estado de Mato Grosso do Sul e organizagdes ndo governamentais, além de
representantes dos o6rgaos oficiais.

Dessa forma, no periodo em que estava cursando o mestrado e mesmo morando
em Sao Paulo, fui convidado para compor a comissdo organizadora da conferéncia de
Educacdo Escolar Indigena, junto com a esquipe de professores da Secretaria de
Educacdo do Municipio de Aquidauana. Essa Conferéncia Local que aconteceu nas
aldeias antecedia a Conferéncia Regional com culminancia para a I Conferéncia
Nacional de Educag¢do Escolar Indigena, que aconteceu em outubro de 2009 em
Brasilia/DF.

As Conferéncias locais aconteceram em trés momentos de encontros e debates
sobre a Educagdo Escolar Indigena, juntamente com a comunidade escolar, liderancas
indigenas e comunidade em geral, para debates, por meio de reunido. Divididos em trés
grupos, os participantes do primeiro grupo tinham a tarefa de responder: “Para que
queremos escola?”’; o segundo grupo ficou incumbido de responder: “O que ja
conquistamos? O que temos hoje?”; e, por fim, o ultimo grupo precisava encontrar
resposta para a questdo: “O que fazer para avangar na educagdo escolar que queremos?”.

Nesse primeiro grupo da primeira questdo, a Comunidade Educativa debateu e
registrou a opinido de cada membro do grupo sobre o que a comunidade precisa da
escola e como a escola pode contribuir no enfrentamento de problemas sociais. No
segundo grupo, houve a oportunidade de se fazer a reflexdo com o passado, com

recordagdes de como era a escola, de se lembrar dos avangos concretos com caminhos
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percorridos e aonde se quer chegar com a educagao. Por fim, houve propostas de como
melhorar a educacdo escolar indigena.

Durante a reunido, os grupos apresentaram a resposta para as perguntas
formuladas para o publico presente e, com isso, foi aprovada ou desaprovada como
também foram inseridas nas respostas alguns complementos propostos pela assembleia.

Na finalizacdo da assembleia da Conferéncia Local, o relatério final das
atividades foi entregue a Comissdo organizadora das conferéncias locais e, juntamente
com a comunidade educativa, foram eleitos democraticamente os representantes
indigenas de cada aldeia para participar da Conferéncia Regional em Campo
Grande/MS, que aconteceu em abril de 2009.

A Conferéncia Regional foi um espaco de debate para os representantes
indigenas que foram escolhidos durante as Conferencias Locais, juntamente com
gestores dos sistemas de ensino, 6rgaos oficiais e demais instituigdes envolvidas com a
Educacdo Escolar Indigena. Os debates relacionaram-se as prioridades elencadas pelas
Comunidades Educativas durante as Conferéncias Locais e de sua regido para a
melhoria da educagdo escolar indigena, a partir do documento base elaborado pela
comissao organizadora e dos documentos produzidos nas conferéncias. Nessa etapa
também foram votadas as propostas prioritarias que foram levadas para a Conferéncia
Nacional, juntamente com delegados eleitos democraticamente como representantes
regionais.

Por fim, em outubro de 2009, aconteceu em Brasilia/DF a I Conferéncia
Nacional de Educagao Escolar Indigena, na qual o Ministério da Educacao
proporcionou debate para analise das propostas formuladas pela base educativa para a
educagdo escolar indigena, a fim de se produzirem diretrizes para o avango na qualidade
e na efetividade de ag¢des que realmente se concretizem nas escolas indigenas.

Esse importante movimento nacional aconteceu pela primeira vez no Brasil e
reuniu os delegados indigenas que foram eleitos durante a Conferéncia Regional em
Campo Grande, os Orgdos oficiais de educagdo e os demais colaboradores nao
indigenas, tendo sido possivel formular um novo conceito de Educacdo Escolar
Indigena. Esse conceito de Educagdo Escolar Indigena, como direito, caracteriza-se
como a afirmacdo da identidade étnica indigena, pela recuperacdo de memorias
histéricas e pela valorizagao da lingua e dos conhecimentos tradicionais indigenas.

Esse debate multidiverso trouxe novos conceitos para escola indigena,

ressignificando o que historicamente foi modelado pelo colonialismo estrutural, que era
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espaco da negagao da diversidade social e étnica. Depois das diretrizes, em decorréncia
da I Conferéncia Nacional, houve valorizagdo da pluralidade cultural, construcao de
relacdes interétnicas, lugar de reconhecimento de diversas concepcdes pedagdgicas,
afirma¢ao do sujeito com direito e deveres, estruturacdo dos pilares basicos, como a
pedagogia da interculturalidade, do bilinguismo/multilinguismo, especifico e diferente,
assegurando a participagdo comunitaria nas decisdes da escola indigena.

Uma das propostas aprovadas na I Conferéncia Nacional de Educagdo Escolar
Indigena foi a criagdo do Programa de apoio a formagdo superior e Licenciaturas
Indigenas — PROLIND, para formacao de professores indigenas em nivel superior com
referéncia a interculturalidade nas propostas pedagdgicas.

O fruto dessa reivindicagdo da I Conferéncia Nacional de Educacdo Escolar
Indigena aconteceu em 2010, quando se iniciou a primeira turma do Curso de Formagao
de Professores Indigenas para o Etnoterritorio Educacional Povos do Pantanal, do qual
participei efetivamente desde a formatacdo até os dias atuais, como docente na
Licenciatura Intercultural Indigena, que se tornou um curso permanente na

Universidade Federal de Mato Grosso do Sul, ofertado pelo Campus de Aquidauana.

Iniciacio a pesquisa

Em 2004 iniciei o primeiro curso de P6s-Graduagdo em nivel de Lato-Sensu em
“Métodos e Técnicas de Ensino”, que conclui em 2005; o segundo curso de Pos-
Graduagdo em nivel de Lato-Sensu em “Gestdo Escolar”, conclui em 2006; fiz os dois
cursos de especializagdo como forma de preparatdrio para participar da selecdo do
mestrado, adquirindo um pouco mais de experiéncia.

Ainda em 2006, escrevi-me para participar da sele¢do de bolsas de mestrado e
doutorado pela Fundacdo Ford, que sdo politicas de agdo afirmativa para negros e
indigenas da regido Centro-Oeste. O projeto, que foi submetido para concorrer a bolsa
de mestrado, para minha surpresa, estava entre os 75 selecionados como semifinalistas
na selecdo Brasil 2006 do Programa Internacional de Bolsas de Pos-Graduacdo da
Fundagao Ford, e seus proponentes seriam submetidos a entrevistas para escolha de 40
finalistas para bolsa de mestrado.

Por isso, tive que viajar, no dia 22 de novembro de 2006, para Sao Paulo, pela
primeira vez de avido, aterrissando no aeroporto de Congonhas, com todos os custos

pagos pela Fundagdo Ford, para participar de varios exames de lingua estrangeira,
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lingua portuguesa, exames psicologicos, trabalho coletivo, entrevistas, tudo com muita
intensidade e ansiedade de fazer o melhor para ser aprovado na obtenc¢ao de bolsa para
mestrado, com muita pressdo psicoldgica, uma vez que todas as etapas eram de carater
eliminatorio.

Em julho de 2006, recebi a carta da Fundacdo Ford, parabenizando-me pela
aprovacdo e indicando a ida para Sdo Paulo para ser aluno especial do curso de
mestrado no Programa de Po6s-Graduagdo em Ciéncias Sociais, no segundo semestre
daquele ano. Cheguei a Sao Paulo no dia 04 de agosto 2007, com a cidade marcando
sete graus de temperatura, ou seja, muito frio para quem estd acostumado com o clima
do Pantanal, que, geralmente, ¢ de quarenta graus.

Parece razoavel demonstrar o contetido da bolsa internacional da Fundagao Ford,
pois, depois de ser bolsista eleito, tinha recurso para preparagao no processo de selecao,
inscri¢do, preparagdo de documentos em até quatro programas de Pos-Graduagdao no
Brasil. Assim, foi nesse caso que participei da selecdo de mestrado em
Desenvolvimento Local na UCDB em Campo Grande, tendo sido aprovado, mas optei
por cursar Ciéncias Sociais em antropologia na Pontificia Universidade Catdlica de Sao
Paulo.

Como bolsista eleito, fiz o curso de inglés instrumental, lingua portuguesa
instrumental, compra de livros e investimento em informatica, tudo pago pela Fundacao
Ford, que fornecia também passagens aéreas para a participacdo de eventos em outras
universidades, inclusive pesquisa nas bibliotecas, museus e outros lugares que fossem
justificados pela necessidade da pesquisa.

No periodo vespertino, na PUC/SP, assistia as aulas de Antropologia e, quando
os discentes se apresentavam, os colegas de sala de aula se espantavam com a minha
presenga durante a apresentacao individual, por ser Terena e indigena e perguntavam o
que eu estava fazendo na Universidade e na maior cidade da América Latina. Naquele
momento, eu ndo entendia, mas depois da leitura do livro “N&o-lugares: introdugdo a
uma antropologia da supermodernidade™ (2007), de Marc Augé, comecei a entender a

expressdo e o pensamento do “outro” ndo indigena.

Docéncia no ensino superior indigena

Depois de concluido o mestrado, fui convidado a participar da formatacdo e da

implantacao do Projeto de Licenciatura Intercultural Indigena — Povos do Pantanal, que
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foi ofertado no inicio do ano de 2011, pela Universidade Federal de Mato Grosso do Sul
no Campus de Aquidauana - CPAQ.

O Projeto de Licenciatura Intercultural Indigena — Povos do Pantanal foi
ofertado na modalidade da “Pedagogia da alterndncia” e foi desenvolvido nas
dependéncias da UFMS — Tempo Universidade, no Campus de Aquidauana, € nas
comunidades indigenas — Tempo Comunidade, por profissionais das universidades
parceiras e da Secretaria de Estado de Educacdo e das Secretarias Municipais de
Educagio pertencentes ao Territorio Etnoeducacional Povos do Pantanal®, em cuja
jurisdicdo encontram-se comunidades das etnias Atikum, Guatd, Kamba, Kadiwéu,
Kinikinau, Ofaié e Terena.

Em 2015, durante a Semana dos Povos Indigenas, foi realizada a primeira
formatura da turma de cento e vinte professores indigenas dos diversos municipios; em
2019, também na Semana dos Povos Indigenas, aconteceu a formatura da segunda
turma com noventa e sete professores indigenas, em quatro grandes dareas do
conhecimento: 1) Linguagens e Educagdo Intercultural; 2) Matemadtica e Educagao
Intercultural; 3) Ciéncias da Natureza e Educagdo Intercultural; e, 4) Ciéncias Sociais e
Educacao Intercultural.

Terminado o Projeto de Licenciatura Intercultural Indigena Povos do Pantanal,
em 2019, foi iniciada a primeira turma do Curso de Graduag@o permanente denominado
“Licenciatura Intercultural Indigena” no CPAQ - Campus de Aquidauana, com
habilitacdo em Linguagens, depois de nove anos de manifestacdo de interesse de ex-
alunos, professores e liderancas indigenas para efetivacao do curso.

Durante a minha participagdo como docente no Projeto de Licenciatura
Intercultural Indigena - PROLIND, em 2015, foi proposto o Projeto de Gestdo
Ambiental e Territorial na Terra Indigena Taunay/Ipegue no municipio de
Aquidauana/MS, com o objetivo de fazer o diagnostico ambiental e territorial com
maior detalhamento da localizagdo das areas degradadas para facilitar recuperacao,
manejo e gestdo ambiental. Mas a proposta foi além do objetivo do projeto, buscando
identificar lugares sagrados, lugares historicos, lugares de roca, lugares da caca e pesca,

entre outros lugares, e isso proporcionou identificar in locus esses espacos, permitindo

4 Territorio Etnoeducacional Povos do Pantanal foi criado por meio do Decreto 6.861, de 27 de maio de
2009, em consonancia com a Constituicdo Federal de 1988, que prescreve que a educagdo escolar
indigena ¢ diferenciada e organizada por Territérios Etnoeducacionais — TEE. Em Mato Grossso do Sul,
sdo dois Territérios Educacionais: Cone Sul ¢ Povos do Pantanal. No TEE Cone Sul, estdo os povos
Guarani, Kaiowa e Nhandeva, abrangendo 18 municipios, enquanto o TEE Povos do Pantanal é composto
dos povos Ofaié, Terena, Kadiweu, Guatd, Kinikinau, Atikun e Camba, abrangendo 16 municipios.
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cartografar e construir a imagem dos lugares no Territério Indigena Taunay/Ipegue.

O ponto fundamental desse trabalho permitiu conhecer a questdo ambiental,
territorial, territorializacdo dos lugares afetivos a terra e ao territorio. Foi ai que cheguei
a conclusdo de que o povo Terena da Terra Indigena Taunay/Ipegue possui o territorio
organizado e definido de acordo com a oferta natural da terra, tanto na vida animal
quanto na vida vegetal, constituindo a Geografia cultural propria.

Durante o trabalho de campo que foi desenvolvido e depois com base nos
resultados obtidos, percebemos que a Terra Indigena Taunay/Ipegue possui uma
Geografia propria, construida pelos Terena, e isso me levou a pesquisar o territério e a
territorializagdo das aldeias dos Térenoe’ no Territério Indigena Taunay/Ipegue no
municipio de Aquidauana/MS. Outras Geografias foram impostas pelo Estado brasileiro
no inicio do século XX, como, por exemplo, a forma de ocupagdo socioespacial do
conjunto de casas dos indigenas na aldeia Bananal e na aldeia Ipegue, por meio de ruas
e quarteirdes lembrando o formato de uma cidade, promovendo a politica de integragao
e assimilacionista do Servico de Protegdo aos Indios (SPI), apostando na extingdo e
incorporagdo dos povos indigenas a sociedade nao indigena.

Entretanto, essa tentativa de extingdo ndo prosperou e cada vez mais oOS
indigenas tiveram aprego a terra, ao territorio e no territdrio que os térenoe estao ligados
por meio do corddo umbilical, como informa o mito® do povo Terena que saiu da terra
nos apontamentos de Ladeira e Bittencourt (2000), em relagdo ao depoimento dos

professores indigenas sobre a origem do povo Terena.
A pesquisa e a tese

Esta pesquisa, ¢ resultado de muitos anos de convivéncia com o povo Terena do

Territério Indigena Taunay/Ipegue, vem de uma trajetéria que se iniciou em 1998,

5 Significa Terena na lingua Terena.

¢ Segundo Ladeira & Binttecourt, sobre a criagdo do povo Terena: “Havia um homem chamado Oreka
Yuvakai. Este homem ninguém sabia da sua origem, ndo tinha pai e nem mae, era um homem que ndo era
conhecido de ninguém. Ele andava caminhando no mundo. Andando num caminho, ouviu um grito de
passarinho olhando como que com medo para o chdo. Esse passarinho era bem-te-vi. Este homem, por
curiosidade, comegou a chegar perto. Viu um feixe de capim, e embaixo era um buraco e nele havia uma
multidao, eram os povos Terenas. Estes homens ndo se comunicavam e ficavam trémulos. Ai Oreka
Yuvakae, segurando em suas maos tirou eles todos do buraco. Oreka Yuvakae, preocupado, queria
comunicar-se com eles e ele ndo conseguia. Pensando, ele resolveu convocar varios animais para tentar
fazer essas pessoas falarem e ele ndo conseguia. Finalmente ele convidou o sapo para fazer apresentacao
na sua frente, o sapo teve sucesso pois todos esses povos deram gargalhada, a partir dai eles comegaram a
se comunicar e falaram para Oreka Yuvakae que estavam muito frio” (LADEIRA e BITTENCOUT,
2000, p. 22).
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quando fui indicado pelo entdo Prefeito Municipal de Aquidauana’ como Diretor da
Escola Municipal Indigena Feliciano Pio, na aldeia Ipegue.

A intengdo era sempre de prosseguir nos estudos, mas, devido a dificuldade e a
falta de oportunidade, continuei esperando até que um dia surgiu o curso de Pos-
Graduagdo em nivel de especializagdo em Educacdo. Esse curso me proporcionou
iniciar uma pesquisa buscando compreender a educacdo escolar indigena. Primeiro foi
no campo de “Métodos e Técnicas de Ensino”, em 2005, e depois “Gestdo Escolar Lei
de Diretrizes ¢ Bases da Educagdo Nacional”, em 2006.

E importante destacar que o Territério Indigena Taunay/Ipegue sempre foi o
campo de pesquisa e, no ano de 2007, submeti um projeto para o mestrado, fui
selecionado para obtencdo de bolsa internacional de P6s-Graduacao pela Fundagdo Ford
e, por isso, fui para Sdo Paulo cursar o mestrado em Ciéncias Sociais na area de
concentragdo “Antropologia”, concluido em 31 de maio de 2010.

O tema de estudo na antropologia foi o “Processo Decisorio dos Terena na aldeia
Bananal”, pela Pontificia Universidade Catélica — PUC de Sao Paulo, tendo a
oportunidade de aprofundar um pouco mais o conhecimento antropologico dos Terena
do Territorio Indigena Taunay/Ipegue no municipio de Aquidauana/MS.

Dessa forma, a pesquisa possui relevancia, porque o protagonismo € o conceito
de lugar vém a partir da lingua do povo Terena, do sujeito pesquisador, que ¢ professor
indigena de Geografia e antropologo que busca conhecer e fortalecer os conhecimentos
tradicionais da Geografia indigena para levar a comunidade académica, além de buscar
a cidadania geografica, colocando a existéncia da epistemologia indigena.

Nesse sentido, a ordem social do trabalho para a comunidade indigena que
demonstra conhecer o territério por meio de cartografia social servird de defesa das
liderancas indigenas do territorio como documento de reivindicagdo junto aos 6rgaos
publicos e privados, governo municipal e estadual e outras institui¢des publicas, que
sempre requisitam a cartografia social, por exemplo, para a constru¢do de casas
populares indigenas.

E importante destacar, também, a dimensdo social deste trabalho de pesquisa,
pois o resultado serd utilizado pelos estudantes indigenas das escolas indigenas do
ensino fundamental, do ensino médio e do ensino superior, uma vez que esses jovens

desconhecem os lugares sagrados e historicos, os corregos que antes eram espacos de

7 O Prefeito Municipal de Aquidauana na época era Raul Martinez Freixes, cujo periodo de gestdo foi de
1997 a 2000.
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pesca e de caca, atividades que, atualmente, ndo se praticam mais em virtude do
desaparecimento dos lugares de mananciais importantes para formacao de corregos que
atravessam o Territério Taunay/Ipegue.

E importante afirmar também que o resultado da tese proporciona novos
conceitos para Geografia a luz do entendimento e da cosmovisdao do povo Terena, que
se expressa por meio de alguns conceitos atuais que estdo presentes na geograficidade
da lingua terena.

Convém ressaltar que ja foi imposta a Geografia estatal nao indigena na aldeia
Bananal e na aldeia Ipegue quando o Servigo de Protecdo aos Indios — SPI, por meio de
seus agentes politicos, determinou a ocupagao socioespacial do lugar de moradia. Mas,
agora, na contemporaneidade, a Geografia que estd sendo construida ¢ atravessada a
partir de concepgao Terena do lugar, da terra e do territorio, da desterritorializacao e da
reterritorializagao.

A cartografia social utilizada nesta tese foi construida a partir do conhecimento
dos Terena que foi sendo passado de geracdo a geracdo sobre os conhecimentos
tradicionais e territoriais, por meio de como entendem e conhecem a Geografia da Terra
Indigena Taunay/Ipegue.

Plotaram-se o Territério Indigena Taunay/Ipegue, as areas de retomadas das
terras tradicionais, a localizacdo da pesquisa, as aldeias e, no segundo capitulo, a
territorializagdo dos lugares de toponimia, como afirma o gedgrafo Roberto Lobato
Correa (2003).

Apo6s a minha aprovacao na selecdo de doutorado, em 2019, matriculei-me no
curso de P6s-Graduacdo em Geografia na Faculdade de Ciéncias Humanas — FCH da
Universidade Federal de Grande Dourados e cursei todas as disciplinas obrigatérias do
curso, totalizando 600 horas, cumprindo a carga horaria exigida pelo curso.

No primeiro semestre do ano de 2020, iniciei a escrita do primeiro capitulo da
tese, que foi enviado ao professor orientador e, de acordo com as orientagdes, foram
realizadas as devidas corregdes, processo acompanhado de leitura de diversas obras de
gedgrafos, antropdlogos, historiadores, entre outros.

Infelizmente, no dia 17 de julho de 2020, testei positivo para COVID-19. Fui
internado primeiramente no Hospital da CASSEMS de Aquidauana, mas, devido a
complicagdo grave na minha saude, fui transferido, por meio de UTI aérea, para o
Hospital Adventista do Pénfigo em Campo Grande/MS.

Fiquei internado e intubado no Centro de Tratamento Intensivo — CTI — por 21
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dias, desacordado e, por trés dias, passando por momentos bem dificeis, sobrevivendo
de condicdo grave para gravissima, segundo o boletim médico. Felizmente, no dia 07 de
agosto, fui extubado, ficando mais oito dias na enfermaria, com alta do hospital no dia
15 de agosto de 2020.

No segundo semestre de 2020, fiquei cuidando da minha saude na recuperagao
fisica e mental, com tratamento de varias especialidades médicas, tais como: Psicélogo,
Neurologista, Cardiologista, Oftalmologista, Fisioterapeuta, Ortopedista, Urologista,
Nefrologista, com diversos tipos de exames laboratoriais e complementares.

As sequelas aos poucos foram diminuindo, como ¢ o caso do brago direito, que
foi afetado com dores e inchaco musculares na mao e nos dedos, o que me obrigou a
digitar o meu trabalho com dificuldade. Como se ndo bastasse s6 a mao direita
apresentar limitagdes, o parecer médico determinou uma cirurgia na coluna e, por isso, a
cada hora trabalhada, preciso levantar, caminhar e ficar em pé.

Em razdo dessas condicdes, atrasei com o cronograma de trabalho que estava
previsto e propus fazer o requerimento de adiamento da minha qualificagdo por mais
noventa dias em virtude da doenga e da pandemia do Coronavirus.

Nesse sentido, voltei a trabalhar com movimentos reduzidos, no més de janeiro
de 2021, e conclui o primeiro capitulo, depois de seguir as sugestdes do orientador.
Depois de imunizado com as duas doses da vacina de Covid-19, voltei ao trabalho de
pesquisa de campo para continuar fazendo entrevistas com outras pessoas que
conhecem os toponimos do territorio, inclusive mulheres que sabem o lugar afetivo da
mulher Terena. Neste caso, busquei também entrevistar os ancidos que foram liderancas
e ex-caciques para entender o processo politico de cada aldeia.

O objetivo da pesquisa na Terra Indigena Taunay/Ipegue ¢ explorar os lugares
de topofilias no territdrio, conhecer o conceito de terra e de territorio na Otica dos
térenoe, e construindo o processo historico e geografico da criacao da Reserva Indigena
de Taunay/Ipegue com a territorializagao das sete aldeias que compdem o territorio.

O trabalho de campo de pesquisa ensejou cartografar os lugares toponimicos por
meio da cartografia social, buscando colocar em pratica os estudos de outros povos
indigenas, como aconteceu no dia 12 de junho de 2013, com os alunos Ashaninka e
Hunikui, quando observei a construgao da cartografia social participativa de suas aldeias
para fazer o Plano de Gestao Ambiental e Territorial.

Inicialmente, a preparacdo e a capacitacdo desses povos para a realizacdo do

plano de gestdo foram no Centro de Documentagdo e Pesquisa Indigena, no estado do
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Acre, onde tive oportunidade de conhecer o modelo de Centro de Formagao Indigena da
regido norte.

Depois de concluir o curso, os indigenas voltam para os seus respectivos
territorios em busca de colocar em pratica os ensinamentos do Centro de Documentagao
e Pesquisa Indigena, principalmente elaboracdo do Plano de Gestdo Ambiental e
Territorial.

A visita ao Centro de Documentacdo e Pesquisa Indigena ocorreu porque estava
no projeto do povo Terena da aldeia Cachoeirinha, na época, construir um Centro de
Formagao Indigena voltado para as questdes ambientais, mas infelizmente isso nao
prosperou por falta de apoiadores.

A cartografia social nasce na Comissio Pro-indio (CPI-AC), uma organizagio
civil sem fins lucrativos que fica na capital do Rio Branco, estado do Acre, que tem
como objetivo a formagdo de professores indigenas, apoio a luta dos povos e as
questdes dos direitos indigenas, sejam relacionados a aspectos territoriais, ambientais,
de gestdo ambiental das terras indigenas, sejam relativos a educagdo intercultural com
politicas publicas.

Desde a criacdo da CPI-AC, em 1979, e por meio de aulas presenciais de
Geografia nos cursos de professores indigenas, discutiam-se assuntos ambientais que
tinham como objetivo criar estratégias para regulamenta¢do de determinados recursos
naturais que se mostravam em fase de escassez e, ainda, evitar certos conflitos no
interior das comunidades.

Nessas discussoes, ja se pensava uma saida para resolver esses problemas sociais
e ambientais. Foi ai que surgiu o processo de elaboracao de diagnosticos ambientais das
terras indigenas com atividade de mapeamento para levantamento e construg¢do de
planejamento do uso dos recursos naturais. Em 1996, aprofundou-se essa discussdo
somando for¢a com a criacdo do curso de Agentes Agroflorestais Indigenas — AAFI,
com propostas voltadas para uso, manejo e conservacao dos recursos naturais nas Terras
Indigenas.

Essas discussdes em torno das questdes ambientais, buscando realizar a pratica
para constru¢do de diagndsticos socioambientais, levantamentos e planos de uso dos
recursos naturais em conjunto com professores e agentes florestais indigenas, levaram a
constru¢do do Plano de Gestao Territorial € Ambiental, diferente da primeira proposta,

que era o plano que visava ao uso e ao manejo sustentavel dos recursos naturais.
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Antes da construcao e da sistematizagdo do Plano de Gestdo Territorial e
Ambiental, a metodologia utilizada deu-se por constru¢do dos mapas mentais,
mapeamento participativo, debates prévios entre os participantes das terras indigenas
por meio de oficinas, inclusive com presenga de indigenas que ja tinham experiéncias na
questao do mapeamento participativo.

E importante destacar que a CPI/AC juntamente com os professores e os agentes
florestais indigenas continuaram aperfei¢oando a constru¢do do Plano de Gestdo
Territorial e Ambiental, utilizando os materiais € os meios tecnoldégicos no mundo

indigena. Dessa forma:

A partir de 2004, a CPI-AC iniciou uma nova etapa na formacdo dos
AAFs em atividades de cartografia até entdo centrada na producdo de
mapas mentais, passando a trabalhar com imagens de satélites, mapas
georreferenciados ¢ GPS. No programa de formagdo, sentiu-se a
necessidade de ampliar o leque, com a capacitagio de outros
representantes indigenas para as atividades de mapeamento. Era
também necessario ampliar as discussdes referentes aos processos
comunitarios de gestdo territorial e ambiental em terras indigenas, em
andamento hd mais de trés décadas. Como uma das estratégias para
envolver as comunidades indigenas junto aos trabalhos dos AAFIs. A
CPI-AC organizou oficinas itinerantes de mapeamento participativo que
passaram acontecer nas terras indigenas, intituladas Oficina de
Etnomapeamento (GAVAZZI, 2020, p. 16).

E interessante observar que as atividades de mapeamentos, que se iniciaram com
mapas mentais na CPI-AC, atualmente utilizam imagens de satélites com uso inclusive
do GPS para construgao desses mapas, sem deixar de lado a importancia das discussdes
coletivas em forma de oficina nem a cartografia social, pois essas atividades seriam
apenas aperfeicoamento e enriquecimento de detalhes no produto final do mapa.

Foi isso que aconteceu na metodologia adotada para construcao da cartografia
social utilizada nesta tese. Para tanto, passei por oficinas de treinamento para elaboragao
do “Etnomapeamento”, primeiro na aldeia Mae Terra, no municipio de Miranda, depois
na aldeia Lagoinha, no municipio de Aquidauana, sempre envolvido em diversas
discussdes em grupo antes de ir para atividade de campo.

As pessoas que auxiliaram nas guias de expedicdo foram os ancidos, apesar de
sabido que eles demonstravam de forma rustica e tradicional os mapas, desenhando no
chdo, mesmo nao sabendo o nome do mapa na lingua portuguesa. Quando necessario,
utilizam os meios naturais para fazer as representacdes do territdrio, por meio de uma

ponta de um bastdo, ou graveto, ou um pedago de pau, ou até mesmo a ponta do dedo
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para rabiscar no chdo, ou na terra, ou na areia, para demonstrar um lugar afetivo no
territorio.

Esse tipo de cartografia mental, rabiscado na terra ou na areia feito pelos povos
indigenas, desde os tempos remotos, ja prestava inumeros servigos, como informa o
registro da antropologa Gloria Kok, em seu artigo intitulado “Vestigios Indigenas na

Cartografia do Sertdo da América Portuguesa”. Expde Kok que:

Para o historiador Jaime Cortesdo, os amerindios desenvolveram uma
“visdo telescopica”, capaz de entrever vultos ou acidentes a distancia, e
uma “memoria visual” extraordinaria. Detentores de “aguda consciéncia
do espago geografico” aliada a uma “notavel capacidade de
representar”, os indios transmitiram aos sertanistas a capacidade de
orientacao e a habilidade cartografica, registrada por muitos estudiosos.
O médico naturalista alemdo Karl Von den Steinen, por exemplo, conta
que um capitdo da etnia Suid desenhou na areia parte do curso do Alto
Xingu, com numerosos afluentes, indicando treze tribos ribeirinhas.
Esbogos minuciosos da localiza¢ao de tribos dos Tapirapé, desenhados
por um caraja, foram utilizados pelo etnélogo Fritz Krause como fonte
para a localizacdo de tribos do sertdo do Mato Grosso. Enviado pela
Metropole para explorar a Amazonia e o Alto Paraguai de 1783 a 1792,
o doutor Alexandre Rodrigues Ferreira conta que um indio morador no
Rio Branco usou uma corda de pia¢a para formar o tronco do rio
principal com os seus tributarios e, com nos, sinalizou as aldeias de
indios. Na mesma regido, um indio macuxi desenhou o mesmo rio na
areia com um bastdo. O naturalista convidou-o a repetir o tracado no
papel, ao que ele se prestou, riscando um mapa, “onde as cordilheiras
eram marcadas por sucessivas séries de angulos mais ou menos agudos
¢ as malocas dos gentios, por circulos maiores ou menores”, convengdes
semelhantes as utilizadas atualmente. O capuchinho francés Yves
d’Evreux, arguto observador dos costumes dos Tupinamba do
Maranh3o, informa: “Quanto a memoria elles a possuem muito feliz,
porque lembram-se sempre do que viram e ouviram com todas as
circunstancias do lugar, de tempo, das pessoas, quando o caso se disse
ou se executou, fazendo uma Geografia ou descricdo natural com a
ponta dos seus dedos na areia, do que estdo contando” (KOK, 2000, p.
92-93).

A cartografia social, para o geodgrafo Henri Acselrad, afirma-nos que os
“projetos ditos de mapeamento comunitario envolvem diretamente os membros da
comunidade no levantamento do uso da terra e das fronteiras de seus dominios™
(ACSELRAD, 2008, p. 15). Isso foi exatamente o que aconteceu: em cada aldeia, havia
participantes, que eram membros da liderancga tribal® ou outra pessoa indicada pelo

cacique, que nos acompanhou para mostrar os lugares afetivos de cada territério.

8 Lideranca tribal. Essa palavra ¢ muito utilizada pelos indigenas das aldeias do Territorio Indigena
Taunay/Ipegue e expressa autoidentificagdo das liderangas tribais que sdo membros do Conselho Tribal
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Uma das figuras desta tese mostra a reserva indigena Taunay/Ipegue e os lugares
afetivos no interior do territorio, resultado da cartografia social que foi feita por meio de
caminhamento, de trator, de carro de passeio, com acompanhamento de ancido de cada
aldeia ajudando como guia, orientador e contador de historia de cada um dos toponimos
cartografados.

E certo que a construgdo da cartografia social ou “Etnomapeamento”, proposta
da CPI-ACRE, tem como objetivo primordial uma das atividades que antecede o
trabalho de Plano de Gestao Territorial e Ambiental de Terras Indigenas, mas, no
trabalho de pesquisa desta tese, utilizamos como metodologia para cartografar a
territorializacdo das sete aldeias e plotar os lugares afetivos de diversos topdnimos que
estdo no Territorio Taunay/Ipegue, buscando e descrevendo os lugares sagrados, lugares
histéricos, aldeamentos antigos, nascentes e lugares de pesca e caga, uma organizagao
espacial que foi formatada pelos ancestrais dos térenoe.

Nessa cartografia social (mostrada em figura vindoura desta tese), os ancidos
que nos ajudaram na orientacdo possuem o senso de abstracdo bem elaborado do
Poké ‘exa, territorio, e parecem pensar e agir a partir dos “mitos”’ e nfio a partir da
Geografia como pensam os ndo indigenas.

A elaboracdo da cartografia social exigiu muitas idas ao e vindas do territorio;
depois ensejou muitas horas de debrucamento para concluir o desenho no papel, sendo
que, muitas vezes, foi preciso refazer o trabalho, revisitar alguns pontos, como, por
exemplo, o tragado da Estrada Boiadeira. Nesse sentido, tive que voltar junto com o
Wagner Samuel, que ¢ indigena académico de Geografia pela UFMS/CPAQ e morador
da aldeia Agua Branca e que elaborou as cartografias sociais devido a sua habilidade de
desenhar e conhecer o territorio e o percurso da estrada até onde era mangueiro (curral
de boi) no Distrito de Taunay.

Tive a oportunidade de prosseguir o trabalho com a cartografia social, durante a
disciplina de Territorio e Cultura, que foi ministrada por mim no Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena Povos do Pantanal — PROLIND. No dia 15 de outubro de 2015,
uma atividade foi proposta aos alunos para construir a cartografia social de cada aldeia

da reserva indigena Taunay/Ipegue, formando grupos de académicos indigenas para que

das aldeias. A linguagem ¢ comum ser usada pelos indigenas dentro e fora das igrejas, pois, nos
versiculos da Biblia, tanto no Novo Testamento, quanto no Velho Testamento, aparecem diversas vezes
as palavras: povo, nagdes e tribos.

® Mito — kixoku vititkeovo — o modo de ser e viver Terena.
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pudessem fazer a atividade de forma coletiva e dialogando com todos, respeitando o
ponto de vista de cada um para que finalizassem de forma consensual.

Os resultados foram surpreendentes, pois conseguiram cartografar quatro das
sete aldeias que estdo localizadas no territdrio. Depois, foi realizada uma releitura para
que esse trabalho fosse utilizado no capitulo um desta tese, conforme demonstrarei
algumas figuras na sequéncia. Isso significa dizer e comprovar que a Geografia, por
meio da cartografia mental, conseguiu caracterizar no papel o conhecimento e o
dominio que tem no territorio sem a utilizacdo de equipamento tecnoldgico, apenas por
conhecimentos tradicionais.

E interessante verificar que, nesta tese, utilizo dois tipos de mapas ou figuras que
estdo representados de forma tradicional e digital, mostrando-se a experiéncia
conquistada e o aprendizado em sala de aula. Juntamente com dois estudantes indigenas,
fui a prética de trabalho de campo, como pesquisador indigena, sendo um académico de
Geografia e um de Informatica, para registrar e, depois, construir a cartografia social,
como mostra a figura doze da tese. Trata-se dos dvohikoku éxetina térenoe poké ’exa
Toné yoko Epéakaxoti, ou seja, lugares historicos no Territorio Indigena Taunay e
Ipegue.

A aparente dualidade de figuras utilizadas — a digital e a “tradicional'®” -
composta de bilinguismo, demonstra uma Geografia intercultural, uma realidade do
modo de ser indigena nos dias atuais no dominio do uso da tecnologia como ferramenta
externa, mas que ndo deixou de ser indigena, como alguns pensam - quando os
indigenas utilizam celulares, computador ou carro, a primeira coisa que a mente
colonizada pensa é: “deixaram de ser indigenas”. Nesse caso, a frase de autor
desconhecido “posso ser igual a vocé sem deixar do que sou” € bastante pertinente, pois
continuo sendo indigena, utilizando os meios digitais. Assim, parece haver confronto
entre “tradi¢do e modernidade”, como propde o antropologo francés Georges Balandier
(1987), quando, na verdade, o dominio da tecnologia e a chegada da internet de alta
velocidade com fibra dtica nas aldeias somente mostra a tendéncia de os trabalhos de
pesquisa indigena se tornarem cada vez mais tecnoldgicos.

Espero que as figuras utilizadas sejam vistas sob o aspecto de “desordem”, mas

que possam traduzir uma “ordem” e que sirvam de reflexdo da complexidade do tema e

19 Tradicional — no sentido de ser feito por meio de mapas mentais que ndo utilizam os meios
tecnoldgicos, mas o dominio do conhecimento territorial dos tempos imemoriais, inclusive os meios
materiais utilizados.



43

do assunto, até porque a Geografia também ja teve os seus momentos de dualidade no
mesmo campo cultural de estudiosos. Nesse sentido, esta tese busca reivindicar o direito
de expor as diversas concepgdes € os conceitos geograficos de um povo tradicional,
também com seus conhecimentos especificos de construir espacgo!!, terra, territdrio,
territorializacdo e diferentes formas de desterritorializacdo!> que sempre foram
provocadas por diversos tipos de agentes sociais ou institucionais.

Prosseguindo com a proposta do antropologo Balandier em seus estudos no

campo da tradigao e da modernidade, discute-se que:

A comunidade constitui uma sociedade em redugdo, de fronteiras
definidas, em que se apreende com nitidez o confronto entre o
tradicional € o moderno, entre o sacro e o historico. E no interior destes
limites que se realizam transformacdes radicais, ndo sem resisténcia e
sem mal entendido, e, neste sentido, os inquéritos que lhes dizem
respeito sdo cada vez mais carregados de ensinamentos (BALANDIER,
1987, p. 179).

Essas transformagdes radicais vém acontecendo ao longo dos anos na Terra
Indigena Taunay/Ipegue, especificamente na década de 1970 e 1980 com a chegada da
energia elétrica que esta descrita no capitulo um. Além disso, a era digital por que todos
os povos indigenas indistintamente estdo passando gragcas ao processo do uso de
tecnologia, principalmente nos tempos de pandemia de Covid-19, intensificou-se ainda
mais, sendo a escola a porta principal de entrada dessas tecnologias.

Nesse sentido, o territorio tem varios lugares topOnimos que procuramos
hierarquizar a partir da terra, Poké e, e da sua importancia, ndo que os outros toponimos
ndo sejam interessantes, mas buscando, em primeiro lugar, a cosmovisao Terena a partir
do Poké’e e Poké exa iiti no nosso territorio.

Na visdo geral de uma das figuras que ilustram este trabalho, sdo vérios lugares

onde estdo os toponimos e, por isso, ndo vamos fazer a descri¢ao de todos, mas apenas

! Nesta pesquisa, estabelecemos um didlogo intercultural com a concepg¢io de espaco de Massey (2008),
vendo-o “como esfera/condi¢do da multiplicidade”. Para a gedgrafa britanica, o “espaco ¢ a dimensdo do
social: da coexisténcia contemporanea de outros” (p. 15), isto é, da coexisténcia da heterogeneidade.
Assim, o “espago como a esfera da possibilidade da existéncia da multiplicidade, no sentido da
pluralidade contemporanea, como a esfera na qual distintas trajetérias coexistem” (p. 29), “existéncia
coetdnea de uma pluralidade de trajetérias, uma simultaneidade de estorias-até-agora” (p. 33).

12 Para Haesbaert (2004, p. 181), nos processos de desterritorializagao/reterritorializagdo, estdo
imbricadas as dimensdes politica, econdmica e cultural. Um processo de desterritorializacdo pode ser
tanto simbdlico, com a destrui¢do de simbolos, marcos histéricos, identidades, quanto concreto, material
politico e/ou econdmico, pela destruicdo de antigos lagos/fronteiras economica e politicas de integragdo.
Também os individuos, as classes e 0s grupos sociais incorporam sempre, embora em diferentes niveis e
escalas, perspectivas desterritorializadas/desterritorializantes.
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alguns que julgamos ser necessarios para compreensdo € mostra das relagdes sociais,
ambientais e territoriais, tais como: Koixomoneti (xama), Ixukokuti mopo (lugar onde se
extrai o mel silvestre), Haukokuti (lugar de pesca), Koxokore (mae d’agua), Lamihi
(lugar onde as aguas se extravasam), Yovirekoe (lugar de lobos-guara), Kuriihu
(cemitério), campo de futebol, quadra de esportes e campo de aviagdo, toponimos que
serdo descritos no capitulo dois a partir da leitura da cartografia social, para
compreensdo dos leitores.

Quanto a metodologia, antes foi realizada a leitura de diversas publicagdes de
cartilhas escritas na lingua Terena por professores indigenas, atas de reunides de
liderancas tribais, obras de geodgrafos, historiadores e antropdlogos para apoiar e
construir a histéria do povo Terena, terra, territorios, territorializagdo,
(re)desterritorializagdo, topofilias, sempre procurando um embasamento teorico e
contextual da pesquisa.

Nesse contexto de literatura, busquei comtemplar, em minhas leituras, citagdes
de obras de autores indigenas, tais como: Gersem Baniwa (2006), Davi Kopenawa
(2015), Ailton Krenak (2019) e, ainda, trabalhos de pesquisa de dissertagdes de
mestrado e teses de doutorado de indigenas, como Gomes (1994), Miranda (2006),
Antonio (2009), Cardoso (2011), Oliveira (2013), Jordao (2014), Gabilon (2015), Flores
(2016), Francisco (2016), Eloy Amado (2019) e Sebastidao (2019).

Sendo assim, o trabalho de campo aconteceu por meio de diversas idas e vindas
as aldeias para entrevistar pessoalmente as pessoas de interesse ao trabalho, utilizando-
me também do uso de 4udio do celular por meio de Whatsapp quando nao pude entrar
na aldeia devido a barreira sanitaria e algumas proibicdes devido a infestagdo de Covid-
19, para buscar informagdes que eu precisava para alimentar o capitulo um com mais
objetividade possivel.

Nesse caso, no dia 02 de marco de 2021, no periodo da tarde, fui a aldeia
Imbirussu entrevistar o cacique Claudio Lipu, de 51 anos de idade, na casa dele.
Sentamo-nos embaixo de uma laranjeira e ele foi contando como aconteceu o processo
de territorializacdo da aldeia, quem eram os primeiros moradores, sobre a escola, o
Posto de Saude, a agricultura familiar, o significado do nome da aldeia, a estrada, a
roga, as igrejas, o campo de futebol, entre outros.

No mesmo dia 02 de margo de 2021, passei na casa do seu Evandir da Silva, de
71 anos de idade, ex-cacique, fundador da aldeia Imbirusst, primeiro representante

comunitario da aldeia no Conselho Tribal da aldeia Lagoinha, quando Imbirusst era
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subordinada ao Conselho Tribal da Lagoinha, antes da organizagdo social e politica da
aldeia. Durante a entrevista, citou varios nomes de fundadores, o significado do nome
da aldeia, falou sobre a escola, sobre o posto de saude e também sobre o antigo
aldeamento Poké ‘o, que nao tem traducao para a lingua portuguesa.

Além disso, foi feito trabalho de campo, no qual realizamos outras entrevistas
com o ancido e ex-cacique da aldeia Agua Branca, Tedfilo Francisco, de 79 anos de
idade, no dia 13 de marco de 2021, no quintal de sua casa, acompanhado do seu neto,
um jovem que esta aprendendo e se preparando para ser o futuro cacique da aldeia.

Outros quatro entrevistados foram a aldeia Bananal no periodo da manha.
Assim, fui a casa do seu Celso Fialho, de 72 anos de idade, ex-cacique da aldeia com
trés mandatos consecutivos, para fazer a entrevista. Depois, fui a casa do seu Manoel de
Souza Coelho, de 83 anos de idade, ex-lideranca tribal, ex-cacique, tendo saido da casa
dele as doze horas.

No periodo da tarde do dia 20 de margo de 2021, fui a casa de Ademir Pedro, de
67 anos de idade, ex-lideranca tribal, atualmente pastor indigena. Por fim, fui a casa do
Mauricio Candido, de 71 anos de idade, ex-lideranga tribal, ex-cacique, que — sentado
embaixo de pé de manga, tendo ao seu lado a esposa ajudando-o a se lembrar das datas
e dos fatos que aconteceram durante o seu mandato — respondeu como foi a sua gestao
durante o periodo em que foi cacique.

Na aldeia Colonia Nova, entrevistamos seu Manoel Amado, ex-cacique,
fundador da aldeia, que atualmente aproveita a aposentadoria, indo uma vez por més a
cidade de Aquidauana para receber o saldrio minimo. Chegamos a sua casa as quatorze
horas do dia 27 de marco de 2021, ele nos recebeu na cozinha, que fica anexa a sua
casa. Sentado na rede, ele comegou a falar da sua trajetoria de vida.

Foi uma tarde muito proveitosa com seu Manoel Amado, de 92 anos de idade, e
retornei para Aquidauana, onde moro, as dezessete horas e trinta minutos, pois tivemos
oportunidade de conversar bastante. Ele me contou como foi o processo de
territorializagdo da aldeia, da escola e do posto de saude, além de falar sobre os projetos
de agricultura familiar e a lembranca de todos os ex-caciques da aldeia.

E importante informar que, desde 1998, venho participando na Educagio Escolar
Indigena e continuei a partir do ano de 2007 no Territério Indigena Taunay/Ipegue,
durante o meu trabalho de pesquisa de Mestrado em Antropologia pela Pontificia
Universidade Catoélica de Sao Paulo — PUC/SP, quando fiz varias entrevistas, ouvindo

0s ancidos nas reunides ou até mesmo nas conversas informais. Nessas ocasides,
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permitiram-me conhecer o territorio, 0 mapeamento e os lugares de toponimos das sete
aldeias que compde o territorio, o que me ajudou muito para a compreensao territorial,
pois todo o trabalho de campo foi orientado e guiado por ancido de cada aldeia nos
levando até o local de toponimicos. Esses ancidos contaram a historia de cada lugar que
visitamos, permitiram gravar as entrevistas e, inclusive, fotografar esses lugares
afetivos.

Por isso, estdo presentes, nesta tese, fotografias de anos anteriores, que sdo do
acervo do autor, e outras imagens que sao de professores indigenas que me cederam
voluntariamente para ilustragdo na escrita deste trabalho, além de fotografias atuais que
foram registradas durante o trabalho de campo no territorio.

No dia 8 de fevereiro de 2016, procurei o seu Elcio Flores, na aldeia Ipegue,
pois, como sempre, a maioria dos lideres e ex-liderangas tribais, ex-caciques, conhecem
o territdrio onde moram, tendo sido ele um dos integrantes do grupo de pesquisa durante
o trabalho de campo na aldeia Ipegue, como guia de expedicao e contador de historia.

Seu Elcio Flores, de 68 anos de idade, concluiu, em 2018, o Curso de Geografia
pela UFMS — Campus de Aquidauana, sendo um exemplo de superacao. Expliquei
sobre 0o meu trabalho de pesquisa sobre os toponimos do Territério Indigena
Taunay/Ipegue. Prontamente, ele me atendeu e fomos conhecer o Yiixu, encontro que
fotografei e descrevo, no capitulo dois, pois esse registro foi de grande valor, mesmo
tendo ocorrido anteriormente ao desenvolvimento desta tese, considerando ser ele um
ancido e, como tal, um representante dos portadores de conhecimentos tradicionais e
participantes do processo de territorializagdo das aldeias.

Ele sugeriu o senhor Anacleto Lulu para entrevistar, o que, de fato, foi muito
interessante, pois ajudou a detalhar sobre o mito do Yzixu, com relatos contados pelo seu
avo sobre a Guerra da Triplice Alianga (1864 — 1870), a ressignificagdo do nome da
aldeia Ipegue, entre outros.

Eu fiz o trabalho de campo nas sete aldeias e nas retomadas de terras tradicionais
indigenas, as antigas fazendas Esperanca, Cacula, Maria do Carmo, Ouro Preto,
Cristalina e Mangava, onde entrevistei as liderangas de retomadas e fiz visita aos locais
importantes, como ¢ o caso do cemitério indigena na retomada Poké’o e pude
compreender melhor as estratégias, tanto dos fazendeiros na busca de ocultagdo das
provas, quanto dos indigenas nos diversos momentos em diversos lugares da retomada.

Participei da XIV Assembleia do Povo Terena, que aconteceu no més de

novembro, na aldeia Mae Terra, no municipio de Miranda, durante trés dias
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consecutivos. Essa reunido foi muito proveitosa para escrever o capitulo trés, que versa
sobre Kuxoti poké’exa uti: territério tradicional Terena, no qual consta a voz das
mulheres indigenas e ndo indigenas, fazendo a reflexdo do momento atual do tratamento
dispensado aos povos indigenas do Brasil, pelo governo brasileiro.

Sendo assim, descrevo como foi organizada esta tese. No primeiro capitulo, foi
feito o recorte temporal a partir da Guerra da Triplice Alianca (1864 — 1870), momento
de grande impacto na vida social dos Terena, quando os mesmos foram
desterritorializados de forma forgada, o que criou um grande “esparramo”, como afirma
Eloy Amado (2019), antropologo indigena e pesquisador da Terra Indigena
Taunay/Ipegue.

Procuramos fazer a pesquisa de forma cronoldgica e historica para compreender
o processo de criacdo da reserva indigena, de desterritorializacao e de reterritorializagao
dos fatos que aconteceram nas duas aldeias mais antigas do territorio Terena, aldeia
Bananal e aldeia Ipegue, depois da Guerra da Triplice Alianca (1864 — 1870).

Nesse sentido, por meio do recorte temporal, permitiu-se aprofundar a pesquisa
sobre a aldeia Bananal, como afirmou o antropologo Roberto Cardoso de Oliveira na
década de 1950, quando fez a etnografia dos Terena da Terra Indigena Taunay/Ipegue e
registrou que “Bananal ¢ seguramente a aldeia mais importante dos Terena”
(OLIVEIRA, 1976, p. 78). Por isso, iniciamos a descricdo do processo de
territorializacdo e depois partimos para outras aldeias, tais como: aldeia Ipegue, aldeia
Agua Branca, aldeia Morrinho, aldeia Lagoinha, aldeia Imbirussi e aldeia Colonia
Nova.

No capitulo um, indica-se que a aldeia Bananal foi um dos objetivos do Servigo
de Protegdio aos Indios para instalagdo do Posto Indigena, pois essa seria “modelo” de
aldeia ou de amontoamento de indigenas, mas isso ndo aconteceu, porque a aldeia
Bananal ficou pequena para as familias que foram a busca de outros lugares, orientadas
pela fertilidade do solo.

Dessa forma, o processo de territorializagdo das aldeias aconteceu por meio de
formacio de lavoura familiar, como foram os casos das quatro aldeias: Agua Branca,
Morrinho, Lagoinha e Imbirusst. Todas as familias que fundaram essas aldeias eram
oriundas da aldeia Bananal, por isso deveria ser considerada a mae de todas, pois
forneceu inimeras familias para a formacdo das outras aldeias. Diferente da aldeia
Ipegue, que originou apenas a aldeia Coldnia Nova, cujos fundadores eram moradores

dessa aldeia Ipegue e foram morar no outro lado da vazante, constituindo uma nova
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comunidade.

A medida que as aldeias foram aumentando, a populagio precisou de um
representante indigena na lideranca da aldeia Bananal para resolver questdes referentes
a aldeia de origem. Por isso, com o passar dos tempos e depois de organizar a nova
comunidade, as liderancas chamavam o chefe do Posto Indigena para dar anuéncia ao
novo cacique e demais liderangas tribais para uma determinada aldeia, reconhecendo-a
como nova e desvinculando-a da aldeia Bananal. Exemplos disso foram a aldeia Agua
Branca, a aldeia Morrinho e a aldeia Lagoinha.

Busquei reconstituir as autoridades politicas das aldeias fazendo relagdo de todos
os caciques, desde a fundacdo de cada aldeia para fins de conhecimento e de registros,
incluindo o periodo de mandato de cada um dos caciques, inclusive quanto a
constituicdo de lideranca de forma tradicional, passando de pai para o filho, diferente
nos dias atuais nos quais a escolha ¢ realizada por meio do voto secreto, imitando o
mundo nao indigena.

Por fim, busquei cartografar todas as aldeias estudadas por meio da cartografia
social e procurei enfatizar a pesquisa de um pesquisador Terena com afirmagdo
identitaria do lugar do estudo, procurando fugir da cartografia oficial do mundo dos
gedgrafos ndo indigenas.

No segundo capitulo, procurei fazer a descricdo do conceito de terra, territorio e
da territorializacdo das topofilias no Territério Indigena Taunay/Ipegue, a partir da
abordagem cultural, procurando descrever primeiro o conceito de Poké’e, terra, a
origem mitica dos Terena.

Nesse sentido, busquei compreender o conceito de terra na concepgao de outros
povos, como Krenak, Guarani e Yanomami, mas todos t€ém a peculiaridade cultural, e,
no final, todos convergem a um conceito indigena de que terra ¢ mae, viva, Utero
materno, muito diferente do conceito de terra para os brancos, que a tém como capital,
lucro, produgao e produtividade.

O poké’exa iiti, nosso territorio, possui varios lugares de toponimos dos que
foram cartografados durante o trabalho de campo, por isso iniciei com o conceito de
terra Poké’e, Poké exa iiti, nosso territorio. Depois, para complementar a ligacao entre

terra e territdrio, foi identificado o conceito de Kopénoti para os Terena. Assim:

A toponimia constitui-se em relevante marca cultural e expressa uma
efetiva apropriacdo do espaco por um dado grupo cultural. E ainda um
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poderoso elemento identitario. A toponimia, em realidade, articula
linguagem, politica territorial ¢ identidade. Nomear e renomear rios,
montanhas, cidades, bairros e logradouros tem um significado politico e
cultural envolvendo etnias ou grupos culturais, hegemonicos ou ndo
(CORREA, 2003, p. 176).

As toponimias sdo varias e estdo cartografadas por meio de cartografia social e
estdo localizadas em todo o Territério Indigena Taunay/Ipegue. Desse modo, iniciei
plotando e fazendo uma descri¢do densa dos lugares dos Koixomuneti no Poké ’exa, de
acordo com uma figura de cartografia social desta tese, pois considerei importante
entender as causas que levaram os indigenas a residir fora do nucleo central de moradia
de cada aldeia.

Outro item importante dos Koixomuneti ¢ procurar compreender os significados
de Ve'dkoti, Ohokoti e Ipixdxoti, porque alguns pesquisadores confundem,
simplificando em pajé, como um nome popular.

Entretanto, entre os térenoe isso ¢ diferente, pois 0 mesmo Koixomuneti faz o
preparo dos medicamentos naturais para os que recebem a prescri¢do — por meio dos
Koipihapati, os espiritos durante o ritual de Ohdkoti — para atender a pessoa doente que
foi procurar a consulta e consequentemente recebe o medicamento pronto para o
tratamento da doenca.

Busquei registrar os marcadores de tempo no mundo dos térenoe que ¢ diferente
no mundo nao indigena, provocando, com isso, respostas imediatistas que nao
correspondem com a cultura e a cosmovisao dos Terena, o que julgo importante para o
conhecimento dos ndo indigenas.

Procurei registrar os dias da semana como calendario cultural dos térenoe,
muito bem acertado pelos Koixomuneti, que indicam a chegada da Semana Santa,
inclusive o efeito da posicdo da lua e do sol, que afetam diretamente no corte de
madeira e no plantio, momento que serve de previsao do tempo a curto e longo prazo,
tudo isso por meio da orientacdo do Koixomuneti, que € procurado em busca de uma
confirmacao segura nos seus afazeres.

Depois, descrevi o Yiixu, que significa pildo, essa nascente de dgua pela qual os
moradores da aldeia Ipegue e da aldeia Colonia Nova tém afeto e amor por ter
alimentado muitos térenoe dessas duas aldeias. Também foi palco de conflitos devido a
agua, pois fazendeiros demonstravam valentia ao colocar o gado para beber no Yiixu,
muitas vezes touros bravos, tendo ocorrido até o entulhamento da nascente que, mesmo

estando no territério dos Terena, s6 teve paz quando foi feita a reocupacdo da terra
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tradicional indigena.

No Poké’exa dti — nosso territdrio, existem quatro corregos que foram
registrados com imagens in locus, podendo se observar que dois ja secaram, servindo
somente de calha de aguas pluviais. As outras duas fontes estdo com dgua empocada
porque nao existe mais a correnteza, indicando que, em curto tempo, estdo fadadas a
ficar sem agua.

Outro item do capitulo dois que chamou aten¢do foi “os lugares™, que significa
Ovohikoku. Nesse momento do estudo, percebi que existe, na lingua Terena, a expressio
dos lugares quando acrescentada do sufixo “Ke”, “Koe” e “Hiko”, que indicam lugar
especifico individual ou coletivo na lingua Terena.

Por isso, como falante da lingua Terena, busquei empreender esfor¢o por meio
do conhecimento linguistico de palavras ou terminologias e até mesmo de sufixos que
marcam lugares especificos e coletividade. Assim, tem-se que o sufixo KOFE, na lingua
Terena, indica lugares, como, por exemplo, Kamokoe, Matatakoe, Varakakoe, Vonikoe
e Yovirekoe, que estdo presentes no Poké’exa Térenoe Tome yoko Epéakaxoti —
Territério Indigena Taunay/Ipegue.

A partir do conceito de Ovohikoku — os lugares para os térenoe, descrevemos
primeiro Yovirekoe, como lugar onde os lobos-guard sempre foram vistos pelos térenoe.
Por isso, foi configurado como topofilia naquele lugar, sendo chamado de yovirekoe,
pois sdo varios animais ou uma alcateia de lobos.

Assim, também utilizei Ovohikoku para Kamokoe, que significa lugar de manada
de cavalos; Matatakoe, lugar de sanguessuga, que ¢ espécie de um verme da ordem dos
anelideos, classe dos hirudineos, que vive na agua doce e cujo corpo possui ventosas; e,
por fim, Vardkakoe, que esta na parte norte do territorio e significa frango, fazendo
referéncia a uma espécie de ave arancud da familia cuculidae que vivia na parte baixa
da aldeia, Ipéakaxoti.

Iniciei a descri¢ao da Geografia das afetividades, sendo que, para isso, apoiei-
me nos estudos formulados pelo gedgrafo Yi-Fu Tuan (1980), em sua obra intitulada
“Topofilia: um estudo da percepgdo, atitude e valores do meio ambiente”, na qual o
autor apresenta analises sobre sentimentos e sensagdo de afetos que o ser humano pode
ter por um determinado lugar, que podem ser expressados por meio de afetividade ou de
rejeigdo, que se intercalam com os lugares topofobicos.

Como ja registrei, fui apoiado pelos ancidos de diversas aldeias que conhecem o

territorio, principalmente os lugares dos toponimos para construcdo de uma das figuras
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deste trabalho. Por isso, estou considerando as topofilias que estdo no meio ambiente
que possuem valores miticos, culturais, ou seja, que sdo lugares de afetividades que
proporcionam o bem-estar do térenoe, garantindo o modo de ser e viver Terena.

Por fim, registrei o Kuriihu, que significa cemitério, que tem importancia para o
Koixomuneti, que se comunica com os Koipihapati, os espiritos dos mortos durante o
ritual xamanico de Ohdkoti.

Verifica-se, ao se acrescentar o sufixo KE a palavra Kuriihu, que fica Kuriihu ke,
que significa no cemitério, indicando lugar, ou seja, no cemitério ¢ considerado como
lugar sagrado.

Outro indicativo de lugar na lingua Terena ¢ o sufixo NA. Por exemplo, em
Geografiana, ao se acrescentar o sufixo, o termo ficou terenizado, por ndo existir uma
palavra original, nativa na lingua Terena para designar “Geografia”. Entretanto, é
possivel dar significativo do lugar, por meio de acréscimo de sufixo, por isso, ficaria
Geografia do Territério Indigena Taunay/Ipegue.

No capitulo trés, Kiixoti poké exa iiti, que significa nosso territorio tradicional,
busquei descrever a tradicionalidade da terra baseada na Constituicao Federal, que foi
promulgada em outubro de 1988, e nos instrumentos legais que norteiam a demarcagao
da terra indigena, relatando o processo histérico de reivindicagdo das liderangas
indigenas da Terra Indigena Taunay/Ipegue na FUNALI, institui¢do na qual ndo tiveram
éxito e foram a procura de alternativa com metodologia propria para atingir o objetivo.

A partir do relatdrio antropoldgico de Gilberto Azanha (2004), que foi publicado
no Diario Oficial da Unido, relacionei as fazendas que incidem total ou parcialmente nas
terras tradicionais indigenas; representei, por meio de mapa, as areas de retomadas; e
também procurei mostrar o processo de espera das liderancas indigenas, ndo em razio
de que eles queriam, mas pela estratégia institucional que respondia que era preciso
esperar para nao atrapalhar o processo de retomada em andamento.

Nesse sentido, comecaram a acontecer reunides internas nas diversas aldeias da
Terra Indigena Taunay/Ipegue para discutir a morosidade da demarcagdo das terras
tradicionais indigenas, com a constituicdo de uma “Comissdo Fundiaria”, composta por
liderancas indigenas, que culminou com Hdanaiti Hounevo térenoe — Grande Assembleia
do Povo Terena — Conselho do Povo Terena, que aconteceu de 1° a 3 de junho de 2012,
na aldeia Imbirussu, onde novamente foi reorganizada a assembleia, porque os nossos
ancestrais faziam as reunides para debater a questao territorial.

Isso ficou adormecido por muitos anos até a realizagdo de Hanaiti Hounevo
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térenoe, que trouxe, com mais énfase, a discussdo sobre a demarcacdo de terras
tradicionais indigenas. Com o decorrer de outras assembleias, a tematica foi ampliada
para o contexto de Educacdo Escolar Indigena, Saude Indigena, Sustentabilidade
Indigena, com adesdo de diversos colaboradores — indigenas, ndo indigenas, instituigdes
publicas e diversas ONGs.

Ao longo de nove anos de assembleias, sempre participei da Hdnaiti Hounevo
térenoe — Grande Assembleia do Povo Terena. Por isso, apresentei diversas cartas das
assembleias realizadas que merecem ser registradas, mostrando o percurso arduo em
que os jovens e as mulheres tiveram participagdo junto com os homens nas assembleias,
mas principalmente com producdo de cartas de repudio ao Estado brasileiro e alguns
agentes sociais que enfrentavam os indigenas de diversas formas, nos tribunais, no
campo ou nos territérios tradicionais.

Dessa forma, na caminhada da defesa do territorio e na retomada do territorio,
muitas coisas aconteceram nas relagdes entre indigenas e ndo indigenas, desde a morte
de indigena, leildo da resisténcia, CPI do CIMI, criminalizagdo de liderangas, mas os
integrantes do CPI conseguiram dividir os povos indigenas criando o Forum dos
Caciques de Mato Grosso do Sul (FOCAMS) para atender uma parte dos indigenas que
estavam aliados ao projeto de investigacao das liderangas indigenas.

A proposta no capitulo trés foi apresentar como as liderangas indigenas se
organizaram, onde iniciaram as articulagdes e como foram as estratégias adotadas por
homens e mulheres, o papel da mulher na retomada, a espiritualidade dos Terena e a
danga das mulheres nas retomadas de terras tradicionais na fazenda Esperanca, fazenda
Maria do Carmo, fazenda Ouro Preto, fazenda Cristalina e fazenda Mangava ou
Persisténcia.

Em consequéncia disso, fui as retomadas das terras tradicionais indigenas,
ocasides nas quais entrevistei homens, mulheres e jovens que foram membros da “linha
de frente”, investigando como eles se autoidentificam nas retomadas das fazendas. Por
isso, fiquei impressionado com o conhecimento da professora Nena, inclusive fazendo
anotacdes desde o momento da preparagdo, quando estavam na reserva, até um ano
depois da reocupacdo da fazenda Esperanca, atualmente em fase de afirmacdo como
aldeia Esperanga.

As informagdes que obtive nas retomadas permitiram descrever sobre a
estratégia de preparagdo de execu¢do da retomada, a arrecadagao de alimentos, inclusive

seguran¢a diurna e noturna por meio de homens e mulheres que se alternavam na
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vigilancia dos acampados, na entrada principal da reserva, o que foi de suma
importancia na revista prévia, devido ao cuidado para que ndo entrassem bebidas
alcodlicas ou intrusos que pudessem prejudicar todo o processo de retomada.

Nesse caso, 0 Unico perigo que aconteceu com os guerreiros indigenas foi na
retomada Maria do Carmo, onde foram recebidos com tiros disparados pelos jaguncos
que estavam na porteira da entrada da fazenda a espera dos indigenas. Porém, devido ao
conhecimento do territorio tradicional, adentraram por um lugar menos esperado, que
foi a travessia do corrego Maria do Carmo, que até entdo estava muito cheio, mas nao
foi o suficiente para impedir a reocupacao da fazenda. Os indigenas tiveram que
atravessar nadando, alguns com dgua no pescogo, mas atingiram o objetivo principal.

Em outras areas de retomada por onde andei, conheci o antigo aldeamento
Poko o, onde entrevistei dois homens € um jovem que me explicaram todo o processo
da reocupacdo. Nesse caso, foi uma retomada em série de trés fazendas no mesmo dia,
em meio a tensdo e ao perigo, porque os indigenas tinham informagdes que havia varios
jaguncos fazendo a seguranca das terras, prevalecendo a estratégia adotada pelos
guerreiros de retomadas, com auséncia de conflitos, mas de intensa preocupagao.

Atualmente, quando estive fazendo trabalho de campo, conheci o antigo
cemitério dos indigenas que estd na retomada da fazenda Cristalina ou retomada
Poké’o. Apesar de o antigo ocupante descaracterizar o lugar, passando a grade do trator
e plantando pastagens no antigo cemitério, ele ndo conseguiu ocultar o lugar devido as
referéncias naturais que os indigenas possuem, tudo comprovado durante a visita de
inspecao judicial na fazenda.

Também observei, nas retomadas, a presenca de varias familias indigenas,
algumas com implantacdo de igrejas indigenas, de vdarias rogas de melancia, maxixe,
abobrinha, quiabo, mandioca, feijdo miudo, culturas que estdo no periodo de colheita
entremeadas de criagdo de galinhas, porcos, carneiros e presenga de algumas cabecas de
gado nessas fazendas.

Por fim, participei da ultima reunido da XIV Hdnaiti H6 unevo Térenoe -
Grande Assembleia do Povo Terena, que aconteceu nos dias 17 a 20 de novembro de
2021, na aldeia Mae Terra, no municipio de Miranda, onde tinha muita gente, uma vez
que, no ano de 2020, ndo foi possivel de ser realizada, em virtude da pandemia que
assolava as aldeias e o mundo, obrigando que fosse suspensa e transferida para 2021.

Na Grande Assembleia Terena, os organizadores tiveram o cuidado com a

seguranga e a saude coletiva. Em virtude da transmissao de Covid-19, foi solicitado que
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todos os presentes utilizassem o tempo todo a mascara de protecdo, mantivessem o
distanciamento social, cuidassem da higieniza¢do das maos, tendo sido recomendado
que ndo compartilhassem o uso de cuias de erva-mate e tereré. Também houve a
disponibilizag¢dao de varios frascos de alcool gel 70%, distribuidos em véarios pontos do
barracdo onde aconteceu a reunido.

Participei ativamente todos os dias da assembleia e dediquei a minha atengao
especial a participacdo de mulheres indigenas das diversas etnias do Brasil que estavam
presentes, falando sobre a luta da mulher indigena nos movimentos sociais indigenas no
Brasil e no exterior, como foi na tltima conferéncia da mudanca climatica, a COP 26,
na Suécia.

A nossa luta ¢ pela vida e ndo apenas por causa do virus pandémico, pois sdo
muitos os virus que estdo ai e bastantes querem nos destruir. Nossa luta ¢ pela
recuperagdo dos territdrios tradicionais indigenas, pelo reflorestamento dos territdrios
tradicionais, pelo reflorestamento de mentes, pelo reflorestamento de coracdes, em
busca de alternativa para as mudancas climaticas, em defesa da vida, em defesa do
discurso contra o desmatamento, porque o territdrio s30 0S NOSSOS COrpos € O COrpo
precisa ser cuidado.

Além da presenca da mulher indigena, também houve a participagdo da mulher
ndo indigena, na voz da professora Maria Elisa Ladeira, relembrando o passado, quando
chegou, em 1981. Para conhecer a realidade, era escondida para que o chefe de posto
ndo soubesse da presenca do ndo indigena na reserva. Nesses 40 anos, Ladeira sempre
esteve por perto e recorda que, antigamente, ninguém podia falar dos fazendeiros,
porque isso provocava medo, pois todos sabiam que os indigenas estavam
enfraquecidos. Essa disputa com os Purtituye, nao indigena, hoje ja ndo ¢ mais assim: os

indigenas cresceram.
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CAPITULO 1

EXETINA TERENOE YOKO ISUKOKOTI KAXEONO": FORMACAO E
(DES)TERRITORIALIZACAO DAS ALDEIAS NA RESERVA INDIGENA
TAUNAY/IPEGUE

O presente capitulo tem como objetivo apresentar uma parte da histéria e da
geografia do povo Terena com reflexdes novas quanto a questdao da origem dos Terena e
o “Chaco”, que foi elaborada a partir de pesquisa bibliografica com pretensdo de
abordagem com enfoque a vérias situagdes historicas que culminaram com a
desterritorializagdo do meu povo e também com a formacdo da reserva indigena de
Taunay/Ipegue, com varios desdobramentos de criacdo de duas aldeias, desde 1905,
quando iniciava o confinamento dos Terena até a retomada das terras tradicionais, em
maio de 2013, cujo o processo judicial ainda esta em fase final de julgamento.

A minha intencdo nao ¢ repetir as mesmas correntes de pensamento e
interpretagdo que propus em minha dissertagdo de mestrado (2010), discorrendo a
historia do povo Terena desde a migracdo do Chaco Paraguai até chegada e acomodacao
nas terras do Pantanal Sul-mato-grossense.

Por isso, propus buscar informagdes sobre a histéria do povo Terena com certa
profundidade e percebi que ha diversos autores que descreveram a trajetéria dos
indigenas com diversos enfoques historicos, por isso ¢ de fundamental importancia,
nesta pesquisa, buscar outras reflexdes para compreensdo da memoria da minha
ancestralidade por onde passaram.

Para descrever a trajetoria historica do povo Terena, apresentarei alguns autores,
para fim de compreensao inicial de que a maioria da escrita sobre esse assunto mostra o
Chaco como lugar originario desses povos que migraram em ondas sucessivas para o
Brasil.

Na obra “A Historia do Povo Terena”, sistematizada pelas autoras Circe Maria
Bittencourt e Maria Elisa Ladeira (2000), propde-se a linha temporal dos Terena em trés
tempos: 1) tempo antigo, que se inicia no Chaco no século XVI e termina no final da
Guerra da Triplice Alianga, no século XIX; 2) tempo de servidao, que comega no final

da guerra e vai até o inicio da formagao de reservas indigenas no século XX; e, 3) tempo

13 Historia do povo Terena e a Guerra da Triplice Alianga (1864 — 1870).
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atual, depois da formacdo das reservas indigenas, da criacdo do SPI e, depois, da
FUNAL

Isso significa que temos obras escritas dos “tempos antigos” que registram a
histéria do povo Terena no Chaco, como, por exemplo, o registro de Acgolini (2002), na
“Revista Terra Indigena”, ano XVII, n° 85, que discute que todos viviam na regido
chaquenha desde, pelo menos, o século XVI, data dos primeiros registros dos viajantes
e exploradores.

As obras, antes do século XIX, sdo poucas, mas, depois desse século, temos uma
quantidade expressiva que descreve a historia do povo Terena, desde a obra de Taunay
(1931), que, como cronista de guerra, fez os registros e a descricdo das caracteristicas
morfolégicas de Terena, Kinikinau, Laiana do subgrupo Guanda, durante a passagem
pelo antigo aldeamento, Pirainha, e depois na atual aldeia Limao Verde, no sopé do
planalto da serra de Maracaju.

Outros autores, como Fernando Altenfelder Silva (1949), um dos primeiros
etndgrafos a fazerem o trabalho de campo na Terra Indigena Taunay/Ipegue, no
municipio de Aquidauana, propuseram-se a estudar sobre a mudanca cultural dos
Terena da aldeia Bananal, nas atividades de subsisténcia, na organizagdo socioespacial
da aldeia, entre outros assuntos, também com referéncia a historia do Chaco.

No caso do antropdlogo Roberto Cardoso de Oliveira (1976), que, durante o
periodo da etnografia, esteve nas aldeias dos municipios de Aquidauana, Anasticio,
Miranda, Nioaque, Dois Irmaos do Buriti e Dourados e analisou a mudanga cultural e
identitaria, a estrutura social e politica dos Terena, nos mecanismos de processo de
assimilagdo e contato interétnico, também segue as mesmas afirmagdes da origem
chaquenha dos térenoe.

Pela sua analise com complementagdo a base de outros cronistas, pode-se
concluir que os grupos de lingua e cultura Aruak estariam divididos em Chané,
autodesignacdo usada pelos grupos existentes ao longo dos Andes ¢ Guana (Terena,
Laiana, Kinikinau e Exoloadi), que ocupavam a bacia do rio Paraguai. Entretanto, ¢
preciso notar que, conforme registros de Sanches Labrador, segundo Oliveira (1976), no
Paraguai, os Guanas se autodenominavam Chands, que seria uma denominagdo
atribuida pelos conquistadores espanhdis aos indios “Chané”, daquela regifo.

Pela proposta de Oliveira (1976), para fugir de qualquer discussao que, nesse
campo, seria infrutifera, devemos seguir a maior parte dos cronistas setecentistas e

oitocentistas e aceitar a tradicdo de seu emprego pela etnologia, adotando o designativo
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de Guana para os grupos Aruak-Txane da bacia do Paraguai, sendo por isso que, talvez,
a maioria dos pesquisadores utiliza esse tipo de designativo.

A localizac¢ao historicizada por diversos autores considera que:

[...] a rigor, as primeiras referencias que temos sobre os Terena sdo
devido a Sanches Labrador [...] Eram, até esse tempo, dos grupos
Guana, o mais isolado. Segundo Azara [...] os Terena estariam
representados por dois bandos, um vivendo ainda no Chaco, préoximo
aos Kinikinau, outro a leste do rio Paraguai, sob o paralelo 21°, sobre
uma cadeia de pequenas montanhas que denominavam Echatya [...]
todavia ndo podemos saber qual desses grupos teria recebido o
missionario ou se, na €¢poca a que se referiam os informantes Terena,
ainda estaria no Chaco — o que parece ser mais provavel (OLIVEIRA,
1976, p. 58).

A partir do ano de 1950, muitos pesquisadores se inspiraram, criando varias
outras pesquisas sobre o povo Terena, com a maioria se propondo a estudar a historia
dos Terena no Chaco, trazendo muitas informagdes relevantes para o conhecimento a
respeito dos tempos antigos.

Nesse sentido, registro a dissertacio de mestrado de Claudionor do Carmo
Miranda (2006), que também pesquisou a partir dos tempos antigos, intitulada
“Territorialidades e praticas agricolas: premissas para o desenvolvimento local em
comunidades Terena de MS”. Miranda acrescentou mais uma etapa a partir da proposta
de Circe Maria Bittencourt e Maria Elisa Ladeira (2000): tempo do despertar, que seria
o tempo em busca da autonomia do povo Terena ou a “Etapa da busca da autonomia”,
marcada pela presenca dos Terena numa maior integragdo com a sociedade, nas
institui¢cdes, na politica, nas universidades e nas grandes mobiliza¢des pela demarcagdo
de seus territérios tradicionais, na perspectiva da autonomia Terena (MIRANDA, 2006,
p. 22).

A proposta formulada por Miranda (2006) tem coeréncia — uma vez que a
historia do povo Terena ndo ficou na repeti¢do dos tempos antigos — e adicionou outra
reflexao, ndo que isso ndo tenha importancia, uma vez que essas informagdes estdo bem
guardadas e registradas na memoria dos nossos ancidos das aldeias. Saliento que a
minha pesquisa vem da memoria e da oralidade dos ancidos, durante as entrevistas no
trabalho de campo, sem desconsiderar que os saberes tradicionais também sdo

transmitidos por meio da oralidade que passa de geragdo a geragao.
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Por isso a palavra Exiva'* é o niicleo central no campo da reflexiio, encruzilhada
de diversas compreensdes da localizag@o e do registro da e para histéria do povo Terena
quando se refere aos tempos antigos no lugar chamado “Chaco”, que aciona a memoria
dos ancidos Terena que lembram a trajetoria vivida por eles, contada e recontada por
meio da oralidade.

A historia do povo Terena esta guardada na memoria dos ancidos e os resultados
dos estudos de pesquisadores estdo registrados em dissertacdes de mestrado, teses de
doutorado e varias obras que mostram os aspectos historicos e culturais que foram
desenvolvidos sobre o povo Terena, tais como: a historia do mito formador do povo
Terena; o surgimento das duas metades endogamicas e distintas — os “Sukrikiano™ e os
“Xumono”, divisdo dual dos extratos sociais; a participagdo na Guerra da Triplice
Alianga (1864 — 1870); a territorializacdao; a desterritorializacdo; a reterritorializagao;
entre outros.

Os registros dos pesquisadores foram importantes, pois atualmente ndo ¢
possivel identificar com veeméncia as duas metades endogamicas, por exemplo, alguns
afirmam categoricamente que sdo “Xumono”, outros afirmam ser “Sukrikiano”, outros
nao sabem a qual metade pertencem, mas atualmente encontram-se todos misturados ou
diluidos no mesmo espaco geografico. No passado, havia situagdo socioespacial
separada, cada qual em sua metade; atualmente, os casamentos, por exemplo, ndo estdo
seguindo os mesmos modelos tradicionais da dualidade endogamica e, muitas vezes,
criam animosidade entre familias, devido a quebra da tradicionalidade.

Retomando a busca da compreensdao da localizacdo do Exiva, € interessante
observar que o movimento de grupos étnicos nao € apenas o deslocamento em direcdo a
leste, como muitos pesquisadores afirmam. Também houve saida das terras tradicionais
Terena, caminhando no sentido oeste, como ¢ o caso do Kali Sini, que foi a Exiva,
corroborando com os registros de Eloy Amado (2019), por meio de entrevista cedida

pelo professor indigena Elvisclei Polidorio da aldeia Cachoeirinha. Assim:

[...] segundo me contava meu avo, tinha um grupo de Terena que ja
morava na Cachoeirinha e tinha outros Chané que vieram do Chaco,
conhecido como Exiva, mas os bokotianos [se referindo aos que
moram em Bokoti, ou seja, Cachoeirinha], ja estavam aqui. As
pessoas nos confundem Terena que ja estdvamos aqui € os parentes
que vieram do Chaco”. Essa afirmag¢do do professor Elvisclei ¢
fundamental para entender que o territorio habitado pelos Terena,

14 Exiva, na lingua Terena, refere-se ao Chaco.
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compreendia desde os tempos imemoriais, essa grande regido
pantanosa que vai além das fronteiras hoje estabelecidas, e que olhar
para as relagdes dos inumeros povos que habitam essa regido sem
levar em conta os efeitos do colonialismo, gera um grande risco de se
fazer uma falsa interpretacdo historica desses processos (ELOY
AMADO, 2019).

Outros pesquisadores merecem destaque quanto a historia dos Guand, nas
pesquisas que foram formuladas e nos contextos da historia do povo Terena. Um desses
destaques ¢ o historiador Jorge Eremites de Oliveira, em sua tese de doutorado (2003)
intitulada “Da Pré-historia a Historia Indigena: (RE)pensando a Arqueologia e os Povos
Canoeiros do Pantanal”.

Na tese, o pesquisador faz reflexdo critica sobre a histéria dos povos chaquenhos
e, por meio das pesquisas arqueologicas e etno-histéricas realizadas na por¢do do
Pantanal de Céceres no estado de Mato Grosso, evidencia que povos Arudk, como 0s
antigos Xaray, ja estavam fixados na regido hd aproximadamente 2000 anos, até o
século XVIII, quando os bandeirantes os destruiram (XIMENES, 2017).

Mais uma vez, de acordo com a datacdo arqueoldgica, pode-se deduzir a
presenga dos Terena no territorio que abrange as regides hoje denominadas
Chaco/Pantanal, conforme as propostas do antropdlogo Andrei Cordeiro Ferreira, na sua
tese do ano de 2007, e também da historiadora Lenir Gomes Ximenes (2017), que
utilizou a palavra Chaco/Pantanal para se referir a extensao do “Chaco”, incluindo o
Pantanal. Parece correto afirmar que os dois pesquisadores, Ferreira (2007) e Ximenes
(2017), quando utilizam a palavra Chaco/Pantanal estdo buscando superar a dicotomia
Paraguai/Brasil, incluindo a presenca dos Terena na regido de abrangéncia do Chaco e
do Pantanal.

A proposta de Ferreira (2007), quando aborda Chaco/Pantanal, acrescentando a
palavra Pantanal como uma categoria de analise, debruga-se sobre o tema inclusive para
compreender as formas de resisténcia e dominagdo estabelecidas, caracteristicas do
sistema social de relagdes entre os grupos indigenas e de forcas coloniais estabelecidas
entre os séculos XV e XVIIL.

Por isso, a pesquisa e o resultado da pericia realizada por Eremites de Oliveira e
Pereira (2003) e de Andrey Cordeiro Ferreira (2007) ndo abordaram com convicgdo a
migracdo dos indigenas, mas afirmaram que ndo houve migracdo do Chaco para o

Brasil.
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Para Ferreira (2007), os territérios hoje ocupados pelos indigenas do Mato
Grosso do Sul s3o apenas fragmentos de um Territério Indigena muito mais amplo, que
foi desintegrado em meio ao processo de conquista colonial e formagdo dos Estados
Nacionais sul-americanos. A regido em que se encontram hoje as reservas Terena fazia
parte de um Territério Indigena e de um sistema social especifico — para falar dessa
historia e geografia, é preciso falar da historia e geografia da colonizagao.

Outro pesquisador que deu muita énfase quanto a origem dos Terena foi o
antrop6logo Terena Luiz Henrique Eloy Amado (2019), que, em sua tese, inicia
afirmando a sua preocupagdo com autores que repetiam a mesma coisa, ou seja, “‘que 0s
Terena vieram do Chaco e sua histdria era dividida em trés ou quatro tempos™.

Outra afirmagdo de Eloy Amado (2019) foi a preocupacdo com os advogados
dos fazendeiros durante a sustentacdo dos processos judiciais na defesa, “afirmando que
os Terena ndao podem ter terra porque nao sdo brasileiros, mas oriundos do ‘Chaco’
paraguaio”, por isso a minha preocupagdo em nao reproduzir ou afirmar que os Terena
sdo migrantes ou estrangeiros de outro pais.

Nesta tese, procurei fazer a leitura de material disponivel e me deparei
principalmente com essas duas preocupacdes. Em meu trabalho de dissertacdo de
mestrado, cometi esses mesmos equivocos, ao afirmar que os Terena migraram para o
Brasil, o que me levou a consultar varios trabalhos de pesquisa voltados ao tema,
buscando construir um avango na histdria e na origem do povo Terena.

Tive a felicidade de consultar a obra dos pesquisadores Jorge Eremites de
Oliveira (2003), Andrey Cordeiro Ferreira (2007), Lenir Gomes Ximenes e, por fim, do
pesquisador Terena Luiz Henrique Eloy Amado (2019), que sao resultados de pesquisas
que contemplam comprovagdes cientificas e garantem que os Guand ou especificamente
os Terena estavam nos seus territorios tradicionais, Exiva ¢ Pantanal.

O historiador indigena Eder Alcantara de Oliveira (2013), na dissertacdo de
mestrado sobre a “Historia dos Terena da Aldeia Buriti: Memoria, Rituais, Educagao e
Luta pela Terra”, também tem o mesmo entendimento quanto ao “Chaco”. Afirma ele
que “a familia Aruak, sdo conhecidos como um povo proveniente das regides do
“Chaco” e Pantanal, chamadas na lingua Terena de “Exiva”, area que abrange parte dos
atuais territorios da Bolivia, Argentina, Paraguai e Brasil” (ALCANTARA, 2013).

Para o pesquisador Terena Eloy Amado (2019), a analise sobre a origem dos
Terena apoia-se na nocao de situagdo histdrica que foi desenvolvida pelo professor de

Antropologia Jodao Pacheco de Oliveira (2015), quando enfatiza que essa origem ndo se
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confunde com a ideia historicista de “fases” ou “etapas” (como parecem ser 0s
“tempos”), mas trata de uma “descri¢do singularizante de um processo através de seus
momentos no tempo”, ou seja, “Uma situacdo histérica se compde de um conjunto
determinado de atores e forgas sociais, cada um desses provido de diferentes recursos,
padroes de organizagdo interna, interesses e estratégias” (OLIVEIRA, 2015, p. 49).

Inspirado no conceito de situagdo historica, Eloy Amado (2019) propde onze
novas divisdes de tempos historicos para a histéria do povo Terena e conjunturas na
descri¢do analitica de sua tese. Ele inicia sua discussdo como tempo I: Sociedade Terena
no Chaco e Pantanal e sua relacio com os Mbaya/Guaycuru, dando énfase a
desconstru¢do da dicotomia da migracdo dos Terena do Chaco Paraguai para o Brasil,
propondo que Exiva/Pantanal abrange o sul de Mato Grosso do Sul, podendo, por isso,
ser possivel refutar a expressao de que houve migracao do Chaco para o Brasil.

E interessante expor a situagdo de fronteira para justificar que os Terena ndo sio
estrangeiros, uma vez que a invencdo de estabelecimento de fronteiras ¢ coisa de

Purutuye (pessoas que nao sao indigenas), sendo também fundamental:

[...] frisar que antes mesmo dessas invencdes estatais, 0s povos
indigenas ja estavam aqui. No caso dos Terena, tem-se um
argumento especifico adicional, pois até o acontecimento da guerra
com Paraguai, parte do territéorio que hoje pertence ao Brasil era
paraguaio, ¢ foi justamente os Terena que Iutaram na guerra
defendendo o que hoje se denomina territério brasileiro. E ainda o
levantamento da conta de que o denominado “Chaco” corresponde
justamente a parte do territério hoje reivindicado pelos Terena,
territorio este que vai além das fronteiras nacionais, abrangendo o
Brasil, Paraguai, Bolivia e Argentina (ELOY AMADO, p. 43).

O autor continua registrando as conjunturas histéricas do povo Terena durante a
trajetoria historica, passando por varios acontecimentos impactantes na vida,

demonstrando, com isso:

[...] habilidade em conviver com outras coletividades, ora dialogando,
negociando, ora lutando. Expressaram assim, a oscilagdo pendular
entre o Terena guerreiro e o Terena diplomatico, duas formas de
expressao do ethos Terena ao longo de sua historia. Em cada momento
o predominio de uma das formas se da a partir do entendimento
construido sobre uma conjuntura especifica e as correlagdes de forgas
(XIMENES, 2017, p. 60).
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A estratégia dos Terena precisa ser levada em consideracao e, dependendo da
situacdo historica, fez-se necessario constituir-se de diplomacia para seguranca e
sobrevivéncia do grupo, como ¢ o caso da alianca entre os Terena e o povo Kadiwéu: de
um lado, beneficia-se com apoio logistico; por outro, com seguranga € manutencao
enquanto povo, refutando a ideia de vassalos, escravos, voluntarios que sdo submissos
ou a subalternizacdo doce por parte dos Terena.

Por fim, no dltimo tempo XI: volta a ser inserido o “tempo de despertar” do
povo Terena para os seus direitos, proposta de Claudionor do Carmo Miranda (2006),
na sua dissertacdo de mestrado, e incluida com reformulacao de Eloy Amado (2019) no
tempo historico dos anos 2010 — 2017, como movimento de retomada do territorio
tradicional.

O resultado da pesquisa mostra com clareza que, nos tempos atuais, 0 povo
Terena tem demonstrado paciéncia, enquanto estuda os meios € os caminhos, uma
estratégia melhor, com seguranca, garantindo o maior acerto possivel, evitando
equivocos na atuacdo. Nesse caso, a acao de retomada dos territorios tradicionais Terena
foi mais de um século de siléncio, mas ndo de acomodagdo e sujeicao as fronteiras
impostas pelo Estado brasileiro a partir da criagdo da Reserva Indigena de

Taunay/Ipegue em 1905.

1.1 Kixé’oviku Issukokoti ya Poké’exake iiti — As Consequéncias da Guerra no

Territorio

Na continuagdo deste capitulo, ndo ¢ meu objetivo fazer uma longa descri¢ao
sobre a “Guerra da Triplice Alianga™ (1864 — 1870), mas mostrar o impacto social e
territorial e as consequéncias graves que foram deixadas para o povo Terena, até por
que ja existem registros feitos por pesquisadores indigenas e ndo indigenas, tais como:
Oliveira (1976), Ladeira & Bittencourt (2000), Eremites & Pereira (2003), Acgolini
(2004), Miranda (2006), Ferreira (2007), Baltazar (2010), Sant’ana (2010), Cardoso
(2012) e Eloy Amado (2019). Meu interesse maior ¢ fazer um recorte temporal no

trabalho de pesquisa, a partir do retorno ou da reterritorializacao dos Terena para as suas
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respectivas aldeias, uma vez que estavam destruidas a aldeia Ipegue e a aldeia Bananal e
o antigo aldeamento Naxedaxe'® ja tinha sido ocupado por fazendeiros.

Pretendo descrever, neste capitulo, a partir da reterritorializacdo dos Terena no
poOs-guerra, pois até entdo nao tinha sido demarcada nenhuma area pelo governo federal,
mas havia pela frente um enfrentamento entre indigenas e o Estado brasileiro pela
demarcacdo da Reserva Indigena com objetivo de garantir o territorio e diminuir o
conflito para a “pacificacdo” dos indios que estavam supostamente atrapalhando a
colonizagao.

Na segunda metade do século XIX, com a eclosdao da Guerra do Paraguai (1864
—1870), as disputas pelas terras que aconteceram na Provincia de Mato Grosso afetaram
diretamente o territorio ocupado pelos Terena, em particular a Terra Indigena
Taunay/Ipegue, situada no municipio de Aquidauana/MS.

A trajetoria do avanco do conflito no interior da Provincia de Mato Grosso
chegou as proximidades da cidade de Cuiaba e a aldeia Limao Verde, que fica no sopé
da Serra de Maracaju, no municipio de Aquidauana, mas ndo conseguiu conquistar o
planalto de tabulares de Maracaju, pois os Terena e os Kinikinau estavam com seus
aldeamentos instalados, com patrulhas de soldados indigenas constituidas, lugares
considerados de refgio e entrincheiramento de resisténcia contra os invasores.

Mesmo assim, a situagdo trouxe preocupacao para os Terena, pois indicava que
os mesmos poderiam ser atingidos pela tropa paraguaia. Como temiam por suas vidas e
por seu territorio, precisaram partir em busca de abrigo seguro, considerando que depois
poderiam voltar e continuar reterritorializando uma vez que estavam desterritorializados
da aldeia Ipegue e Naxedaxe. Por isso, aliaram-se as tropas imperiais, recrutados por
Taunay quando esteve no aldeamento dos indios Terena, na regiio de Pirainha!®,

auxiliado pelo capitdo da aldeia José Pedro. Dessa forma:

Apresentardo-se nos 60 mogos bons atiradores e proprios para
servirem de excelente tropa em sorpreza e emboscadas. No
aldeamento de Francisco Dias ha 40 homens robustos, em estado de
pegarem em armas: achdo-se armados, e sé lhes falta cartuxame. Da
gente quiniquinao, acampada em diversos pontos pode-se contar com
30 homens. Sdo ao todo 130 indios que estdo no caso de servir de

15 Naxedaxe, na lingua Kadiwéu, significa “pingo da gordura da carne que cai quando esta assando”, mas,
na memoria dos ancidos do povo Terena que moram na Terra Indigena Taunay/Ipegue, o termo foi
ressignificado, chamando de Natakaxe, na lingua Terena.

16 Segundo relatos de Taunay: “Nesse mesmo dia, dez de margo, deviamos, enfim, chegar a aldéa dos
indios da Piranhinha” (TAUNAY, 1868, p. 10). Este lugar fica a uns 35 quilometros de distancia da
cidade de Aquidauana, ou seja, era antigo aldeamento indigena.
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contigente a forga. Falta-nos, contudo, visitar, a oito ou dez legoas
d’aqui dous aldeamentos, um quiniquinao e outro laiana, que devem
aumentar o numero de homens e dar alguns alqueires de arroz e milho.
(TAUNAY, 1868, p.173).

No registro de Taunay, ¢ visivel que ele ndo somente arregimentou qualquer tipo
de perfil de homens para guerra, mas que foram escolhidos os jovens indigenas que
eram bons atiradores e de bom porte fisico para desempenhar fungdes de emboscadas,
além de combate frontal com os paraguaios.

Com certeza, os indios recrutados deveriam ser em maior nimero de pessoas,
uma vez que, somente na aldeia Francisco Dias, sdo 40 homens. Outras 60 pessoas se
apresentaram voluntariamente e outros 30 sdo Kinikinau que estavam acampados em
diversos lugares e também fizeram parte do grupo, totalizando 130 indios, entre Terena
e Kinikinau, namero suficiente para realizar o enfrentamento dos inimigos.

Nesse contexto de guerra, ¢ possivel afirmar que os Terena e os Kinikinau se
organizavam voluntariamente para constituir um grupo de ataque e contra-ataque aos

soldados paraguaios, sendo o lider indigena o:

Pacalala que animou seus companheiros a enfrentar os inimigos com
coragem, ¢ logo nos primeiros disparos os indios mataram uns doze
paraguaios ¢ abrigaram, entdo, em uma mata proxima, de onde
fizeram os soldados inimigos a retroceder. Porém, quando o inimigo ja
ia batendo em retirada assustado, Pacalala foi atingido por uma bala
certeira (BITENCOURT & LADEIRA, 2000, p. 63).

Para compreender como eram feitos os ataques contra os paraguaios, entrevistei
o ancido Anacleto Lulu no dia 29 de novembro de 2019 na aldeia Ipegue, que relatou
que “por varias vezes ouviu do seu avd que as incursdes bélicas aconteciam a noite com
um grupo de indios armados de arco e flecha para atacar soldados Paraguaio no
acampamento iluminado por meio de uma fogueira™.

Os relatos de guerra registrados no livro de Bittencourt e Ladeira (2000), “A

Historia do Povo Terena”, confirmam o depoimento do ex-capitdo da aldeia Ipegue:

Na aldeia Bananal, no municipio de Aquidauana, os Terena fizeram
confronto com a tropa paraguaia, que resultou na morte de varios
soldados e de indigenas. O episodio aconteceu no momento em que a
tropa estava passando em frente da aldeia, precisamente ao norte. As
tropas se dirigiam para a Serra do Maracaja, para conquista-la ¢ la
seria o fim do fronteirigo, caso os paraguaios vencessem a guerra. Os
Terena se organizaram convocando os homens corajosos para fazer
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parte na defesa do territorio brasileiro, armados simplesmente de
flechas em obediéncia de seu lider. No lugar onde as tropas inimigas
iam cruzar havia vegetagdo chamada “bacuri”, muito fechada,
justamente um lugar escolhido pelos Terena para fazer confronto
utilizando a tatica de guerra propria do indio. Os Terena se
organizaram nas matas, cuidadosamente camuflados. Sendo bons de
manejo com flechas, acertavam mortalmente os adversarios. Os
paraguaios reagiram ao ataque e foram infelizes, porque quando
tentavam entrar na mata para atacar os indigenas facilitavam os lances
certeiros das flechas. Os Terena ndo dispondo de muitas flechas, em
obediéncia ao cacique desapareceram nas matas (BITTENCOURT E
LADEIRA, 2000, p. 64-65).

O acampamento iluminado facilitava a visdo noturna de quem estava no escuro,
como era o caso dos indios que atacavam flechando os inimigos pelas costas ou
atingiam no peito, pois ndo sabiam de onde vinham as flechadas e quem estava
flechando. Terminado o ataque, saiam correndo no meio do mato, iam no escuro de
volta para Exeliko ou Pirainha e, assim, sucessivamente continuavam, quando
descobriam o acampamento dos soldados paraguaios.

E importante salientar que as aldeias Ipegue e Naxedaxe, nesse periodo da
Guerra da Triplice Alianca, faziam parte do municipio de Miranda, como foi registrado

pelo cronista de Guerra Alfredo d’Escrangnolle Taunay:

No distrito de Miranda, ao tempo da invasdo paraguaya mais de dez
aldeamentos de indios havia. Formavam os Terenas, a maior parte da
populagdo autochtone; as suas ald€as estavam situadas no Naxedaxe, a
seis légua da villa de Miranda; no Ipégue, a sete e meia; na
Cachoeirinha, ¢ em outro lugar a trés léguas, constituindo um
aldeamento chamado Grande, além de outros pequenos centros. Trés a
quatro mil individuos viviam nestes diversos pontos. Os kinikinau
aldeavam-se no Euagaxigo, a sete 1éguas N. E. de Miranda; os guanas
no Eponadigo, a sete no Lauidd em numero de 30 a 40; e os liana a
meia légua da vila, estes todos chanés (TAUNAY, 1931, p. 31).

Para tornar clara e com exatidao a cidade de Aquidauana/MS, segundo Robba
(1992), a ata de fundacao foi lavrada pelo Coronel Teodoro Rondon sobre uma manta
de couro bovina, no dia 15 de agosto de 1892, reunindo cerca de 40 pessoas, entre eles
Manoel Paes de Barros e Estevao Alves Correa, na margem direita do rio Aquidauana,
no lugar onde foi construida a ponte metélica, conhecida popularmente como Ponte
Velha.

A fundagdo do municipio de Aquidauana em 1892 aconteceu depois do término

da Guerra da Triplice Alianga (1864 — 1870), quando a colonizacdo dos nao indios
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intensificava-se por toda regido. Isso implicava em disputas territoriais ou apossamentos
dos territorios tradicionais indigenas pelas pessoas que foram desmobilizadas pela
guerra € que permaneceram na regiao.

O fim da guerra representou, para os Terena, o (re)comeco de uma nova batalha
de sobrevivéncia, pois as aldeias de Naxedaxe foram apossadas pelos nao indios; as
aldeias Ipegue e Bananal foram destruidas, muita gente foi dizimada, muitos ficaram
doentes e tornaram-se miseraveis. Além disso, bastantes Terena foram
desterritorializados pela guerra e, nas fazendas de gado que se multiplicavam na regiao,

buscavam trabalho, como registrado por Altenfelder Silva (1949):

Pouco apds a campanha do Paraguai, habitavam os Terena, segundo
eles proprios informam, as seguintes aldeias: Ipegue (em éarea
compreendida entre as atuais aldeias de Ipegue e Bananal);
Imokovookoti (nas imediagdes da atual aldeia de Cachoeirinha);
Tuminiku (nas proximidades da atual aldeia de Bananal); Coxi
(proxima ao corrego de Taquari); Naxe-Daxe (nas proximidades do
corrego do mesmo nome); Haokoe (nome Terena para a fruta do
pindo; situava-se a aldeia a uma légua de Tuminiku; Moreira e Akulea
(ambas nas proximidades de Miranda); Kamakué (proxima a atual
aldeia de Duque Estrada); Brejao (proxima a Nioaque); Limdo Verde
(proxima a Aquidauana); Cerradinho (na area do atual Municipio de
Campo Grande). Nessa época estimava-se os Terena entre 3 a 4 mil
(ALTENFELDER SILVA, 1949, p. 281).

As consequéncias do rastro da guerra sdo vdrias, a exemplo, como aponta Eloy
Amado (2019), a “aldeia Naxe-Daxe onde atualmente ¢ a Fazenda Esperanga, foi
destruida pelas tropas paraguaias em decorréncia do conflito entre o Paraguai e a
Triplice Alianca”. Essa area, considerada como territorio tradicional dos Terena, foi a
primeira fazenda a ser retomada, em 2013, pelos indios Terena da Terra Indigena
Taunay/Ipegue.

Outros fatos lamentéaveis da Guerra registrados na histéria e geografia do povo

Terena deram-se também. Nesse sentido:

Rondon, muitos anos depois de terminada a Guerra do Paraguai, no
ano de 1904, ao demarcar as areas Terena de Ipegue e Cachoeirinha,
refor¢a o sofrimento do povo Terena na época da Guerra ao apontar
em seu relatorio a localizagdo da aldeia de Ipegue destruida pelos
paraguaios: [...] depois a linha divisoria da area de Ipegue cortou um
capdo com taquara, entrou novamente no cerrado, até uma lagoa seca
onde comegam os Campos do Ipégue, vendo-se a esquerda 1.000 m., a
tapera do Ipégue, antiga Aldeia destruida pelos Paraguaios
(BITTENCOURT E LADEIRA, 2000, p. 65).
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As trés principais aldeias da Terra Indigena Taunay/Ipegue, como consequéncia
da guerra, estavam destruidas e o que foi pior: Naxedaxe foi apossado pelos fazendeiros
e convertida em propriedade particular, Ipegue e Bananal foram completamente

destruidas e viraram uma “tapera!’”

. Isso também atingiu a aldeia Cachoeirinha, no
municipio de Miranda.

Outras consequéncias poderiam ser enumeradas, mas vale a pena lembrar que,
antes e durante a guerra, os indios da regido eram tidos como “amigos”, aliados,
soldados indigenas que lutavam com suas proprias estratégias tradicionais. Isso
alimentou as tropas imperiais, até salvando vidas com medicamentos tradicionais
indigenas, sendo que os indigenas serviram de guia nos campos desconhecidos dos
cronistas de guerra. Com isso, os Terena provaram o senso de orientagdo ¢ dominio
geografico da regiao do Pantanal.

Em suma, terminado o conflito armado entre o Paraguai e a Triplice Alianca
(1864 — 1870) com a participagdo dos povos indigenas, o Brasil saiu vitorioso. Mas o
prejuizo da guerra atingiu os Terena, que ficaram sem os territérios tradicionais, sem
reconhecimento, sem compensagdo e, de “amigos”, passaram a ser empecilho para a
colonizagdo com instala¢do das fazendas.

A Guerra da Triplice Alianga (1864 — 1870) “trouxe um impacto socioespacial
muito grande entre os Terena que chamaram na lingua Terena de [tdhineone ne
xanéhiko”, que significa esparramo ou dispersdo. Assim, os Terena, em vérias regides e
quando voltaram para os territérios tradicionais, encontravam uma nova situacao que
configurava o que tdo bem descreveu Vargas (2011, p. 65): “de senhores do territério

que ocupavam, passaram a mao de obra explorada pelos fazendeiros™.

1.2 Os Terena no Territorio dos “Camaradas” apos a Guerra da Triplice Alianca

Com o impacto da guerra, o povo Terena [tahinoene foi esparramado por toda a
regido, a exemplo dos Kinikinau, de Agachi, no municipio de Miranda, sob a ordem do
capitdo Pacalala, segundo Bittentourt & Ladeira (2000, p. 62) que “foi pedir que seu
povo abandonasse a aldeia em busca de refligio”, na serra de Maracaju no municipio de

Aquidauana.

17 Tapera € um aldeamento ou povoagio abandonada, residéncias em ruinas, tomada pelo mato.
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Os Terena que estavam nas aldeias Naxedaxe, Tumiku, Ipegue e Bananal fizeram
a mesma trajetoria dos Kinikinau refugiando-se em direcdo a leste do municipio de
Aquidauana, onde fica a serra de Maracaju, local pretendido e considerado pelas tropas
paraguaias como limite de fronteira internacional, caso vencessem a guerra.

A Serra de Maracaju, na época da guerra, era um lugar importante e disputado
tanto para os indigenas como para as tropas paraguaias. Para os indigenas, um lugar de
suma importancia era a serra de Maracaju, porque oferece o comandamento do terreno
para quem estd no alto da serra, como ¢ o caso do Morro do Vigia, na aldeia Limao
Verde, que nasceu durante a Guerra da Triplice Alianca, com a presenca dos Terena e
Kinikinau.

O pior é que estavam desterritorializados, ou seja, sem a posse do antigo
territorio tradicional que ocupavam, tomados pelas fazendas que proliferavam em torno
da reserva. A partir desse momento, tudo indicava que o caminho a percorrer
novamente seria de muita coragem e de luta para realizar o processo de
reterritorializacdo. Os Terena estavam em varios lugares e em diversas fazendas em
torno das aldeias, sendo explorados como mio de obra escrava, ou sendo kauti'®, como
eles bem lembram dessa situagdo histérica em que viveram, na qual era muito dificil
deixar as fazendas devido a divida imposta pelos fazendeiros.

Isso dificultava o retorno para as aldeias, porque a divida nunca terminava.
Logo, as aldeias foram destruidas, para iniciar o processo de reconstrug¢do do territdrio
ou a reterritorializagdo outra vez no periodo pds-guerra. Nesse ponto, Altenfelder Silva
(1949), quando esteve na aldeia Bananal fazendo a pesquisa sobre a “Mudanca Cultural

dos Indios”, registrou que:

Pouco apds a campanha do Paraguai, habitavam os Terena, segundo
eles proprios informaram, as seguintes aldeias: Ipegue (em area
compreendida entre as atuais aldeias de Ipegue ¢ Bananal);
Imokovookoti (nas imediacdes da atual aldeia de Cachoeirinha);
Tuminiku (nas proximidades da atual aldeia de Bananal); Coxi
(proxima ao corrego de Taquari); Naxe-Daxe (nas proximidades do
corrego do mesmo nome); Hdokoé (nome Terena para a fruta do
pindo; situava-se a aldeia a uma légua de Tuminiku); Moreira ¢
Akuled (ambas nas proximidades de Miranda); Kamakué (proxima a
atual aldeia de Duque Estrada); Brejdo (proxima a Nioaque); Limdo
Verde (proxima a Aquidauana); Cerradinho (na area do atual
Municipio de Campo Grande). Nessa época estimavam-se os Terena
entre 3 ¢ 4 mil. (ALTENFELDER SILVA, 1949, p. 281).

18 Na lingua Terena, significa escravo.
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Apo6s a campanha da Guerra da Triplice Alianga (1864 — 1870), os Terena, que
antes eram “amigos” dos fazendeiros, j4 ndo eram mais, pois se tornaram escravos nas
fazendas. Outros, que conseguiram voltar para as aldeias de origem, conviveram com
revanchismo ou conflito com latifundio devido aos limites territoriais com territorios
tradicionais que ja estavam fortemente vigiados para evitar perambulagdo indigena ou
travessia na area da fazenda em busca de caca e pesca.

A voracidade da colonizacdo autodemarcava terras em grandes extensoes,
sempre justificando que eram terras devolutas, a exemplo das terras tradicionais
indigenas, como demonstra o mapa a seguir (figura 1).

A figura 1 demonstra o tamanho da Reserva Indigena Taunay/Ipegue nas sobras
das fazendas que restaram que foram subtraidas e justificadas em nome de terras
devolutas e, ainda, com amparo da lei das terras, que foi decretada, em 1850, tendo
como objetivo a colonizacdo da regido do municipio de Aquidauana e, em particular, as
fazendas em torno das aldeias, que somam o numero de dezessete, perfazendo um total

de 33.900 hectares de terras, que demonstrarei no capitulo trés desta tese.

Figura 1: Reserva Indigena Taunay/Ipegue
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Com referéncia aos esbulhos de terras tradicionais, cito o exemplo do territdrio
tradicional, aldeia Naxedaxe, que foi transformada em fazenda Esperanca, empregando
os antigos proprietarios e moradores indigenas. Como descreve Eloy Amado (2019), no
depoimento de um dos indigenas que trabalharam na fazenda Piqui e na fazenda

Esperanca:

Meu avo Celestino Eloy, que trabalhou muitos anos de sua vida nas
fazendas da regido, relembra desses tempos, especialmente os dias
vividos na fazenda Piqui e Fazenda Esperanca. Dos tempos que se
trabalhava para “pagar o prato de comida e a moradia na fazenda”. Eu
mesmo constatei a emogdo do ancido da aldeia Ipegue, Seu Nelson
Botelho, ao entrar pela primeira na vida, na sala de visita da Fazenda
Esperanca, mesmo depois de ter trabalhado ali durante trinta anos. No
ano de 2013, esta fazenda foi retomada pela comunidade indigena, e
apos o tribunal de justica reconhecer o direito da comunidade em
permanecer na area em questdo, fomos ao local fazer uma diligéncia.
Quando ingressamos no interior da casa sede da fazenda, juntamente
com varios ancidos, Seu Nelson ficou visivelmente emocionado e com
um suspiro profundo, tirou o chapéu, olhou para o teto do imovel e
disse: “nunca pensei que um dia entraria nesta casa sede”. Seu Nelson
¢ meu avo trabalharam juntos nesta propriedade, na década de 1950, e
nesta ocasido ele relembrou desses tempos, quando ndo se podia nem
dirigir a palavra diretamente ao Seu Enio, o dono da fazenda. E,
continuou Seu Nelson: “Ditu, a gente ndo podia nem passar nesta
varanda, pra gente se servir, na hora da comida, tinha que rodear por
de tras e pegar a comida pela janelinha dos fundos”. Este fato relatado
pelo Seu Nelson foi confirmado por varias outras pessoas que
trabalharam na fazenda (ELOY AMADO, 2019, p.73).

Os fatos foram registrados como eram, mostrando o que acontecia nas fazendas,
colocando os Terena ao trabalho de escravos, fazendo os indigenas de kauti. Ao mesmo
tempo, esses indigenas criavam estratégias para uma “falsa amizade”, alegando que
sempre foram bons “amigos” ou “camaradas”, e chegaram a criar os sistemas de
“compadrio”, batizando as criangas indigenas, criando um relacionamento de intensa
amizade com os pais, inclusive colocando o nome das criangas em portugués.

Por outro lado, a inten¢do ¢ de amansamento e de praticas de bom
relacionamento para que ndo haja atritos ou castigo nem demissdo da fazenda. Sado
estratégias dos indigenas para escamotear a acdo de subjugacdo dos trabalhadores
indigenas nas fazendas. Nesse caso, sdo varios registros, como Oliveira (1976)

demostrou, com relagdo ao tamanho da divida imposta pelos fazendeiros:

Sdo comumente explorados pelos fazendeiros. — E dificil encontrar um
camarada Terena que ndo deve ao seu patrdo os cabelos da cabega. —
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Contaram-me certa ocasido que um fazendeiro rico tem por habito, no
comeco de cada ano, formar os seus camaradas Terena e anunciar-lhes
o seu ajuste de contas. A cada um repete a sua divida, fazendo
acompanhar de comentarios chistosos. Depois de lhes ter apresentado
as suas dividas conclui a arenga por um extraordinario ato de
generosidade. A cada um faz abatimento de comoda percentagem na
divida respectiva, a fim de ndo ficarem sobrecarregados no novo
exercicio. Os pobres indios crentes de que o seu patrdo ¢ um pogo de
bondade, retiram-se satisfeitos, entregando-se a noite a varias
diversoes, como de costume, comegando assim desde logo a nova
divida aumentar; reabre-se o debito com o consumo do alcool para
festejar a generosidade do patrdo. De fato, os desgragados camaradas
nada devem ao usuario; primeiro porque 0s seus servicos nao sio
pagos pelo que valem e sim com redugdo que aproveita s6 o patrdo;
depois, porque nas vendas efetuadas pelo patrdo aos camaradas, estes
sdo tdo roubados, que jamais conseguem equilibrar-se nas relagdes
comerciais que mantem com aquele... nenhum camarada de conta
poderd deixar o seu patrao sem que o novo senhor se responsabilize
para com este pela sua divida ou indenize imediatamente. E se tem a
ousadia de fugir, corre quase sempre o perigo de sofrer vexames,
pancadas e ndo raras vezes a morte, em tudo figurando a policia como
co-participante de tais atentados (OLIVEIRA 1976, p. 67).

Outros registros de violéncias dos fazendeiros, como bem apontaram Bittencourt
e Ladeira (2000), mostram que os férenoe tinham medo, porque todos se lembravam do
patrdo que chicoteava, na fazenda, pois quem se atrasava para tomar chd de manha era
surrado e o castigo pessoal era arrancar o mato com as maos, depois mediam a tarefa de
quinze bragas para depois se alimentarem e, caso ndo se cumprisse o tamanho
estipulado, acumulava-se a tarefa para fazer naquele dia.

Outros exemplos poderiam ser enumerados, como explicam Rondon (1901),
Oliveira (1976), Vargas (2003), Azanha (2004) e Ximenes (2017), sendo suficientes
para se compreenderem as atitudes desumanas e perversas dos fazendeiros que
esbulharam territérios indigenas e, a0 mesmo tempo, submetiam a esses povos um
regime de escravidao. Caso quisessem a sua liberdade, os indigenas poderiam ser
assassinados.

Por outro lado, na literatura “Taboco 150 anos — Balaio de Recordagdes™, escrita
por Renato Alves Ribeiro (1984), descreve-se a trajetoria da fazenda Taboco, no
municipio de Aquidauana, que tem olhar e conceito de um Purituye e Ko éyonokuti'®

sobre os indios a partir da fazenda e como proprietario:

19 Na lingua Terena, fala-se de quem possui fazenda, dono de fazenda, fazendeiros.
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Os indios s3o bons empregados, de temperamento docil e leais amigos
quando adquirem estima por uma pessoa. Eram o6timos cavaleiros e
aprendiam com facilidade a trabalhar no campo. No Taboco tivemos
alguns camaradas indios de toda a confianca. Grandes rastejadores,
cles seguiam a batida de um animal extraviado até encontrar. Eram
perspicazes e observadores, como todo homem do campo. Tivemos no
Taboco um indio com o nome Brasilisio, que era mais conhecido
como Caetetl, ou Cateto e que gozou de grande estima do meu pai e
avo (RIBEIRO, 1984, p. 74).

Nesse sentido, o patrdo reconhece amizade, camaradagem, docilidade e
principalmente a lealdade dos indios, mas fica evidente a questdo racial, ainda que em
tom jocoso: “entdo, bugre, foi preciso vir animal da serra para quebrar a sua fama de
rastejador”? Esse termo foi muito utilizado pelos ndo indios para estigmatizar a imagem
indigena, como simbolo do tipo de tratamento preconceituoso de uma alteridade
marcada pelo branco que os indios carregaram por muitos anos e ainda carregam,
quando o Purutuye ¢ desagradado ou quando ndo sdo atendidas as suas solicitagdes.

Por outro lado, podem ser observados os comportamentos dos fazendeiros em
relacdo ao tratamento aos indios, para ndo fugir a regra, pois o0 mesmo que elogia € o
mesmo que pratica genocidio, como estd nos relatos do general Candido Mariano da

Silva Rondon, quanto a Fazenda Taboco:

Tao logo tive noticia do primeiro ataque que projetavam contra eles,
escrevi uma carta ao Coronel José Alves Ribeiro como fazendeiro
mais inteligente da zona, pedindo-lhe que evitasse a carnificina que
projetavam contra os indios. Respondeu-me evasivamente, afirmando-
me, que de forma alguma consentiria em que os matassem. Dizia-me
ser intengdo dos fazendeiros apenas afugenta-los. No entanto, passado
algum tempo confirmou-se a noticia que eu tivera. Foram os indios
atacados e mortos pelos fazendeiros reunidos do Taboco, Protecao,
Campo Formoso, Baia e de cima da Serra. Certo do barbarismo
praticado, por telegrama apresentei dentincia ao Presidente do Estado,
protestando contra o canibalismo dos fazendeiros e pedindo
providencias para evitar a sua reprodugdo. Apesar de resposta
favoravel que me deu o Presidente, reproduziu-me a mesma cena seis
meses depois e pelos mesmos individuos. Com o Fazendeiro de
Taboco vi um belo tipo de menina Wachiri, que fora roubada aos
indios da ultima incursdo que fizeram contra estes (RONDON, 1901,
p. 62).

Com certeza, o Pantanal Sul-mato-grossense estava abarrotado de varios grupos
étnicos e muitos desapareceram, a exemplo dos Wachiri, Exoaladi, entre outros. Muitos
acreditam que os Laiana também desapareceram, mas estdo concentrados na aldeia

Lalima, no municipio de Miranda.
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Conforme o estudo apontado por Gabilon (2014), segundo o Censo Demografico
realizado pelo SPI, em 1936, os dados eram os seguintes: Laiana - 36 pessoas; Terena -
46 pessoas; Kinikinau - 52 pessoas; e Kadiwéu - 61 pessoas; totalizando 195 pessoas de
diversos grupos étnicos, sendo que alguns vieram das fazendas.

Nesse caso, também foi feito um levantamento populacional, em 2014, seguindo
a metodologia da FUNASA, que indica somente pessoas que estdo presentes nas
aldeias, chegando-se a seguinte conclusdo: Kinikinau - 248 pessoas; Laiana - 262
pessoas; Kadiwéu - 265 pessoas; e Terena - 535 pessoas. O que se percebe ¢ o aumento
significativo de Laiana e, por outro lado, aumento da populagdo dos Terena, em virtude
do chefe do posto da Funai ignorar o outro grupo étnico, registrando todos como se

fossem do povo Terena.

1.3 Itdatane Poke’é — Pedaco de Terra para Formacgao de Reserva Indigena de

Taunay/Ipegue

E interessante explicar a situagdo dos Terena antes da Guerra da Triplice Alianga
contra o Paraguai (1864 — 1870), pois, quando estavam nas suas terras tradicionais,
viviam com autonomia e autossuficiéncia alimentar, porque estavam sempre ligados a
questdo econdémica e com pouco contato com sociedade ndo indigena, a ndo ser
esporadicamente, para fazer troca de bens com os produtos agricolas que produziam.

No entanto, os cronistas que passaram pela Provincia de Mato Grosso, em torno
de 1845 — como foi o caso de Francis Castelnau (1949), que foi visitar aldeamentos dos
indigenas Terena, antes do conflito bélico — t€m, nos seus registros particulares, as

caracteristicas do aldeamento Terena na regido de Miranda. Nesse contexto:

Quando em Miranda, fizemos varias excursdes as aldeias de indios
que existem espalhadas pelos arredores. (...) A 5 de abril fomos visitar
o aldeamento dos Terenos, (...) até aqui t€ém tido muitas poucas
relagdes com os brancos. E uma nagio guerreira que conserva em toda
integridade os costumes seus antepassados. (...) o aldeamento que
iamos visitar fica, em linha recta, duas léguas ¢ um terco a Nordeste
de Miranda. (...) fazendo mais uma hora de marcha para chegar a uma
mata fechada a beira de uma grande lagoa, por tras do qual ficava um
aldeamento indigena de vastas proporgoes. Compde-se o aldeamento
de umas cem ou cento ¢ dez casas, unidas umas as outras. Essas
palhogas formam um imenso rancho coberto de folhas de palmeira e
estdo dispostas em circulo, a volta de uma grande praga central. Toda
a populagdo, constituida de mil e quinhentos a mil e oitocentos
habitantes, (...). Na proxima vizinhanca deste aldeamento ha trés
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outros menores, formados havia pouco tempo por indios vindos do
sertdo. Traziam estes ultimos ainda consigo os objetos pilhados aos
espanhois que haviam massacrado. A populacdo total destas quatros
aldeias € de cerca de trés mil indios. Essa gente ¢ bastante industriosa;
cria muito gado e possui muitos cavalos. Fazem grandes lavouras de
cana-de-acucar, de milho, de feijao e de mandioca. Cultivam também
bastante algoddo, com que as mulheres fazem lindos tecidos, para
vender aos brasileiros. Finalmente, sabem fabricar bonita louca de
barro (CASTELNAU, 1949, p. 301-302).

Isso significa que as aldeias estavam bem estabelecidas, com presenca
consideravel de indigenas com organizacdo do trabalho, organizagdo socioespacial,
criacdo de gado e cavalos, diversidade de tipos de plantio para a sustentabilidade,
inclusive o cultivo de algoddo — parte importante da extragdo da matéria prima para
confeccdo de xiripa (avental) e tiiti (rede de dormir) — trabalho ao qual se dedicam as
mulheres na tecelagem, entre outros tipos de objetos de serventia doméstica.

Enquanto os indigenas estavam nas aldeias aparentemente tranquilas com a sua
vida cotidiana, a Provincia de Mato Grosso planejava, em 1845, aldear os indios com a
criagdo de Diretorias Gerais dos Indios. O objetivo era atender o interesse do Estado
brasileiro e também dos regionais que foram soldados da guerra ou pessoas nao
indigenas que moravam nas proximidades das aldeias e que estavam interessados nas
terras tradicionais para estabelecer o processo de esbulho com o intuito de aumentar o
tamanho de suas terras.

Por isso, foi criado o Decreto 426, de 24 de julho de 1845, propondo que:

Em cumprimento do que foi exigido por V. Ex.* em officio n.° 13 de
30 do més proximo passado, tenho a honra de apresentar a V. Ex® os
dous inclusos mapas, que contém as informacdes de que trata o
mesmo officio, cumprindo-me acrescentar; 1° que sdo devolutas as
terras em que existem os indios mencionados nos ditos mapas nao se
podendo por isso calcular sua extensdo; 2° que ndo havendo
aldeamentos propriamente ditos creados com a regularidade e pessoal
de que trata o Regulamento de 24 de Julho de 1845 ndo é possivel
saber nem aproximadamente o nimero de indios que os habitdo; 3°
que com excep¢do dos indios Laianas e Terenas do distrito de
Miranda e dos Caiapoés de S. Ana do Paranahyba e de Herculania, os
quais prestdo algum servigo ajustando-se como camaradas todas as
mais nag¢des vivem no estado barbaro, posto que de vez em quando
tenhdo comnosco alguma comunicagdo; 4° que nenhuma industria
exercem e por isso ¢ nullo o produto da mesma industria; 5°
finalmente que nenhum Missionario ou Padre existe na Provincia
empregado na catechese. A medida mais urgente que exige a
catechese ¢ a remessa de bons Missionarios de zelo fervoroso e
apostolico, com eles teremos aldeas e para o futuro gente prestavel,
sem eles podermos ter uma maloca de indios viciosos reunidos para



75

proveito de um ou outro esperto. Por isso antes de haver Missionarios
e Aldea, creada conforme a lei parece-me improficua qualquer outra
medida (Apud VARGAS. LATA, 1873 A, doc. avulso, APMT).

E interessante notar que, antes da guerra, os territérios indigenas ja estavam
sendo mapeados, sendo solicitada com urgéncia a presenca de um missionario ou padre
para catequisar os indios dentro das reservas indigenas. Tais registros foram informados
conforme o oficio do Diretor Geral dos Indios, relatando o diagnéstico, inclusive
fazendo previsdo do futuro dos indios para serem “prestadveis” para mao de obra barata
em favor da colonizagao.

Isso demonstra que as autoridades brasileiras estavam preocupadas com a
ocupacdo das terras indigenas pelos brancos com intencdo de identificar os limites e
tornar conhecidas as fronteiras dos territérios indigenas, ficando livres os colonizadores
para avangar ocupando as terras que consideravam terras devolutas. Nesse sentido, no
que tange a colonizagdo, os indios seriam os primeiros colonizadores na regido dos
municipios de Miranda e Aquidauana, ja que se indicava a presenga indigena, mas nao
era objetivo primordial das autoridades brasileiras.

As intengdes eram outras. Em primeiro lugar, a ideia seria confina-los para
demonstrar que o Estado brasileiro atendeu as reivindicagdes dos indigenas e ainda se
posicionou como benevolente na demarcacdo fisica da terra. Na verdade, porém, o que

foi oferecida ¢ a “sobra” dos territorios tradicionais indigenas e das fazendas. Assim:

As nove horas da manha do dia vinte e sete de Setembro do anno de
mil novecentos e cinco, decimo septimo da Republica, no lugar
denominado “Bananal” os presentes cidaddos Major d’Engenheiros
Candido Mariano da Silva Rondon; Coronel Manuel Antonio de
Barros como Director dos Indios Terenas, Terente Coronel Estevao
Alves Correa e Tenente Francisco Pereira Mendes confinantes da
Aldeia do Ipegue e ausente o Coronel jozé Alves Correa, digo, Jozé
Alves Ribeiro também confinante (...) nenhum dos cidadaos presentes
allegou razdes contra a medi¢ao e demarcacgdo da Aldeia do Ipegue, de
que aquelle Engenheiro foi encarregado pelo governo Estadual. E
declarardo ainda que nenhum protesto terido a fazer uma vez que
fossem respeitados os limites tragados no terreno para as suas terras na
parte em que estas confindo com as pertencentes a Aldeia do Ipegue
segundo os documentos que apresentardo (Apud Vargas. HORTA
BARBOSA, 1905, p. 27, Proc. 0981/82 FUNAI Brasilia).

Como visto, a evidéncia dos fatos foi confirmada por Vargas (2003), quando
Marechal Candido Mariano da Silva Rondon passou pela regido de Taunay/Ipegue, em

1905, com certeza a procura de mao de obra indigena para a construgdo da linha
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telegrafica. Antes, contudo, era preciso resolver a questdo do conflito agrario,
delimitando as fronteiras das “sobras” territoriais dos Terena e das fazendas para ter
“seguranga” e acabar com as disputas territoriais entre fazendeiros e indigenas.

A demarcagdo de terras nao significou, no entanto, real e verdadeira “paz” e
“seguranga”, porque as terras tradicionais indigenas ficaram de fora e ndo foram
incluidas na demarcacdo da reserva. Por isso, essa acdo ndo foi na amplitude do
interesse indigena, ficando caracterizada tdo somente para resolver o problema de
limites, indicando o lugar de confinamento dos Terena.

Dessa forma, as autoridades queriam indicar ndo somente o lugar de moradia dos
Terena, mas principalmente o lugar de indio e mao de obra barata para atender as
fazendas de gado e para as autoridades brasileiras “resolverem” os conflitos de terras.
Para os Terena, entretanto, nada foi resolvido com esse tipo de delimitacao de terras que
foi feita entre os confinantes. Diante disso, os indigenas foram oficialmente
desterritorializados pelas autoridades brasileiras das terras tradicionais, que ficaram com
os fazendeiros, a exemplo da aldeia Naxedaxe ou Natakaxe, que fica no municipio de
Aquidauana.

Na otica do Estado brasileiro, estava resolvido esse direito para os Terena, com o
entendimento de que a solucdo do conflito territorial estava concluida, mas os povos
indigenas tém outra cosmovisdo sobre terra, territorio e territorialidades, bem diferente
da proposta do Estado. Os Terena entendiam que a territorialidade ndo ¢ somente
demarcar, legalizar e ocupar o territorio, mas recuperar, valorizar a historia cultural e
mitica, propiciar a compreensao € o respeito a natureza, além de cuidar da execugdo e
da reproducao dos elementos culturais que estavam em jogo, quando estavam fora das
aldeias, inclusive nas fazendas de gado.

A territorialidade também pode significar o lugar onde exerce o aprendizado e a
competéncia indigena no conhecimento do espago geografico, por exemplo, na escolha
do lugar de residéncia orientado pela posicao do sol, das agcdes dos ventos, da fertilidade
do solo, criando um lugar de afetividades por meio da roga, das relagdes sociais onde
acontece a pratica da solidariedade humana, como por exemplo, onde pode doar um
determinado objeto ao outro, recebe e retribui com qualquer outro tipo de objeto,

expressando o sentimento de gratidao e retribui¢do por um bem recebido.
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1.4 Ipiihikope Ititane Poké’exa Uti — Registro de Nascimento do Pedaco de

Territorios Tradicionais

De acordo com a ata que foi redigida em 27 de setembro de 1905, no lugar
denominado Bananal, onde aconteceu a audiéncia publica, nascia o registro do inicio da
efetivagcdo da demarcagdo do pedago das terras tradicionais indigenas de Taunay/Ipegue,
lugar em que foi implantada a reserva indigena que beneficiou os fazendeiros,
primeiramente em virtude de que ja estavam assentados nos territorios tradicionais.

Em parte, isso atendeu os interesses dos povos indigenas, que nao tinham outra
opcdo a ndo ser aceitar, contrariados, a oferta do pedaco de terra e submeter-se a nova
forma de territorializagdo imposta pelas autoridades brasileiras.

E interessante também registrar que a reserva de terras de Taunay/Ipegue foi
resultado de reivindicagdes de liderancas Terena de longas datas, que vieram culminar
em 1905, conforme ata de reunido da audiéncia publica com fazendeiros, quando
Rondon estava precisando de apoio da mdo de obra indigena para empregar na
Comissao de Linhas Telegraficas para construcao da rede.

Como os térenoe sdo estrategistas, logo aceitaram, em busca da garantia de
demarcacdo de terras, para “garantir espagos minimos que sdo as reservas’, como
afirma Eloy Amado (2019). Por sua vez, o tragado da linha telegrafica passou por dentro
do territorio tradicional e, por isso, precisou-se garantir a demarcacdo da sobra das
terras que foi traduzida como reserva, que ndo ¢ territorio tradicional indigena.

Nesse sentido, aos olhos das autoridades brasileiras, cumpria-se um dos
objetivos propostos de criar reserva indigena — no caso seria aldeia Bananal — como
modelo e lugar de moradia dos indios que estavam desterritorializados, para que fossem
arregimentados ou arrebanhados para essa area.

O projeto piloto de modelo de aldeia seria implantado em outras localidades, tais
como aldeia Ipegue e aldeia Cachoeirinha, que tém as mesmas caracteristicas de
projetos urbanisticos socioespaciais como lugar de moradia.

Uma vez que foi regularizada a demarcagdo da terra indigena de Taunay/Ipegue
em 1905, com 6461 hectares, a reserva passa a ser Terra Indigena, de posse dos indios,
mas de propriedade do Estado brasileiro, sendo expedido o Titulo Definitivo dessas
terras no dia 23 de novembro de 1965, pelo governo de Mato Grosso, quando se emitiu

titulo definitivo. Segundo Vargas (2011), diante desse novo modus vivendi, iniciava-se
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uma nova situacdo de confinamento em reservas, estabelecida pelo entao Coronel
Candido Mariano da Silva Rondon.

Os indigenas perderam a autonomia politica, econdmica e social, submetendo-se
a ordem e a dependéncia do SPI, chefiado por um purutuye, tornando necessaria a
atualizagdo e manuten¢ao do ethos enquanto Terena.

A criacdo da Terra Indigena Taunay/Ipegue permitiu aos Terena a seguranca de
iniciar o processo de territorializacdo e, com isso, a medida que os tempos foram
passando, os Terena foram aumentando em niimero de pessoas que estavam no espaco
reservado pelo Estado que antes foi destruido pela guerra, mas, garantiu a possibilidade
de afirmar e chamar esse espaco de Poké ‘exa iiti, cujo significado mostra Poké’e como
“terra” e uti como um pronome na terceira pessoa do plural na lingua Terena que
significa “nds, nosso ou nossa”, formando, entdo, “nossa terra” ou “nosso territério”,
um sindnimo de apropriacao e de identidade territorial.

O conceito de terra para os Terena remete a nocdo de um determinado espago
geografico, com diversas caracteristicas fisicas, naturais e espirituais. Assim, Poké’e ¢ o
lugar de onde vieram os Terena; lugar de plantio; local de moradia; lugar de
sociabilidade Terena; espaco mitico de demarcacao do lugar de nascimento e de morte;
lugar de iniciacdo xamanica; espaco de sustentabilidade indigena; lugar de escola de
transmissdo de conhecimentos tradicionais, entre outros sentidos.

Os Terena pareciam ndo se importar muito com o nome de “reserva” na lingua
portuguesa, pois, na verdade, essa forma de territorializagdo era uma estratégia de
sobrevivéncia e de garantia do territério, ainda que seja o “resto” das fazendas que
confinavam. Isso ndo significa que estavam contentes com o tamanho da reserva, pois
sabiam que o territorio tradicional ficou na posse dos confinantes.

O que ¢ importante para os Terena ¢ Poké e — terra — que, para eles, tem varios
significados, amparados na mitologia, com questdes relacionadas, por exemplo, a
indagacdo de onde vieram os Terena. Isso pode ajudar a compreensao da importancia da
terra e do territorio, por meio da criagdo do povo Terena, como descrevem Ladeira e

Bittencourt (2000):

Havia um homem chamado Oreka Yuvakae. Este homem ninguém
sabia da sua origem, ndo tinha pai e nem mae, era um homem que nao
era conhecido de ninguém. Ele andava caminhando no mundo.
Andando num caminho, ouviu grito de passarinho olhando como que
com medo para o chdo. Este passarinho era o bem-te-vi. Este homem,
por curiosidade, comecou chegar perto. Viu um feixe de capim, e
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embaixo era um buraco e nele havia uma multiddo, eram os povos
Terenas. Estes homens ndo se comunicavam e ficavam trémulos. Ai
Oreka Yuvakae, segurando em suas maos tirou eles todos do buraco.
Orekajuuakai deu uns carocinhos de feijao e milho e deu mandioca
também e ensinou como se planta. Deu também semente de algoddo e
ensinou como tecer faixa. Ensinou fazer arco e flecha, ranchinho,
rogar ¢ plantar (LADEIRA & BITTENCOURT, 2000, p. 22).

Segundo o mito, os Terena vieram do interior da terra. Isso demonstra o
profundo enraizamento conferido ao direito natural sobre terra e territorio que, aos
poucos, vai sendo construido de diversas formas, conforme o que se julgar importante e
necessario para sobrevivéncia fisica, cultural e espiritual. Por isso, a terra € muito mais
do que um simples lugar de moradia ou meio de subsisténcia, sendo o seu significado
bem maior, pois ¢ base da vida social e cultural, estando articulada diretamente com
crengas e reproducao de conhecimentos tradicionais.

O territorio reservado, ainda que seja pequeno como confinamento dos Terena
no inicio do século XX, as duras penas cumpriu em parte o papel no prosseguimento
fisico e cultural dos indigenas, como € o caso da pratica cultural de “enterrar o #uro -
umbigo” da crianga, a¢do que ¢é feita pela mulher Terena. Assim, quando o umbigo se
separa da crianca, a mae o enterra perto da casa, indicando o vinculo com a terra ¢ o
territério € com esperanca de que um dia, no final da sua vida, o filho voltard ao
territorio e o corpo fisico ser sepultado em sua terra natal.

No contexto terra e territorio, ¢ importante salientar que estamos descrevendo
logicas diferentes e, principalmente, concepgdes no que tange ao significado do
territorio. Dessa maneira, com certeza, havera diferentes logicas entre varios povos
indigenas do Brasil, ampliando-se ainda mais essa logica quando se analisa o conceito
dos nao indigenas. Por isso, buscamos a afirmac¢do da antropologa Gallois para mostrar

a diferenca entre:

(...) “terra” e “territorio” remete a distintas perspectivas e atores
envolvidos no processo de reconhecimento de demarcacdo de uma
Terra Indigena. A nogio de “Terra Indigena” diz respeito ao processo
politico-juridico conduzido sob a égide do Estado, enquanto a de
“territdrio” remete a construgdo e a vivencia, culturalmente variavel,
da relagdo entre uma sociedade especifica e sua base territorial. [...]
logo, uma Terra Indigena deve ser definida — identificada,
reconhecida, demarcada e homologada — levando-se em conta quatro
dimensoes distintas, mas complementares, que remetem as diferentes
formas de ocupa¢@o, ou apropriagdoes indigenas de uma terra: “as
terras ocupadas em cardter permanente, as utilizadas para suas
atividades produtivas, as imprescindiveis a preservagdo dos recursos
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ambientais necessarios a seu bem estar € as necessarias a sua
reprodugdo fisica e cultural (GALLOIS, 2004, p. 41).

No caso, a Terra Indigena Taunay/Ipegue esta de acordo com as dimensoes,
como propde Gallois (2004), ou seja, identificada, reconhecida, demarcada e
homologada pelo Estado brasileiro, além de estar em conformidade com o conceito de
Terra Indigena que foi comtemplado na Constituicdo Federal, promulgada em 05 de
outubro de 1988, que, em seu artigo 231, reconhece aos indios “os direitos origindrios

3

sobre as terras que tradicionalmente ocupam”, levando em consideragdo os “usos e

costumes e tradi¢cdes™ de cada grupo.

Nesse sentido, também ¢ importante lembrar o antropdlogo Jodo Pacheco de
Oliveira, que sugere que “ndo é da natureza das sociedades indigenas estabelecerem
limites territoriais precisos para o exercicio de sua sociabilidade. Tal necessidade advém
exclusivamente na situagdo colonial a que essas sociedades sdo submetidas™
(OLIVEIRA, 1996, p. 9).

Nesse contexto, foi exatamente o que aconteceu com a Terra Indigena
Taunay/Ipegue, primeiro para atender a colonizagdo e, por seguinte, essa forga da
colonizagdo foi transformada de um territério em terra, uma vez que demarcada passa
da situagdo de apropriacdo, que prescinde de uma dimensao territorial, para uma nova
concepgdo de posse ou propriedade coletiva que, por sua vez, ¢ assegurada na Carta
Magna, garantidora de que “terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a
sua posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios
e dos lagos nelas existentes” (CONSTITUICAO FEDERAL, 1988, artigo 231, §1, p.
180).

Logo, o Territério Indigena remete a construgdo de vivéncia, culturalmente
variavel, da rela¢do entre um povo indigena especifico e da sua base territorial que diz
respeito ao espago fisico que dé suporte a vida social, cultural, cosmologica e que

 a mie d’agua

envolve diversos elementos miticos, como, por exemplo: koxdkore®
conhecida pelos Terena; yovirekoe, lugar de lobos, um animal dotado de misticismo;
lugar das montanhas, rios, corregos, com seus misticismo, além da caga e da pesca;
cerrado ou mato, lugar de iniciagdo xamanica e também lugar de plantas medicinais, de
vegetais e de alguns animais; lugar de subsisténcia; lugar de transmissao de

conhecimentos tradicionais; lugar de escola viva, onde se aprende diretamente no

20 E um réptil parecido com uma cobra que mede aproximadamente um metro € que vive dentro d’agua,
segundo informagodes dos Terena.
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territorio com meios de aprendizagem ludica que a natureza oferece. Por isso, o
territério € vida para os povos indigenas.

O processo de territorializacdo da Terra Indigena Taunay/Ipegue inicia-se com
duas aldeias antigas, como ¢ o caso da aldeia Bananal (Pdnana) e da aldeia Ipegue
(Ipéakaxoti). Aos poucos, o processo de territorializagcdo de outras aldeias foi
acontecendo ao longo da historia e da necessidade de espago. Assim, & medida que a
populacado crescia, foram surgindo outras aldeias: aldeia Colonia Nova (Poxoku), aldeia
Lagoinha (Kali Ldvona), Agua Branca (Hopuné’evoti iine), aldeia Morrinho (Kali
mopoi) e aldeia Imbirussu (Mdako). Os motivos que levaram a criagdo das aldeias sao
diversos, como, por exemplo, no processo de trabalho com agricultura de subsisténcia,
muitos tiveram que sair todos os dias da aldeia Bananal para ir a suas rogas, tendo que
voltar no final da tarde para dormir. Para evitar isso, as pessoas comecaram a levar a

familia, construindo casas e, consequentemente, estabeleceram-se definitivamente.

Figura 2: Localizagado das aldeias da Terra Indigena Taunay/Ipegue
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Fonte: Biomapas 2020. Paulo Baltazar. Janeiro de 2022.

A figura 2 mostra o mapa de localizagdo da Terra Indigena Taunay/Ipegue, no
qual as aldeias estdo inseridas e escritas na lingua Terena: Mako, aldeia Imbirussu;

Hopund evoti une, aldeia Agua Branca; Kali Mopoi, aldeia Morrinho; Kali Lavona,



82

aldeia Lagoinha; Pdnana, aldeia Bananal; Ipeakaxoti, aldeia Ipegue; e Poxoku, aldeia
Colonia Nova.

Como foi visto € preciso ressaltar que nos proximos itens serd feito a descrigao
da morfologia do espago geografico de cada aldeia procurando fazer as relagdes
humanas com o territorio, buscando descrever a constru¢do socioecondmica, politica e

religiosa, bem como a carcaterizagdo de cada aldeia nos dias atuais.

1.5 Vipuxovoku Péinana — Aldeia Bananal

O processo histérico da territorializagdo da Terra Indigena Taunay/Ipegue
mostra diversos fatores de acontecimentos historicos e geograficos que levaram ao
surgimento das aldeias que, atualmente, somam o nimero de sete, sendo que os térenoe
falantes da lingua Terena as reconhecem como vipuxovoku, que significa aldeia.

Por isso, ao iniciar a descricdo da aldeia Bananal, ou Pdnana para os térenoe, e
das outras aldeias que pertencem ao Poke ’exa iti, nosso territdrio, utilizaremos a
palavra Vipuxovoku, fazendo referéncia a aldeia, uma vez que as liderangas se

autoidentificam e afirmam o nome do lugar por meio de um geossimbolo.

Figura 3: Vipuxovoku Panana — aldeia Bananal — Boa viagem

Cacique:
Célio Fialho e
Lideranca Tribal

Fonte: Trabalho de campo. 19 de junho de 2021.

Na trajetéria do processo de criagdo Vipuxovoku Pdnana, segundo consta nas
historias orais dos ancidos, quando os primeiros habitantes vieram morar na aldeia, ela
ndo estava organizada de acordo com a ordem do SPI, como ¢ feito atualmente com ruas

e quarteirdes. Com certeza a ocupagdo e o povoamento da aldeia Bananal iniciaram-se
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com os “troncos?!” familiares voltando das fazendas préximas ou distantes que, aos
poucos, foram formando familias extensas®>.

Os “troncos” registrados pelo historiador Jorge Eremites de Oliveira, durante a
pericia antropologica, arqueoldgica e histérica na Terra Indigena Buriti, no municipio
de Dois Irmaos do Buriti, posteriormente publicada pela editora UFGD, em 2012,
afirma que os Terena sdo constituidos pelos “parentes”.

Para Eremites de Oliveira:

[...] um grupo de parentes esta articulado em torno da figura de um
lider, geralmente um velho, um ancido identificado como um tronco.
Caso esse velho venha a falecer, sua esposa pode assumir a posicao de
pessoa de referéncia para o grupo de parentes e, nesse caso, o tronco
passa a ser uma mulher idosa. Ele também pode ser substituido por
um irmao ou filho mais velho. O mais comum, entretanto, ¢ que a
referéncia seja ndo apenas o homem, mas o casal de velhos, devendo
este casal reunir alguns atributos como a estabilidade conjugal, o
conhecimento da tradi¢do e a lideranga reconhecida para unir os
parentes, resolver problemas de convivéncia interna do grupo e dar
conselhos para os mais jovens (EREMITES DE OLIVEIRA, 2012, p.
126).

Por isso, o “tronco” escolheu, no passado e atualmente, o centro da aldeia como
inicio de formagao e ocupagdo, por possuir uma nascente de agua que foi conhecida
como Yixu, que foi utilizada pelos primeiros moradores da aldeia. Atualmente s
restam sinais de vestigios, porque, em €poca anterior, foram colocados alguns tijolos na
boca dessa nascente.

Sendo assim, os “troncos” ou pessoas mais velhas do grupo familiar possuem
uma fun¢do importante para os mais novos, como, por exemplo, ser ensinador de estilo
de vida e do modo de ser Terena, ensinando as regras de convivéncia comunitaria,
reunindo a sua descendéncia familiar para morar em volta da casa do tronco principal,
ser pacificador, orientador dos seus ancestrais, com capacidade para resolver os

problemas que surgem na convivéncia familiar, buscando entendimento quando nao ha

2l Troncos: sdo considerados troncos pelos térenoe as pessoas idosas, os ancifios ou casal de velhos,
podendo ser substituidos pelo irmdo mais velho na auséncia das pessoas mais velhas; linguagem muito
utilizada pelos indigenas da aldeia Buriti, no municipio de Dois Irmaos do Buriti (EREMITES, 2012, p.
126).

22 Familia extensa: sdo familias numerosas. Para Mussi, sdo niicleos populacionais acarretando a criagdo
de bairros (vilas) em torno do nticleo original da aldeia. Esses nticleos populacionais pertencentes a aldeia
Bananal sdo reconhecidos pelos proprios moradores, algum dos quais perpetuam o nome das familias
extensas (MUSSI, 2005, p. 193).
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entendimento, inclusive para chamar atengdo para uma convivéncia harmoniosa e
mutua.

Nesse periodo, a ocupagdo socioespacial na aldeia Bananal era bem menor e a
populagdo tinha livre escolha para construir a residéncia, com espago maior, suficiente
para o cultivo da roga para o sustento de toda a familia extensa. Também nao ¢ dificil de
lembrar, neste periodo, a existéncia de “troncos” familiares ou de familias extensas
cujos pais escolhiam o genro e a nora entre os familiares, inclusive na hora do
casamento os pais se reuniam na casa da noiva para que os dois de cada “tronco”
diferente fossem aconselhados por todos os membros da familia a respeito do
casamento e a convivéncia didria com as duas familias extensas.

Os “troncos” foram invisibilizados a partir da instalagdo do Posto Indigena na
aldeia Bananal, principalmente quando o Estado brasileiro, por meio do agente do
Servigo de Protegdo aos Indios, impds aos moradores da aldeia o formato de ruas e
quarteirdes.

Tanto ¢ que, nos dias atuais, na rua principal do Vipuxovoku Pdnana, esta
situado o Posto Indigena, onde existia antigamente a casa do chefe de posto e de alguns
moradores, sendo que, no fundo dessas casas, era um pantano, lugar imido onde havia
bastantes pés de bananeiras nativas — por isso chamaram de aldeia Bananal.

Depois de muitos anos de povoacdo e criagdo de casas e outras instituicdes
publicas, o Posto Indigena estd no centro do Vipuxovoku Panana, que fica em frente a
Escola Municipal Indigena General Rondon; além disso, a direita, estd o Posto de Satde
Indigena, que esta sendo reformado; e, a esquerda, estd a Escola Estadual Indigena do
Ensino Médio Professor Domingos Verissimo Marcos “Mihin”.

O Posto Indigena na aldeia Bananal ndo funciona mais, pois esta fechado devido
a reformulacdo administrativa do governo federal, sendo que todos os documentos de
arquivo foram entregues para o Coordenador Técnico Local da FUNAI, representado
por um funciondrio indigena com sede na cidade de Anastacio.

Ressalto que o Posto Indigena da aldeia Bananal, desde a sua criacdo, atendia
também a aldeia Lagoinha, a aldeia Morrinho, a aldeia Agua Branca, a aldeia Imbirussi,
sendo que outro Posto Indigena da aldeia Ipegue atendia os moradores da aldeia Colonia
Nova e da aldeia Ipegue.

E necessario frisar que aldeia Bananal foi o ber¢o do protestantismo europeu
disseminado por meio dos missiondrios ingleses e norte-americanos que chegaram em

1911 para fazer reconhecimento do campo missiondrio e depois, em 1912, entraram na
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aldeia Bananal com permissao do SPI. Com isso, fundaram a primeira igreja indigena
no Brasil, inaugurada em 1926: a Igreja Evangélica da Aldeia Bananal.

No decurso de mais de um século da chegada dos primeiros missiondrios
protestante até os dias atuais, ¢ oportuno informar que outras denominagdes de igrejas
apareceram ¢ se instalaram na aldeia Bananal, tais como: Igreja Catodlica, Igreja
Evangélica Indigena Independente Renovada, Igreja Evangélica Assembleia de Deus,
Igreja Evangélica Redencao Eterna e Igreja Jerusalém Avivamento.

Propus analisar as diversas igrejas, com suas denominacdes, no subitem
Vipuxovoku hopuné’evoti iine, principalmente as que foram criadas na aldeia Agua
Branca, analise que ¢ muito pertinente a representa¢do da familia extensa.

Outra igreja, a Catolica, também teve crescimento, sendo criada na Jaragud,
considerada como extensao da aldeia Bananal, onde a maioria dos moradores indigenas
¢ catdlica.

E importante destacar também a cartografia social da aldeia Bananal, que est4
logo na sequéncia (figura 4), demonstrando-se a ressignificagdo da distribui¢ao espacial
das casas dos térenoe. Isso parece reagir a imposicdo do Estado brasileiro e sua
determinag¢do para a forma tradicional de ser e viver das familias extensas, identificando
e juntando a familia com sobrenome na formacgao de vilas.

Atualmente, somente na aldeia Bananal, ha dez vilas que levam o nome de
sobrenome das familias extensas, o que parece ser um indicativo de autonomia familiar
com representacdo politica por meio de uma pessoa que lidera o grupo e, a0 mesmo
tempo, territorializa o lugar de poder do voto enquanto familia extensa, dentro e fora da

aldeia, buscando a visibilidade politica partidaria.
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Figura 4: Cartografia social Vipuxovoku Pdnana
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Com relagdo a cartografia social das aldeias, foi construida pelos académicos
indigenas do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena Povos do Pantanal (vinculado
a Universidade Federal de Mato Grosso do Sul, na disciplina de Territorio e Cultura,
que foi ministrada por mim) como uma das atividades em grupo para os alunos
moradores da aldeia Bananal e, depois, foi feita a releitura dessa cartografia social no
més de margo de 2021.

Os estudantes indigenas conseguiram desenhar no papel todo detalhamento de
elementos que constituiem o espaco de vivencia em cada uma das aldeias que compdem
o Territorio Indigena Taunay/Ipegue como demonstra a figura 4 da Cartografia social
Vipuxovoku Pdnana.

Nesse caso, recorremos a cartografia social, porque ¢ um processo de
organizacdo que possibilita a visibilidade e mobiliza pessoas em torno da confec¢ao do

mapa. Dessa maneira:

A cartografia social esta imbricada o reconhecimento da importancia
dos saberes dos sujeitos sociais sobre o seu territorio, por isso integra-
os diretamente no processo de representacdo. Por meio de reunides e
oficinas de trabalho, incorpora a produgdo dos mapas, os depoimentos,
os debates coletivos entre as pessoas das comunidades, a producao de
croquis e os registros fotograficos. Além disso, outros documentos
podem servir de apoio como relatorios, pesquisas de campo e
entrevistas. Ou seja, compreende-se que o mapa em si € limitante para
representar a realidade e, por isso, envolve outras linguagens, em um
processo de construgdo dialdgico e coletivo, potencializando aos
sujeitos um processo politico de autoafirmagdo e reivindicacdo dos
seus direitos. Portanto, ndo se pode confundir cartografia social com a
cartografia convencional (SILVA; GOMES, 2018, p. 227).

Como foi visto, o mapa proporcionou momentos de trocas conhecimento
territorial, debates coletivos na questdo dos nomes dos lugares afetivos e aprendizado
para os integrantes do grupo, representando muito bem a organizagdo social e, com
riqueza de detalhes, a aldeia Bananal, inclusive a ressignifica¢do do “modus vivendi”
dos Terena, como a nova configuracdo de aparecimento de vilas em torno da aldeia.

Cabe ressaltar a instalacdo do aparelho do Estado na aldeia Bananal, em 1910,
na figura do “Posto Indigena”, um lugar de administra¢do publica federal instituido pela
politica indigenista do SPI, aos quais os indigenas deveriam recorrer, mas que muitas
vezes ndo protegia, pois estabelecia vigilancia e controle dos moradores a partir do

chefe ndo indigena encarregado responsavel pelo posto.
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Por isso, com a presenca do Estado brasileiro, por meio da imposi¢do na
organiza¢do espacial geografica de moradia, ndo houve outra escolha a ndo ser ficar,
ocupar e construir as casas cartografadas nos modelos do uso ndo indigena, trazendo
inimeros prejuizos culturais, materiais, a transmissao de conhecimentos tradicionais e
principalmente a pratica da agricultura familiar, que ficava nos quintais enriquecidos de
alimentos e onde estava a disposicdo a matéria prima, como, por exemplo, os pés de
algodao para fabricacdo de redes de dormir.

A politica indigenista do Estado brasileiro, ao instalar o “Posto Indigena”,
mostrava uma forma e um lugar de referéncia para mobilizacdo dos indigenas a fim de
tornar a aldeia Bananal um lugar de “amontoamento” indigena, além de funcionar como
um manancial de riquezas a disposi¢cao dos agenciadores de mao de obra barata para
atender as familias ndo indigenas na cidade (como empregadas domésticas), nas
fazendas de gado em torno das aldeias, nas destilarias e, atualmente, na colheita de
maci?® no estado do Rio Grande do Sul.

O Posto Indigena da aldeia Bananal desenvolvia a parte administrativa na
emissao de identidade indigena, registro de nascimento indigena e atos de cerimdnia de

casamentos indigenas, com obrigag¢ao do chefe de posto.

23 No Estado do Rio Grande do Sul, especificamente na cidade de Vacaria, existem trés empresas que
contratam a mao de obra indigena no municipio de Aquidauana: Frutini, Bortolon, Agroserra e Rasip,
todas ligadas ao setor de alimentos. No caso da Empresa Frutini, atua no agronegdcio com soja, milho,
arroz, feijdo e ma¢a com a safra que acontece no més de janeiro. A Empresa Agroserra trabalha com alho
¢ maga. Bortolon Agro Comercial e Rasip Alimentos Ltda trabalham somente no setor da fruta da maca.
As contratacdes dos indigenas sdo feitas dentro das aldeias por meio de um agenciador da empresa que
vem do Rio Grande do Sul para ajustar grupos de trabalhadores indigenas com as liderangas indigenas nas
aldeias. No caso da Terra Indigena Taunay/Ipegue, entrevistei o Cacique Ademir Soares, no dia 20 de
fevereiro de 2022, por meio de audio do telefone celular e informou que estdo com oito grupos de 45
pessoas cada na cidade de Vacaria, colhendo magas e uvas, com faturamento em média de R$ 4.000,00
(quatro mil reais) por cada membro do grupo. Ou seja, 8 grupos de 45 ¢é igual a 360 pessoas que, no
universo, pode alcangar um faturamento total de R$ 1.440.000,00 (um milhdo e quatrocentos e quarenta
mil reais); levando-se em consideragdo os trés grupos da Aldeia Limao Verde do municipio de
Aquidauana, sdo mais R$ 540.000,00 (quinhentos e quarenta mil reais) e, juntando os dois territorios, a
totalidade de arrecadacdo de recursos que sdo gastos no municipio sdo de R$ 1.980.000,00 (um milhdo e
novecentos e oitenta reais). Outro local novo de contratagcdo de trabalho dos indigenas fica na cidade de
Rio Pardo — MS, na empresa de eucalipto, onde sdo contratados para plantar mudas e fazer podas de
eucalipto e matar formiga na lavoura. Atualmente ha 20 indigenas da aldeia Ipegue que foram contratados
pela empresa com carteira assinada no valor R$ 1.212,00 (mil e duzentos e doze reais), mais R$ 300,00
(trezentos reais) de insalubridade, R$ 190,00 (cento e noventa reais) de vale alimentagdo e, se por ventura
trabalhar aos sabados, 50% de horas-extras e, aos domingos, 100% de horas-extras. Com isso, cada
integrante do grupo recebe em média de R$ 1.702,00 (mil setecentos e dois reais) - com 20 pessoas, fica
em média de R$ 34.040,00 (trinta e quatro mil e quarenta reais). Juntando tudo isso, o valor montante fica
em torno de R$ 2.014.000,00 (dois milhdes e quatorze mil reais) que torna uma soma significativa de
recursos para os trabalhadores indigenas, permitindo comprar bens materiais. Por isso, € possivel
visualizar nas aldeias a quantidade expressiva de motos e carros circulando nas ruas principais das
aldeias, fato que exigiu o aumento da quantidade de quebra-molas que sdo feitos de cascalho pelos
moradores.
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Para Lima (1995), o pensamento da politica indigenista era o exercicio de poder
tutelar na “pacificagdo”, na “integra¢do”, na “assimilacdo” ou como “trabalhadores

nacionais”, por isso projetaram que os nativos:

Em primeiro lugar deve-se reconhecer o primado da ideia de que “Os
indios” eram um estrato social concebido como transitorio,
futuramente incorporaveis a categoria dos trabalhadores nacionais.
Para SPILTN as populagdes classificaveis enquanto indigenas ndo
eram povos dotados de historia propria, de tradi¢bes que os
singularizavam entre si sendo a comunidade nacional brasileira deles
distinta: eram brasileiros pretéritos, a comunidade imaginada se
antepondo a seus componentes (LIMA, 1995, p. 120).

Em consequéncia dessa politica indigenista, ao se observar a cartografia da
configuracdo da organiza¢do e da ocupagdo socioespacial, ndo se percebe o modelo
tradicional indigena, mas se verifica uma forma planejada de acordo com o interesse do
Estado brasileiro, sendo ordenada pelo representante do SPI — Servico de Protecdao dos
Indios, como esté registrado em ata de reunifio do dia 7 de janeiro de 1976, pelo capitio
da aldeia Bananal Tiburcio Francisco, em que se afirma que o “capitdo Manoel Pedro
comegou arruamentos desta aldeia, orientado pelo Coronel Nicolau Horta Barbosa este
foi no dia 7 de fevereiro do ano de 1907 (Ata da aldeia Bananal n° 10, p. 7 de 7 janeiro
de 1976). Assim, as familias ndo tiveram alternativas e foram subjugadas a ordem
estabelecida, construindo as suas casas no formato de uma cidade, destruindo a forma
cultural indigena de organizacao politica e de producao espacial.

Para corroborar com a tematica da organizacao socioespacial dos Terena, a partir
dos elementos culturais e tradicionais, recorremos a um dos primeiros etnografos que
esteve na aldeia Bananal, Fernando Altenfelder Silva (1946/1947), para quem “os
Terena habitavam em aldeias, onde as casas se distribuiam em circulo, ao redor de uma
praga central”. Essa formagdo é conhecida na lingua Terena como none ovokuti (termo
utilizado até hoje pelos Terena da aldeia Bananal) e quer dizer “na frente das casas”.

Essa alteracdo brusca de se relacionar com a terra sem espaco suficiente ao
derredor da casa do ancido ou do tronco familiar trouxe prejuizos culturais profundos,

principalmente nas duas metades endogamicas, entre os grupos Xumondé**, que ocupava

24 Segundo Oliveira, as duas metades regulavam diversos aspectos da cultura do grupo, entre eles o
casamento, utilizando as cores azul e preto na pintura corporal. Nos extratos sociais, o Xumono era
conhecido como gente brava que, nas cerimonias tradicionais, deveria fazer cagoada e provocacdo ao
sukrikiono (OLIVEIRA, 1976, p. 45).
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a metade do circulo em forma de meia lua, e o Sukrikiano®®, habitante da outra metade
circular da aldeia.

Nesse sentido, explica-se o fato de a disposicdo das casas ser devido a
praticidade cultural, pois, numa eventual reunido comunitaria, todos convergirdo para o
centro da aldeia ou, em um eventual ataque externo, a rota de fuga serd pelo lado
externo do formato circular ou pelos fundos das casas. Assim, percebe-se que toda a
forma de ciéncia indigena para organizagdo e ocupacao espacial foi desprezada.

Os espacos centrais do circulo sdo lugares de festas de comemoragao, como, por
exemplo, as dancas masculina e feminina, a reunido de lideranga tribal e o Yundkalu,
espécie de uma brincadeira de luta de boxe, Ipuhinoneokokoti, que acontece apos a
Semana Santa, ou Hanaiti Kaxe para os Terena, geralmente no sdbado de manha.

O personagem principal da luta Yundkalu vai de casa em casa convidando e
pedindo doagdes de alimentos para toda a populagdo participar da brincadeira, incluindo
criangas, jovens, homens e mulheres. Nessa apresentacdo de espécie de luta de boxe,
mas sem as luvas, no final ¢ servido almocgo coletivo dos alimentos doados para todos
os moradores da aldeia, tornando-se uma grande confraternizacdo comunitaria.

A maioria das praticas culturais foi diluida devido as consequéncias da
imposicdo da organizagdo geografica e da ocupagdo espacial tradicional Terena,
tornando-se a aldeia nada mais do que uma copia plastica da 4rea urbana transferida
para reserva indigena, como desejavam os representantes do Estado.

A imposicdo do Estado brasileiro na organizagdo socioespacial foi um dos
fatores que contribuiram para descaracterizar a dindmica da coexisténcia entre as
metades endogamicas, pois ndo tiveram os seus espagos apropriados ou estabelecidos
pela cultura, fundindo as duas metades no mesmo espaco, deliberando os casamentos
endogamicos para exogamicos, provocando algumas vezes confusdo nas familias devido
aos casamentos nao estabelecidos nos padroes culturais Terena.

Cabe frisar também outro antropologo que fez etnografia na aldeia Bananal, que
foi Roberto Cardoso de Oliveira, que registrou a sua chegada na obra “Os Didrios e
Suas Margens”, no dia 15 de outubro de 1955. Afirma ele: “cheguei ontem a tarde
acompanhado por seu Lulu na estacdo de Taunay, onde nos esperava seu Jafet Chaves, o

encarregado das aldeias Bananal e Ipegue” (OLIVEIRA, 2002. p. 190).

25 QOutra metade endogimica, que era conhecida como “gente mansa” e que deveria se manter passiva e
fleumatica, sem apresentar qualquer reacdo. Nas cerimonias culturais, pintavam o corpo de vermelho e
branco.
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Durante a sua visita, ficou impressionado com a aldeia Bananal, dizendo que:

Para quem chega nestas aldeias a primeira impressdo ¢ a de estar
numa pequena vila regional. Casas alinhadas em ruas bem tragadas,
cruzando a aldeia nos sentidos de um tabuleiro de xadrez. Claro que
isso ocorre num pequeno nucleo, tido como a area central da “vila”
indigena. Observa-se um nitido processo de urbanizagdo. Sdo casas
construidas com tijolos ou adobe pintado, com janelas junto a rua, sem
jardins, mas tal como nas cidades tipicas de interior vé-se nessas
janelas mulheres debrugadas espiando tudo o que passa pela rua
(OLIVEIRA, 2002, p. 195).

E isso mesmo que acontece quando as pessoas chegam & aldeia Bananal pela
primeira vez: a paisagem causa estranhamento por a disposi¢do das casas ser muito
parecida com uma cidade, principalmente hoje, quando as duas escolas indigenas
possuem antenas de internet e televisao e, em algumas casas indigenas, haver telefones
fixos residenciais, demonstrando ser mais um distrito da cidade de Aquidauana/MS.

Os moradores da aldeia Bananal estio demonstrando o modo de viver urbano,
que faz parte na vida cotidiana, comportando sistemas de objetos e sistemas de valores,

que nos leva a associar as ideias de Lefebvre:

Os mais conhecidos dentre os elementos do sistema urbano de objetos
sd0 a agua, a eletricidade, o gas (butano nos campos) que ndo deixam
de se fazer acompanhar pelo carro, pela televisao, pelos utensilios de
plastico, pelo mobilidrio 'moderno' o que comporta novas exigéncias
no que diz respeito aos 'servigos'. Entre os elementos do sistema de
valores, indicamos os lazeres ao modo urbano (dangas, cangdes), os
costumes, a rapida acdo das modas que vem da cidade. E também as
preocupacdes com a seguranca, as exigéncias de uma previsao
referente ao futuro, em suma uma racionalidade divulgada pela cidade
Geralmente a juventude, grupo etério, contribui ativamente para essa
radpida assimilacdo das coisas e representacdes oriundas da cidade
(LEFEBVRE, 1969, p. 19).

Além da energia elétrica iluminando as ruas, nas residéncias, os moradores sao
possuidores de diversos tipos € marcas de carros € os jovens adotaram as motocicletas
para transitarem nas aldeias e entre aldeias, resultado de trabalho de mao de obra
externa, como € o caso da colheita de mac¢a no Rio Grande do Sul.

Outra fonte de renda ¢ a educagdo, por meio da escola que foi construida pelo
SPI, pelo Decreto n° 274, de 11/10/1911, identificada como Nucleo Escolar que, depois,
passou a se chamar Escola Municipal Indigena Polo “General Rondon™, criada por meio

da Lei Municipal N°. 1580, de 12/09/95. Depois de muitas reivindicagdes de liderangas
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tribais, conseguiram implantar o ensino fundamental, tendo como 6rgao mantenedor a
Prefeitura Municipal de Aquidauana.

Para atender os alunos indigenas das séries iniciais, foram contratados pela
Prefeitura Municipal de Aquidauana alguns moradores da propria aldeia, possuidores de
ensino fundamental e, a medida que a clientela aumentava, precisava de mais de
professores para atender a demanda de alunos indigenas. Atualmente, a escola conta
com 68 professores do quadro de corpo docente indigena concursado e contratado pelo
municipio de Aquidauana.

O ensino médio foi outra reivindicag¢ao de liderancas tribais junto ao governo do
estado de Mato Grosso do Sul para a criacdo da Escola Estadual Indigena para atender
os alunos concluintes do ensino fundamental, a fim de que pudessem ingressar no
ensino médio, uma vez que sO existe na cidade de Aquidauana essa modalidade de
ensino.

Dessa forma, a escola estadual foi criada no dia 25 de maio de 2005, pela lei n°
11.863, com funcionamento no periodo matutino e noturno, buscando atender as
comunidades proximas, como aldeia Colonia Nova, aldeia Ipegue, aldeia Bananal e
Distrito de Taunay.

Na Escola Estadual Indigena de Ensino Médio Professor Domingos Verissimo
Marcos “Mihim”, ha oferta do 1° ano ao 3° ano do ensino médio, para atender os
estudantes indigenas e, conforme o Censo escolar em 2019 da Secretaria de Estado de
Educacdo de Mato Grosso do Sul, contava com 150 alunos matriculados.

Em consequéncia disso, depois de concluido o ensino fundamental, o indigena
precisava morar na cidade, onde havia oferta do ensino médio para prosseguir nos
estudos, mas muitos pais de alunos concluintes ndo tinham condi¢des financeiras para
arcar com estudos dos filhos fora da aldeia.

Diante das necessidades de formagdo de professores com habilitagdo para o
ensino no contexto indigena, a Universidade Catdlica Dom Bosco foi um dos baluartes
ao ofertar o Curso de Formacdo de Professores Indigenas de 1° a 4 série iniciais em
Campo Grande/MS.

Outra instituicdo importante na formacao de professores indigena foi a AEC —
Associacdo de Educacao Catolica de Mato Grosso do Sul, que iniciou suas atividades
em 24 de junho de 1972, organizando diversos cursos de extensdo que culminaram na
oferta de um curso de magistério indigena para professores que ndo tinham habilitagdo e

que estavam em salas de aula.
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As aulas iniciaram no dia 09 de janeiro de 1995, em Campo Grande/MS, ficando
de segunda-feira a sdbado com aulas presenciais nos trés periodos, para que
aproveitassem bem os encontros antes de retornarem para as suas respectivas aldeias.

A medida que o tempo passa, outras Universidades se manifestaram para ofertar
a formagao de professores indigenas, como ¢ o caso da UEMS — Universidade Estadual
de Mato Grosso do Sul, que ofertou o Curso de Magistério Superior Indigena que
funcionou na Unidade de Aquidauana.

O Curso teve como objetivo atender a formagao de professores para os anos
iniciais de 1* a 4* séries com a mesma modalidade de Pedagogia da alternancia do
normal médio, com aulas presenciais na Unidade de Aquidauana, sendo que, depois,
retornavam para a aldeia, com duracdo de quatro anos de formagao.

Depois de dois cursos voltados para o ensino das séries iniciais, a Universidade
Federal de Mato Grosso do Sul, por meio do Campus de Aquidauana, em 2010, iniciava
o primeiro curso de formagdo de professores em servigo para atender os alunos das
séries finais do ensino fundamental, ensino médio e educagdo de jovens e adultos.

O Curso de Licenciatura Intercultural Indigena Povos do Pantanal, na primeira
turma (2010 — 2013), atendeu cento e vinte alunos e, na segunda turma (2014 — 2018),
oitenta e sete académicos indigenas, com todos tendo a disciplina de base comum para
depois escolherem uma das quatro grandes areas de formacdo: Linguagem, Ciéncias
Sociais, Matematica e Ciéncias da Natureza.

A escolha da grande area de formagdo foi de acordo com a necessidade de
professores nas escolas indigenas nas respectivas aldeias, por isso cada aluno procurou
preencher a falta de professores formados e, consequentemente, concluido o curso,
estaria automaticamente ocupando a vaga de professor regente em sala de aula.

Como se pdde verificar, essas instituigdes como a UFMS, UEMS e UCDB
desafiaram a si mesmas, por meio do corpo docente, para atender as necessidades das

escolas das aldeias no suprimento de professores habilitados nas areas de conhecimento.

1.5.1 Organizacao Social e Politica da Aldeia Bananal

Tradicionalmente a estrutura da organizacdo social e politica da aldeia Bananal

era constituida pelo “Chefe de Guerra”, que seria autoridade maxima, representava as
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duas metades endogamicas e conduzia as reunides ou ko ‘uxévoti*® do “Conselho Tribal”
da aldeia. A sequéncia tradicional e natural do substituto da chefia dos indios acontecia
de forma hereditaria e, no caso de morte do chefe ou até mesmo por conta da idade
avangada, passava de pais para os filhos, que possuiam o perfil de um Nati, que
significa autoridade indigena.

Para maior representatividade social da comunidade indigena, cada uma das
metades endogdmicas conhecidas como Xumono e Sukrikiano tinham representantes,
bem como as familias tradicionais extensas era garantida a vaga ou o assento no
Conselho Tribal. Nesse caso, cada metade tinha um chefe que representava as duas
metades, conhecido como Ndti, com cargo também transmitido hereditariamente para o
filho mais velho, quando preenche o perfil, sendo que, quando ndo estd apto para a
funcdo, passa para o proximo filho mais velho, sendo apresentado pelos membros mais
velhos do Conselho Tribal.

No Conselho Tribal, os conselheiros debatem e discutem as qualidades pessoais
ou ndo do postulante e todos os membros tém o dever de pronunciar a sua opinido,
mesmo sendo contraria, mas precisam se posicionar até que todos os membros falem,
como forma de buscar consenso entre todos. Caso nao haja consenso entre os membros
sobre a pessoa indicada, ¢ marcada uma nova reunido, até ser aprovado o nome da
pessoa indicada no “Conselho Tribal” da aldeia.

Convém observar que, antes da chegada do 6rgdo federal a aldeia, ndo havia
interferéncia na forma de organizacdo socioespacial e politica dos povos indigenas e
eles se mantinham de forma tradicional. No entanto, com a instalagdo do SPI, 6rgao
federal na aldeia Bananal, comegou a ocorrer interferéncia na organizagao politica

2

tradicional Terena, impondo a figura de “Capitdo” como representante oficial da
comunidade, enfraquecendo e destruindo a organizagdo politica. Assim, a indicagdo de
um capitao Terena pelo inspetor do chefe de Posto Indigena seria para dialogar com a
comunidade servindo de ponte entre comunidade e chefe de Posto.

Um exemplo dessa indicagdo do SPI foi Marcolino Lili, conforme o registro de

Oliveira (1976), quando esteve na aldeia Bananal:

26 Na lingua Terena, significa reunido. E o lugar onde se busca o consenso entre os conselheiros tribais. E
importante salientar que reunido faz parte da cultura Terena e, nos dias atuais, os ndo indigenas
desconhecem essa pratica cultural que “durante a reunido do Conselho Tribal, os dois Ndti sentavam-se
no chdo, ladeando o “Chefe de Guerra”, que presidia a reunido, rodeados pelos Terena mais velhos e de
outras pessoas” (BALTAZAR, 2010, p. 50).
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Em 1915 Marcolino Wollily foi apontado pelo SPI para o cargo de
capitdo da aldeia, distinguindo-se na defesa dos interesses dos Terena
contra as constantes exigéncias dos fazendeiros vizinhos. Convertido
ao credo protestante, Marcolino fez com que parte da aldeia se
convertesse também... em 1933 Marcolino Wollily foi preso e
destituido do posto de capitdo da aldeia, sob a acusagdo de fomentar a
revolta contra o SPI (OLIVEIRA, 1976, p.78).

Nao ¢ de se surpreender com agdes do SPI, por meio do chefe de Posto Indigena,
considerando que ¢ o mesmo que indica, ¢ 0 mesmo que julga e condena, por meio de
prisdo, destituindo do cargo de capitdo, uma vez que estava defendendo o territdrio
contra acdo dos fazendeiros e, a0 mesmo tempo, a conversao ao protestantismo.

Nesse periodo conturbado e com efervescéncia politica e religiosa que vivia a
aldeia Bananal, a populacdo se dividiu entre protestantes, SPI e catdlicos, sendo que o
chefe de Posto Indigena tinha uma simpatia pelos catolicos, por isso recebiam
privilégios, como doagdo de ferramentas agricolas, enquanto a outra metade, os
protestantes, ndo recebiam nada.

O 4pice da discordia entre o capitdo Marcolino Wollily e o chefe do Posto foi
quando aquele se converteu ao protestantismo e passou a lutar bravamente para que os
irmaos indigenas considerados “crentes” recebessem os mesmos beneficios do SPI que
chegavam para os indios na aldeia Bananal, exigindo que tudo fosse distribuido em
igualdade de condic¢des, com atendimento igualitirio para outros grupos.

Em razdo disso, a escolha do chefe ndo era por acaso, porque se precisava de um
perfil de um homem Terena que estava disposto a obedecer as ordens do chefe do Posto.
Com isso, o chefe se distanciava da comunidade, evitando desgastes politicos, uma vez
que sempre teve problemas com os Terena, principalmente os Englé?’, os convertidos
para o protestantismo, pois a simpatia do chefe ndo era amigavel com eles e se
confrontavam por falta de atendimento.

Deposto pelo chefe de Posto, Marcolino combinou com os seus familiares para
que saissem da aldeia Bananal em busca de terras devolutas para criar um aldeamento
familiar, ficando a preocupacao somente na familia e preparando o futuro dos filhos e
netos na inser¢do da sociedade ndo indigena.

Dessa forma, no dia 27 de novembro de 1947, compraram uma gleba de terras

de 74 hectares ¢ mudaram para o municipio de Miranda, na Chacara Unido ou aldeia

27 Na lingua Terena, é uma terenizagio da nacionalidade da Inglaterra, fazendo alusdo aos missionarios
protestantes que vieram da Inglaterra, da Escocia e dos Estados Unidos, no inicio do século XIX. Com
isso, a pessoa convertida ao protestantismo era conhecida como Englé.
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Unido, como afirma Oliveira (1976), e 1a ficaram os restos mortais de Marcolino e de
sua esposa, Jorgina Lili.

Recebi, a guisa de conclusdo desse assunto de liderancas indigenas, do ex-
cacique Manoel de Souza Coelho, a dissertacdo de mestrado da professora Nilza Leite
Antonio (2009), com a relagdo de ex-caciques da aldeia Bananal, desde épocas
imemoriais. Nesse estudo, ndo se t€ém os registros do periodo de mandato de alguns que
a lideranca tribal escolheu e de outros que foram eleitos democraticamente por meio do

voto secreto.

Quadro 1: Relagdo dos caciques da aldeia Bananal

Nome em Terena /
Sequéncia Nome em Portugués Periodo
Apelido
1° cacique José Tavares Kali Sini Indicagao
2° cacique Manuel Pedro Mante 1906
3° cacique Marolino Lili Kayéanae 1908
4° cacique Jodo Vitorino Indicacao
5° cacique Imbilino Candido Indicagao
6° cacique Paulo Marques Lili Kapava Indicacao
7° cacique Antonio Lili Ropope Indicagao
8° cacique Marcolino Lili Kayanae P15 1933
1934 -1946
9° cacique | Antdénio Aurélio Marcos Véeti Indicagao
10° cacique Paulo Miguel Son Boulu Indicagao
11° cacique Jos¢ da Silva Karapatu Indicagao
12° cacique Antonio Vicente Pikihi 1958 - 1959
13° cacique Tiburcio Francisco Alinhu Indicacao
14° cacique Olimpio Francisco Indicagao
15° cacique Bertolino Pereira Indicagao
16° cacique Bonifacio Horténcia Mbuni Indicagao
17° cacique Modesto Pereira Umbu Elei¢ao
18° cacique Felix Pio 1983 - 1986
19° cacique Celso Fialho Muxiba 187 1958
1989 - 1991
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1992 - 1995
20° cacique Enedino da Silva Bolao

1996 - 1997
21° cacique | Manoel de Souza Coelho Maneku 1998 - 1999
22° cacique Mauricio Candido Itinho 2000 - 2003
23° cacique Arilson Candido Gordo 2004 - 2007
24° cacique Carlos Horténcio Carlinho 2008 - 2011
25° cacique Izaltino Demencio 2012 - 2015

2016 - 2019
26° cacique | Celio Francelino Fialho Tutuzinho

2020 -2023

Fonte: Antonio (2009, p. 31) e trabalho de campo.

A utilizacdo de livros de ata como registros dos fatos e de ocorréncias, na aldeia
Bananal, sempre ocorreu, para serem registrados aqueles fatos que as liderangas tribais
julgam importantes para resguardar o direito indigena como meio de defesa, seguranca
dos atos que foram combinados na reunido.

Tive oportunidade de acessar o livro das atas do periodo de 1987 a 1991, no
primeiro e no segundo mandatos do ex-cacique Celso Fialho, no qual se descrevem os
registros das “normas e regulamentos da elei¢do”, mas ndo estavam contempladas no
corpo da ata essas normas, pois estavam somente registros de relagdo de nomes dos
votantes e, algumas vezes, aparecem nomes das pessoas que sdo impugnadas de nao
votar por diversos motivos, tais como a duplicidade de domicilio e o recém-
estabelecimento de residéncia na aldeia, assegurando o exercicio do voto na proxima
elei¢do de cacique.

Fui, entdo, buscar entender o processo histérico da forma tradicional da escolha
de cacique, para compreender as mudangas ocorridas, quando isso aconteceu e quais as
razoes que levaram as liderangas a adotarem o sistema de voto direto e democratico de
escolha.

A antiga estrutura da organizagdo politica na escolha de liderangas dos Terena
era constituida pelo “Chefe de Guerra”, que presidia o “Conselho Tribal” da aldeia.
Nesse conselho, os membros eram representativos, compostos das duas metades
endogamicas, o Xumono e Sukrikiano, sendo que cada uma das metades tinha um

Nati*8, cujo cargo era transmitido geralmente para o filho mais velho, que precisava

28 Chefe indigena.
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demonstrar as aptidoes individuais de lider, caso contrario, passava-se para o proximo
filho que demonstrasse a vocacao para exercer a funcao.

A escolha do “Chefe de Guerra” acontecia por motivo de idade, morte ou
qualquer outro motivo de sua saida. Com isso, seguia-se a sustentacdo oral de cada
membro do conselho com argumentacdo do mérito do candidato, que deveria possuir
perfil de homem mais valente da aldeia como principal requisito para essa fungdo e
também precisava ter avaliagdo de historico de participacdo nas guerras anteriores.

Na reunido, era respeitada a antiguidade de cada lider para falar e, por sua vez,
todos os lideres precisam opinar, pois ¢ um dever se posicionar, sendo favoravel ou nao
ao candidato no processo de escolha. Percebe-se que, na assembleia dos ndti, precisa-se
de acdo de cada membro do Conselho Tribal, para buscar a decisdo coletiva, ainda que
alguns membros desaprovem, para que, no final, todos estejam em consenso. Por isso, a
reunido dos Terena até hoje ¢ muito demorada, devido ao fato de o coordenador da
reunido abrir a oportunidade de fala para cada um dos presentes, chamando-os pelo
nome para se posicionarem.

Aparentemente, ndo existia qualquer problema na constituicdo da lideranca do
ndti, pois ndo havia a corrida de disputa pelo poder, uma vez que cada cargo requer
critérios especificos para cada funcdo, situagdo ancorada pela cultura tradicional e, com
isso, afastam-se todas as questdes de ordem pessoal ou grupal na comunidade.

No entanto, ao longo da trajetoria e de acontecimentos historicos no caminho
dos Terena, muitas vezes tortuosos, com altos e baixos, com sacrificio para se manter
enquanto povo, precisou-se de habilidade e estratégia para suportar mudangas ou
imposicdo estatal, como foi com os agentes do Servigo de Protegdo aos Indios, os
chamados de “Chefe de Posto” ou “Encarregado de Posto Indigena™.

Considerado pelo Estado brasileiro que os Terena precisavam de “Chefe de
Postos” nas aldeias, figura proposta pelo SPI, essa criagdo estatal também trouxe a
figura do “Capitdo”, mostrando mudancas que afetaram e impactaram o modo de ser
Terena, precisando de uma readequacao nas duas figuras estranhas que tradicionalmente
estdo fora da cultura indigena. Os resultados dessas mudancas nos processos politicos
tradicionais de escolhas do ndt#i foram eliminados, passando a ter uma pessoa
intermediaria entre o chefe ndo indigena e a comunidade indigena.

A partir da criacdo da Reserva Indigena, a mudanga foi fatal e, em 1906, era
sepultada a forma tradicional de escolha dos ndti. Assim, por meio do “brasileiro Jodo

Gomes, amasiado com uma Terena, nomeou o indio Manoel Pedro capitdo da aldeia
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Bananal” (OLIVEIRA, 1976, p. 78). Como chefe de posto indigena tem poder para
indicar, também tem poder para exonerar, como de fato aconteceu, quando prenderam
Marcolino, em 1933, que foi “destituido do posto de capitdo da aldeia sob a acusacgdo de
fomentar uma revolta contra o SPI. Tentou-se um sistema de triunvirato, onde se faziam
representar trés correntes dominantes na aldeia: os protestantes, os nao protestantes (os
catdlicos) e o SPI” (OLIVEIRA, 1976, p. 78).

Fica claro que o ambiente politico na aldeia Bananal comegava a acirrar os
animos das liderancgas indigenas pela propria acao do agente do SPI, escolhendo pessoas
que fossem submissas as suas ordens. Para complicar ainda mais, a instalagdo de igrejas
catdlica e protestante promoveu o nascimento de outros grupos, como se ndo bastasse a
divisdo endogamica entre Xumono e Sukrikiano.

E licito supor que os Terena, ao longo dos anos, foram aperfeicoando ou
ressignificando a forma da composi¢cdo politica de seus membros na aldeia, sendo
criadas as figuras do Presidente do Conselho Tribal e dos conselheiros tribais, mas
também fica evidente que emergiram grupos de oposi¢do no formato implantado pelo
Servico de Protecdo aos Indios.

O resultado do tipo e do modelo de capitdo que foi criado trouxe problemas
danosos, causando divisdo de dois grupos politicos na comunidade, por meio de lideres
que querem se perpetuar no poder, ndo permitindo a alternancia, por isso as liderancas
tiveram que buscar novas formas de resolver os problemas implantados pelo SPIL.

Para tanto, assim como o SPI implantou a figura do posto de capitdo, elemento
estranho e externo a cultura Terena, tornando-o elo com a comunidade, as liderangas
indigenas, diante da encruzilhada, buscaram solucdes externas para consolidar a saida
dos lideres, principalmente o capitdo, que ndo queria deixar o comando da aldeia.

Nesse ponto, cabe ressaltar que os anos de 1970 e 1980 foram momentos
conturbados na aldeia Bananal, considerando que o periodo do Governo Militar, por
motivo de fatos histéricos importantes exigiu “a resisténcia dos povos originarios a um
projeto do governo de emancipar da tutela varios individuos e grupos inteiros, tendo
sido cogitada a supressdo do tratamento assistencial e juridico diferenciado a esses
cidaddos” (MAURO, 2018, p. 2).

E importante destacar que o projeto do governo militar estava baseado na
histéria de que os Terena sdao exemplos de indios que poderiam perfeitamente ser
emancipados por terem alcangado certo grau de integracdo a sociedade brasileira. Isso

foi outro motivo de discussdo acirrada, recheada de desconfianca, sobre o projeto de
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governo na aldeia, tendo como principal combustivel a perda da posse das terras
tradicionalmente ocupadas, que poderiam ndo estar mais asseguradas aos Terena, caso
viesse a acontecer o ato emancipatorio.

O assunto correu rapidamente nas aldeias, como nao poderia ser diferente. Nesse
momento de tensdo, preocupagdo e repercussao, foi anunciada a visita do chefe da
Nagao brasileira a aldeia Bananal, o que aconteceu no dia 28 de abril de 1977, quando
tive a oportunidade de presenciar a chegada de Ernesto Geisel, Presidente da Republica
Federativa do Brasil.

A vinda do Presidente da Republica a aldeia Bananal foi resultado de articulagao
politica bem sucedida do entdo vereador indigena Jair de Oliveira, filiado a Alianga
Renovadora Nacional — ARENA, que foi eleito de 1966 até¢ 1982, sempre com a maioria
esmagadora (em média de 800 votos de indigenas) na Reserva Indigena Taunay e
Ipegue, mas principalmente na aldeia Bananal, tendo essa comunidade como reduto
principal e sendo aliado politico do cacique Tiburcio Francisco.

Para esclarecer melhor sobre a articulagdo politica de Jair de Oliveira sobre a
vinda do chefe de Estado a aldeia Bananal, procurei Jader Jorge Oliveira, filho do ex-
vereador, no dia 29 de outubro de 2021, para entrevistd-lo, buscando compreender
melhor a situagao.

Ele me explicou os fatos, dizendo que o pai serviu no quartel no 9° Grupo de
Artilharia, em Nioaque, tendo 14 conhecido o comandante do Batalhdo, Ismarth de
Aragjo Oliveira. Esse militar, por sua vez, durante o governo do Ernesto Geisel,
Presidente da Republica (1974 — 1979), ocupou o cargo de presidente da FUNAI, no
periodo de 1974 a 1979. Nesse periodo, no municipio de Aquidauana, Jair de Oliveira
era presidente da Camara Municipal e conseguiu audiéncia com Oliveira. Chegando ao
encontro, o presidente reconheceu o vereador e perguntou o que estava precisando, ao
que foi respondido que precisava do Presidente da Republica na aldeia Bananal, ao que
foi atendido.

O chefe da Nagao foi recepcionado por Tiburcio Francisco (na época, cacique da
aldeia Bananal) e suas liderancas, juntamente com o cacique Justo Vicente e liderancas
da aldeia Ipegue; Paulo Farias, cacique da aldeia Agua Branca; e Reginaldo Miguel,
cacique da aldeia Lagoinha; além de autoridades da politica municipal, estadual e
federal.

E importante destacar que Jair de Oliveira tinha seus apoiadores politicos na

aldeia Bananal, como o ex-capitdo Tiburcio Francisco, cujo grupo se beneficiava do
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prestigio politico e do companheirismo, garantindo a seguranca na funcao de cacique.
Por outro lado, havia seguranga de votos garantidos a eleicdo e & permanéncia como
vereador indigena na cidade de Aquidauana.

Partindo desse pressuposto de que havia o grupo politico na aldeia sob o
comando do entdo capitdo Tiburcio Francisco, sob a prote¢ao politica partidaria de Jair
de Oliveira, apoiado por Tico Ribeiro, entdo Prefeito Municipal de Aquidauana,
também se contava com o apoio da FUNAI, por meio do Delegado Regional Joel de
Oliveira, irmao do ex-vereador de Aquidauana. O grupo politico que estava no comando
da aldeia Bananal, liderado por capitdo Tibtrcio Francisco, era composto por varias
familias extensas, cujos sobrenomes sdo: Basilio, Francisco, Pedro, Coelho, Marcos,
Antodnio, entre outros.

Esse grupo de indigenas que detinha o poder no comando da aldeia Bananal
comegou um desgaste politico por ndo aceitar a alternancia na funcdo de capitdo da
aldeia que era reivindicada por outro grupo politico de oposi¢ao interno. Varias reunides
de liderancas indigenas foram feitas na tentativa de convencimento para que o capitdo
Tiburcio Francisco entregasse o cargo, mas nao houve acordo, continuando a queda de
braco no comando, com a troca de cacique.

O grupo de oposicdo, a favor da troca de comando na aldeia, também era ligado
a outro grupo politico na cidade de Aquidauana: o0 Movimento Democratico Brasileiro —
MDB, que tinha como lider o advogado Roberto Orro, ex-deputado estadual.

E importante lembrar que, na década de 1980, houve um intenso movimento
politico nacional e popular, que foi o “Diretas ja”, que teve grande repercussao no
Brasil, liderado pelos politicos filiados ao MDB, que alcancou diversas cidades
brasileiras. Por meio de comicios em pragas publicas, ganhou forgas e repercussdo em
diversos setores da sociedade brasileira; isso, nas aldeias, ndo foi diferente, porque as
pessoas foram envolvidas com a ideia, pedindo elei¢cdes diretas para Presidente da
Republica do Brasil.

Por meio do movimento politico de “Diretas j&”, termo muito utilizado na época
como forma de exigir as eleigdes com voto direto na escolha do Presidente da
Republica, iniciava, por influéncia externa na aldeia, com muita veeméncia, a oposi¢ao
ao grupo de Tiburcio Francisco, na aldeia Bananal, liderada por Domingos Verissimo
Marcos e outros grupos de familias extensas, também pregando a elei¢do direta para

cacique da aldeia Bananal.
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Em entrevista com seu Manoel de Souza Coclho, no més de marco de 2021, ele
me respondeu que o “grupo do capitdo Tibtrcio nfo aceitou trazer e implantar
pensamento do purutuye vindo de fora para aldeia Bananal”. Isso significa que estava se
referindo ao movimento do grupo de oposi¢do, que estava se preparando para utilizar a
elei¢do, por meio de votos, como estratégia para tirar o capitao da aldeia.

A implantagdo do pensamento de fora a que ele se refere foi a volta de
Domingos Verissimo Marcos para a aldeia Bananal, incorporando-se ao grupo de
oposicao e intensificando a ideia de realizacdo da elei¢do direta para capitdo da aldeia.

Segundo informagdes que tive com o ex-vereador indigena Lisio Lili, no dia 21
de outubro de 2021, por meio de telefone celular, “ele presenciou uma confusio que
teve no Posto Indigena da aldeia Bananal, inclusive com agressodes fisicas, quando na
época os dois grupos se encontraram para definir a eleicao de capitdo por meio de votos
na aldeia Bananal”, fato que foi confirmado pelo pastor Ademir Pedro, durante a
entrevista que fiz, no més de margo de 2021, na casa dele, na aldeia Bananal.

Parece facil a transi¢do da forma de escolha do lider que conduz o destino da
aldeia Bananal para o uso do voto secreto e direto na escolha de capitdo, tanto € que o
grupo de oposicao conseguiu fazer a primeira elei¢do, tendo saido vencedor na chapa
encabec¢ada por Domingos Verissimo Marcos, mas o processo de escolha foi invalidado,
ndo sendo aceito pelo grupo do capitdo Tiburcio Francisco, alegando-se que era uma
pessoa de fora que estava chegando a aldeia. A verdade ¢ que Domingos Verissimo
Marcos estava mesmo fora da aldeia Bananal, mas nasceu no Bananal, tendo saido da
aldeia para servir o Exército Brasileiro, 1a ficando por mais de 30 anos de efetivo
servigo, retornando como subtenente da reserva.

O grupo de oposicdo resolveu tentar concorrer novamente a eleicao para capitdo
da aldeia com outro nome, Modesto Pereira, que, por sua vez, buscou a mobilizacao de
homens indigenas que trabalhavam nas rogas para sistema de mutirdo e roga coletiva,
surgindo dai o lugar chamado de “Jaragua”, extensdo da aldeia Bananal, que era uma
grande roga coletiva que foi cercada, com preparagao do solo e semente para o plantio.

O grupo de oposic¢do, encabegado por Modesto Pereira, ganhou a eleigdo e ele se
tornou o primeiro cacique eleito da aldeia Bananal, mostrando que a estratégia de
aumentar o grupo deu certo. Os sobrenomes de familias extensas eram, na ocasido,
Fialho, Silva, Pereira, Candido, entre outros.

Devido a eleicdo de Modesto Pereira, o grupo politico interno da aldeia saiu

vitorioso, fortalecido e ousado, chegando a criar uma comissdo de indigenas organizada
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por Modesto Pereira e tendo Domingos Verissimo Marcos como Presidente da Unido
das Nagdes Indigenas. Assim, no dia 17 de outubro de 1984, o grupo foi recebido e
entregou um documento contendo varias reivindicagdes para Dr. Tancredo Neves, entdo
candidato a Presidéncia da Republica Federativa do Brasil.

A visita dos indigenas foi publicada no jornal “O Mensageiro”, do més de maio
de 1984, no qual consta o documento com propostas para o futuro Presidente da
Republica, que foram: reestruturacdo da politica indigenista; demarcagdo das terras
indigenas; preocupag¢dao com recursos naturais; organizagao de programa de medicina
preventiva e educacdo; levantamento dos indios Guatd e constituigdo de reserva;
acatamento das decisdes comunitarias; e, convoca¢do de uma constituinte para o debate
das questdes indigenas.

Retomando a inser¢ao do voto como forma de escolha do novo cacique, o
“Chefe de Guerra” passou a ser chamado de Presidente do Conselho Tribal, que preside
a reunido, juntamente com as liderangas tribais e, com o aparecimento da figura do
cacique, também apareceu a funcdo de vice-cacique, evidenciando duas pessoas
inseridas na configuracao atual na lideranca tribal. No processo atual de escolha, os
candidatos a cargo de cacique e de vice-cacique passam pela decisdo do grupo de
pessoas que apoiam a candidatura e geralmente ¢ oferecida uma funcdo importante no
Conselho Tribal da aldeia as pessoas que lideram as familias extensas, sempre
procurando obter maior quantidade de votos, visando garantir a eleigao.

As reunides das liderangas tribais ndo sdo feitas de forma democratica de
predominio da maioria em detrimento da minoria, como ¢ conhecido no mundo nao
indigena. Toda forma de decisdo ¢ feita de forma consensual, pois todos tém o dever de
se manifestar, emitindo a sua opinido como conselheiro tribal. O ato de ouvir todos os
conselheiros ¢ iniciado com manifestagdo do mais velho ao mais novo e, no final da
reunido, o Presidente do Conselho pergunta se todos estdo de acordo nessa linha de
acdo. Quando todos chegam a um consenso, a reunido termina; caso contrario, exige-se
outra reunido a ser marcada e, assim, sucessivamente até se atingir o consenso de toda a
lideranga tribal.

Na conclusdo da reunido, o Presidente do Conselho resume a decisdo tomada por
cada um do grupo do Conselho Tribal e, logo em seguida, dirige-se ao cacique,
informando a deliberacao das liderangas para as providéncias. Nesse caso, nos relatos de
Pierre Clastres sobre os Tupi (2003, p. 54), o chefe é “como planejador de atividades

econdmicas e cerimoniais do grupo, o lider ndo possui qualquer poder decisorio”,
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observagao corroborada por Fernando Altenfelder Silva (1946/1947 p. 336), nos seus
relatos, nos quais afirma que “a autoridade do Chefe, ou seja, do Capitdo dos indios ¢
pequena”. Entdo, na realidade, atua como representante dos indios na sociedade
nacional onde est4 submetido.

Para abreviar os fatos que aconteceram na aldeia Bananal durante a
territorializacdo, vale a pena observar a cartografia social sobre a criagdo da aldeia
depois de mais de um século de existéncia, pois houve nova formatacdo na ocupagdo
socioespacial da aldeia.

Tudo indica que as familias se reorganizaram no espago geografico de moradia
juntando as familias extensas, ressignificando por meio de vilas com sobrenome das
familias: Vila Candido, Vila Sobrinho, Vila Marques, Vila Baixaddo, Vila Paraiso, Vila
Horténcio, Vila Bananinha, Vila Nova, Vila Pequeno Falcao e Jaragud (extensdo da
aldeia Bananal que atualmente ¢ liderada pelo senhor Méximo Alexandre, representante
no Conselho Tribal da aldeia Bananal, centro de tomada de decisdo para os moradores).

A pesquisadora Wanderleia Paes Leite Mussi (2006, p. 193) ja tinha feito essa

observagdo, em sua tese, quando relatou:

O surgimento de “Associa¢des Indigenas e a subdivisdo nos nuicleos
populacionais, acarretando a criacdo de bairros (vilas) no entorno do
nucleo original da aldeia: Vila Sobrinho, Baixaddo, Candido, Paraiso,
Jaragua, Vila Nova, Mariano, Pedreira e Esperanga”. Estes nuicleos
populacionais pertencentes a aldeia Bananal, sdo reconhecidos pelos
proprios moradores, alguns dos quais perpetuam os nomes das
familias extensas (MUSSI, 2006, p. 93).

A aldeia Bananal, além de ter um novo formado de vilas, sempre tem um
representante nelas, o que também pode significar fragmentagdo comunitdria, com
determinados lideres que se destacam naturalmente no comando das familias extensas,

estando sua agao restrita ao atendimento de cada familia.

1.5.2 Aeroporto - Presidente Geisel - Energia Elétrica — Impactos Culturais

A constru¢ao do aeroporto na aldeia Bananal foi devido a visita do Presidente da
Republica Federativa do Brasil. Antes da chegada do chefe da Nagdo, os ministros
Rangel Reis e general Ismarth de Oliveira estiveram na aldeia para fazer
reconhecimento do aeroporto no qual a aeronave presidencial aterrissou no solo do

territorio dos Terena no Posto Indigena de Taunay e Ipegue.
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O aeroporto na aldeia Bananal foi construido em 1977, com aproximadamente
mil metros de comprimento, somente para atender o pouso da aeronave presidencial,
que aconteceu pela primeira vez na historia do povo Terena. O avido militar trazendo o
Presidente Ernesto Geisel e sua comitiva presidencial desembarcou as 10h45min na
pista da reserva indigena, no dia 28 de abril de 1977.

No bagageiro da aeronave, desembarcava também a viatura oficial da
Presidéncia da Republica, um carro do tipo “Veraneio” da marcha Chevrolet, que
desfilou pela rua da aldeia Bananal junto com outros carros que conduziram a comitiva
presidencial para o palanque oficial.

A comitiva era composta pelos ministros do Interior e da Agricultura,
governador de Mato Grosso, comandante da 9* Regido Militar, senador Antonio Mendes
Canale, que foram recebidos pelo cacique Tiburcio Francisco, da aldeia Bananal, e
Reginaldo Miguel, cacique da aldeia Lagoinha.

O palanque armado para as autoridades ja estava pronto em frente a Escola
Municipal Indigena Polo General Rondon, onde a maioria da populagdo indigena de
diversas aldeias e populares do Distrito de Taunay foram prestigiar o Presidente da
Republica do Brasil.

Ap6s a execucdo do Hino Nacional Brasileiro, a saudagdo de boas-vindas ao
Presidente Geisel e a comitiva ficou por conta do cacique Tiburcio Francisco, da aldeia
Bananal, falando na lingua Terena, sendo traduzido simultaneamente para a lingua
portuguesa pelo ex-vereador Jair de Oliveira. O discurso do cacique Tiburcio Francisco

mostrou que:

[...] os Terena sentiam-se honrados em receber o Presidente Geisel
como primeiro mandatario brasileiro a pisar no solo indigena, e que o
fato ratificava a filosofia de Geisel de que a primazia dos cuidados
governamentais deve ser dedicada ao homem, ajudando a desenvolver
as suas potencialidades, atendendo as suas necessidades, para que
tivessem um futuro de prosperidade e grandeza independente de
qualquer barreira social (REVISTA INTERIOR, 1977, p. 54).

Em seguida, o Presidente Ernesto Geisel iniciou o discurso para mais de trés mil

indigenas da Reserva de Taunay e Ipegue que estavam presentes, dizendo que:

[...] todos os presentes ao encontro estavam imbuidos do mesmo
espirito de solidariedade, o Governo federal, o estado, a Funai e,
sobretudo, toda vossa comunidade, para que juntos trabalhemos
sempre com objetivo de melhorar as condigdes de vida de cada um.
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Vale dizer, voltados para o homem, sobretudo amenizar a velhice,
mas, também, para propiciar dias melhores aos jovens, que todos os
dias nascem, evoluem e se formam nesse imenso pais € que vao,
realmente, construir o seu futuro (REVISTA INTERIOR, 1977, p. 54).

Apo6s o término do discurso do Presidente Geisel, no palanque presidencial, as
autoridades presentes receberam homenagens e diversas lembrancas que foram
entregues, como mantas, cestos € ceramicas, mas o ponto alto da ceriménia foram as
condecoragdes recebidas pelo Presidente Geisel (condecorado pelo cacique Reginaldo
Miguel) e pelos ministros Rangel Reis e Allyson Paulinelli, por meio de um
Ixupdxa’ati, broche confeccionado de bambu e penas.

E preciso entender o objetivo da viagem do Presidente Geisel e dos seus
Ministros a aldeia Bananal, era para visitar a area onde se prendia o desejo de vé-los de
perto, saber o que pensam, como trabalham, quais os problemas enfrentados, € como
pode resolver dentro da limita¢do de recursos.

Segundo a “Folha de Sdo Paulo”, que publicou uma nota distribuida pelo

Ministro do Interior, no dia 16 de marco de 1977:

Os indios de Aquidauana encontram-se num estigio bastante
avangado de contato com a populagdo envolvente, a qual ja
emprestam médo de obra, algumas especializadas. Embora continuem
vivendo numa comunidade tribal, diz a nota, onde 0s costumes e
lingua nao foram esquecidos, os indios de Taunay e Ipegue
apresentam, simultaneamente, peculiaridades de sua cultura e da
populagdo envolvente, com os limites bem nitidos de comportamento,
desempenhando muito bem seus papeis, dentro da sociedade dos
brancos e da sua (FOLHA DE SAO PAULO, 1977, p. 3).

Parece que a expressdo “vé-los de perto”, manifestada como um dos objetivos da
visita, foi uma afirmagdo sobre o movimento de emancipagao dos Terena, que era forte
naquele periodo, em que a legislagdo indigenista poderia sofrer alteragdes para permitir
a implantacao do projeto governamental que ganhava repercussao no Brasil e estava no
bojo da visita para conhecer a realidade indigena.

E importante lembrar que a confusio coletiva na aldeia Bananal criada pelo
proprio 6rgdo indigenista com a indicacao de capitdo, por determinacao do governo
federal, por agdo politica do “achismo”, deu base para a sustentacdo do pensamento, por
exemplo, manifestado na publicacdo do Jornal “O Estado de Sdo Paulo”, que, em
reportagem de margo de 1977, noticiou que “Jair de Oliveira ¢ mencionado na fala de

Rangel Reis, como um caso emblematico de indios com capacidade civil plena,
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exemplo de que toda a populagdo Terena estaria em condi¢des de ser emancipada”
(OESP, 1977, p. 5).

Antes da chegada do Presidente Geisel a aldeia Bananal, a minuta do projeto de
emancipagao com decreto ja estava pronta. As autoridades apenas foram conferir ou vé-
los de perto e sairam convencidos da aldeia de que o projeto de emancipacao dos Terena
precisava ser feito.

Depois de quase um ano da visita a aldeia Bananal, o Jornal “O Estado de Sao
Paulo” publicou, no dia 24 de margo de 1978, uma justificativa de que a emancipagao
indigena era necessaria, com pensamento de corrigir injusti¢as que estavam permitidas

pela Lei 6001. Assim, a publica¢do informou que, segundo o Ministro do Interior:

H4 inimeros casos de indios ja perfeitamente integrados a civilizagao,
como por exemplo, o do presidente da Camara de Vereadores de
Aquidauana, Jair de Oliveira, da tribo Terena, os quais, no entanto,
continuam gozando de todos os beneficios da tutelagem
governamental: ndo pagam impostos, nao respondem criminalmente
perante a lei, além de ter sempre direito a posse da terra da tribo de
origem. Isso tudo sem contar os favores hoje oferecidos aos menores
de idade (OESP, 24/03/1978).

Parece um tom acido com julgamento tendencioso, mas a situagao piora devido a
abrangéncia nacional do decreto, atingindo todos os povos indigenas brasileiras, pois o
povo Terena servia de exemplo aos demais povos, com a determinacdo de que a
“FUNALI ndo tera obrigag¢des para com o indio ou a comunidade indigena que pedirem
emancipa¢do, mas lhes dard titulos de posse e dominio da terra, como compensagdo™
(JB, 04/02/1978).

Ocorre que, quando os indigenas perceberam que a emancipacdo representava
deixar de ser indio e isso poderia trazer a retirada da FUNAI das aldeias, os lideres
indigenas ndo aceitaram a proposta do governo federal, o que acirrou o movimento
contra o projeto de emancipagdo dos indios, no qual varios setores da sociedade ndo
indigena, universidades, antropdlogos estiveram aliados com os indigenas, fazendo coro
contra o projeto governamental.

O assunto ¢ longo, mas finalizo aqui a reflexdo quanto ao argumento de “vé-los
de perto” do Presidente. Isso era apenas para criar convic¢ao do grau de integragdo dos
Terena, mas as autoridades ndo tiveram éxito, devido ao intenso movimento social que
foi feito contra o governo federal e, por isso, o assunto de emancipacao dos indios, no

dia 3 de novembro de 1978, foi suspenso.
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Outras palavras do Presidente da Republica, durante o seu discurso, foram no
sentido de “melhorar as condi¢des de vida de cada um” e, na época, isso significa a
implantagdo do projeto de agricultura para ampliar a produ¢do de subsisténcia nas
aldeias de Taunay e Ipegue, pensando no excedente por meio de novas técnicas
agricolas, com fornecimento de sementes, adubos, inclusive o uso de trator agricola.

Para o Projeto Taunay, foi prevista a preparacdo do solo em espacos continuos
de roca coletiva com 46 indigenas, segundo informag¢des do indigena Maximo
Alexandre, que participou do projeto. Inicialmente, ele foi previsto para 88,5 hectares de
cultivo da cultura de feijao, com previsao de colheita de 88.500 quilos de feijao, sendo
mil quilos de produtividade por hectare plantado.

No caso da aldeia Bananal, a roga que foi preparada e que foi cultivada por meio
do projeto implantado pela FUNAI foi na Jaragua, extensdao da aldeia, onde estdo
concentradas pessoas devido ao fato de ter sido roca no passado, com espago com terras
virgens.

Por isso, foi preciso desmatar a area, por meio do uso de trator agricola para
fazer o plantio. O local foi cercado pelos indios juntamente com o seu Maximo
Alexandre, que participou como um dos lavoristas e que, atualmente, representa o
Jaragud no Conselho Tribal da aldeia Bananal.

Outro projeto foi chamado de Projeto Ipegue, que, em esséncia, € o
prolongamento do Projeto Taunay, com 147 participantes de forma individual, que
cultivaram feijdo, com objetivo de plantar 30 hectares, almejando produzir a mesma
quantidade de produtividade na aldeia Bananal.

Iniciava a inclusdo dos equipamentos agricolas nas aldeias para serem utilizados
na preparagdo da terra da roca, em cumprimento das atividades do projeto agricola
realizadas nas aldeias Bananal e Ipegue. Ao que parece, no inicio, tudo caminhava
muito bem, enquanto a maquina estava em pleno funcionamento, at¢é o momento da
manutengdo, como troca de dleo, filtro, bateria, pneus, entre outros.

No primeiro momento foi maravilhoso, sem problemas de funcionamento dos
equipamentos agricolas, pois eram tratores novos com implementos agricolas. Porém, a
medida que vai acumulando as horas do uso trabalhado do trator, vai aparecendo, em
primeiro lugar, o momento de manutencdo e, em consequéncia, a falta de recursos,
prejudicando muitas vezes a dinamica do trabalho.

A maquina agricola foi entregue para os indigenas sem nenhuma capacitagdo

técnica sobre o equipamento. Com isso, as liderangas tribais, em particular o cacique da
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aldeia, ficaram reféns dos politicos partidarios municipais e estaduais, fazendo oficios
pedindo bateria, pneus, 6leo, lubrificantes dos tratores. A troca de favor feita pelos
politicos fez com que parte da aldeia ficasse dependente ndo somente da FUNAI, mas
também do prefeito municipal e do governo estadual, adotando a politica de semente e
oleo.

Essa nova politica de semente e 0leo tirou a forma tradicional de cuidar e de
guardar as sementes de variadas culturas que sdo plantadas pelos agricultores Terena,
como ¢ o caso da semente de milho, que era amarrada, por meio da palha, de duas em
duas espigas, e guardadas na cozinha, penduradas em um varal de madeira onde, as
vezes, pegava um pouco de fumaga da cozinha de lenha, evitando que os carunchos
estragassem as sementes para que, na hora do plantio, pudessem ser utilizadas
novamente.

Atualmente os indigenas ficaram dependentes da semente e do 6leo, uma
combinagdo perfeita em que um depende do outro: da primeira, porque eles ndo
guardam mais as sementes para o proximo plantio, até porque as sementes distribuidas
para o cultivo sdo transgé€nicas e nao serve mais para formar o banco de sementes; do
segundo, porque o 6leo diesel, por sua vez, depende do trator e vice-versa, pois sem
0leo diesel ndo ha roca e sem trator para o preparo do solo também nao ¢ possivel fazer
o plantio.

Assim, os Terena ficaram dependentes da politica de semente e d6leo diesel, e,
agora, do trator agricola, porque os indigenas falam que precisam gradear duas vezes ou
até trés vezes para que, durante o cultivo de uma determinada cultura, o mato demore a
crescer, exigindo muitas vezes uma ou, no maximo, duas carpas, antes da colheita,
diminuindo o trabalho bragal.

Na politica de doagdo de semente de milho ou feijao entregue pela FUNAI ou
orgados governamentais do Estado para as aldeias no bojo desse projeto, € possivel fazer
uma politica interna como estratégia das liderancgas indigenas nas relagdes nao so6 de
amizade, como membros da comunidade, mas também trazer e incorporar a familia
beneficiada para o grupo politico que estd no comando da aldeia, em busca de
fortalecimento na fun¢ao de cacique e de liderangas tribais.

Na programagdao da FUNAI, também foi incluida a eletrificacdo das aldeias
Agua Branca e Lagoinha, porque, na época, nio havia energia elétrica e, com o projeto
previsto durante a vinda do Presidente Geisel, foi possivel a iluminagdo de ruas e casas

dos indigenas nas duas aldeias.
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A eletrificacdo total das aldeias indigenas do Territorio Indigena Taunay/Ipegue
aconteceu em 2007, por meio do programa do governo federal chamado de “Luz para
Todos”, que beneficiou a maioria das familias, bem como iniciou as primeiras
perfuragdes de pogos artesianos nas aldeias, uma vez que poderia contar com o uso da
energia elétrica para acionar a bomba d’agua para encher os reservatdrios para a efetiva
distribui¢do das 4dguas residenciais.

A energia elétrica nas aldeias trouxe a inovac¢do permitindo o uso de diversas
formas de ferramentas de conforto para os moradores, como, por exemplo, 0s pogos
artesianos com qualidade de agua potavel respeitando as recomendagdes exigidas,
deixando de ser usada a agua de pogo e cacimbas sem nenhum tipo de tratamento para o
consumo diario das familias na aldeia.

A lembranga desse modelo antigo de ser e viver Terena esta marcada até hoje
pela presenga de um “pogo” antigo na rua principal, em frente a casa do cacique da
aldeia Bananal, como simbolo do passado e de como era tratada a questdo do uso da
agua, quando as indigenas a buscavam para abastecer a casa nos finais de tarde e era
comum ver as mulheres carregando um recipiente de lata de 18 litros apoiados em cima
do ayapuiti, pano enrolado para proteger a cabeca.

Interessante ¢ pensar e perguntar onde as mulheres arrumavam a lata de 18 litros
para usarem como recipiente de carregar agua. E muito simples: para quem viveu nessa
época, como ¢ o meu caso, quando era menor ¢ morava na aldeia Unido, no municipio
de Miranda, eu vi a minha tia carregando 4gua na cabe¢a com uma lata que era de
querosene, combustivel usado na lamparina, que era acesa a noite. Antigamente,
querosene era comercializado nas mercearias, em latas de 18 litros, inclusive com a
marca “Jacaré”.

Na verdade, ndo ¢ somente querosene que era vendido em mercearia, mas
também arroz e agucar eram vendidos em sacos de 60 quilos. Depois de vazio, o saco de
pano branco era lavado e tinha outra serventia doméstica para lengol de cama, camisa e
calcdo de elastico para a gurizada, inclusive com direito de aparecer o carimbo da
empresa nas costas da camisa ou em qualquer outra parte, conforme o corte € a costura
do pano, com dizeres “tipo exportagdo”.

E possivel afirmar que a chegada da energia elétrica, nas aldeias do Territorio
Indigena Taunay/Ipegue, trouxe varios beneficios, como ¢ o caso da libertacdo das
mulheres de carregar 18 litros de dgua na cabeca, necessidade substituida por rede de

agua encanada para todas as casas das familias. Por outro lado, extinguiu-se o uso pogo,
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lugar de encontro de relagdes sociais femininas, onde se comunicavam e faziam
transitar diversas noticias e bilhetes amorosos que eram levados pelas mulheres para o
irmao, ou irma, ou qualquer outro membro da familia.

Em sequéncia disso, a implanta¢dao da energia elétrica alcangou outros tipos de
beneficio para os indigenas, como descreve o pesquisador Terena Miguel Jordao, na
dissertacdo de mestrado (2014) “Projetos Agricolas, Economia Indigena e Assisténcia
Técnica: da Assimilacdo a Politica de Ater Indigena e Participagdo™. Discute o

estudioso que:

[...] com a sua chegada, foi possivel implantar projetos que
aperfeicoassem as atividades produtivas existentes nas aldeias,
desencadeando, assim, um processo de geragdo de renda e propiciando
a melhoria da qualidade de vida das populacgdes indigenas; a energia
elétrica trouxe beneficio ndo somente para as residéncias, escolas e
postos de satide, mas também contribuiu para que os indigenas
desenvolvessem diferentes tipos de atividade tais como borracharias,
bicicletarias, padarias, oficinas de costura, engenho de moer cana-de-
acuicar, com motor movido & energia elétrica, substituido pelo
engenho tradicional movido a forga animal (JORDAO, 2014, p. 54-
55).

Dessa forma, o velho Tarapixd, ou moenda de cana de aglicar, aposentou-se
junto com o indigena que fabricava a sua propria moenda, que era movida pela junta de
boi, depois puxada a cavalo para fabricagdo de caldo de cana, rapadura, melado,
mascavo, uma atividade social de familia em parceria com a parentela.

O trabalho de moer cana-de-acgticar comegava cedo. Dependendo do combinado,
uns comecam as 3 horas ou 4 horas da madrugada, dependendo da quantidade de cana
que seria moida, da quantidade de rapadura e do tipo de rapadura, que poderia ser
simples (sem mistura) ou com mamao, com amendoim, com abdbora, dentre outros,
sendo, por isso, um processo demorado, devido aos ingredientes adicionados.

Assim, outros tipos de atividades movidas por energia elétrica foram sendo
modificadas (como ¢ o caso da fabricagdo de farinha de mandioca, que antes era feita
manualmente, desde 14 da roga na hora de arrancar a mandioca, na limpeza da casca, no
ralar, no prensar e torrar), pois tudo isso exigia trabalho familiar e inicio ainda de
madrugada para se cumprir o objetivo desejado.

Depois, com a chegada da energia elétrica para funcionar os equipamentos
diversos, desde ralador de mandioca - que antigamente era conhecido como caititu, tudo

ficou mais facil, aumentando a producdo com menor tempo do que era antes. Foi
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inventado pelos velhos Terena o uso de uma roda de madeira com dois metros de
didmetro com um eixo no centro para colocar o suporte de impulsionar a roda e, por
meio de um corddo feito de coro de vaca, era ligada com o caititu - ralador de
mandioca, que funcionava manualmente.

Se a energia tem gerado pontos positivos € negativos que impactaram o jeito de
ser Terena, por outro lado, atualmente, dentro das casas das familias, existe a presenca
de televisdo, que tem prejudicado as conversas de transmissdo de conhecimentos
tradicionais nos finais de tarde, especificamente apoOs o jantar, quando as criangas € 0s
jovens estavam a disposicdo. Assim, parece estarem se importando mais com o0s
programas de televisdo do que com os conhecimentos culturais e isso tem prejudicado
muito a rotina, chegando a impactar o uso da lingua Terena.

Os pontos positivos dessa chegada também existem, como ¢ o caso do uso de
energia para a pequena microindustria de fabricacdo de rapaduras e farinha de
mandioca, que traz beneficios com a obten¢ao de renda e sustentabilidade familiar.

Nesse caso, ¢ interessante fazer uma reflexdo, avaliar o passado do povo Terena
que estd no territorio a partir da década de 1970 e olhar para o presente, pois muitas
coisas mudaram: primeiro, com a energia elétrica e, atualmente, com a instalagdo de
internet fibra otica, ja instalada na aldeia Bananal, que proporciona a comunicaciao por
meio de redes sociais, celular, internet nas escolas, internet nas casas dos indigenas,
impactando, mais uma vez, a forma de ser e viver dos indigenas, principalmente os

jovens que ficam aficionados pela internet.

1.6 Vipuxovoku Vardkakoe — Ipeakaxoti - Aldeia Ipegue

Como demonstrado anteriormente, a reconstru¢do do Territério Indigena Taunay
e Ipegue aconteceu no inicio do século XIX, apds a demarcacdao da reserva pelo SPI
como um territério continuo, onde estd situada a aldeia Ipegue e outras aldeias, que
serdo descritas nas proximas paginas deste capitulo.

A aldeia Ipegue ¢ conhecida como Vardkakoe pelos moradores da regido, mas
também como Ipeakaxoti, como descreveu o professor Terena Jonas Gomes, na obra

“Itatane Vapeyea — Pedagos de Vida™:

O seu nome de origem foi dado pelos indios Terena. Como esta
localozada no Pantanal, contava o saudoso Ondrio Lulu, que o nome
Ipegue, surgiu do fato de as aves, em grandes bandos, virem pousar
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todos os dias numa imensa arvore ali existente. As aves trocavam suas
penas. Ao cair as penas elas ficavam sem poder voar, até nascerem
novas penas. Ele afirmava que era o tinico lugar em que as aves se
reuniam em grandes bandos. O nome Ipegue, originou-se de uma
palavra da propria lingua (IPEAKAXOTI) que traduzido: as aves
estdo trocando suas penas (GOMES, 1994, p.27).

Durante o trabalho de campo, tivemos outra informagao a respeito do nome da
aldeia, dada pelo ex-cacique Anacleto Lulu, que disse que a primeira escrita na lingua
portuguesa foi feita pelo chefe de Posto Indigena, que, na dificuldade de escrever
Ipéakaxoti em Terena, preferiu aportuguesar a palavra, utilizando o nome Ipegue,
ficando conhecido pelos ndo indigenas.

Outro nome de reconhecimento de Vardkakoe esta confirmado no prefacio da
obra “Atividades em Lingua Escrita Terena” (2019), confeccionada pelos professores
indigenas do Territorio Indigena Taunay/Ipegue, por meio do Projeto Saberes Indigenas

na Escola, sob coordena¢ao da Universidade Federal de Mato Grosso do Sul:

Enepora koyuhdpeti yutoe térenoe ihikaxoti ukedti poké’ea Toné yoko
Vardkakoe*®. Hara itikovo dpeinoke, motovdti iko itukexea koeku
thikaxea kalivono térenoe ihikaxovoti ya inuxoti soénae ind urikovo
ya ihikaxovokuti (SEBASTIAO, 2019 p. 5).

Em outra informagao de trabalho de campo, realizado em junho de 2021, esta
presente a autoafirmacdo dos entrevistados de serem da aldeia Ipéakaxoti, conforme o
geossimbolo que esta desenhado na parede interna da Escola Feliciano Pio, na aldeia
Ipegue. Nesse sentido, remetemo-nos aos estudos do geodgrafo Joel Bonemaison e seus
conceitos de cultura, etnia, territorio, conduzindo a abordagem cultural que nos leva a

definir um espago novo, que ¢ de geossimbolos. Nesse sentido:

Um geossimbolo pode ser definido como um lugar, um itinerario, uma
extensdo que, por razoes religiosas, politicas ou culturais, aos olhos de
certas pessoas ¢ grupos étnicos assume uma dimensdo simbdlica que
os fortalece em sua identidade (BONEMAISON, 1981, p. 109).

A professora indigena Maria Alexandra da Silva, durante trabalho de campo, no
més de junho de 2021, concedeu-nos entrevista, na Escola Municipal Indigena

Feliciano Pio, dizendo que a Aldeia Ipegue, “também tem um apelido carinhoso que ¢

2 Esse livro foi escrito pelos professores indigenas da Terra Indigena Taunay/Ipegue. O objetivo é ser
usado na alfabetizacdo das criangas indigenas no primeiro ano escolar.
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Vardkakoe, pois, naquela época, havia muitos passaros chamados Vardka”, que, na
lingua Terena, significa frango, fazendo referéncia a uma espécie de ave aracud da

familia cuculidae que vivia na parte baixa da aldeia e cantava para alegrar o amanhecer.

Figura 5: Geossimbolo do nome da aldeia Ipegue

Fonte: Trabalho de campo. Junho de 2021.

Convém ressaltar que o nome Ipéakaxoti ¢ o adequado da aldeia Ipegue, de
acordo com as entrevistas, escrito e de manifestacdo simbolica no quadro de pintura na
parede da Escola Municipal Indigena Feliciano Pio, representando a intencdo de dar
publicidade e legitimidade a palavra.

Assim sendo, a seguir descreverei as caracteristicas da aldeia e do processo de
sucessdo politica ndo hereditaria, atualmente feita por meio de voto direto e secreto,
podendo concorrer quantos quandidados quiserem ao cargo de Cacique da aldeia, como
aconteceu a elei¢ao no dia 30 de dezembro de 202, que teve sete candidatos, sendo
vencedor o Cacique Ademir Soares, reeleito com 369 votos, seguido de Elcio Flores
com 144 votos, Dilson Paes com 125 votos, Dotor Campedo com 113 votos, Paulo com

69 votos, Jonis com 56 votos e Sebastido com 30 votos.
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Figura 6: Cartografia social da aldeia Ipegue
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A aldeia Ipegue, que fica aproximadamente 70 quilometros da cidade de
Aquidauana/MS, tem as mesmas caracteristicas na distribuicdo espacial geografica da
aldeia Bananal, no que se refere a moradia dos indigenas, lembrando o formato de uma
cidade urbana, pois o objetivo do governo federal era continuar o projeto de integragao
e assimilacdo dos Terena que moram nessa aldeia.

Essa aldeia, segundo dados da SESAI (2021), possui 385 pessoas do sexo
feminino e 372 do sexo masculino, totalizando 757 pessoas que s3o atendidas com
infraestrutura de rede de agua potavel que vem de pogo artesiano, distribuida por meio
de caixas d’agua para as residéncias dos moradores nas ruas principais bem como nas
vilas em torno da aldeia.

Existe também a rede de energia elétrica nas ruas da aldeia, que ¢ também
distribuida para as residéncias por meio de padroes de medidores pela concessiondria
Energisa, servigo que € pago pelo usuario.

Recentemente foi inaugurado o posto de saude na aldeia Ipegue, que possui
Otima estrutura fisica, com mobilidrios basicos para o atendimento da saude indigena,
com estrutura de energia elétrica e hidraulica, permitindo conforto para os funcionarios
€ usudrios.

E importante destacar o percurso histérico da educagio escolar indigena na
aldeia Ipegue, porque os primeiros fundadores tém muita semelhanca com a
metodologia pedagogica dos professores indigenas da Escola Evangélica, considerando
que foram os mesmos que iniciaram a lecionar na aldeia Bananal, sendo reflexo da
implantacdo da educacdo escolar ou uma extensdao de salas de aula que foram
implantadas.

No ano de 1912, chegavam a aldeia Ipegue os padres redentoristas e comegavam
a organizar a escola para as criancas da aldeia. Os primeiros professores eram indigenas,
como Quirino Pio e Laudelino Dias, que ministravam aulas em uma sala coberta de
palha de folha de bacuri na casa do cacique Feliciano Pio, onde funcionava o regime
multisseriado no periodo matutino.

Devido ao niimero de alunos que aumentavam na escola, as aulas passaram a ser
ministradas em lingua portuguesa, em dois periodos (matutino e vespertino). Os
professores indigenas eram Joaninha Valério e Cristina, da aldeia Ipegue; Tiburcio
Francisco e Joao Evangelista Marcos, da aldeia Bananal.

Em 1965, a Prefeitura Municipal de Aquidauana convocou professores indigenas

para ministrarem aulas, sendo eles: Maria de Lurdes Correa, Nelson Francisco, Ester
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Aurélio Marcos e Joao Evangelista Marcos, da aldeia Bananal. Em 1976, foi construida
a primeira escola indigena pelo municipio de Aquidauana, denominada de Nucleo
Escolar Feliciano Pio, que funcionava nos periodos matutino e vespertino, com trés
salas de aulas para atender os alunos de primeira a quarta série. Os professores
indigenas eram: Jonas Gomes, da aldeia Ipegue; Santos Souza Coelho, Roberto Pedro e
José Justino, todos da aldeia Bananal.

Em 1996, por meio da Lei n® 1603, de 10 de setembro de 1996, a Escola
Municipal de 1° Grau Feliciano Pio recebeu da FUNAI a educacdo escolar indigena,
passando toda responsabilidade e manutencao da escola para a Prefeitura Municipal de
Aquidauana.

Atualmente a aldeia Ipegue possui a mesma Escola Municipal Indigena
Feliciano Pio, que, por for¢a da Lei Municipal n°® 1580, de 12/09/95, teve incluida a
palavra “Indigena” no nome, porque, até entdo, ndo constava, até que as liderancas
tribais pediram essa alteragdo para a Camara Municipal de Aquidauana, a fim de que se
assumisse a identidade indigena.

Por isso, a escola teve a nova denominagdo e atualmente oferta ensino para
educagdo infantil, séries iniciais e séries finais do ensino fundamental, sendo que os
concluintes do nono ano, para continuar os seus estudos, precisam se deslocar para a
aldeia Bananal, onde estd a Escola Estadual Indigena do Ensino Médio, para
continuarem os estudos.

E importante ressaltar que aldeia Ipegue é bem diferente na questdo linguistica,
porque, na aldeia Bananal, a maioria dos moradores ¢ falante da lingua Terena, tanto
que foi implantada, em 1999, a alfabetizacao na lingua materna, por meio do Projeto
Raizes do Saber, proposta da Secretaria de Educagdo de Aquidauana para as escolas
municipais indigenas.

No caso da aldeia Ipegue, a proposta foi diferente, pois a maioria das pessoas,
principalmente os jovens na idade escolar, nao fala mais a lingua materna, sendo que a
comunica¢cdo que impera no cotidiano ¢ a lingua portuguesa. Nesse caso, foi se
implantando na escola, por meio do Projeto Raizes do Saber, a provitalizacdo da lingua
Terena como forma de assegurar a lingua materna, mas a escola ndo esta dando conta da
revitalizagdo, uma vez que o aluno esta mergulhado no mundo da lingua portuguesa.

A desculpa entre os jovens sempre ¢ a mesma: que as maes nao ensinaram os
seus filhos. Entretanto, existe diferencial que precisa ser avaliado por meio de diversos

fatores, como: criancas que nasceram na area urbana e voltaram para aldeia;
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miscigenagdo interétnica, na qual o pai € branco e a mae ¢ indigena, havendo tendéncia
forte de que a crianga seja falante da lingua portuguesa; institui¢des escolares tanto do
SPI quanto a escola evangélica com alfabetizagdo por meio da lingua portuguesa;
igrejas catdlica e evangélica com os rituais apregoados fazendo o uso da lingua
portuguesa; ¢ contatos com autoridades em diversos niveis com exigéncia do uso da
lingua portuguesa. Por isso ficou prejudicada a transmissdo de conhecimentos
tradicionais, uma vez que a metodologia do ensino s6 ¢ possivel por meio da lingua
Terena. Essa transmissao de conhecimentos tradicionais foi passada para a
responsabilidade da escola, mas ela ndo consegue fazer, apesar de essa exigéncia ser
contemplada na base curricular do ensino.

As razdes disso ndo ser possivel sdo evidentes: a escola adota tempo e
quantidade de horas insuficientes para um determinado conteudo; o regente muitas
vezes ndo domina um dos elementos culturais Terena, ndo conseguindo repassar as
informagdes; e, se for ensino da lingua Terena, pior ainda, porque os atuais professores
indigenas ndo sdo falantes nem foram treinados e muitos ainda estio sem formacao.
Com isso, os idosos estdo indo para outro plano sem deixar a continuidade da lingua
Terena, ficando possivel o desaparecimento do uso da lingua materna, passando
somente ao uso da lingua portuguesa, como ja esta acontecendo nos dias atuais.

A aldeia Ipegue tem o mesmo formato da ocupagdo espacial geografica dos
moradores da aldeia Bananal, constituindo-se trés aldeias idénticas nessa mesma
formatacdo determinada pelos agentes do SPI, pois foram reservadas em 1904/1905, em

uma a¢ao imediata de Rondon frente a Comissao de Linhas Telegraficas. Assim:

As duas primeiras abrangeriam trés aldeias de formacdo antiga,
remontando a época das primeiras migracdes Terena para o cerrado
mato-grossense: Cachoeirinha, Bananal e Ipegue. A Constituicdo das
trés como Reservas Indigenas resultaria de uma tnica decisdo politica,
imposta, naturalmente, pelo prestigio de Rondon. Num tunico
documento, firmado pelo Presidente do Estado, foram reservas uma
area de 7.200 hectares e a outra de 3.200 hectares; a maior para as
aldeias Bananal e Ipegue (aldeias contigua), a menor para
Cachoeirinha (OLIVEIRA, 1976, p, 43).

A partir dos registros de Oliveira (1968), as trés reservas indigenas foram criadas
como Postos Indigenas do SPI e moduladas de forma a atender o planejamento mais
audacioso na pratica indigenista, com orientacdes de levar o Terena para outras pautas

culturais.
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Na aldeia Ipegue, aconteceu a mesma coisa, conforme mostra a cartografia

social apresentada pelo antropologo Roberto Cardoso de Oliveira (1976):

No caso dos Terena, ¢ valida essa segunda explicagdo, porquanto o
Servico de Protegio aos Indios planejou meticulosamente a
localizagdo dos nucleos centrais das Reservas, com a construgdo da
residéncia dos Encarregados dos Postos Indigenas, o arruamento da
aldeia ¢ a construgdo de verdadeiros quarteirdes, com ranchos e
quintais. Cachoeirinha, Bananal e Ipegue obedecem perfeitamente a
essas linhas urbanisticas, ao passo que as demais aldeias, se bem que
sigam padrdo de casas alinhadas, ndo adotam o sistema de quadras e
ruas imposto pelo SPI (OLIVEIRA, 1976, p. 82).

E importante notar a imposicdo do SPI na forma de ser, viver e existir enquanto
Terena, desmontando e desrespeitando a forma de distribuicao geografica da moradia na
aldeia Ipegue, como aconteceu na aldeia Bananal e também na aldeia Cachoeirinha, no
municipio de Miranda. Depois de mais um século de reorganizagao territorial na reserva
e da reterritorializacdo, fica visivel a forma do novo modus vivendi dos moradores da
aldeia Ipegue, ressignificando a ocupacdo ordenada por eles com nova nomenclatura
emplacada.

A aldeia Ipegue, apesar de o ntcleo central da reserva estar bem habitado com
varios moradores, ¢ bem diferente da aldeia Bananal, que enfrenta a escassez de
moradores na parte central da area, porque estdo morando nas areas de retomada ou em
transito®® (ora morando na aldeia Bananal, ora morando na retomada). Essa aldeia
continua expandindo os moradores em torno de sua area, buscando identificar com
alguma evidéncia no local (como ¢ o caso da vila Caranda, que possui varios pés de
carandd que evidenciam bem um grupo de casas nas quais estd morando uma familia
extensa) ou com o uso de algum sobrenome da familia extensa, declarado como
denominacao de vila.

A nova configuragdo atual criada pelos moradores da aldeia Ipegue, buscando
agrupar a familia extensa como foi no passado, parece estar conseguindo unificar os
clas, inclusive declarando o sobrenome por meio de nome de vila. A figura anterior
apresenta essa nova reconfigura¢ao da aldeia Ipegue, por meio de ressignificagdo com
surgimento de novas vilas, tais como: Vila Sao Francisco, Vila Caranda, Vila Central,

Vila Laranjeira, Vila Igrejinha, Vila Baixaddo e Vila Sio Domingos. Assim, tem-se que

30 Utilizamos “transito” no sentido atribuido por Mondardo (2018), como o ir e vir entre multiplos
territorios que estdo vinculados pela cosmovisdo indigena por meio da territorialidade ancestral, de luta e
resisténcia.



120

a identificacdo ndo ¢ apenas uma identidade familiar, sendo mais do que isso, indicando
a existéncia da familia extensa com grande nimero de eleitores que estdo aptos para
votar na elei¢do para cacique e liderangas tribais, bem como aptidao de votos para a

politica partidaria externa a comunidade.

1.6.1 Organizacao Social e Politica da Aldeia Ipegue

Na cultura Terena, a forma de escolha de representante da comunidade, como ¢
o caso do cacique, sempre foi de forma tradicional. Contudo, com o decorrer do tempo,
essas agdes foram tomando outros contornos a medida que a comunidade vai crescendo
e procurando se reorganizar da melhor forma possivel.

Dessa forma, temos um artigo de Elciney Paiz Flores (2016), que fez uma
pesquisa entre os ancidos da aldeia Ipegue, procurando registrar as pessoas que
ocuparam o cargo de cacique, com recorte temporal entre 1912 a 2013, periodo
escolhido devido @ memoria da lembranga dos ancidos para indicarem os primeiros

caciques, acompanhados dos relatos de historiadores que estiveram na aldeia.

Quadro 2: Relacdo dos caciques da aldeia Ipegue

Sequéncia Nome em Portugués Periodo
1° Capitao Feliciano Pio 1912 — 1946
2° Capitao Antonio Silva Pio 1946 - 1967
3° Capitao Jodo Fermino 1967 — 1968
4° Capitao Francisco Gomes 1969 — 1972
5° Capitao Paulo Gomes 1972 - 1975
6° Capitao Justo Vicente 1975 - 1982
7° Capitao Anacleto Lulu 1982 — 1983
8° Capitao Quintino de Oliveira 1983 — 1984
9° Capitao Manoel Amado 1984 — 1985
10° Capitao Elcio Flores 1985 — 1988
11° Capitdo Armando Luiz 1989 — 1992

1992 — 1994
12° Capitao Mauro Paes
1995 — 1997

13° Capitdo Erasmo Francisco 1988 — 2001

14° Capitao Mauro Paes 2002 — 2005
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15° Capitao Ramiro Luiz Mendes 2006 —2009
16° Capitdo Alvisore Goes Gongalves 2010-2013
17° Capitao Ramiro Luiz Mendes 2014 -2017
18° Capitao Ademir Soares 2018 — 2021

Fonte: Flores (2016) e trabalho de campo. Junho de 2021.

A utilizacdo de livro de ata como registro do processo eleitoral da eleicao de
cacique ¢ feita de forma geral em todas as aldeias. Na aldeia Ipegue, ndo ¢ diferente
para registrar os fatos e acontecimentos durante o processo eleitoral, bem como a
impugnacao de votos ou votantes, sendo que, no final, ¢ declarado o vencedor do pleito
eleitoral, incluindo a quantidade de votos obtidos por cada concorrente, inclusive o

cdmputo geral.

1.7 Vipuxovoku Hopund’evoti Une - Aldeia Agua Branca

A cartografia social da aldeia Agua Branca é representada por diversas vias de
acesso que se comunicam entre as casas que, por sua vez, pertencem a unido de varias
familias extensas que estdo concentradas formando vilas de casas de parentesco, como o
exemplo da situacdo do informante, que ¢ um dos fundadores da aldeia e mora na Vila
Sao Francisco, sobrenome da familia Francisco.

De acordo com a figura da cartografia social, verifica-se que cada vila possui
uma igreja que pertence a um determinado cla ou familia extensa, sob o comando de um
tronco principal, por isso escolhi a aldeia Agua Branca para analisar e descrever, pois
existe a peculiaridade na questdo do lugar onde as igrejas estdo implantadas atualmente
e, inclusive, quanto ao uso do campo de futebol e da quadra de esporte da area.

Nesse caso, fago a descri¢ao historica da aldeia Hopuno ‘evoti 1ine, mostrando os
principais fundadores, incluindo a organizagdo social e politica com os principais
caciques (uns que foram escolhidos, outros que foram eleitos pela comunidade

indigena), discutindo também a situacgao das igrejas e do campo de futebol.
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Figura 7: Cartografia social da aldeia Agua Branca
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Os relatos orais dos ancidos indicam que, por volta do ano de 1920, comegaram
a ocupar esse lugar com a constru¢do de kavdne, que significa roca ou lavoura de
subsisténcia da familia Terena. As familias moravam na aldeia Bananal e todos os dias
as pessoas que tinham rogas iam cultivar o kavdne na area da aldeia Agua Branca e, no
final da tarde, voltava novamente para a aldeia, servindo como lugar de dormitorio.

Essa rotina de ida e volta da aldeia para roga e vice-versa fez com que os
indigenas comegassem a construir um abrigo ou uma casa coberta de folhas de bacuri
com paredes de pau a pique para morar com a familia.

Conforme relatos de antigos moradores, o nome inicial da aldeia era
Hopuné'evoti Une', que significa 4gua branca, pois os primeiros moradores
construiram as suas casas proximas as nascentes de agua. Devido a abundéncia do
liquido, permaneceram no local e utilizaram a dgua nas lidas domésticas, para tomar
banho, lavar roupa e desfrutar das nascentes perto de casa.

As familias que fundaram a Aldeia Agua Branca foram: Antonio Samuel,
Olimpio Francisco, Toté Farias, Custédio, Tomé, Daniel Felipe, Chico Farias, Quirino
Tiago, Joaquim Faceiro, Eulalio, Ladislau Pio e, mais tarde, vieram outras de outras
aldeias.

No plano da educagio escolar indigena na aldeia Agua Branca, as liderangas
tribais se reuniram discutindo sobre a implantagdo de uma escola na aldeia para atender
as criancas que se deslocavam todos os dias para a aldeia Bananal para frequentar as
aulas.

Diante dessa situacdo, as liderangas tribais juntamente com o capitdo Chaga
Samuel, da aldeia Agua Branca, criaram a escola, em 1957, nos moldes indigenas, e a
populagdo da aldeia Agua Branca se uniu aos professores indigenas que, até entdio, eram
voluntarios, para uma proposta de pagamento, o que foi sustentado pela comunidade.

Inicialmente a escola tinha somente uma sala de aula para atender alunos do
primeiro, do segundo e do terceiro ano das séries iniciais, funcionando como
multisseriado e foram varios professores indigenas que ministraram aula nessa escola,
como Joaquim Dias, Cantidio Lili, Jair de Oliveira, Santa Francelino, Santos de Souza

Coelho, Zadir Guilherme e Nena Candido Francisco.

31 Significa agua branca. Nascente de uma mina d’4gua que até hoje estd viva, porém os moradores ndo
estdo mais utilizando, devido a existéncia de pogo artesiano que distribui agua para todos os moradores.
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A primeira designacdo da escola foi “Nucleo Escolar José de Alencar”,
construida nos moldes tradicionais do conhecimento indigena, com paredes de adobo™?,
e depois rebocada da mesma forma que os indios sabiam fazer nas suas casas.

O inicio da implantagdo da escola na aldeia Agua Branca aconteceu de forma
conflituosa. Isso se deu em razdo de que o capitdo da aldeia Bananal considerava que
Bananal era o centro de outras aldeias e que os alunos da aldeia Agua Branca deveriam
permanecer na mesma escola, ndo precisando abrir outras, por isso tomou a decisdo de
fechar o Nucleo Escolar “José¢ de Alencar”, na auséncia do capitdo Chaga Samuel, da
aldeia Agua Branca. Segundo informagdes orais, no retorno do capitio Chaga Samuel
para a aldeia, ele comegou a reivindicar novamente a escola juntamente com as
liderancas tribais, com participacdo do capitdo da aldeia Bananal e do chefe de Posto
Indigena.

Nessa reunido de liderancas, o capitdo Chaga Samuel justificou a importancia da
escola para as criangas que enfrentam a distancia para se deslocar todos os dias para a
aldeia Bananal, mostrando as dificuldades de quando chove, das dificuldades nos
periodos de frio, de sol quente e, inclusive, da fome das criancas no término da aula.

Resolvida a questdo do impasse do funcionamento da escola, em 1959, as aulas
recomegavam no “Nucleo Escolar José¢ de Alencar” e os professores indigenas foram
contratados pela FUNAI ou pela Prefeitura Municipal de Aquidauana/MS.

Com passar dos anos, foi aumentando o niimero de alunos na escola, que foi
ficando pequena com a falta de espago para acomodar as criangas. Foi ai que tiveram a
ideia de aumentar o numero de salas de aula para atender a demanda da aldeia.

Em 1977, o capitdo Paulo Francisco Farias apresentou um projeto de
reivindicagdo de construcdo de escola para o governador do entdo estado de Mato
Grosso, em parceria com a FUNAIL Esse projeto foi aprovado com a construgdo de
239,92 metros quadrados e o terreno foi doado pelo ex-capitao Chaga Samuel.

Conforme o tempo foi passando, a escola precisava de reformas e ampliagdo e,
mais uma vez, devido a quantidade de alunos matriculados, em 1997, a escola passou

por reforma fisica e estrutural.

32 Nos, os Terena, escrevemos e entendemos assim, na lingua Terena, com significado de dtupu. Os
pesquisadores ndo indigenas grafam de outra forma: “assim sendo os Terena tiveram de readaptar a
construcdo de suas casas de acordo com os recursos disponiveis; o que resultou nas sucessivas
substituicdes, ou seja, o sapé foi substituido por telhas fabricadas, o esteio de pau-a-pique foi substituido
pelo saibro, e o tijolo de adobe foi substituido por tijolo fabricado” (MUSSI, 2006, p. 126).
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Por meio do Decreto Lei 1.657/97, de 08 de agosto de 1997, a escola passou a
denominar “Escola Municipal Francisco Farias”, em homenagem ao capitdo Paulo
Francisco Farias.

Na opinido das liderancas tribais, liderados pelo capitio da aldeia Antenor
Augusto da Silva, o nome da escola estava incompleto e, por isso, mais uma vez, as
liderangas indigenas fizeram reivindicagdo a Camara Municipal de Aquidauana,
solicitando a inclusdo da palavra “indigena” no nome da escola, o que foi atendido
inclusive a outras escolas municipais.

Por forca do Decreto Lei n° 1.701/99, de abril de 1999, aprovado pela Camara
Municipal de Aquidauana, a escola passou a se chamar “Escola Municipal Indigena
Francisco Farias”, bem como as outras escolas municipais que estdo na Terra Indigena
Taunay e Ipegue, fruto de reivindicacao de liderangas indigenas.

Em 2001, a Escola Municipal Indigena Francisco Farias ampliou a estrutura
fisica em quatro salas de aula, quadra de esporte coberta e sala de informatica para
atender os alunos indigenas, recebendo criancas desde a educacdo infantil até o nono
ano do ensino fundamental.

Quanto ao ensino médio, os alunos concluintes da Escola Municipal Indigena
Francisco Farias tém como opcao de escolha as escolas estaduais da aldeia Bananal ou
da aldeia Lagoinha para continuarem os seus estudos de primeiro ao terceiro ano do
ensino médio, seja no periodo matutino, seja no periodo vespertino.

A organizagdo social e politica da aldeia Agua Branca é diferente das duas
aldeias anteriormente mostradas, que foram das primeiras, diferentes no sentido da
ocupagio social e geografica do local de moradores da Agua Branca, que antes era lugar
de Kavdine (roga), depois Maria do Carmo e, finalmente, Hopund ‘evoti Une.

Ao observar a figura da cartografia da aldeia, percebe-se que ¢ bem diferente a
distribuicao do local de moradia das familias, pois nao foi organizada nos moldes de
imposicao do Estado brasileiro com ruas e quarteirdes. A cartografia social indica que
as familias estdo concentradas com suas familias extensas, mas que também foram
ressignificando os seus nichos de identificagdo com seus sobrenomes de familia,
identificando em forma de vila, tais como: Vila Sao Francisco, Vila Farias, Vila Sao
José, Vila Moreninha, Vila Zacarias e area central da aldeia, onde estdo concentrados a
escola, o posto de saude, a quadra de esportes coberta e o centro cultural da aldeia Agua

Branca.
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Quanto & organizagdo politica ¢ administrativa da aldeia Agua Branca, acontece
da mesma forma que nas outras aldeias, sendo representada pelas liderancas tribais, com
eleicdo de cacique de forma secreta, por meio de cédula de votagdo, com mesarios,
fiscais e toda estrutura de uma elei¢ao partidaria.

As informacdes que obtivemos dos ex-caciques foram relacionadas abaixo a

seguir.

Quadro 3: Relagdo dos caciques da aldeia Agua Branca

Sequéncia Nome em Portugués Periodo
Chagas Samuel 1957

1° Capitao Paulo Francisco Farias 1972 - 1984
2° Capitao Chagas Samuel 1985 — 1988
3° Capitao Marcelino Francisco 1989 — 1992
4° Capitao Davi Samuel 1993 — 1996
5° Capitao Antonio Alexandrino 1997 — 2000
6° Capitao Antenor Augusto da Silva 2001 — 2004
7° Capitao Maurilio Pacheco 2005 —2008
8° Capitao Valdomiro Francisco 2009 — 2012
9° Capitao Isaias Francisco 2013 -2016

2017 -2020
10° Capitao Julison Farias

2021 —2024

Fonte: Trabalho de campo. Margo de 2021.

Na historia da implantagdo das igrejas que estdo atualmente no Territorio
Indigena Taunay e Ipegue, a raiz principal estd na aldeia Bananal, desde o inicio do
século XX, quando, pela primeira vez, chegavam a aldeia, para fazer o reconhecimento
do campo evangelistico entre os Terena, o reverendo escocés Henrique Whittington,
ministro efetivo da Igreja Livre da Escocia em Shettleston Glasgow, juntamente com
missionario Hay, Presidente da Missdo ISAMU — [Inland South American Mission
Union.

Sairam de Concepcion, no Paraguai, utilizando tropas de cavalos como meio de
transporte, passando por Horgueta. Depois de terem viajado por varios dias, chegaram a

Bela Vista, na fronteira do Brasil com o Paraguai, e depois chegaram a cidade de
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Nioaque, no dia 21 de agosto de 1912, quando tiveram os primeiros contatos com 0s
indios Terena.

Conversaram com as liderangas indigenas, sob o comando do capitdo Vitorino e
seu filho Jodo Vitorino, e demonstraram interesse em ter um professor morando entre
eles, mas o objetivo era implantar um campo missionario na aldeia Bananal. Assim,
chegaram a cavalo, depois de cinco dias de viagem de Nioaque até a casa do chefe.

Na aldeia Bananal, o reverendo e seu acompanhante conversaram com as
liderangas indigenas, que demonstraram interesse na criagao da escola para as criangas,

visto que:

[...] estavam ansiosos em ter suas criangas educadas e estavam prontos
para levantar uma escola no Bananal para este propdsito. O chefe nos
assegurou que se nos viéssemos e ficdssemos com eles nos
concederiam terras para construirmos uma casa para a missdo,
ajudariam na construcao da casa e proveriam alimentos para professor
(WHITTINGTON, 2012, p. 123).

Depois de conversarem na aldeia Bananal, foram para a aldeia Ipegue, onde as
liderangas também demonstraram interesse em constituir uma escola no lugar, passaram
pela aldeia Passarinho, em Miranda, e depois retornaram novamente para Concepcion,
no Paraguai.

O retorno do missiondrio Henrique Whittington para o Brasil aconteceu no dia
11 de maio de 1913, saindo de Vila Rica, no Paraguai. Por meio de navio a vapor,
chegou a cidade de Corumba e, de 14, saiu, no dia 25 de maio, a bordo de um pequeno
navio. Depois de trés dias navegando pelo rio, chegou a cidade de Miranda e, entdo,
viajou de trem de passageiro até a estacdo do Distrito de Taunay, aonde chegou ao
entardecer do dia 30 de maio de 1913, para permanecer efetivamente na aldeia.

A viagem nao prosseguiu durante o entardecer, apesar de os Terena terem ido ao
encontro na estacdao do Distrito de Taunay, por falta de autorizagdo do SPI para entrada
do missiondrio na aldeia Bananal. No outro dia, “como ndo tinhamos lugar para nos
abrigar dos impetuosos raios do sol tropical do dia e do orvalho pesado de noite, foi
necessario levantar uma tenda improvisada com nossos lengdis e cobertores, ao lado da
linha de trem” (WHITTINGTON, 2012, p. 133).

A permissdo de entrada na aldeia Bananal foi concedida pelo SPI, no dia 6 de

julho de 1913, quando recebeu telegrama para ficar na reserva indigena, morando em
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barraca improvisada por mais de trinta dias, na beira do trilho de trem na estacdo do
Distrito de Taunay.

A principal atividade, no inicio, foi a criagdo de escola para atendimento das
criangas e, com o passar do tempo, abriu-se sala de aula no periodo noturno para atender
os adultos e, aos domingos, a sala de aula era transformada em escola de ensinamentos
biblicos para criangas e adultos, acomodando, a noite, culto de pregacdo da palavra de
Deus pelo missionario protestante.

Depois de dois anos de evangelizagdo protestante entre os Terena da aldeia
Bananal, comecou a dar resultados na pregacdo do evangelho, com os primeiros

indigenas convertidos ao Cristianismo. Assim:

[...] nascia a primeira igreja indigena no Brasil e foi fundada em meio
de uma forte tempestade de oposigdo. O sacramento de batismo, que
estava pronto a ser realizada no dia 31 de dezembro de 1915, foi
publicamente anunciado e todos estavam convidados para o culto...
dos cinco escolhidos para o batismo um desistiu por causa da forte
oposi¢do, no sabado seguinte a primeira igreja no Brasil estava
constituida (WHITTINGTON, 2012, p. 155).

Os primeiros membros da igreja evangélica indigena da aldeia Bananal foram
cinco pessoas no total, sendo uma mulher Terena (Georgina Lili, esposa de Marcolino
Lili), mas, a medida que os anos passavam, construiram uma igreja de alvenaria. Hoje
consta no alto na parede da fachada da Igreja a data de 1926 e, por isso, acredita-se que
outras igrejas foram criadas em outras aldeias a partir da aldeia Bananal, porque,
conforme aumentava o numero de membros que se tornaram pregadores, eles foram se
espalhando nas diversas aldeias do Territorio Indigena Taunay/Ipegue.

A proporgdo que o namero de igrejas e membros crescia, os dirigentes tiveram a
ideia de fundar a primeira missdo totalmente indigena, em 1973, constituindo-se a
organizagdo evangélica dos Terena — a UNIEDAS (Unido das Igrejas Evangélicas da
América do Sul).

Atualmente no Territorio Indigena Taunay/Ipegue esta edificada a Igreja
Indigena vinculada a Missdo UNIEDAS nas aldeias: Ipegue, Bananal, Lagoinha,
Imbirusst e duas sedes na aldeia Agua Branca. Outras igrejas de diversas denominagdes
estdo presentes nas aldeias, com matriz ou sede, na maioria das vezes, nas cidades ou

até mesmo nas proprias aldeias.
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Interessante notar que, na aldeia Agua Branca, ha duas igrejas da mesma missdo
UNIEDAS, com denomina¢do que foi dividida em primeira e segunda igreja, com
outras denominagdes de igrejas que parecem disputar pessoas para incluir no rol de
membro. Isso parece impossivel, considerando a populagdo de 653 pessoas, segundo
dados da SESAI (2021), que residem atualmente na aldeia Agua Branca. Entretanto,
isso acontece ndo pela quantidade de indigenas, como ¢ o caso da cidade, mas pela
necessidade de ter um consultor ou referéncia religiosa em uma familia extensa.

Por isso, propus analisar somente as igrejas da aldeia Agua Branca, entre outras
igrejas que existem no territorio, considerando, em primeiro lugar, a quantidade de
igrejas de diversas denominagdes ser pouca e, em segundo lugar, a oportunidade que
tive de conhecer e entrevistar fundadores, pastores e ancidos que participaram ou
pessoas que estavam na aldeia durante a fundagao de outras igrejas.

A propria localizagdo das duas Igrejas UNIEDAS, na aldeia Agua Branca, é
marco de um indicativo de representagdo social no espaco geografico, porque indica que
aquele local ¢ sagrado, considerado como lugar de ritual, mas o comando pertence a
uma determinada familia extensa, como € o caso da primeira igreja UNIEDAS, que foi
fundada em 1960 pelo seu Olimpio Francisco, que foi cacique da aldeia Bananal e que
veio fazer roga com sete filhos e acabou morando e constituindo a igreja.

A maioria dos membros e das liderangas eclesiasticas vem da familia Francisco
e, por sua vez, a igreja estd na Vila Sdo Francisco, indicando que a familia extensa tem a
posse do lugar e também o prédio da igreja, apesar de estar aberto para sociabilidade de
outros indigenas.

Entrevistei seu Teodfilo Francisco, no dia 04 de novembro de 2021, na casa de
sua irma, embaixo de um pé de manga. Logo foi servido o tereré, muito usado para
receber os visitantes, como forma de reciprocidade com as pessoas que chegam. Por
1sso, toda a conversa foi regada com muito tereré e agua gelada.

O entrevistado me respondeu que, quando os pais vieram morar na aldeia Agua
Branca, eram sete irmaos e, no momento em que o seu Olimpio Francisco e os demais
indigenas estavam demarcando o local da igreja, chegaram os norte-americanos que
faziam parte de uma missdo e perguntaram para o seu Olimpio por que estava
construindo uma igreja grande, sendo que eram poucas pessoas residentes na area. Ele
respondeu dizendo que um dia a geragao ia se multiplicar, com o casamento dos sete

irmaos, depois dos sobrinhos e dos outros, o que aconteceu de fato.
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Diante da multiplicacao da familia Francisco, a geragao cresceu e tomou conta
da igreja, tendo ali acontecido os casamentos. As casas foram, entdo, construidas em
torno da outra casa da familia, formando a Vila Francisco, conforme mostra a figura da
cartografia social.

Outro fator interessante a considerar da familia dos Francisco ¢ que ela ¢
possuidora de campo de futebol, que fica na propria Vila que, por sua vez, ¢ comandada
pelos Francisco, quando hé jogos de campeonato de futebol de final do ano.

No ano de 2019, deram outra funcao social para o campo de futebol, que se
tornou lugar de reunido de toda a familia Francisco para passagem do ano novo. O
Reveillon, como ¢ conhecida a reunido na cidade, inicia-se com culto na primeira igreja
UNIEDAS, até as 22 horas, e depois todos se reinem no campo de futebol da vila,
sendo ali instalados equipamento de som, iluminagdo e teldo, para que todos possam
enxergar cada pessoa que vai falar, como foi a experiéncia pessoal do ano que termina.

Os voluntérios para darem depoimentos sempre sdo da familia Francisco, como
forma também de agradecer ao ltuko oviti, relatar a vida de suas familias que estdo na
aldeia ou que vém de outros territorios e at¢ mesmo de Campo Grande, de aldeias
urbanas, de Sidrolandia, de Miranda, sendo um momento de confraternizacao de todos
os integrantes da familia Francisco e dos visitantes.

Devido ao crescimento no nimero de membros da primeira igreja UNIEDAS, a
instalacdo ficou pequena para a quantidade de pessoas que frequentavam o lugar e, com
isso, apareceu outra ideia: a de que deveria se fundar a segunda igreja UNIEDAS, na
aldeia Agua Branca. Assim, fundaram a segunda igreja, depois da reunifio de liderangas
concordaram com a ideia, mas essa constru¢do nao teve conotacdo de divisdo de
membros nem foi motivada por conflitos internos ou outros motivos.

A segunda igreja UNIEDAS ¢ frequentada e dirigida pela maioria da familia
extensa dos Farias com os Sebastido. Ela apresenta a mesma formatacao da primeira
igreja, no sentido de pessoas que detém e mantém a lideranca, que ¢ composta pela
familia Farias, pertencente a Vila Farias. O proprio pastor ¢ dessa familia, fato que cria
harmonia no grupo social, pois a familia extensa fica satisfeita, uma vez que tem uma
referéncia religiosa na propria vila.

Parece que o comportamento do Terena da aldeia Agua Branca de constituir uma
igreja para familias extensas € sinonimo de demonstracao de poder politico interno, pois

outras igrejas se apresentam da mesma forma, como a Igreja da familia “Pio”, que fica
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na Vila Sao José, quase em frente da Igreja da Promessa, que esta sob o comando da
familia “Felipe”, na Vila Moreninha.

Por fim, h4 a igreja “Cristo ¢ a Libertagdo”, da familia “Antonio”, e mais
recentemente foi implantada a igreja “Jesus Bom Pastor”, representada pela familia
“Zacarias”. Essas duas ultimas igrejas estdo na Vila Zacarias, que se constitui de duas
familias extensas, com predominio do nome Zacarias devido ao numero de pessoas
dessa familia, que ¢ maior. Tudo isso estd perfeitamente delineado, conforme a
cartografia social da aldeia Agua Branca.

Essas igrejas pentecostais estdo ligadas a uma sede de igreja que esta na cidade e
que fornece apoio por intermédio de visitas de pastores que ajudam nos trabalhos
eclesiasticos, diferente da igreja UNIEDAS, que ¢ uma missdo indigena autdnoma,
comandada por pastores indigenas sem vinculos ou dependéncia de outras missdes
evanggélicas.

Na aldeia Agua Branca, também existe a igreja Catolica, cujos membros sdo a
minoria em relagdo aos membros efetivos, atualmente dirigida pela familia Samuel, que
fica na parte central da aldeia. Nao foi possivel entrevistar o dirigente da igreja em
busca de mais informagdes.

Por fim, levamos a concluir que cada familia extensa possui um lugar sagrado
para reunir a familia, eleger um lider religioso como forma de apoiar a familia nas suas
necessidades espirituais, buscando respostas para os seus problemas, seja no campo
fisico, seja no espiritual.

Isso me lembra das atitudes dos indigenas no passado, quando tinham um lider
religioso a quem competia atender a familia extensa, nas suas necessidades de
orientacdes pessoais. Assim, quando nao tinham solugdo, buscavam o Xamad, referéncia
religiosa antes da chegada da religido ocidental, para orientacdo na caca e na pesca € na
cura fisica e espiritual, que tinha uma resposta imediata aos problemas enfrentados.

Hé necessidade de um estudo mais aprofundado para afirmar que as igrejas, nos
dias atuais, representadas por pastores, foram ressignificadas como forma de atender
necessidades espirituais, dando orientagdo no enfrentamento dos problemas dos
indigenas, servindo ainda como referéncia de poder na aldeia devido a constitui¢ao da
familia extensa.

Fica evidente também a ressignificagdo em forma de vilas para dar visibilidade

politica a familia na aldeia, o que se apresenta como um dos focos de votos no periodo
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de elei¢do para cacique e também uma das formulas de negociacao junto a determinado
candidato partidario nas elei¢des municipais, estaduais e federais.

Para finalizar este item, fiz o levantamento da quantidade de igrejas presentes
nas aldeias e nas retomadas de terras tradicionais indigenas, onde também existem
pontos de pregacdo. Esses espagos sao nucleos formadores de criacdo e, depois, o prédio
da Igreja ¢ construido, geralmente comegando em uma casa do dirigente, que ¢ a pessoa

responsavel pelo trabalho evangelistico.

Quadro 4: Relagdo das igrejas que estdo situadas nas aldeias indigenas e retomadas

Aldeia Igreja Catolica Nao pentecostal | Pentecostal
Aldeia Bananal 02 02 04
Aldeia Ipegue 01 03 06
Aldeia Col6onia Nova - - 02
Aldeia Lagoinha - 03 03
Aldeia Agua Branca 01 02 04
Aldeia Morrinho 01 - 02
Aldeia Imbirussu 01 01 01
Retomada Aldeia Esperanca - 01 01

Fonte: Trabalho de campo. 04 de novembro de 2021.
1.7.1 Campo de Futebol e Quadra de Esporte

O campo de futebol estd presente em todas as aldeias, conforme se observa na
cartografia social, inclusive atualmente conta com quatro quadras de esporte cobertas
nas aldeias Ipegue, Bananal, Lagoinha e Agua Branca.

O campo de futebol ¢ o lugar de relagdes sociais, de entretenimento e de lazer
comunitario, que agrega jovens, adultos, criangas, vendedores de picolé, sorvete, com
direito a comentario e narracdo dos jogos pelos comentaristas esportivos indigenas que
ficam com equipamentos de som a beira do campo, fazendo a narra¢do das partidas e,
nos intervalos, colocando musica sertaneja para animar o ambiente.

Os torneios de clubes de futebol geralmente sdo feitos no final do ano, como
forma de congratulagdo, integracao e diversdo em cada aldeia. Os indigenas realizam o
campeonato de final de ano e os clubes que queiram participar precisam pagar uma taxa,
que ¢ revertida para compra de bolas, premiacdo, ajuda de custo para arbitros e os

clubes ndo medem esforcos para participar do torneio.
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Geralmente o campeonato, dependendo do numero de clubes participantes,
encerra no dia 30 de dezembro, mas outros podem terminar depois do Ano Novo. Os
estadios de futebol ficam lotados de pessoas que apreciam as partidas e outros indigenas
vém de outras aldeias para torcerem para o seu clube, o que torna esse espaco um lugar
de relagdes sociais com encontro de geracdes de amigos e de familias.

Nos anos anteriores, na aldeia Bananal, ocorreu o campeonato juvenil, no qual se
destacam as criangas indigenas com direito a participagdo dos pais na torcida para o
clube dos filhos, com premiagdo no final, sendo geralmente um troféu de campedo e
medalhas para artilheiro e goleiro menos vazado.

A participagdo feminina nos campos de futebol também ¢ visivel, mas ainda nao
ha um campeonato de final de ano para elas. A for¢a da presenca feminina estd nas
quadras de esporte nos jogos de campeonato de saldo, como aconteceu na aldeia Agua
Branca, nos dias 29, 30 e 31 de outubro de 2021, com o “Torneio de Futsal” nas
diversas categorias de futebol de saldo para as mulheres.

Mas a festa maior do esporte de quadra entremeado com aspectos culturais da
aldeia foi o VII JOIAB — Jogos Internos da Aldeia Agua Branca, uma grande festa que
aconteceu dos dias 13 a 16 de outubro de 2021. Antes da pandemia de Covid-19, esse
evento esportivo ja vinha acontecendo, tanto ja estar em sua sétima edicao.

Cabe ressaltar que ¢ uma festa de magnitude, considerando ser realizada
internamente na aldeia, com direito a abertura oficial com acendimento da pira
olimpica, fato que parece compilar com ressignificagao, porque um atleta indigena, com
pintura corporal e vestimenta, caracterizado para a danca masculina do Kipdexoti,
carrega um pedaco de bastdo de bambu e, com a ponta da tocha de fogo acesa, passa
caminhando entre os grupos de dangarinos indigenas que ficam perfilados com bastio
erguido para o alto, formando um tinel de passagem até que a pira olimpica seja
iluminada.

Os Jogos Indigenas da Aldeia Agua Branca, em sua VII edi¢do, contaram com
diversos tipos de modalidades de jogos, incluindo competi¢des que envolvem a cultura
Terena, conforme a programacdo feita pelos organizadores dos jogos que consegui
acessar pelas redes sociais, no perfil do Facebook de Vagner Samuel, um dos
organizadores do evento.

A programagao que foi prevista para o periodo de 13 a 16 de outubro de 2021 foi
a seguinte: no dia 13 de outubro, a noite aconteceu a abertura oficial do JOIAB, com

exposicao de artesanato e danca tradicional dos homens e das mulheres. No outro dia,
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iniciaram-se jogos de quadra, competicdo de corridas, cabo da paz, atletismo, jogos
tradicionais e, a noite, houve desfile de garoto e garota JOIAB, além de competi¢cdes
entre vilas: Vila Samuel, Vila Sdo Jose, Vila Moreninha, Vila Central, Vila Sao
Francisco, Vila 21 de agosto.

E interessante observar que nio sdo somente jogos que envolvem o corpo fisico,
a disputa, mas que colocam os jovens na necessidade de dialogar com os ancidos,
pensar, repensar, elaborar e reelaborar para participar dos jogos tradicionais indigenas,
como ¢ o caso da competicado do arco flecha. Isso se percebe, principalmente, na
modalidade de competi¢ao de motivos historicos da cultura que foi incluida neste ano,
sendo julgado pelo tipo de vestimenta dos participantes, com pinturas que
correspondem as duas metades endogamicas, inclusive com uso das respectivas cores de
cada uma.

Ou seja, o desfile de casais com motivos histéricos (pinturas e cores da roupa
utilizada) foi representado pelo casal que se autoidentifica como Xumono e outro casal
que, da mesma forma, representou Sukrikiano, também com as cores, para trazer a
histéria e a cultura do povo Terena, por meio de suas roupagens confeccionadas
buscando recordar as caracteristicas de cada uma das metades endogamicas que
compdem o povo Terena.

A regra da competi¢do ficou entre as duas metades endogamicas que disputam
entre si, que ¢ uma organizacao social e tradicional dos Terena, incluindo com a forma
atual da organizagdo familiar como requisito, tendo sido incluido o lugar onde mora,
que sdo as “Vilas”, nas quais estdo os clds da familia extensa na aldeia Agua Branca.

Essa modalidade de competicdo exigiu também a presenga dos ancidos, tanto
para ser entrevistados para repassar os conhecimentos tradicionais, como para serem
orientadores dos competidores, representando cada vila da aldeia e at¢é mesmo como
membros da comissdo julgadora.

A entrevista concedida, no dia 2 de novembro de 2021, pela professora indigena
Jesuina Samuel, da aldeia Agua Branca, uma das organizadoras e idealizadoras do
desfile tematico, confirmou o objetivo da proposta, pois ela respondeu que o desfile teve
0 objetivo de mostrar como ¢ a pintura e a grafia Terena, porque ¢ demonstrada por
vilas. Assim, cada vila teve seu candidato e cada vila demonstrou uma grafia diferente,
uma historia diferente; entdo, cada candidato, com sua roupa ou com a sua grafia, teve

um historico, informou a professora.
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A professora continuou a entrevista respondendo que cada vila teve um
candidato casal, tendo vencido a Vila Sdo José, com a dona Zenaide, mulher do
Estevinho, que fez a roupa dela. Concluiu a professora que eles demonstraram, na
roupa, o pantanal, a demarcagao.

Na avaliacao dela, os resultados do VII JOIAB foram muito positivos para os
organizadores e justifica também o alcance do resultado do desfile tematico para a
educacdo escolar indigena. Na educacdo indigena para os jovens da aldeia, alegou-se
que o evento foi muito importante, pois, gracas a ele, “os indigenas aprenderam mais
sobre a nossa cultura, porque noés batemos em cima disso para adquirir mais
conhecimento tanto na parte da juventude ndo conhece essa cultura a verdadeira grafia a
verdadeira histéria do nosso povo, né”.

Nao me propus a descrever cada modalidade que estava inserida na competi¢ao
dos jogos, nao por essas modalidades tradicionais ndo serem importantes, mas em razao
de que procurei dar énfase maior ao desfile tematico, que achei uma inovagdo para o
aprendizado dos jovens e para a comunidade da aldeia, demonstrando que ¢ possivel
fazer a educagdo escolar indigena especifica e diferenciada na pedagogia da

aprendizagem, sem desmerecer o desfile para escolha de garoto e garota JOIAB.

1.8 Vipuxovoku Kali Lavona - Aldeia Lagoinha

A cartografia social da aldeia Lagoinha apresenta caracteristica de uma planta da
cidade com nome de ruas e quarteirdes. Isso se justifica em razdo de um indigena que
morava na cidade de Campo Grande que, quando retornou para a aldeia Lagoinha,
propds reunido para organizagdo da aldeia, resultando nesse formato que foi
configurado pelos ancidos, procurando imitar o formato espacial imposto pelos agentes
do Estado brasileiro, como, por exemplo, a aldeia Bananal e a aldeia Ipegue.

Na cartografia social, ¢ possivel observar o lago na parte leste do nicleo de
moradia na aldeia Kali Ldvona, inclusive com emissora de rddio comunitario que esta
presente no territorio e que leva noticias, avisos, pregagdes de pastores de diversas
igrejas e denominagdes que estdo na aldeia. Atualmente a emissora de radio comunitario

esta presente na maioria das aldeias indigenas.



Figura 8: Cartografia social da aldeia Lagoinha
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Na Terra Indigena Taunay/Ipegue as duas aldeias predominantes eram Bananal e
Ipegue. Os moradores da aldeia Bananal, para garantir a sobrevivéncia familiar,
buscavam outros lugares para cultivar a terra fora do local de moradia.

Foi assim que o indigena Guilherme Moreira, conhecido como T7iti entre os
Terena, e sua esposa Margarida Miguel Moreira, Hine, foram os primeiros moradores
da aldeia Bananal a fazer roga na atual aldeia Lagoinha.

A historiadora Vera Vargas entrevistou Rosalino da Silva, durante a sua

pesquisa de doutorado em 2010, na aldeia Lagoinha, e o indigena alegou que:

Ali fizeram rogas onde plantava feijdo, arroz, mandioca, abobora,
maxixe e outras. Era longe Aldeia Bananal cansava muito, né? A
caminhada depois do dia de servi¢o. A primeira familia foi do senhor
Guilherme Moreira. Construiu uma casa em seguida foram Julido
Guilherme e familia, Julio da Silva, Paulo Miguel, Germano
Maranhdo e Vitoriano Cece que era meu tio, né? Tudo com familia
assim nasceu a pequena Aldeia em 1950. Naquela época era boa,
colhia muita coisa, ne, boa, indio faz farinha, sempre nés cagavamos ¢
pescavamos, tinha bastante caga neste mato, ¢ tinha muito peixe, a
gente seca pra comer na matula na roga, né... o arroz era socado no
pilao tudo tinha, a gente escutava a batida de longe né...de 1960 ja tem
ajuda da FUNAI através de sementes, combustivel e maquina pra
gente planta né? (VARGAS, 2011, p. 113).

Todos os dias saiam da aldeia Bananal para cuidar de sua plantagdo e voltavam
no final da tarde, fazendo a aldeia como lugar de dormitorio. Assim, devido a distancia,
comegaram a organizar o espago geografico da roca e de moradia onde poderiam reunir
a familia extensa.

Neste contexto, iniciava-se o deslocamento interno no proprio territério em
busca de local de plantio, uma vez que, no espaco da aldeia Bananal, o solo estava
enfraquecido e precisava rotacionar a roga em busca de outros lugares.

E interessante observar a cartografia social da aldeia Lagoinha, pois, em
primeiro lugar, existe, na parte central da aldeia, uma lagoa que era utilizada pelos
primeiros moradores e, em segundo lugar, o que leva a instalar a roga neste espaco ¢ a
qualidade do solo que os Terena conhecem tdo bem, por ser um dos elementos culturais
do povo. Isso indica que o povo Terena, por meio de experiéncia e conhecimentos
tradicionais, ¢ capaz de distinguir solos, como discute Gallais, em informagao de

Correa:
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Com base na pratica adquirida com o trabalho, os povos primitivos
sdo capazes de distinguir nuances pedologicas, minimas diferencas ao
longo de uma encosta montanhosa ou de altura numa planicie. Cria-se
assim variada terminologia que ¢ plena de significados para os
habitantes dessas areas. Estas diferencas ecoldgicas, contudo, ndo sdo
nem percebidas nem vivenciadas igualmente por todos (CORREA,
1995, p. 34).

Os Terena sdo considerados agricultores tradicionais, por isso t€ém experiéncias
de distinguir e perceber as nuances pedolédgicas e logo perceberam que, na atual aldeia
Lagoinha, o solo possui a fertilidade necessdria para a pratica da agricultura de
subsisténcia. A aldeia Lagoinha ndo ¢ diferente na produgao de lavoura de subsisténcia,
em relagdo a outras aldeias, pois a maioria dos moradores desse lugar ¢ Terena,
culturalmente lavradores da terra.

Outro fator interessante é que, por ser mais nova que a aldeia Agua Branca, tem
a mesma caracteristica de criagdo, comegando pelo cultivo do solo e, com isso, foi
sendo formatada a medida que os moradores vao se estabelecendo na ocupagdo
geografica do local de moradia.

Nesse caso, nao teve imposicao do SPI no formato da aldeia, como se observa na
cartografia social, porque os proprios moradores decidiram que o tragado do espaco
deveria ser em modelo de ruas e quarteirdes, como ¢ o caso da aldeia Bananal e da
aldeia Ipegue, buscando a terenizacdo da urbanizagdo da aldeia da Lagoinha.

Notamos nitidamente que o nicleo central da Lagoinha € tragado de ruas que sdo
identificadas com nomes de primeiros fundadores e liderangas tribais, inclusive a via
principal da aldeia leva o nome da primeira familia que chegou ao local: avenida
“Guilherme Moreira”.

Outro fator visivel no mapa, que nao ¢ comentado nas literaturas e nas pesquisas
cientificas, ¢ a “Estrada Boiadeira”, na verdade, instituida pelo SPI, que liga desde as
fazendas do Pantanal, passando pelos fundos da aldeia Colonia Nova, nos arredores da
aldeia Ipegue, Bananal e Lagoinha, numa rota de norte a sul da Terra Indigena
Taunay/Ipegue, até o Distrito de Taunay, onde havia um embarcadouro de gado para
trem de carga Noroeste do Brasil.

A construcgdo dessa estrada tinha como finalidade proteger as aldeias para que os
ndo indigenas nao passassem pelo centro da aldeia Bananal, por isso o transito dos

brancos era na Estrada Boiadeira até chegar as suas fazendas.
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Mas isso ndo aconteceu e essa rota serviu tdo somente para atender as fazendas
de gado para o escoamento de animais vivos até chegar ao embarcadouro da estagdo de
trem no Distrito de Taunay. A estrada nunca foi respeitada pelos brancos, que sempre
passaram pela rua principal da aldeia Bananal, atravessando-a até chegar as suas
propriedades.

O nome da aldeia Lagoinha, na lingua Terena, ¢ Kali Lavona, devido a uma
lagoa natural que existe na parte lateral da aldeia, muito frequentada pelas mulheres e
criangas para tomar banho, lavar roupa e servir 4gua para animal saciar a sede.

Aos poucos, o lago simbolo do lugar de nascimento da aldeia estd sendo
assoreado por falta de vegetacdo nativa que cedeu lugar para casas de moradia indigena,
perdendo, por isso, consideravelmente, a agua represada que, aos poucos, estd sendo
substituida por plantas aquaticas.

A aldeia Lagoinha comecava a se organizar com a chegada do pastor Reginaldo
Miguel, que estava morando em Campo Grande. No dia 1° de novembro de 1971, foi
convocada uma reunido das liderangas tribais para discutir a fundacdo da aldeia com a
presenca do capitdo Antonio Vicente (Pikihi), da aldeia Bananal, e demais lideres, como
Lourenco Moreira, Francisco Moreira, Tiburcio Moreira, Paulo Miguel e Inécio
Moreira.

Nessa reunido, foi lavrada a ata de fundagdo da aldeia Lagoinha e foi instituido
que o dia 4 de dezembro de 1956 seria a data de fundagao da aldeia, o que foi aprovado
pelos presentes, inclusive com determinagdo para constru¢do da primeira rua da aldeia,
que leva o nome de Avenida Guilherme Moreira, um dos fundadores da aldeia, como ja
mencionado.

O encarregado do Posto da FUNAI convocou reunido com liderangas tribais, no
dia 08 de outubro de 1972, na aldeia Lagoinha, para escolher o primeiro capitdo da
aldeia com o objetivo de ajudar o chefe de posto a resolver os problemas do indio, como
saude, educacao, lavoura, entre outros.

O encarregado indicou o indigena Marcelino Pereira (Kandparu) e seus
auxiliares Elias Lipu e Catulino Paulino. Estavam presentes nessa reunido os indigenas
Marcelino Pereira (Kandparu), Catulino Paulino, Elias Lip, Miguel Pereira, Paulo
Miguel, José da Silva, Jodo Henrique, Lucio Pereira, Domingos Miguel, Lourengo

Moreira, Francisco Moreira e Tiburcio Moreira.
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A aldeia Lagoinha esté localizada a 55 km da cidade de Aquidauana e a 240 km
da capital Campo Grande. Atualmente possui uma populacdo de 696 pessoas, segundo
dados da SESAI em maio de 2021.

Atualmente, conta com instalagdes publicas, como o posto de saude, construido
com recursos da compensacdo do Gasoduto Bolivia/Brasil, em 1999; a Escola
Municipal Indigena Marcolino Lili; a Escola Estadual Indigena do Ensino Médio Pastor
Reginaldo Miguel Hoyeno'o; e Igreja Uniedas, Igreja Batista, Igreja Adventista do
Sétimo Dia, além de quadra de esporte coberta.

As liderangas tribais da aldeia Lagoinha sempre tiveram a preocupagdo com a
escola das criancas e, a medida que aumentava a quantidade de pessoas em idade
escolar, aumentava também a preocupacdo. Por isso, resolveram construir uma escola
para as séries iniciais nos moldes tradicionais indigenas, amparados pelos membros da
Igreja Evangélica UNIEDAS. Assim, foi edificada a primeira escola com paredes feitas
de sapé, inclusive com telhado e bancos de madeiras compridos para as criangas.

Quando a demanda de criangas indigenas aumentou precisando dar continuidade
aos seus estudos, mais uma vez as liderancas tribais fizeram a solicitacdo ao poder
publico para a criacdo de escola para as séries finais. Com isso, foi criada a Escola
Municipal Indigena Marcolino Lili, pela Lei Municipal n°. 1580, de 12/09/95, que a cria
com identidade indigena para atender desde a educacdo infantil até as séries finais do
ensino fundamental.

Atualmente a aldeia Lagoinha, por meio de reivindicagdes tribais, conseguiu a
implantacdo do ensino médio, por meio do Decreto Lei n® 12.086, de 19 de abril de
2006, publicado no DO n° 6712, de 20/04/2006, que legalizou a Escola Estadual
Indigena do Ensino Médio Pastor Reginaldo Miguel Hoyend o para atender os alunos
concluintes do ensino fundamental nos periodos matutino e noturno.

Os alunos integrantes do ensino médio geralmente sdo da aldeia Agua Branca,
do Distrito de Taunay, da aldeia Morrinho e da aldeia Imbirussu, tendo sido
matriculados 59 estudantes no ano de 2019, conforme censo da SED/MS.

O primeiro cacique, como foi o caso de Marcelino Pereira Kandparu, foi
escolhido pelo chefe de Posto Indigena da aldeia Bananal e, na sequéncia, as liderancas
tribais escolheram a elei¢ao direta e secreta para eleicdo do novo cacique da aldeia,
juntamente com todos os moradores.

Segundo informacdes das liderancgas tribais da aldeia Lagoinha, registramos a

relacdo dos ex-cacique da aldeia:



Quadro 5: Relagdo dos caciques da aldeia Lagoinha

Sequéncia Nome em Portugués Periodo
1° Capitao Marcelino Pereira - Kanaparu 1972 - 1973
2° Capitao Reginaldo Miguel - Hoyend’o 1973 — 1982
3° Capitao Lourenco Moreira - Téu 1982 — 1988
4° Capitdo Rubens Moreira - Riibi 1988 — 1989
5° Capitao Francisco Miguel — Chicao 1989 — 1991
6° Capitao Edvaldo Felix - Xopiro 1991 — 1992
7° Capitao Lourengo Moreira — Téu 1992 - 1995
8° Capitdo Edvaldo Felix — Xopiro 1995 - 1997
9° Capitao Lacerda Jorge 1997 — 1998
10° Capitdo Paixdo Delfino 1998 — 2000
11° Capitao Leveson Vicente Cabo 2001 — 2004
12° Capitao Rosalino da Silva 2005 — 2008
13° Capitdo Alcery Marges Gabriel 2009 —2012
14° Capitao Laocidio Marques 2013 -2016
Lodemir Felix 2017 —-2020
15° Capitao
Orlando Moreira 2017 —-2020
16° Capitao Leveson Vicente Cabo 2021 —2024
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Fonte: Trabalho de campo. Margo de 2021.

No ano de 2020, foi feita a ultima elei¢do de cacique da aldeia Lagoinha, por
meio do voto direto e secreto, na qual concorreram trés candidatos ao cargo de cacique,
nos mesmos moldes do mundo ndo indigena, no formato de politica partidaria, inclusive
com interferéncia dos politicos da cidade de Aquidauana/MS.

Com relagdo a aldeia Lagoinha, no contexto geral, possui dgua encanada com
pogo artesiano e reservatorio metalico de agua, que distribui o liquido a todos os
moradores da aldeia, bem como rede de energia elétrica de alta e baixa tensdo, que
atende a populacdo por meio de um padrdo de energia medidor para aferir o consumo
dos usuarios.

A aldeia Lagoinha ¢ extremamente evangélica, tanto que o catolicismo ndo
conseguiu implantar sede da igreja Catolica por falta de adeptos. Assim, entraram e se

estabeleceram na aldeia tmbém outras denominagdes de cunho evangélico, tais como:
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Igreja Batista da Lagoinha, Igreja Adventista do Sétimo Dia e Igreja Pentecostal

Independente.

1.9 Vipuxovoku Kali Mopoi - Aldeia Morrinho

Na figura a seguir, observa-se a aldeia Morrinho, que apresenta o formato
espacial geografico do territério que ndo ¢ de ruas nem de quarteirdes, mas de varias
estradas de acesso que cortam a aldeia, que se interligam no final para formar a estrada
principal que leva para outras aldeias, como, por exemplo, na parte direita, em direcdo a
aldeia Agua Branca e, do lado direito, em diregdo as aldeias Lagoinha e Bananal.

A cartografia social permite observar a territorializacdo da aldeia Kali mopai,
que estd livre da imposi¢ao e da pressao do pensamento assimilacionista, pois teve a
liberdade de construir-se de acordo com o modo cultural préprio de organizacdo de
casas, com campo de futebol, igreja, escola, posto de satde, permitindo identificar o
lugar da roga no espago geografico, diferentemente de quando ha imposi¢ao do Estado
brasileiro.

A localizacdo da aldeia Kali mopoi fica na parte alta do territorio, onde se
observa que a maioria do solo ¢ de pedregulho, com poucas quantidades de terra
agricultdveis. Talvez seja essa a razdo de apenas 275 pessoas habitarem o lugar,
segundos dados da SESAI (2021), ndo atraindo outros indigenas para fixagdo de

moradia.



Figura 9: Cartografia social da aldeia Morrinho
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Neste primeiro capitulo, o objetivo ¢ fazer uma rapida caracterizacdo do
processo historico de formagdo das aldeias na Terra Indigena Taunay/Ipegue para
desenvolvimento da pesquisa e entender a forma de territorializacdo das aldeias. Por
i1sso, recorri a bibliografias e encontrei varios trabalhos cientificos, de forma geral,
desenvolvidos por pesquisadores indigenas e nao indigenas, e, no caso especifico da
aldeia Morrinho, foi encontrado um artigo do curso de Pds-graduagdo lato sensu do
Curso de Especializagdo em Antropologia e Historia e Cultura dos Povos Indigenas
ofertados pela Universidade Federal de Mato Grosso do Sul.

Com relacdo a aldeia Morrinho, tudo indica que foi o segundo local de roga
criado depois da aldeia Agua Branca, que, mais tarde, tornou-se local de moradia e de
cultivo na producao de alimentos dos Terena que vieram da aldeia Bananal para lavrar o
solo, tendo em vista os registros que indicam os primeiros moradores que chegaram a

esse lugar. Assim:

Quando questionado sobre a fundagdo da Aldeia Morrinho informou
que na data que sua familia chegou naquele lugar, ja havia indigenas em
pontos isolados da futura aldeia e as primeiras familias que ja estavam
por 14, eram a de Jodo Paulino Moraes Fonseca, que chegaram na
década de 1930; bem como a familia de Teodorico Paulino. Essas
familias vieram em busca de terras para fazer suas lavouras, ja que a
Aldeia Bananal estava ficando pequena para muitos Terenas, que se
refugiavam das fazendas, fugindo de seus “senhores”. Canuto
Rodrigues relata que essas duas familias sairam da Aldeia Bananal,
certamente, por falta de terras para o plantio de subsisténcia, e pela
interferéncia da religido protestante (FRANCISCO, 2016, p. 05).

Fica evidente que, em 1930, ja existiam os primeiros moradores no local, ainda
que em pontos isolados, mas ja estavam iniciando o processo de territorializacdo da
aldeia Morrinho. Além disso, outra evidéncia foi a falta de espaco e lugar de plantio, por
isso os indigenas se deslocaram em busca de novas terras férteis para a pratica da
agricultura de subsisténcia.

Por fim, ¢ evidente o reflexo do auge de antagonismo politico e religioso na
aldeia Bananal, entre protestantes, liderados pelo capitio da aldeia, e catdlicos,
organizados pelo chefe de posto indigena que estava na disputa pelo comando da aldeia.
Além disso, os indios continuavam a voltar ao Bananal, buscando prote¢ao e refugio das
perseguicdes dos senhores das fazendas.

Em consequéncia da territorializagdo, a aldeia Morrinho fica a 55 quiléometros de

distancia da cidade de Aquidauana, integrando a Terra Indigena Taunay/Ipegue, ficando
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na parte central e, atualmente, possui energia elétrica de baixa e alta tensao distribuida
nas casas dos indigenas por meio de aferidor de consumo, bem como agua potavel
abastecida por meio de poco artesiano com reservatdrio de agua para distribuicdo
gratuita a todos os moradores da aldeia.

A aldeia Morrinho também tem uma sala de extensdo da Escola Municipal
Indigena Polo Marcolino Lili, que fica na aldeia Lagoinha, mas atende a aldeia
Morrinho com duas salas de aulas para educagdo infantil e séries iniciais do ensino
fundamental. A populagdo sobrevive do cultivo de rocas de mandioca, milho, feijao
miudo, entre outros, e conta com 689 pessoas, segundo dados da SESAI (2021).

Quanto a organizagdo social e politica da aldeia Morrinho, ela se iniciou com a
indicagcdo dos moradores Felix Joaquim para que assumisse o cargo de representante,
por ter nascido na aldeia e ser filho de antigos fundadores.

Nesse periodo, a aldeia Bananal era o lugar dos Pahuikoti, ou lugar de chefes das
aldeias em geral, como ¢ o caso da escola da aldeia Agua Branca, quando o capitdo da
aldeia Bananal mandou fechar a escola e na aldeia Morrinho foi instituido apenas o
representante da aldeia.

O representante da aldeia Morrinho tinha a fun¢do de levar todos os problemas
sociais para o centro das decisoes das liderangas tribais da aldeia Bananal, ficando bem
visivel a subordinacao das aldeias recém-formadas.

Com o passar dos anos, a aldeia Morrinho comecou a se organizar como
comunidade, juntamente com o conselho de liderancas tribais, para que pudessem tomar
decisOes internamente na propria aldeia, sem necessidade de levar os problemas
comunitarios para as liderancas indigenas da aldeia Bananal.

Consultando a ata de reunides, tivemos as informagdes na relacdo dos ex-

caciques da aldeia Morrinho, conforme o livro-ata lavrado em 20 de dezembro de 1994.

Quadro 6: Relagdo dos caciques da Aldeia Morrinho

Sequéncia Nome em Portugués Periodo
Capitao Gabriel Pereira Indicagdo da comunidade
1° Capitao Salustiano da Silva 1995 — 1999
2° Capitao Jodo Paulino Neto 2000 —2003
3° Capitao Julio Maranhao 2004 — 2007
4° Capitdo Agostinho Francisco 2008 — 2011
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2012 -2015
2016 —-2019
Fonte: Trabalho de campo. Margo de 2021.

5° Capitao Benigno Paulino

Como se observa na cartografia social, a estrada principal divide a aldeia
Morrinho e a aldeia Lagoinha, mas ¢ importante perceber que a ocupagdo geografica do
lugar foi feita de acordo com a necessidade das familias para transitarem na aldeia.

O lugar de moradia ¢ diferente da aldeia vizinha, a Lagoinha, onde existem as
ruas com nomes de fundadores, enquanto que a aldeia Morrinho ndo adotou a
formatag¢do urbana, procurando manter a tradi¢do Terena na ocupagdo geografica do

lugar de moradia.

1.10 Vipuxovoku Miko - Aldeia Imbirussu

A cartografia social da aldeia Imbirussii permite observar que o espaco
geografico da distribui¢cdo de casas no territorio também ¢ diferente da aldeia Bananal e
Ipegue, que foram construidas por meio de ordenamento dos agentes do Servico de
Protecio aos Indios - SPI.

A cartografia social demonstra que as estradas de acesso a aldeia Mdko sdo o
meio de ligagdo com varias casas, formando uma rede de comunicagdo entre os
moradores, além estarem distribuidas de acordo com as familias extensas que tém o
costume de morar perto um do outro no territorio.

Mostram-se as rogas nos fundos dos quintais; o campo de futebol, que funciona
como area de lazer; o espago da mulher Terena, na parte inferior da cartografia, no canal
de drenagem, onde estd escrito, na lingua Terena, Notuvakana séno, que significa
corrego da mulher — esse espago da mulher na rede de drenagem ¢ o lugar onde as
mulheres lavavam roupas, lugar de tomar banho, lugar das criancas nadarem, entre
outras fung¢des.

E interessante observar que o lugar da territorializacio da aldeia Mdko fica entre
as duas redes de drenagem, conforme mostra a figura a seguir, que ¢ uma das
caracteristicas de todas as aldeias do Poké exa iti, ou seja, na parte alta do territorio,

sempre com a presen¢a de d4gua em abundancia.
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Figura 10: Cartografia social da aldeia Imbirussti
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A aldeia Morrinho, como outras formacdes das outras aldeias que ja foram
mencionadas, iniciou-se com fundadores que moravam na aldeia Bananal e foram em
busca de terras férteis para o plantio para sustento familiar e pratica de criagdo de
animais. Esses fundadores também foram liderangas na aldeia Bananal, como o ex-
cacique Jos¢ da Silva; de Corumba, veio Cantidio Lili; familia Procopio veio da cidade
de Terenos; Floréncio Lipu veio da aldeia Arariba/SP para a aldeia Bananal e depois foi
morar na aldeia Imbirusst, tornando-se um dos caciques; além da familia Candido, da
familia Garibaldi, entre outras.

A medida que a populagio da aldeia Imbirussti aumentava, a aldeia precisava ser
organizada por meio dos ancidos e dos moradores, que indicaram um representante da
aldeia indigena junto a lideranca tribal da aldeia Lagoinha, a qual a recém-criada aldeia
era subordinada, para resolver as questdes sociais, politicas e econOmicas da
comunidade.

Na reunido dos ancidos, que aconteceu em 1984, o primeiro representante
indigena indicado da aldeia Imbirussu foi Evandir da Silva, que ficou encarregado de
levar todas as questdes para o Conselho Tribal da aldeia Lagoinha, porque a Lagoinha ja
estava organizada politicamente com cacique e liderancas tribais.

A comunidade se preocupou em colocar nome na recém-criada aldeia, que, até
entdo, ndo tinha nome — nas reunides comunitdrias surgiram diversas propostas de
nomes, como Coérrego da Viiva, mas ndo foi aprovado pela comunidade, com escolha
de Imbirussu.

Colocaram o nome de Imbirugu, por ser algo muito conhecido no cerrado pelos
Terena de Mdko®?, porque, na entrada da aldeia, havia trés pés dessa planta e, na reunifio
comunitaria, isso foi lembrado, sendo, entdo, o nome aprovado por unanimidade. A
planta Imbirugu ou Embirugu Pseudobombax grandiflorum, também ¢ conhecida como
paineira-rosa, paineira-do-cerrado, paineira-lisa, paina-de-arpoador, cedro-de-agua,
paina-do-campo e paineira-branca.

A arvore Imbirugu possui cascas grossas € ¢ muito fibrosa, sendo muito utilizada
pelos indigenas para produzirem cordas. Depois de retirar da casca da arvore, coloca-se
para secar para colocar dentro da agua, de molho, para que a fibra se torne mais flexivel
para manusear na fabricacdo de cordas que servem para amarrar as lenhas que sdo

catadas no mato pelas mulheres e ainda para prender animais.

33 Nio tem existe tradugdo para lingua portuguesa.
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A aldeia Imbirussu é bem diferente das outras aldeias, conforme se observa na
figura anterior, porque existe uma estrada principal ou uma bifurcagdo, mostrando que
ndo se seguiram os padrdes de urbanizag¢do, como ¢ o caso da aldeia Lagoinha. Por ser
aldeia nova, poderia optar por organizagdo em ruas e quarteirdes, mas nao foi o que
aconteceu, preferindo-se a ocupacao geografica do lugar de moradia de acordo com a
necessidade de cada familia.

Na organizagdo politica e tribal da aldeia Imbirussu, todos os moradores
participam da reunido comunitaria, juntamente com lideranga tribal, diferente de outras
aldeias, onde a reunido ¢ somente para as liderangas. Ao se fazer a leitura da ata de n°
01/1999, de 28 de dezembro, percebe-se que consta a elei¢do de cacique da aldeia
Imbirussu e demais assuntos de interesse comunitario. Assim, verificamos varios fatos e
acontecimentos e registramos, primeiramente, a relacdo de pessoas que foram caciques

dessa aldeia.

Quadro 7: Relacao dos caciques da aldeia Imbirussu

Sequéncia Nome em Portugués Periodo
Capitao Evandir da Silva Indicagao da comunidade

1° Capitao Florencio Lipu 2000 — 2003

2° Capitao Evandir da Silva 2004 — 2007

3° Capitao Jurandir Lemes 2008 — 2010
Capitdo Zacarias Pereira 2011

4° Capitao Claudio Lipu 2012 -2015

5° Capitao Evandir da Silva 2016 —2017
Capitdo Claudio Lipu 2017-2019

6° Capitao Claudio Lipu 2020 — 2024

Fonte: Ata da aldeia Imbirusst, de 12 de dezembro de 1999, e trabalho de campo.

E interessante notar o quadro de nomes de caciques da aldeia Imbirussu, pois,
por duas vezes, existiu lacuna, sendo preenchida a vaga pelo vice-cacique, devido a falta
de comprometimento dos caciques, primeiramente, com os bens materiais comunitarios
e, depois, por falta de zelo com a escola que foi fechada.

Nesse caso, ¢ bom lembrar Clastres (2003), afirmando que o chefe estd nas maos

do grupo para tomar decisdo sobre o lider. Assim:
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Planejador das atividades econOmicas e cerimoniais do grupo, o lider
ndo possui qualquer poder decisério; ele nunca esta seguro de que as
suas ordens serdo executadas: essa fragilidade permanente de um
poder sempre contestado da sua tonalidade ao exercicio da fungdo: o
poder do chefe depende da boa vontade do grupo (CLASTRES, 2003,
p. 54).

Esse episodio de chefes da aldeia foi parar no tribunal comunitario, sendo
julgados e sentenciados com perda de mandato, imediatamente substituidos pela
indicacdo da maioria. O resultado eleitoral prevaleceu, esperando nova eleigdo com a
conducdo da comunidade por meio do vice-cacique até encerrar o periodo de mandato
que foi estipulado pelos proprios moradores da aldeia.

Nesse contexto comunitdrio, a aldeia Imbirussu é bem diferente das outras
aldeias da Terra Indigena Taunay/Ipegue, pois as mulheres participam com bastante
desenvoltura nas reunides comunitarias, muitas vezes chegando a decidir uma reunido,
como ¢ o caso da preparagdo de uma comissao de assuntos fundiarios para ir a Brasilia,
ocasido na qual houve vérias interessadas e, por isso, fizeram uma répida elei¢ao, com
dona Rosa recebendo o maior nimero de votos, seguida de dona Neli, ambas integrantes
da comissdo que representava as mulheres da aldeia.

Na aldeia /mbirussu, a dona Neli foi a primeira professora a lecionar na Escola
José da Silva, de forma bastante rustica, com assentos das criancgas feitos de troncos ou
de tocos de arvores improvisados para que as criangas pudessem assistir as aulas.

As liderangas indigenas indicaram o nome da escola como José da Silva,
extensao da Escola Municipal Indigena General Rondon, da aldeia Bananal, porque foi
ele o primeiro morador do lugar, cacique na aldeia Bananal, conhecido pelos Terena
como Kardpatu, ou carrapato®®, porque, quando monta no animal ou no cavalo, ndo cai,
por ser excelente domador de animais e criador de gado no fundo da aldeia Imbirussu.

Isso ¢ uma demonstracdo de que os Terena tém habilidade na montaria de

cavalo, na lida do campo, como bem afirmou Ribeiro, no Balaio de Recordagdes:

Alguns indios tornaram-se eximios lagadores. Tinham um tino
especial e muitas vezes, naquela luta de gado bravo, lagava-se um
touro aqui, outra rés ali, iam atrasando e escurecendo no meio daquele
pantanal sem cercas. Muitas vezes a noite eram escuras, sem estrelas e
par chegar ao ponto desejado apelava-se para o tino do Cateto. Como

34 S30 ectoparasitas e hematofagos, ou seja, se alimentam de sangue de mamiferos, aves, répteis ou
anfibios e podem fazer isso até estourarem — literalmente.
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guia ele encontrava certinho o rumo do retino que se queria alcangar
(RIBEIRO, 2003, p. 75).

Os Terena aprenderam esses conhecimentos da lida de gado quando os
ancestrais trabalharam ou ficaram cativos na fazenda. Além disso, o proprio SPI tinha
varias cabegas de gado que era cuidado pelos proprios indios da Terra Indigena
Taunay/Ipegue.

Atualmente ainda ¢ comum pessoas contarem historias da lida de gado nas
fazendas, como condutor de gado do Pantanal ao Porto XV, as margens do rio Parana, e
ainda no proprio Distrito de Taunay, onde existia um grande curral feito de trilhos de
ferro com embarcadouro para o trem de gado da Noroeste do Brasil.

Nesse contexto de criacdo de gado, de falta de espago para continuar a
agricultura Terena e, principalmente, de questdo fundiaria, a aldeia foi lugar que sediou
a primeira Conferéncia Nacional de Politica Indigenista para discussdo de diversos
assuntos, inclusive a questdo fundidria, ocorrida nos dias 11, 12, e 13 de junho de 2015,
com varias subcomissdes de acordo com o interesse da comunidade.

Finalizando a discussdo sobre as caracteristicas da aldeia /mbirussu, informo que
ela possui energia elétrica, agua potavel de pogo artesiano, sala de aula para as séries
iniciais, posto de saude, igreja Catolica, igreja UNIEDAS, igreja Pentecostal e campo de

futebol como area de lazer aos jovens.

1.11 Vipuxovoku Poxéku - Aldeia Colonia Nova

A cartografia social da aldeia Colonia Nova segue a formatacdo espacial que
mostra que os moradores tiveram liberdade e autonomia de construir o espago
geografico da aldeia.

Convém observar que a aldeia Poxdku, na posicdo geografica do Poké ‘exa ilti,
estd na parte norte do territorio, sendo a ultima aldeia, se considerarmos a via de acesso
principal que leva para outras aldeias na direcdo de sul para o norte, como € caso para se
chegar a maioria das aldeias.

Nessa aldeia, percebe-se que, por meio da cartografia social, o campo de futebol
esta presente, assim como em todas as aldeias cartografadas, além de rocas no fundo dos
quintais, estradas que se comunicam com as casas que estdo dispersas, conforme o
desejo de cada familia extensa, que se organiza de forma a ficar bem proxima do seu

cla, tornando uma concentracao de casas de familia extensa.
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E interessante também registrar que, em todas as aldeias, estio presentes as
igrejas, havendo, na aldeia Poxoku, trés igrejas: uma catolica e duas evangélicas. Existe
também uma extensdo do Nucleo Escolar que atende as séries iniciais, subordinada a
Escola Municipal Indigena Feliciano Pio, da aldeia Ipegue.

Outro fator importante nessa cartografia social ¢ a presenga da Estrada
Boiadeira, que liga o territorio a diversas fazendas do Pantanal, passando aos fundos das
aldeias Poxoku, Epéakaxoti, Panana, Kali Lavona até o embarcadouro de gado no
Distrito de Taunay, onde o gado ¢ embarcado na gaiola de trem boiadeiro com destino a

Sédo Paulo.



Figura 11: Cartografia social da aldeia Colonia Nova
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No trabalho de campo, tivemos a oportunidade de entrevistar Manuel Amado,
filho de um dos fundadores da aldeia Colonia Nova, que afirmou que um dos primeiros
moradores do lugar foi seu pai, Manoel Maduca, que veio da aldeia Buriti, no municipio
de Dois Irmaos do Buriti/MS, em 1950, direto para Poxoku a fim de estabelecer sua
roca ¢ local de moradia.

Assim como foi em outras aldeias, que foram criadas inicialmente com poucas
familias, sempre houve organiza¢do de forma lenta e gradual, iniciando com um
representante da comunidade. Assim aconteceu também na aldeia Colonia Nova,
iniciando com o senhor Manoel Amado, em 1950, que, depois de servir o Exército
Brasileiro, passou a ser representante da aldeia na Colonia Nova (que até entdo era
extensao da aldeia Ipegue) indicado pelos ancidos.

O desmembramento da aldeia Ipegue ocorreu a pedido dos moradores e das
liderangas tribais do Poxoku — que significa, na lingua portuguesa, “do outro lado”, pois
naquele lugar existe uma vazante de agua, divisa entre duas aldeias, que se precisa
atravessar até chegar a aldeia Colonia Nova.

Mas a comunidade se organizou, em 1999, por meio de Conselho Tribal,

definindo o primeiro cacique, seguido por outros, conforme a relacao.

Quadro 8: Relagdo dos caciques da aldeia Colonia Nova

Sequéncia Nome em Portugués Periodo
Capitao Manoel Amado Indicagdo da comunidade
1° Capitao Manoel Amado 1999 — 2006
2° Capitao Zaqueu Marques 2007 — 2009
2010-2013
2014 - 2017
3° Capitao Oto Milton Lara
2018 — 2021
2022 - 2025

Fonte: Trabalho de campo. Margo de 2021.

Atualmente a aldeia Colonia Nova esta estruturada com rede de dgua (que vem
do pocgo artesiano com distribui¢do para todas as casas dos indigenas) e com rede de
energia elétrica de alta e baixa tensdao (que atende distribuindo a energia por meio de

aparelho que mede o consumo individual de cada um dos moradores).
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A figura anterior demonstra que a aldeia Colonia Nova ¢ bem diferente das
aldeias Bananal e Ipegue, na questdo da ocupagdo geografica do lugar de moradia,
porque as duas aldeias sdo mais antigas. Nesse caso, a estrada principal perpassa a
aldeia, fazendo algumas ligacdes por meio de estradas secundarias que levam até a casa
das familias extensas.

A populacdo da aldeia Colonia Nova, segundo dados da SESAI (2021), totaliza
201 pessoas estabelecidas, por isso se ampliou a necessidade de atendimento do poder
publico, com a constru¢ao de posto de saude e a oferta de agente de saude para
atendimento domiciliar dos moradores.

A populagdo cresceu, principalmente as criangas, a ponto de ser necessario
construir salas de aulas para atender os alunos em idade escolar na educacdo infantil e
nas séries iniciais do ensino fundamental, que atualmente ¢ extensiao da Escola
Municipal Indigena Feliciano Pio, com sede polo na aldeia Ipegue.

Por fim, ¢ preciso discutir que a aldeia Poxoku se tornou aldeia a partir da
pratica do cultivo de roca. Nesse caso, o lugar de roga ¢ confirmado pelo térenoe
Antonio Francelino, morador da aldeia Ipegue, quando foi informante da pesquisadora e

historiadora Vera Vargas (2007). Para ele:

Colonia Nova desde que me entendi por gente, era mesmo aqui o
Ipegue, porque 1a era roga, o pessoal foi fazer roca. Inclusive minha
familia daqui a minha av6 por parte da minha mae tinha roca 14. Eles
contavam que iam daqui passar o dia pra 14, na roca e a tarde eles
vinham embora. Mas ja tinha gente que morava la. [...] eu era guri
entdo ia com minha avo pra roga, [...] E 14 tinha uma familia, a familia
Pio, eu cheguei de conhecer essa familia, [...] conheci um senhor, tudo
velho também [...] entdo no caso a Colonia, era o pessoal do Pio,
chamava Olimpio, Querininho, ¢ o Pio, esse Pio nem sei também o
nome dele. [...] ai tinha duas velhinhas que era irma, minha avo
chamava uma delas de didinha, eram duas velhas e quatro homens
tudo solteiro, [...] viviam em grupo na casa, ja viviam la na Colo6nia.
Pio resta pouco. Familia Pio e familia Eloy, o velho ainda existe,
Arlindo Eloy ele era Kinikinau. Col6nia era considerada roga [...] Jodo
Batista era cacique e comandava tudo aqui no Ipegue e 14 na roga
(VARGAS, 2011, p. 105).

A aldeia Poxoku, como ocorreu em outros lugares, nasceu com construgdo de
roca e, com certeza, a area foi escolhida devido a fertilidade do solo, que atrai o povo
Terena por sua experiéncia com a lida da terra. Por isso, a regido se tornou lugar de

plantio de cultivo de roga e, posteriormente, virou aldeia Colonia Nova.
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De acordo com a cosmovisdao dos térenoe, tudo na natureza possui mae, que
multiplica, que vivencia onde vive, que guarda o lugar, que fornece agua. Os espiritos
sdo chamados por meio dos Koixomuneti para orientagdo em busca da fertilidade, seja
solo, seja agua, para garantir a permanéncia no novo local a ser territorializado, primeiro
sendo chamado de Kavane. Entdo, a roca, ou Kavane, ¢ a maternidade do local de
nascimento das aldeias e, a posteriori, constitui o que Tuan chama de topofilia, ou seja,
“o elo afetivo entre a pessoa e o lugar ou ambiente fisico” (TUAN, 1980, p. 5).

Houve, entdo, um ponto inicial e podemos afirmar, no final deste capitulo, que
existem duas “maes” aldeias importantes: aldeia Bananal (por causa de varios térenoe
que territorializaram a aldeia Agua Branca, a aldeia Morrinho, a aldeia Lagoinha, a
aldeia Imbirusst, todas situadas na parte sul do Poké ‘exa iiti) e Ipé akaxoti (que gerou
outra aldeia, Poxdku, onde diversas pessoas foram morar, territorializando e formando
uma nova area, na parte norte).

E interessante notar que todas as aldeias no Poke ‘exa #iti sdo toponimos, como ¢
de costume dos térenoe, segundo o antropodlogo Terena Eloy Amado, nos seus relatos

sobre pesquisa de campo nas areas de retomada de terra tradicionais indigenas. Assim:

As nomenclaturas em alguns casos sdo retomadas, ou seja, a
toponimia Terena é recuperada e passa a ser usada para designar as
retomadas, como por exemplo, a retomada “Maradxapa”, em Miranda,
que significa lugar que tem muito Ipé. Em outros, os nomes sao
colocados para frisar alguma situacdo recente, como por exemplo,
Paho Sini, que significa boca da onga. Em relacdo a esta retomada, o
lider Valcelio Terena relatou que ficou este nome porque o lugar fica
bem no inicio das retomadas de Buriti, ¢ quando a policia veio, foram
os primeiros a sofrer a repressdo de um lado dos policiais federais e de
outro dos pistoleiros da fazenda, e dai veio a expressdo, estamos na
boca da onga (ELOY AMADO, 2019, p. 187).

Ressalto que as aldeias do Poke exa iti, quando iniciada a territorializagao,
buscaram a fonte da agua e da fertilidade do solo, para garantia da permanéncia na
Poke’é. Logo, por meio da morfologia do lugar, surgiu a designacdo dos toponimos dos
lugares criados pelos térenoe pelos quais atualmente as aldeias sdo chamadas.

Para finalizar, no Poke exa iti, podemos afirmar que estdo carregados de
toponimos que foram nomeados na lingua Terena, por diversos fatores, ou por
acontecimentos naquele lugar, ou por oferta ambiental, ou por questdes mitoldgicas,
tornando-se lugares historicos e afetivos dos térenoe, o que trataremos no segundo

capitulo desta tese.
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CAPITULO 2

OVOHIKOKU EXETINA TERENOE POKE’EXA TONE YOKO IPEAKAXOTIS

Neste capitulo, abordarei a descricdo densa do Territério Indigena
Taunay/Ipegue sobre Poké e, terra, e Ovohikoku Exetina, territorializagdo dos lugares
histéricos e da topofilia das sete aldeias — Poxoku, Epéakaxoti, Pdnana, Kali Ldvona,
Kali Mopdéi, Hopund 'evoti Une, Mdko — buscando analisar o valor simbolico e cultural
que representa cada uma e também fazendo a reflexdo do significado dos toponimos que
presentes.

Toponimos sdo nomes que designam lugares e, para essa analise, recorremos ao
antropologo francés Georges Balandier, informando que “os toponimos dio uma
identidade aos lugares, mesmo para aqueles que a banalidade quase nio diferencia”
(BALANDIER, 1999, p. 63).

Sendo assim, os topdnimos no territdrio sao nomeados, na lingua Terena, como
0 ambiente que o cerca nas suas necessidades imediatas. Esses lugares tém a fun¢do de
anunciar a oferta da natureza, seja material seja imaterial, para o suprimento cultural do
povo Terena, nos aspectos do local de retirada das plantas medicinais, da pesca, do
sagrado, entre outros.

Para a classificagdo toponimica, sdo levados em consideracdo os fatores
histéricos, geograficos, de onomasticos indigenas e de criagdes toponimicas envolvidas
na escolha de nome de acordo com biologia e zoologia de cada lugar.

Nesse caso, a nossa pesquisa envolve todo o Territorio Indigena Taunay/Ipegue,
onde foi feita a identificacdo das toponimias das sete aldeias que compdem o territorio.

O Territorio Indigena Taunay/Ipegue ¢ um territorio continuo, apesar de ter dois
Postos Indigenas (da aldeia Bananal e da aldeia Ipegue) para atender todas as aldeias
dessa area. Essa dupla existéncia cria certo entendimento de que o territorio possui duas
terras indigenas, pela propria denominag@o que recebeu.

Nesse territorio, ndo estamos enfatizando as fronteiras ou divisas de cada aldeia,

tendo em vista que, para os Terena, essa questdo de divisa ndo traz nenhum tipo de

35 Traduzindo cada elemento da expressdo, tem-se: Ovo lugar de viver, morar; hiko coletivo; ku
nominalizador que transforma o verbo em substantivo; Exetina historia que pertence ao térenoe; Térenoe
indio Terena; Poké xa territorio; Toné Taunay; Yoko e; Ipeakaxoti Ipegue. Significa: Lugares histéricos
do territorio indigena Taunay e Ipegue.
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conflito entre as aldeias nem ¢ visivel essa delimitagdo em forma de cercas, como ¢ de
costume do mundo nao indigena, com perimetros aferidos.

Isso significa dizer que as aldeias ndo tém divisas entre elas, mas possuem
referéncias simbdlicas e naturais de cada uma, que todos os moradores conhecem,
reconhecem e respeitam — inclusive, quando existe conflito de uma pessoa de outra
aldeia dentro de aldeia diversa, ¢ levada a demanda para o lugar de origem para resolver
o problema.

As divisas naturais sdo utilizadas como referéncias, o que ¢ bem diferente no
mundo nao indigena, onde limites sao demarcados com Sistema Global de
Posicionamento — GPS, ou por outro instrumento, sempre cercados por arame. No caso
do Territorio Indigena ¢ diferente, como no caso do local da pesquisa, por exemplo, a
comegar pelo norte do territério, aldeia Colonia Nova e aldeia Ipegue, que sao cortadas
por vazante d’agua. O corrego Vonikoe, como estd demonstrado na figura 18, faz divisa
entre a aldeia Bananal e a aldeia Ipegue, e isso ¢ conhecido por todos. No caso da aldeia
Bananal e da aldeia Lagoinha, sdo divididas por um cérrego chamado de Koxokore,
como se observa na figura 19. J4 o marco natural que limita a aldeia Morrinho com a
aldeia Agua Branca ¢ uma espécie de jatoba, vegetagdo nativa do cerrado (Hymenaea

stilbocarpa) com tronco grosso, que aparenta ser uma arvore centenaria.

Figura 12: Arvore - pé de jatoba

Fonte: Trabalho de campo do autor — 23 de fevereiro de 2022.
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Considerando que os Terena estdo intimamente ligados a “terra”, chao, solo, ¢
reconhecido, a partir da lingua materna, o termo Poké’e, que ¢ traducdo da palavra
“terra” na lingua portuguesa. No caso, se ndo houvesse essa tradugdo, com certeza nao
existiria o reconhecimento ou pertencimento tradicional dessa palavra na cultura dos
Terena, pois seria apenas um neologismo.

Isto significa dizer que, quando ndo existe tradu¢do de uma determinada palavra
da lingua portuguesa para a lingua Terena, ou seja, uma palavra que vem de fora para
dentro da cultura, muitas vezes nao se encontra acomodagdo perfeita na lingua Terena
exigindo uma terenizagao.

O exemplo da palavra “terra”, na lingua portuguesa, para Poké’e, na lingua
Terena, encontra perfei¢do de originalidade nas duas culturas distintas e essa palavra
encontra abrigo nas duas linguas com compreensao de significados semelhantes, mas o
uso ¢ o valor simbolico e cultural sdo bem distintos, pois sdo duas compreensdes
diferentes a partir do uso da terra, da natureza da terra, da vocacao da terra, da producao
da terra, do valor da terra, valor simbolico, valor mitico, entre outros.

Para compreender melhor sobre Poké’e, sdo varios autores que discorreram
sobre a origem dos Terena, como Hebert Baldus (1990), Roberto Cardoso de Oliveira
(1976) e Bitencourt e Ladeira (2000), essas ultimas discutindo registros da historia da
criacdo do povo Terena, narrada por professores indigenas, em 1995, na aldeia
Cachoeirinha, no municipio de Miranda/MS. Os professores indigenas contaram que
“Oreka Yuvakae viu um feixe de capim, e embaixo era um buraco e nele havia uma
multidao, eram os povos Terenas” (BITENCOURT e LADEIRA, 2000, p. 22).

Baldus (1990), quando encontrou com os Terena em 1947, no estado de Sao
Paulo, foi além, dizendo que “Orekoyuvakai aumentou o mundo para caber todo o
pessoal e deu carocinhos de feijdo, milho e mandioca ensinando a plantar. Deu semente
de algoddo e ensinou a tecer e fazer arco e flexa, ranchinho, rocar e plantar”
(BITENCOURT e LADEIRA, 2000, p. 23).

A estrutura mitica nos leva a crer que parece iniciar a tarefa social de trabalho
fora da otica e conceito capitalista, mas centrado nos valores culturais nos quais o
homem recebeu diversos tipos de sementes, inclusive a rama de mandioca, indicando
que a responsabilidade de trabalho na roca, na caca e na pesca sao atividades
relacionadas ao homem indigena.

A responsabilidade da mulher ficaram as atividades domésticas, como fazer a

tecelagem de redes de dormir, coletar os produtos hortifrutigranjeiros da roga de
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subsisténcia, cuidar dos filhos e ainda atuar na politica interna por meio de orientacdo a
seus maridos na tomada de decisdo.

E interessante notar que as atividades dos indigenas estdo ligadas diretamente
com o uso da terra o Poké’e, sendo que a mulher tem lugar especifico na terra e no
territorio, na retirada da argila para confeccao de ceramica e no lugar de lavar roupa
como antigamente — nos dias atuais, possuem agua encanada vinda de pogos artesianos
e distribuida para todas as casas, o que infelizmente as tornou reféns de institui¢cdes que
atendem as comunidades indigenas.

Para os Terena, Poké e € o utero materno de onde eles nasceram e ao qual estdo
conectados umbilicalmente. Assim, quando as criangas nascem, devolvem iro, ou

36 _ enterrando no quintal da casa, simbolicamente

umbigo, para terra - ekoxoti iiro
fazendo um pacto novamente com a terra, demarcando, territorializando o lugar para,
quando morrerem, serem sepultadas no territério de nascimento. Com esse gesto de
simbolismo de enterrar o umbigo, fica evidente o processo de territorializacdo com
Poké e.

Fica evidente, dessa forma, que Poké e ¢ a mae do povo Terena, que um dia saiu
da terra e ao territorio voltara novamente quando morrer. Temos varios exemplos de
ancidos e ancids que moravam fora das aldeias, em outras cidades, que transladaram o
corpo para serem sepultados na aldeia Bananal ou na aldeia Ipegue.

Para outros povos indigenas brasileiros, como ¢ o caso do povo Krenak, que vive
no estado de Minas Gerais, a terra também possui 0 mesmo entendimento e significado,
como se descreve, na obra de Ailton Krenak “Ideias para adiar o fim do mundo — esse
titulo ¢ uma provocacgdo™: “Todas as histdrias antigas chamam a Terra de Mae, Pacha

Mama, Gaia. Uma deusa perfeita e infindavel, fluxo de graca, beleza e fartura™

(KRENAK, 2019, p. 13). Dessa forma, explica o autor que:

Neste sentido o nome krenak ¢ constituido por dois termos: um ¢ a
primeira particula, kre, que significa cabeca, a outra, nak, significa
terra. Krenak ¢ a heranga que recebemos dos nossos antepassados, das
nossas memorias de origem que nos identifica como “cabeca da terra”,
como uma humanidade que nfo consegue se conceber sem essa
conexdo, sem a profunda comunhdo com a terra (KRENAK, 2019, p.
32).

36 Ato de enterrar o umbigo no quintal de casa.
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Os povos Guarani também tém o mesmo entendimento de que a “terra é como
um corpo murmurante, que se alarga e se estende. Ela vé, ouve, fala, sente e ¢ enfeitada.
E viva!” (CHAMORRO, 2008, p. 161).

No conceito de terra, a antropologa Alcilda Rita Ramos afirma que:

Para as sociedades indigenas a terra ¢ muito mais do que simples meio
de subsisténcia. Ela representa suporte da vida social e esta
diretamente ligada ao sistema de crengas e conhecimento. Ndo ¢
apenas um recurso natural, mas — e tdo importante quanto este — um
recurso sociocultural (RAMOS, 1986, p. 12).

No caso do povo Yanomami, do estado do Amazonas, a terra tem um significado
muito importante, sendo uma das estruturas de sustentaculos para evitar a queda do céu.
Davi Yanomami Kopenawa, no prefacio da obra “O recado da mata”, de Viveiros de
Castro (2015, p. 16), afirma que “a terra como um ser que tem coragdo e respira, ndo
com um deposito de recursos escassos ocultos nas profundezas de um subsolo toxico™.

A preocupagdo do autor de “A queda do céu” é convencer o branco para ser
aliado, na defesa da floresta, discutindo sobre a terra e os espiritos para manter a
preservacao ambiental, pois, com isso, estaria seguro da queda do céu.

Davi Yanomami Kopenawa afirma, contudo, que o branco tem o pensamento
diferente sobre a terra, pois correspondem a povos de mercadoria, sendo que exemplo
disso ocorreu durante a audiéncia com o general ministro chefe da Casa Militar, durante

o governo Jose Sarney. Para Viveiros de Castro:

O general fala em “terra”, quando deveria estar falando ¢ em
“territorio”. Fala em ensinar a cultivar a terra, quando o que lhe
compete, como militar a soldo de um Estado nacional, topografico e
agronomocratico, ¢ demarcar o territorio. Bayma Denys ndo sabe do
que sabem os Yanomami; e, alids, o que sabe ele de ferra? Mas
Kopenawa sabe bem o que sabem os brancos; sabe que a unica
linguagem que eles entendem ndo ¢ a da terra, mas a do territorio, do
espaco estriado, do limite, da divisa, da fronteira, do marco ¢ do
registro. Sabe que € preciso garantir o territorio para poder cultivar a
terra (VIVEIROS DE CASTRO, 2015, p. 35).

Por isso, faz-se necessario explicar as diversas concepgdes de povos diferentes
sobre Poké’e, considerando que os diferentes grupos étnicos tém conceitos parecidos,
com tratamentos que respeitam a terra, chegando a afirmarem que a terra ndo lhes

pertence, pois sdo eles que pertencem a ela.
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2.1 Poké’exa Térenoe Tone yoko Ipéakaxoti — Territorio Indigena Taunay/Ipegue

O Territério Indigena Taunay/Ipegue esta a 70 quilometros de distancia da
cidade de Aquidauana/MS, ¢ constituido de povos indigenas da etnia Terena, que sao
filiados ao tronco da familia linguistico aruak, e compreende 6.461 hectares reservados
em 1905.

Na Geografia humana, o territério ¢ uma das categorias que estdo sendo muito
discutidas por diversos autores, na tentativa de encontrar redefinicdo e depuragdo em
varias obras de geografos, antropdlogos e, inclusive, bidlogos, que inicialmente se
utilizaram bastante desse termo “o territdrio™.

A palavra territorio existe na lingua Terena e deriva da palavra Poké ‘exa iti, que
significa Poké e, terra, em que uti € um pronome na terceira pessoa do plural, na lingua
Terena, que significa “nos, nosso ou nossa”, formando, entdo, nosso territorio, sindnimo
de apropriagado territorial, de identidade cultural, coletiva.

O conceito de “terra”, “territorio”, para os Terena, remete & no¢do de um
determinado espago geografico, com diversas caracteristicas fisicas, naturais e
espirituais, nas quais se encontram terra, Poké’e, o lugar de onde vieram os Terena;
lugar de plantio; lugar de moradia; lugar de sociabilidade Terena; local mitico de
demarca¢do do lugar de nascimento e de morte; lugar de iniciagdo xamanica;
sustentabilidade indigena; escola de transmissdo de conhecimentos tradicionais, entre
outros.

Neste sentido, o antropdlogo Terena Luiz Henrique Eloy Amado (2019)
registrou o brado das mulheres Terena durante a posse da terra tradicional. Nesse

sentido:

Foi nesta saida do fazendeiro, que a multiddo acompanhando seu
carro, cantavam ¢ dangavam festejando a posse da terra. As ancias
gritavam: Poke ‘éxa iiti, Poke éxa iiti, Poke éxa iiti! Como forma de
expressdo nossa terra, essa terra é nossa. Lembro das palavras da
ancid da aldeia Ipegue, dona Miguelina Pio, quando entoou céntico
lembrando dos tempos dificeis que passaram com aquele fazendeiro
(ELOY AMADO 2019, p. 150).

E importante registrar a participagdo das mulheres que vibraram no amanhecer
do dia 30 de maio de 2013, quando fizeram a primeira retomada da Fazenda Esperanca,
territorio tradicional dos Terena, no municipio de Aquidauana/MS. Isso demostra a

efetiva participagao da mulher Terena no momento de conflitos e de instabilidade social
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e at¢é mesmo nos momentos comunitarios, nos planejamentos, nas reunides de
preparacdo, na execucdo da agdo, pois estavam com os homens na retomada do
territorio tradicional e vibraram, dizendo: Poké exa iiti, ou seja, nossa terra, nosso
territorio.

O cantico da mulher Terena tem o significado de exaltacdo, de alegria, de
conquista e de demonstragdo de amor, afeto ao territério recuperado, lembrando ndo sé
do cativeiro, mas a memoria dos ancestrais, do antigo aldeamento Naxedaxe, ou
Natakaxe, que antes era lugar afetivo de socializagdo dos Terena e que virou pastagens.

O Poké ’exa uti € o territorio tradicional da pesquisa que estamos fazendo e foi
demarcado em 1905 como Terra Indigena Taunay/Ipegue. Assim, sobre a nogdo de

“Terra indigena”, ¢ importante considerar que:

A nogdo de “Terra Indigena” que diz respeito ao processo politico-
juridico conduzido sob a égide do Estado, enquanto a de “territorio”
remete a construgdo de vivéncia, culturalmente variavel, da relagdo
entre uma sociedade especifica e sua base territorial (GALLOIS,
2004, p. 38).

Por meio do territério Poké’exa diti busquei compreender a dimensdo do
significado da etimologia da palavra para os Terena e as defini¢des do territorio por
meio de conceitos de autores em obras publicadas.

Tomei como exemplo Poké 'exa dti Taunay/Ipegue depois de demarcado pelo
Estado, podendo-se inferir que o conceito de territdrio adotado pelo gedgrafo Marcelo

Lopes de Souza (2013) propde o seguinte:

O territério ¢ fundamentalmente um espago definido e delimitado por
e a partir de relagdes de poder. A questdo primordial, aqui, ndo €, na
realidade, quais sdos as caracteristicas geoecologicas € os recursos
naturais de uma certa area, o que se produz ou quem produz em um
dado espago, ou ainda quais as ligac¢des afetivas e de identidade entre
o um grupo social e seu espago (SOUZA, 2013, p. 89).

Para os Terena, no caso o nosso Poké ‘exa iiti, ndo coaduna com a proposta desse
gebdgrafo, porque, apesar de ser definido e delimitado, nao ¢ suficiente para responder
com esse conceito proposto de territorio, por ainda ndao contemplar a amplitude da
cosmovisdo indigena sobre isso. Assim, constata-se que territorio ¢ mesmo uma palavra

polissémica, mas, mesmo assim, buscamos outros autores, como ¢ o caso do
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antrop6logo colombiano Arturo Escobar, que estudou o territério da diferenca,

afirmando que:

El territorio es definido como un espacio colectivo compuesto por
todo el lugar necesario e indispensable donde hombres y mujeres,
jovenes y adultos, crean y recrean sus vidas. Es un espacio de vida
donde se garantiza la supervivencia étnica, historica y cultural.
(ESCOBAR, 2015, p. 33).

E interessante observar que o territério é um espaco coletivo de uma
comunidade e, na defini¢do de Poké ‘exa iti, que significa nosso territorio, esta explicito
que o territorio ¢ um espaco coletivo ou ainda pode ser Vémeuxa que também significa
nosso territério, implicando que o territério € coletivo, delimitado e demarcado. Sendo
espaco coletivo, ele produz outros espagos coletivos compostos de familias extensas,
formando um lugar proprio especifico de cada cla, at¢ mesmo na propria aldeia — o que
dir4 dentro da reserva.

Para os Terena de Taunay/Ipegue, o territorio significa terra como espago
geografico, referéncia do lugar onde os ancestrais viveram e vivem, formagao espiritual
e cosmica do universo, compreendendo a natureza dos seres naturais € sobrenaturais,
onde a 4gua nao ¢ simplesmente dgua, mas inclui todos os seres espirituais € miticos
que nela habitam, com importincia cosmoldgica e sagrada.

O territorio também pode ser entendido como lugar de resisténcia, manifestagdes
culturais, relagdes sociais e naturais onde os Terena convivem em coesdo com a
natureza, os lagos, as montanhas, os pantanos, os corregos, as florestas, os animais,
sendo, na maioria das vezes, lugar personificado de acordo com importancia e utilidade
cultural.

Para outros autores, como ¢ o caso do antropologo francés Georges Balandier, os

lugares personificados também podem ser:

Os toponimos dao uma identidade aos lugares, mesmo para aqueles
que a banalidade quase ndo diferencia. Os Iéxicos cientificos e
técnicos tem um movimento proprio que acompanha, por ajustamento
e acumulagdo dos termos, as mudangas que afetam o territério, as
terras, os paises e as paisagens, as regides, as cidades e as
aglomeragdes, os dominios publicos e privados (BALANDIER, 1999,
p. 63).
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Os povos indigenas possuem um vinculo profundo com a terra, que nado ¢
entendida apenas como lugar de agricultura de subsisténcia, mas também no sentido de
territorialidade de diversos lugares que sdo personificados ou identificados de acordo
com a oferta natural do territério, tornando-se duas vias para o homem e a natureza.

E importante salientar que a territorialidade indigena ndo tem nada a ver com
soberania politica, juridica e militar sobre o espago territorial, como ¢ o caso do Estado
brasileiro com soberania. Os povos indigenas possuem o direito assegurado na
Constituicdo Federal de 1988, no artigo 231, § 2° que garante que “as terras
tradicionalmente ocupadas pelos indios se destinam a sua posse permanente, cabendo-
lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes™.

No entanto, alguns “brancos”, como diz Davi Kopenawa Yanomami (2015), que
desconhecem os fatos do uso da terra e da importancia do territdrio, como, por exemplo,
para os Terena, emitem ideias equivocadas de que “tem muita terra para pouco indio”,
falando do tamanho do territdrio que os indios ocupam.

Essa forma de pensar corresponde a outras praticas do uso da terra na otica de
ndo indigena, que esta equiparada aos modos de viver capitalista. No caso dos
“brancos”, para viver, basta ter apenas um lote de terreno com casa ou um apartamento
que ¢ suficiente para a sua familia na reproducdo fisica e convivéncia com filhos, pois
sdo guiados por outras formas de valorizar economicamente a terra.

Assim, a terra indigena ndo tem valor capital, como ¢ o caso na area urbana,
onde a terra ¢ calculada de acordo com a localizagdo na cidade, por isso segue valor
venal definido, por exemplo, em lei, pela prefeitura de cada municipio do estado de
Mato Grosso do Sul.

Para os povos indigenas, o territorio ¢ outro tipo de entendimento, pois sdo
povos coletivos que vivem em comunidades e precisam de espacos suficientes para
pescar, desenvolver atividades agricolas familiares, desenvolver a cultura na
transmissao dos conhecimentos tradicionais, ser lugar de iniciagdo xamanica e de rituais
sagrados que podem ser praticados em ambientes maiores e adequados.

Nesse caso, ¢ preciso buscar outra afirmacao da cosmovisao Terena, sobre terra
e territorio. Na semana dos povos indigenas do Brasil, ¢ comum os parentes se
declararem nas redes sociais: Undi kopénoti térenoe. Em suma, Undi significa “eu”, na
lingua portuguesa, palavra classificada como primeira pessoa do singular; o prefixo Ko
tem funcdo de verbalizador do verbo “ter” ligado a palavra Kopénoti; Péno significa

casa, termo classificado gramaticalmente como raiz, na lingua portuguesa, e a palavra
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Ti, que ¢ um sufixo que indica pertencimento e que esta ligado a posse de Poké’e, ou
seja, traduzindo ao pé da letra: “Que tem casa” ou “Alguém que tem casa”.

Isso significa dizer que, na cosmovisdo Terena, a palavra Kopénoti, para os
Terena, pode ser compreendida da seguinte forma: quem tem casa, e se tem casa, tem
terra, e se tem terra, tem territorio. A amplitude e a completude do significado, na lingua
Terena, ¢ muito mais abrangente, pois ¢ como um todo, ndo havendo diversos tipos de
conceitos ou categorias de analise, como ¢ muitas vezes para a Geografia.

Por exemplo, a categoria de espago e regido nao tem traducdo para a lingua
Terena e nem existe na lingua materna, por ndo precisar se usar essas categorias, apenas
a compreensao em sua totalidade.

No caso da natureza, paisagem e meio ambiente, existe, na lingua Terena, um
significado comum de Méum, ou seja, tudo que vocé€ consegue enxergar a sua frente, no
bioma Cerrado ou Pantanal, incluindo os seres vivos € ndo vivos, naturais, sobrenaturais
e espiritos.

Por isso a terra e o territério possuem significado bem diferente para os
“brancos”, pois a forma de utilizagdo ¢ voltada somente para o lucro com agronegocio,
que se estende a plantacdo de milhares de hectares de terras cultivados e rotacionados,
visando a produtividade, a produg¢do de lucro e as commodities.

No entanto, para os Terena, o significado de terra e territorio também ¢
diferente, porque ha uma coalisdo entre os Térenoe e a natureza, ligagdo com o chao,
enraizamento, territorializagdo e formacdo de redes sociais de ligagcdo entre diversas
aldeias no territorio.

Entao, podemos afirmar que o territério € uma convivialidade e ele também esta
carregado de afetividade dessa convivialidade do povo Terena. Sobre o vivido
territorial, podemos verificar, como afirma o geografo tropicalista francés Joel

Bonemaison, que:

A ideia de etnia e de grupo cultural interessa ao geodgrafo porque
produz a ideia de um “espaco — territério”. De fato, a territorialidade
emana da etnia, no sentido de que ela é, antes de tudo, a relagdo
culturalmente vivida entre um grupo humano e uma trama de lugares
hierarquizados e interdependentes, cujo tragado no solo constitui um
sistema espacial — dito de outra forma, um territério (BONEMAISON,
2002, p. 96-97).
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Nesse caso, ¢ impossivel pensar em territorio sem a presenca de um grupo
étnico, pois € ele que tem a capacidade de produzir territorios, desterritorializacdo e
territorializacdo pela necessidade de provisdo de alimentos para a familia e, como
consequéncia, busca isso em outros lugares, guiado pela pedologia do solo.

Na busca do solo fértil, ¢ preciso conciliar e considerar um dos elementos
naturais mais importantes na territorializacdo, a agua, como fator principal de
sobrevivéncia a um grupo humano em qualquer territdrio, como ¢ o caso da
territorializagdo das sete aldeias do Territorio Indigena Taunay/Ipegue.

Além de ser um Territério Indigena, os Terena se apropriam dos recursos
naturais para garantir a subsisténcia fisica e cultural que ndo se resume somente na
construcdo de casas, na busca de ervas medicinais, sendo, também, um espaco cultural e
pelo qual se fortalece e se exprime a manifestacao cultural, inclusive os espacos de

geossimbolos. Dessa maneira:

Os simbolos ganham maior forg¢a e realce quando se encarnam em
lugares. O espago cultural é um espago geossimbolico, carregado de
afetividade e significagdes: em sua expressao mais forte, torna-se
territorio-santuario, isto €, um espago de comunh@o com um conjunto
de signos e de valores (BONEMAISON, 2002, p. 111).

No territério Taunay-Ipegue, existem os lugares de geossimbdlicos que foram
territorializados pelos ancestrais € que permanecem, nos dias atuais, em diversos pontos

das aldeias.

2.2 Geografiana dyoe Térenoe ya poké’exake Toné yoko Epéakaxoti®

No Territério Taunay/Ipegue, as relacdes humanas com a natureza vém de
muitos anos de territorializacdo dos Terena de forma gradual e sua dimensdo afetiva
pelo territério proporcionou criar varios lugares topofilicos.

Cabe ressaltar que a superficie do Territério Indigena Taunay/Ipegue estd na
transicdo do bioma Cerrado e Pantanal, com relevo de planaltos e planicies de
inundagdo conhecidos como Ldmihi, lugar onde as aguas se extravasam inundando
campos, ponto de juncdo das aguas que correm em dire¢ao leste do Pantanal sul-mato-

grossense.

37 Traduzindo fica assim: Geografiana - Geografia do, dos; Oyoe - gostar, carinho, amar, afeto; Térenoe -
indios Terena; Ya - na, no; Poké exake - no territorio de; Toné - Taunay; Yoko - e; Epéakaxoti - Ipegue.
Tradugdo completa: Geografia das afetividades no Territorio Indigena Taunay/Ipegue.
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No entanto, as sete aldeias que compdem o territério estdo localizadas na parte
alta do territério; inclusive, o local de roga fica fora do alcance da area de inundagao e
os lugares de topofilia estdo presentes, na area de planicies e planaltos, de acordo com a
relacdo de producao da natureza.

Dessa maneira, procurei desenvolver esta pesquisa recorrendo e dialogando com
os estudos formulados pelo geografo Yi-Fu Tuan (1980), em sua obra “Topofilia: um
estudo da percepgdo, atitude e valores do meio ambiente”, na qual o autor apresenta
analises sobre sentimentos, sensacdes de afetos que o ser humano pode ter por um
determinado lugar, que podem ser expressados por sentimentos de afetividade ou de
rejeicao.

Tuan (1980) explica a definicao da palavra topofilia:

E um neologismo, til quando pode ser definida em sentido amplo,
incluindo todos os lagos afetivos dos seres humanos com o meio
ambiente material. Estes diferem profundamente em intensidade,
sutileza e modo de expressao (TUAN, 1980, p. 107).

Nesse sentido, no Territorio Indigena Taunay/Ipegue, existe um conjunto de
experiéncias explicitas do povo Terena sobre o meio ambiente fisico que criou os
lugares afetivos, de acordo com a oferta da natureza que, por sua vez, produz
afetividade com o lugar.

Na figura 13, comtemplamos, na cartografia social, o mapeamento de diversos

lugares afetivos de todo o Territorio Indigena Taunay/Ipegue.
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Figura 13: Ovohikoku éxetina térenoe poké exa Toné yoko Epéakaxoti*®
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Fonte: Trabalho de campo do autor, abril de 2021.

3% Traduzindo para a lingua portuguesa — Ovo - lugar de viver, morar; hiko - coletivo; ku - nominalizador que transforma o verbo em substantivo; Exetina - historias que

pertencem aos Terena; Térenoe - Terena; Poké 'exa - Territorio de, do, dos; Toné - Taunay; Yoko - e; Epéakaxoti - Ipegue. Entdo o significado completo ¢ Lugares historicos
do Territorio Indigena Taunay e Ipegue.
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A figura 13 demonstra a Geografia espacial dos lugares afetivos do Territorio
Indigena Taunay e Ipegue, utilizando-se do resultado de trabalho de campo, desde 2015,
em que estamos buscando cartografar e registrar os diversos toponimos de acordo com a
orientacdo de varios ancidos de cada uma das sete aldeias do territério.

Por isso, iniciamos com os marcadores de tempo no Poké ‘exa, territério, depois
a descri¢@o das aldeias que ficam na parte sul, percorrendo para o norte da cartografia
social, sem nos preocuparmos com a antiguidade de cada aldeia, levando em conta a
posi¢ao geografica delas no territério e a forma de acesso pela estrada principal que leva
as sete aldeias representadas na cartografia.

Com relagdo aos pontos cardeais, estdo presentes na cartografia social, pois
entendo que estou escrevendo para leitores ndo indigenas, principalmente aos gedgrafos
que precisam desse tipo de orientacao nos mapas, para compreender melhor a posi¢ao
geografica do Poké ‘exa iti.

Os pontos cardeais sdo um modelo de instrumento adotado no mundo ndo
indigena, mas ndo cabem na cultura dos térenoe para serem utilizados na orientacao,
pois ndo tém valor nenhum nem importancia na orientagdo indigena, porque se utilizam
outros recursos naturais dependendo de cada situagao.

Creio que se utiliza a cosmografia, em relagdo particular dos Terena, conceito
proposto pelo Little (2002), “definido como saberes ambientais, ideologias e
identidades — coletivamente criados e historicamente situados — que um grupo social
utiliza para estabelecer e manter seu territorio” (LITTLE, 2002, p. 4).

As orientagdes no territorio estdo apoiadas em um determinado elemento da
natureza com saberes ambientais ou por meio de sistemas de elementos astrondmicos e
corpos celestes.

Para os Terena, os pontos cardeais, modelo de orientacdo ndo indigena, sdao
desconsiderados no Poké’exa iiti, porque foi convencionado pela ancestralidade dos
térenoe que as diregdes eram representadas por meio dos dangarinos do Kipaéxoti*,
como saudacdo a Poké e, terra, sendo que, na ultima parte da danga masculina, forma-se
estrado feito de emaranhado de bastdes de bambu de todos os guerreiros participantes
da danca. Dessa forma, suspendem o cacique da danca na altura da cabeca dos térenoe
e, fazendo movimentos circulares anti-horario, procedem o brado de Honoyoooo, que

significa “estamos alegres pela vitoria”.

3% Nome tradicional da dang¢a masculina do povo Terena, que ficou conhecida como danga do bate-pau
pelo ndo indigena.
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Figura 14: Danca do Kipa ‘éxoti
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Fonte: Arquivo do autor. 19 de abril de 2009. Saudacdo a eocareis

O cacique fica em pé em cima do estrado e faz o brado de frente para os pontos
etnocardeais Terena, representados pela agdo da natureza (o vento frio € o vento
quente), pela trajetdria do sol que comeca de manha e se finaliza no entardecer, primeiro
iniciando na dire¢do de onde vem o calor, seguindo no sentido anti-hordrio, voltando-se
para o entardecer, conhecido como o fim do dia; volta-se, entdo, para a direcdo que
indica a origem do vento frio, e, finalmente, direciona-se para o amanhecer, onde o dia
comega para os térenoe.

A saudacao dos etnocardeais ocorre também durante o Ohokoti, conforme
registro da antropdloga Fernanda Carvalho (2008), citando o historiador estadunidense

Richard Lee Rohdes (1885), quando descreve a cerimonia das Pléiades. Dessa maneira:

Na noite determinada, entre uma e duas horas, reinem-se todos os
homens na praga da festa. Um dos mais velhos se coloca, segurando
uma langa, no meio da praga; os outros fazem acocorados, um circulo
em torno do velho. O velho fala ent3o, com o rosto voltado para o
leste: eu sou o avd de todos os chefes que moram no leste! Depois ele
recita todos os nomes que ele conhece destes chefes. Depois ele volta
para o norte, depois para oeste depois para o sul e repete o ritual
(CARVALHO, 2008, p. 55).
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Na aldeia Bananal, repetiu-se esse ritual do Ohodkoti pelo Koixomuntei e
“Pascoal realizou toda a reza (que durou mais ou menos uma hora) voltado para o
poente. Perguntado sobre o significado deste canto, respondeu: “canto para os nossos
patricios mortos” (CARVALHO, 2008, p. 54).

Os marcadores de tempo, quando nao sao compreendidos ou sdo desrespeitados,
também tém consequéncias sociais ou particulares, diretamente no plantio, porque “os
pontos cardeais enquanto forcas que regem o mundo terreno, indicam como os térenoe
devem seguir a orientacao na sua roga e outros objetos de modo a manter sintonia com o
lugar” (LIMA, 2012, p. 85), promovendo seguranca ¢ equilibrio, como ¢ o caso do
plantio de mandioca.

Tradicionalmente a rama da mandioca ndo podia ser plantada quando o vento
soprava de leste para oeste, pois cresce muito, fica muito vistosa, produz poucas raizes e
a mandioca cria muitos fiapos, tornando-se impropria para o consumo.

Atualmente mudou muito e, com adog¢do de novas tecnologias para produgdo e
produtividade pensando em larga escala de monocultura, os conhecimentos tradicionais
vao aos poucos sendo quebrados no laboratério, como ¢ o caso da rama de mandioca
modificada geneticamente para plantar em qualquer época do ano.

Hoje, se fosse plantar como antigamente, seria mais dificil, porque nao tem mais
a mesma harmonia do homem com a natureza, devido a intensa depredagdo ambiental,
principalmente nos desmatamentos, que afetam mundialmente os efeitos causando a
desregulacdo do clima, dgua e vento. Por isso, o vento ocorre nas varias dire¢des, em
desconexo com o que a natureza prop0s, segundo a crenca dos ancestrais.

Com efeito, frisamos que, em outros grupos étnicos, como ¢ o caso dos Guarani,
os pontos cardeais s3o os mesmos, com representacdes de nomes dos deuses que, por
sua vez, sdo representados por elementos da natureza.

Para os parentes Guarani, cada um dos pontos cardeais se transformou na
moradia de uma divindade cocriadora, seres cuidadores da terra que, de acordo com
Lima (2012, p. 84), ajudaram Nanderuvussu, a construir a terra. No plano terrestre, a
visdo cosmica Guarani baseia-se em dois eixos distintos, mas complementares: um
vertical e outro horizontal.

O plano vertical ¢ representado pela hierarquia entre os diversos patamares
celestes. No plano horizontal, a espacialidade terrestre tem como referéncia os pontos
cardeais, representados pelos quatros deuses principais que ajudaram Nanderuvusu —

Nosso Pai — a construir a terra. Assim, Norte € representado por Jakaira Ru Ete, deus da
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primavera, da neblina, que da vida e abranda o calor, origem dos bons ventos, que cuida
das plantas, especialmente do milho; Leste ¢ comandado por Karai Ru Ete, deus do
fogo — € o espaco que da acesso ao peito do dia arapyty ‘a, associado ao caminho do sol;
Oeste ¢ comandado por Tupa, deus das aguas, do mar, das chuvas e trovoes; ¢ Sul ¢
Namandu, deus das palavras, representa a origem e o principio do espaco tempo, ser
criador da terra.

Existem outros meios de orientagdo no Poké ‘exa, territorio, bem como os
marcadores de tempo indigena, como, por exemplo, o sol, que, ao nascer no horizonte,
para os Terena, significa Yuponiti na parte da manha até ao meio dia; ltumukoti kdxe ao
meio-dia; Kiyoi kaxe, no periodo da tarde a comecar depois de meio-dia; e Yoti, noite.

Interessante observar que, nas palavras Kiyoi kdaxée e Itumukoti kdxe, aparece
duas vezes a palavra kdxe que significa sol, afirmando que a orientacdo durante o dia
nao ¢ de reldgio convencional europeu, mas natural, observando a posi¢ao do sol.

Outro fator importante sdo os dias da semana, em que ¢ usada a palavra kaxe.
Assim: Limingo — domingo; lke limingu — segunda-feira; Pidti kdaxe — terca-feira;
Mopodti kaxe — quarta-feira; Kuaturu kdxe — quinta-feira; Singu kdaxe - sexta-feira;
Sdputu - sabado.

Salienta-se que um dos fatores de cosmovisdo Terena ¢ regulado pelo kdxe, que
predomina no territdrio, porque 0S NoOSsOS ancestrais nunca tiveram acesso € nem
conhecimento da cronologia de tempo marcado pelo reldgio, do objeto de ndo indigena.

Outro conhecimento tradicional indigena considerado marcador de tempo que
esta presente no territorio ¢ a lua, que influencia diretamente no comportamento dos
térenoe, como exemplo, no corte de madeira que nao pode ser feita na lua nova, porque
madeira cortada nesse periodo cria carunchos, fica quebradica e apodrece, diminuindo a
vida util.

Assim, os térenoe se orientam pela posicao da lua e, conforme a posic¢ao, pode
indicar chuva ou nao: se ela ficar virada para o céu, ¢ um indicativo de chuva e, com
1SS0, 0s térenoe comegam a preparar a terra para o plantio, mas, quando a lua estd com
sinais circulares em sua volta, estd indicando sol quente, sem chuva.

A lua nova, nos conhecimentos tradicionais indigenas, possui energias que
atraem as coisas ruins, sendo capaz de curar a crianga com dores do corpo ou crianga
manhosa. Por isso, os pequenos sdo colocados em pé e de frente para onde o sol se poe

na transi¢do de escurecer; com o aparecimento da lua nova e com massagens em bragos,
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corpo e pernas, levantando-se a mao como se fosse mostrar as coisas ruins em dire¢do a
lua, faz-se pedido de levar todas as coisas ruins que estdo no corpo da crianca.

Tais no¢des de conhecimento da ancestralidade foram repassadas de geragdo a
geragdo, tanto € que, quando existe reunido com indigenas e ndo indigenas, os Purutuye
ficam surpresos pelo horario marcado, seja de manha ou a tarde, quando se observa o
baixo quérum de pessoas esperado na reunido. Aos poucos, vao comparecendo, a
medida que se observa de longe, por meio de frestas da sua casa ou por outros meios de
informacgdes, aumentndo o niimero de pessoas, fato que, muitas vezes, faz o encontro
comegar fora do horarioprevisto para inicio da reunido.

Na verdade, estdo vivendo o tempo cronologico tradicional da forma como
receberam dos ancestrais, sem o devido uso do relogio, e isso cria estranhamento dos
Purutuye, levando aos pensamentos precipitados e comentarios desagradaveis por nao
conhecerem o mundo indigena.

O tempo também estd ligado a astronomia, que reflete na vida dos ftérenoe,
estando relacionada ao seu cotidiano com a terra, territério e natureza. A tradi¢do
cultural utiliza a “pequena constelagdo que chamavam das sete estrelas e cuja aparigado
em determinados pontos do céu era motivo de uma festa anual” (OLIVEIRA, 1976, p.
47). Entdo, as estrelas também regiam a vida tradicional dos férenoe por meio de
astronomia e a orientagdo com as pléiades, como forma de utilizar o calendario europeu
composto de doze meses ou um ano.

Os marcadores de tempo por meio das pléiades sdo utilizados como calendério
anual dos térenoe, estando ligados diretamente aos Koixomuneti, xama, de que
trataremos especificamente no proximo item deste capitulo. Por enquanto, buscamos
explicagdo da leitura espacial dos lugares histéricos do Territorio Indigena
Taunay/Ipegue.

Para compreensao da figura na qual estdo plotados diversos toponimos, €
fundamental explicar a territorializacdo de cada um, para que se possa tornar a
cartografia compreensivel e ndo ficar somente no conhecimento dos térenoe, porque a
nossa intencdo nao ¢ a de criar cartografia social sem nenhum significado para a
Geografia.

Iniciamos a observacao da cartografia social do Poké ‘exa iiti seguindo a estrada
principal que atravessa o territorio de sul para o norte, ou seja, da entrada principal da

aldeia até a aldeia Poxoku — aldeia Coldnia Nova.
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Ao adentrar no territorio, a primeira aldeia encontrada e que fica a direita da
estrada principal ¢ a aldeia Morrinho (Kali mopdi), com o proprio nome ja dizendo que
estd na parte alta do territério, por isso foi denominada pelos moradores da aldeia
Morrinho.

Em frente a aldeia Morrinho, a esquerda que vai para o sentido norte do
territorio, estd a aldeia Lagoinha (Kdali Lavona) que também estd na parte alta do
territorio e foi denominada de Lagoinha devido a uma lagoa que atualmente se encontra
no centro da aldeia, sendo dominada pelas plantas aquaticas, agonizando por falta
d’agua.

Na sequéncia do itinerdrio, estd a rede de drenagem que leva o nome de
koxokore, conhecida como méae d’4gua pelos férenoe, também conhecida como divisa
natural da aldeia Lagoinha com aldeia Bananal (Pdnana). Essa aldeia ¢ bem diferente
das outras formas de territorializagdo, pois foi for¢ada pelo Estado brasileiro a construir
suas casas de moradia no local determinado, por isso possui o formato de ruas e
quarteirdes.

Ao percorrer em diregdo a aldeia Ipegue Epéakaxoti, primeiro se atravessa o
corrego Vonikoe, que significa lugar de Voni, nome indigena, local de pesca e divisa
natural com a aldeia Bananal e o Ipegue. No extremo norte do territorio, localiza-se a
aldeia Colonia Nova, Poxdku, a ultima que fica no territdrio, mas, para chegar a aldeia,
também h4 a divisa natural de uma vazante de dgua que limita a aldeia Ipegue com a
aldeia Colonia Nova.

Na cartografia do Territério Indigena, aparecem os lugares importantes, que sao
as casas dos Koixomuneti, Xamas, que estdo distribuidas de forma planejada, orientada
e longe do nucleo de moradores da aldeia principal, onde estdo as residéncias de
diversos tipos de moradores (comuns, pastores, professores, funciondrios da SESAI, da
FUNALI, agentes de saude) e, ainda, os lugares publicos (igreja, escola, associagao,
lugares de lazer).

Por isso, iniciei a descri¢do dos lugares dos toponimos com Koixomuneti, como
lugares de moradia no Poké exa, territério, considerados de grande relevancia, uma vez
que possuem dons espirituais, xamanisticos, detém o conhecimento sobre natureza e
previsao do futuro das pessoas na caca, na pesca e no plantio, proporcionando equilibrio
na cosmologia dos térenoe.

A pessoa do Koixomuneti recebeu diversas denominagdes, a comegar pelos

antropdlogos Fernando Altenfelder Silva, “médico-feiticeiro™ (1949, p. 354), e Roberto
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Cardoso de Oliveira, que esteve na aldeia Bananal, fazendo a etnografia, e afirma que
“tem como personagem central o Koixomuneti ou médico-feiticeiro” (1976, p. 47).

Outros nomes sdo usados por diversos pesquisadores que se debrucaram sobre o
estudo do tema entre os Terena, com a personagem do Koixomuneti, designada pelos
purutuye de purungueiro, feiticeiro, padre, sacerdote e até pela nomenclatura mais
difundida na cultura popular: pajé.

Partindo desse principio, € necessario descolonizar a etnografia dos nao
indigenas e informar, inicialmente, respondendo os quesitos para que se possa explicar a
pessoa do Koixomuneti, Ohokoti, Veokoti e Ipixdxoti na compreensao dos térenoe.

E necessario frisar que Koixomuneti*®, para os térenoe, é uma pessoa possuidora
de poderes sobrenaturais ancorados em uma ave ou animal simbdlico da floresta, que,
por sua vez, ¢ chamado de Xamd, que seria a tradugdo que se aproxima pelo trabalho do
Koixomuneti quando esta em transe, durante a pratica de Ohokoti.

Para corroborar com essa ideia, os registros etnograficos do antropoélogo

Fernando Altenfelder Silva (1949) confirmam esses poderes sobrenaturais assim:

(...) entdo, na cabana erigida no centro, um a um os koichomuneti
invocavam 0s seus espiritos protetores e executavam os “milagres”
que sabiam, retiravam da boca um bicho ou objeto, sopravam sobre
ele, faziam-no crescer e decrescer, ¢ finalmente o deglutiam (SILVA,
1949, p.356).

O antropdlogo se refere a disputa dos Koixomuneti, na Sexta-feira Santa, por
isso vai chegando um a um no lugar de xamanismo ou arena de apresentagdo de poderes
sobrenaturais, por meio de um bicho que engoliu durante a iniciacdo xamanica do

novico, durante Ohokoti. Assim:

O novico receberia um filhote de cobra, passaro, ou outro animal
qualquer para engolir; na noite imediata seria visitado em sonhos pelo
espirito da mae do animal ingerido, tornando-se protegido por esse
espirito. Esse animal também poderia ser planta, se tornava tabu para
o novigo (SILVA, 1949, p. 357).

O Koixomuneti faz trés coisas ao mesmo tempo durante a sessdo de Ohokoti,

Veokoti e Ipixaxoti, parecendo que, nesse momento, cria dificuldade e se torna

40 Ko - que pertence algo intrinsicamente; ixoméneti - poderes sobrenaturais; ixomone - que possui poder
por meio da natureza representado por um animal simbolico da floresta. Koixomuneti ¢ uma pessoa
possuidora de poderes sobrenaturais ancorados em um animal simbdlico.
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complexo explicar os atos do Koixomuneti. A pessoa do Koixomuneti, que também ¢
chamada de xama pelos purutuye, durante a sessdo de Ohokoti, é responsavel pelo ato
de cantar chacoalhando a cabaga para evocar os espiritos, porunga ou maraca como ¢
conhecida pelos purutuye, sendo chamada, pelos térenoe, Itdka.

Os canticos, que ndo sao “reza”, como afirma a antropologa Fernanda de
Carvalho, que fez pesquisa no Territorio Indigena de Taunay/Ipegue (2008, p. 54), sdo
de evocagdes aos Koiprhapati, espiritos dos mortos, como bem registrou Silva (1949).

Logo:

Em seu cantico o médico-feiticeiro dira: “giahi koponé neixd vamori”,
vem olha para mim. A repeti¢do da frase algumas vezes, afirmam os
Terena, era suficiente para reforgar a vinda do espirito. Este, ao chegar
perguntava: Akuivati vamori, porque me chamaste. O koichomuneti
diria: Enomone insacikinopi, por isso te chamo. Explicava a razdo da
consulta (SILVA, 1949, p. 355).

Com base na afirmagdo de Silva (1949), apesar de erros de traducgdo, ¢
compreensivel e podemos definir esse registro no momento em que Ohokoti estd
cantando, chamando os espiritos, “vem olha pra mim”, com tradugdo correta que seria:
“seja bem-vindo, olha 0 nosso neto ou neta”.

O Koipihapati, espirito, responde: por que me chamaste, mas o correto seria “os
nossos netos ou netas estdo bem”. Por fim, o Koixomuneti responde: “por isso te
chamei”.

Isso significa que o Koipihapati foi chamado por Koixomuneti ou xamd, por isso
concordo com a tradugdo de quem chama quem, em que momento e para qué. Foi
chamado no momento do Ohdkoti, durante a sessdo xamanica para consultar os
Koipihapati, para revelar como estdo os nossos netos(as). E isso o que acontece com as
pessoas que buscam se consultar com o Koixomuneti durante Ohokoti.

O Koixomunet, enquanto faz o ritual de Ohokoti, estd “consultando” ou
dialogando com os Koipihapati, para revelar o que a pessoa tem, quem o procurou, se
possui doenca fisica ou espiritual e quando revelado, iniciando, assim, o processo de
Ipixaxoti, que € o ato de receitar e indicar os tipos de componentes da flora existentes no
territério como medicamento de cura.

Nesse caso, o antropologo Fernando Altenfelder Silva registra que:
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Ao ser chamado para curar um doente o koixhomuneti [...] o médico
feiticeiro poderia prescrever o emprego de raizes ou folhas silvestres,
para serem aplicadas nas feridas ou tomadas em infusdo, nos casos de
febres e dores internas (SILVA, 1949, p. 355).

Os ingredientes receitados e preparados pelo Koixomuneti geralmente sdo feitos
no outro dia, depois do Ohokoti e a pessoa que faz uso desse tipo de medicamento nao
fica sabendo dos componentes naturais, pois sdo preparados na casa do Koixomuneti.

Por tudo isso, ndo se pode deixar de localizar certos espacgos na cartografia social
do Territorio Indigena, estando plotados os lugares de moradia dos antigos Koixomuneti
no Poke 'exa — em todo o Territorio Indigena Taunay/Ipegue para melhor compreensao e
distribui¢do espacial no territério.

Acompanhando a via de acesso principal que corta o territorio de sul para o
norte, havia a casa da Koixomuneti finada dona Abilia, logo na entrada, a direita, a beira
da estrada que da acesso a aldeia Hopund ‘evoti iine - Agua Branca.

Antes da sua partida, tivemos oportunidade de visitar e conversar
informalmente, uma vez que essa mulher tinha certa afinidade devido ao sistema de
compadrio que se estabeleceu em um dos membros da familia que existia no passado e,
por esta razdo, foi bastante receptiva.

Perguntei qual era a fun¢do da mulher Koixomuneti e estava curioso ao observar
uma senhora idosa realizando a pratica do ritual do Ohdkoti. Ela respondeu que a
mulher fica na retaguarda dos guerreiros durante a guerra, praticando o ritual do
Ohokoti para saber onde os inimigos estdo localizados ou se aproximando e informando
os combatentes de guerra, o que foi registrado também pelo antropologo Silva, para

quem:

A principio os médicos feiticeiros desempenhavam variadas fungdes:
atuavam na guerra, transmitiam os mitos da tribo, na festa anual do
Ohokoti na qual eram as figuras centrais, interferiam junto aos mortos,
afastando suas influencias maléficas, finalmente curavam e exerciam a
feiticaria (SILVA, 1949, p. 362).

Em seguida, na estrada principal, proximo da aldeia Kali Lavona, morava a
Koixomuneti Xoroke - nome indigena — que era conhecida como uma das poderosas nos

trabalhos xamanicos da aldeia Lagoinha, por isso era temida pelos moradores.
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Na aldeia Bananal ou Pdnana, temos dois lugares de moradia dos Koixomuneti:
primeiro a casa do finado Pascoal, que fica entre a aldeia Pdnana e a Jaragud, como

bem registrou a antropdloga Fernanda Carvalho (2008):

Uns dias antes, estive em casa do koixomuneti Pascoal, acompanhada
da filha do Modesto. A pedido dela, ele apresentou uma demonstracao
do Oheokoti: foi para debaixo do seu “rancho”, em frente a sua casa, e
comegou a cantar, “batendo purunga” (maracd) e repetindo a mesma
cantiga, com a mesma entonagdo, umas quatro vezes, com intervalos
(CARVALHO, 2008, p. 54).

O ritual do Ohokoti acontece todas as noites, na Semana Santa, mas a
culminancia acontecia na Sexta-feira Santa, segundo calendario europeu, mas, para os
térenoe, a noite significativa chama-se Hdanaiti kaxe, que, traduzindo ao pé da letra,
significa “grande dia”.

Outra casa de mulher Koixomuneti esta localizada na parte leste do territorio que
nao possui moradores e somente essa casa fica isolada, ao lado do Ixukokuti mopo, lugar
de coleta de mel silvestre, e perto do lugar chamado de Kéhikoe, lugar de moscas. Neste
lugar mora outra mulher respeitada pela forga e pelos poderes xamanicos.

Continuando no itinerario de via de acesso principal que corta o territério de
leste a oeste na aldeia Ipegue, Ipéakaxoti, tem-se a residéncia do Koixomuneti Paulo
Gomes, muito conhecido pelos térenoe e pelos ndo indigenas, inclusive de outros
estados da federacdo, que buscam conhecimentos tradicionais do Ohokoti para cura em
alguma doenga.

A territorializagdo da localizagdo dos lugares das casas dos Koixomuneti no
Poké exa diti tem um significado peculiar e carece da necessidade de distanciamentos do
nucleo populacional, motivados pela acdo dos Koixomuneti ou pela fungdao que
exercem, pelos trabalhos xamanicos relacionados ao mundo espiritual, por meio dos
Koipihapati.

Todos os Koixomuneti do Poké exa iti estio em lugares isolados, separados,
distantes do nucleo habitacional das aldeias, como, por exemplo, a térenoe Abilia, cuja
casa fica aproximadamente a trés quilémetros da aldeia Hounoévoti Une — Agua
Branca; a térenoe Xoroke, que fica distante dois quilometros do centro da aldeia Kali
Ldvona — Lagoinha; na aldeia bananal, o Pascoal, que ficava distante do centro da aldeia
aproximadamente quinhentos metros; estando mais distante ainda a térenoe Hahd oti

séno — mulher negra, que mora proximo a divisa do territério no sentido leste.
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Na cartografia apresentada, verifica-se a casa do Koixomuneti seu Paulo Gomes,
que fica ao norte, a esquerda, a aproximadamente 3 quildometros da aldeia Ipegue. Tudo
isso leva a pensar na localizagdo das casas dos Koixomuneti no Territorio Indigena
Taunay/Ipegue, com reflexdo por varios motivos, mas, principalemente, com o
questionamento: por que os Koixomuneti ndo moraram dentro da aldeia para facilitar o
atendimento das pessoas?

Possivelmente, em razdo de que a instalacdo das casas dos Koixomuneti € o
exercicio de suas atividades requer Poké exa, territério sagrado, para que fiquem
distanciados do nucleo populacional da aldeia, a fim de que possam ter concentragao
necessaria, siléncio e plantas silvestres para producao de medicamentos.

A disposicao da casa dos Koixomuneti no territorio faz-se necessaria, porque
“faz parte da formagdo do candidato a xama ficar de resguardo, solitario, jejuando
durante seis meses, periodo em que sO se alimenta de abobora ou moranga, sem sal,
jejuns perioddicos estdo prescritos ao longo de sua vida de um Koixomuneti”
(CARVALHO, 2008, p, 66).

Outra informagdo importante nesse contexto € o territdrio, local de aprendizado
dos Koixomuneti, pois, sem o territorio, ndo ha distribuicdo espacial dos Koixomuneti,
sendo importante o distanciamento para transmissao de conhecimentos tradicionais, de

duas formas:

[...] primeiro, o reconhecimento de que um recém-nascido, homem ou
mulher, sera xamd ¢é feito logo que um parente “Koixomuneti”
observar a crianca. E este parente xami ¢ feito logo que assiste o
novigo em sua primeira viagem ao céu (um passeio pelo espago) e que
escolhe para ele um animal protetor. A aprendizagem se inicia na
infancia, sempre com um “Koixomuneti” reconhecido pela
comunidade como importante (CARVALHO, 2008, p. 65).

Segundo, conforme informagdes do antropdlogo Roberto Cardoso de Oliveira,
registradas em sua obra “Os Diarios e Suas Margens™ (2002), no dia 12 de outubro de

1955, na aldeia Cachoeirinha, durante o trabalho de etnografia entre os Terena:

As duas horas da madrugada, o velho “Koixomuneti”, que ficou o
tempo todo chacoalhando a Itdka, pediu para o homem no jirau que
queria descangar, porque ja era quase dia. Agora vou dar conselho:
vocé vai passar um més sem encostar em suas mulheres, vocé ndo
pode comer sal, come s6 um moranguinho, muito pequena, durante
um més. Olha aqui, voc€ ndo é padre, mas como vocé esteve aqui
junto de nds, vou lhe contar uma coisa, mas nao pega suas mulheres
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sendo vocé vai se dar mal. O homem ficou pelo mato ¢ ai a mulher
foi atras dele. Viily entdo, contou pra sua mulher. Sua mulher voltou e
ele ficou na rocinha, enxergando longe e ouvindo longe como
cachorro! (OLIVEIRA, 2002, p. 186).

O territério, o espaco, a natureza e os espiritos da floresta sdo ferramentas
indispensaveis para os iniciantes para se tornar Koixomuneti. Uma vez que o homem
ficou pelo mato, precisa desses trés elementos naturais para ficar solitario, como
aconteceu com seu Viily, mas ele ndo cumpriu o conselho do Koixomuneti, a exemplo

do que aconteceu com os parentes Yanomami:

Se um iniciando chamar os espiritos a toa, dirdo que tem gosto
amargo, e irdo zombar de sua voz de fantasma. Serd chamado de
preguicoso ¢ censurado por ndo fazé-los dancar. Exasperados, eles
acabardo por cuspir nele e cobri-lo de cinzas, antes de fugirem para
longe. Quando isso acontece com um jovem aprendiz xama, ele
comega a definhar. Fica magro e feio logo em seguida. Em vez de
virar espirito, corre o risco de morrer (KOPENAWA, 2010, p. 150).

Por isso, o territorio € importante para os Koixomuneti € precisa ser repleto de
fartura da flora, da fauna e com muitas frutas silvestres. Na iniciagdo xamanica, 0 corpo
fisico sofre o definhamento, devido a pouca dieta alimentar no mato, necessaria para
formagao do Koixomuneti. Quando acontece desobediéncia aos mestres formadores do
xamanismo, o iniciado fica magro, pode nao virar espirito, como também pode ficar
deficiente mental ou até mesmo morrer.

Além disso, conforme registro do antrop6logo Roberto Cardoso de Oliveira:

As comunidades Guana parece que ndo se limitavam a estratificar-se
em camadas endogamicas, a julgar pelas informag¢des que possuimos
sobre os antigos Terena: havia, também, uma divisdo dual, duas
metades endogdmicas seccionavam o trupo em “Xumono” e
“Sukrikiono” (OLIVEIRA, 1976, p, 45).

Essa divisao dual a que se refere mostra duas camadas sociais endogamicas, mas
qual ¢ a metade endogdmica pertence aos Koixomuneti? As comunidades sdo
estratificadas? A que estratos sociais pertencem os Koixomuneti?

Os etndlogos que passaram pelo Territorio Indigena Taunay/Ipegue nao
deixaram registros dos Koixomuneti, do lugar de pertencimento nas duas metades
endogamicas, Xumono ou Sukrikiono, e nem eles foram incluidos nos estratos sociais.

Isso significa que os Koixomuneti ndo tem pertencimento nos estratos sociais, devido a
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se posicionarem como sujeito neutro no exercicio da funcao de atender todas as pessoas
que pedem sua ajuda.

Outro fator do distanciamento das casas ¢ a facilidade da coleta de mel, uma vez
que o lugar de mel silvestre se encontrava no cerrado, a exemplo do que aconteceu com
o cronista Francis Castelnau, quando se encontrou com uma comunidade Terena nas
proximidades da cidade de Miranda, em maio de 1845, exatamente durante os

preparativos da festividade anual que possui um valor significativo para o grupo.

(...) fazia um més que os homens tinham batido a mata a procura de
mel com que todas as familias agora se ocupam em fabricar um licor
espirituoso, alma de todas as festas. Colhida a matéria prima pelos
homens, ficava as mulheres ocupadas nos trabalhos diversos, mas
sempre tendentes ao mesmo fim (OLIVEIRA, 1976, p. 48).

Isso demonstra evidéncia de que Koixomuneti Hahd oti séno, mulher negra, fica

! talvez um dos motivos de

bem proxima do local chamado de Ixukdkuti mopé*
construir a sua casa bem distante, aproximadamente sete quildmetros, do nucleo
populacional da aldeia Bananal.

Ixukokuti mopo € um topdnimo para os Koixomuneti, pois ¢ um lugar onde se
extrai mel silvestre, uma vez por ano, na Semana Santa, para consumir durante os
Ohdkiti, indicando que também faz parte da cultura dos Koixomuneti, como aconteceu
no aldeamento préximo a cidade de Miranda/MS.

Em consequéncia disso, a descricdo dos Koixomuneti ndo se encerra, pois
poderia continuar com uma descri¢do densa de um capitulo, mas nao ¢ o nosso objetivo
especifico, que € apenas situar o leitor por meio da cartografia social do Poké exa iiti,
nosso territorio.

Por isso, apresentei outros topdnimos, como o Yixu, a “descri¢do densa”, como
diz Geertz (1989, p. 12), pois esta diretamente ligado com o Poké’e, carregado de
misticismo, centro de discordia, conflito e luta entre os Terena e os fazendeiros, com
tentativa de soterramento para extingao do lugar sagrado, mas esta visivel a prova de
resisténcia no territorio.

No entanto, a descricdo densa comec¢a com o surgimento das topofilias no

Territorio Indigena Taunay/Ipegue que indica “o elo afetivo entre a pessoa e o lugar ou

41 Na lingua portuguesa, significa lugar onde se extrai mel silvestre - em uma figura desta tese, localiza-se
na parte nordeste do territorio.
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ambiente fisico”, como discute Tuan (1980, p. 5), que é a expressao de sentimento ou de
rejeicdo a um determinado lugar.

No Poké’exa iti, no trabalho de pesquisa de diagnostico do territorio, na
percepcao € no conhecimento sobre os lugares de topofilia, também foi encontrado
lugar de topofobia, que ¢ considerado lugar de medo ou que causam medo, como, por
exemplo, o lugar onde foi enterrado duas pessoas na mesma cova, chamado de
Hapaparu pelos térenoe, que significa gémeos.

Durante a entrevista com senhor Anacleto Lulu, no dia 02 de fevereiro de 2016,
na residéncia dele, atualmente com 85 anos de idade, ex-cacique, ex-lideranca tribal da
aldeia Ipegue, ele nos informou que possui um lugar conhecido por todos os moradores
da aldeia, inclusive pessoas da aldeia Colonia Nova, que € o Yixu, que, traduzido para
lingua portuguesa, significa pildo, pois tinha formato de um pildo.

O Yiixu esta localizado no norte do Territorio Indigena Taunay/Ipegue, na divisa
da entdo Fazenda Esperanca, territério tradicional Terena, que foi retomada no dia 30 de
maio de 2013. O Yixu ¢ um lugar de memoria e de afetividade que multiplica, que foi
repassado de geragdo a geracdo entre os Terena moradores da aldeia Ipegue e da
Colonia Nova, que estao ligados diretamente, indo além da topofilia de amor pelo lugar,
de respeito com a dgua, com a mie d’agua, que se encontra no Yzixu.

Figura 15: Yiixu depois da limpeza feia pela Brigada de Incéndio da aldeia Ipegue
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Fonte: Trabalho de campo. Julho de 2
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Mas a cosmovisao Terena em relacdo a natureza vai além do Yiixu, ¢ mais
ampla, pois ndo ¢ qualquer natureza, mas local de moradia dos espiritos, do mito da
agua que esta presente. Por isso, as criancas foram ensinadas, desde pequenas, a
respeitar o Yixu, nao sendo permitido lavar as maos, lavar o rosto, colocar o pé dentro
dessa mina d’agua.

Para compreender melhor o Yiixu, entrevistamos, no dia 02 de fevereiro de 2016,
o seu Anacleto Lulu, atualmente com 85 anos de idade, ex-cacique da aldeia Ipegue,
que nos informou que, desde quando os seus avds chegaram a aldeia, o Yixu ja existia,
inclusive sendo muito utilizado pela maioria dos moradores quando ndo tinha agua
encanada.

Seu Anacleto Lulu respondeu*?, na lingua Terena, quando perguntado, o que ele
sabia sobre Yiixu: “Po6o kuxotine, ind’a simo né nzaikene inti'ene ne yixu, seopo ydyeke.
Simdé’o koene ne ko’dyonoti kdahati Xazinho unae Piki — Vaye ihaxea térenoe,
epemoponoti unena yixu, motovdti iyukea vakdna, yoko éno une. Komomd'a
koixomoneti ne yixu akomalika vikeaku ne une koe”.

A entrevista foi no periodo da tarde e durou quatro horas. Seu Anacleto Lulu
informou que ouviu seus avos dizendo que mora a mie d’agua dentro da nascente, ndo
sabendo especificar como €, mas sabe que os Koixomuneti ou xamads trabalhavam com
praticas xamanicas em volta da nascente para que os espiritos das aguas possam
proteger o Yiixu com pedido de nunca faltar dgua.

Com relagdo ao abastecimento de dgua por meio do Ylxu, ha uma certa regra
para ser cumprida por todas as pessoas, inclusive as mulheres para retirar a agua do
Ylxu precisavam de uma vasilha para encher a lata de dezoito litros. Como era de
costume, as mulheres carregavam a lata na cabega para levar 4gua para as suas casas,
que era usada para cozinhar e lavar a roupa.

Os integrantes da Brigada de Incéndio da aldeia Ipegue fizeram a revitalizagao
do Yiixu, fazendo limpeza no entorno, inclusive dentro da nascente de onde foram
retirados vinte e sete postes de cerca que foram jogados dentro do Yiixu, com o objetivo

era destruir e acabar com o lugar afetivo e da memoria do povo Terena.

42 Transcrevendo para lingua portuguesa o depoimento do seu Anacleto Lulu sobre o Yixu, tem-se: “Pdo
faz muito tempo, quando o meu finado pai chegou aqui, ja encontrou o yixu. Apareceu o fazendeiro
Xazinho dono do Piki conhecido por Vaye pelos térenoe, veio pedir agua do yiixu para dar agua para o
seu gado, pois ndo secava. Um dia os xamds foram no ylxu procurar de onde viam a agua e eles
concluiram que a agua vem de longe e debaixo de uma serra”.
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Depois de o Yixu ter sido revitalizado, os estudantes indigenas junto com os
professores da Escola Municipal Indigena Feliciano Pio, da aldeia Ipegue, fizeram visita
em comemora¢do, no més de junho de 2018, no dia do Meio Ambiente na aldeia,

relembrando o lugar de onde os avos retiravam agua para o seu sustento.

Figura 16: Professora 1nd1 gena com os alunos indigenas do 4° ano no Yiixu
x . \ AY

i

Fonte Imagem cedlda pela prof.® Marla Alexandra da aldeia Ipegue. Junho de 2018.

Por se tratar de Meio Ambiente, a aula pratica de campo foi no Yixu, pois a
maioria das familias dos alunos conhecem esse lugar, pois usaram essa agua no passado
para o consumo. Atualmente, estd servindo de local de amostra de ensino dos
conhecimentos e saberes tradicionais indigenas, lugar de respeito com a agua, da
importancia da preservacao ambiental e cultural do povo Terena.

As imagens registradas por professores e alunos foram compartilhadas por meio
de rede social (Facebook), mostrando o resultado do projeto da escola sobre o Meio
Ambiente, recebendo varios comentarios de indigenas que conhecem esse lugar. Como
exemplo disso, uma mulher Terena, hoje residente em Campo Grande, na capital do
estado do Mato Grosso do Sul, respondeu o seguinte: “Gloria Deus minhas irmas,
quantas vezes busquei agua no yixu, delicia de agua se tiver que carregar eu irei de

novo, muito bom, parabéns pra todos nds” (2018).
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Demonstra-se, assim, a importancia do Yixu para o territério e, principalmente,

para os Kopénoti que moram e que moraram na aldeia. Assim, para analisar isso,

buscamos a abordagem relevante de afeto sobre a territorialidade, sob trés formas,

segundo Huta (2020):

Com base nesse entendimento, eu sugiro que os afetos nao sdo apenas
expressados ou experimentados no territério, eles também constituem
o territorio (e sua anulacdo). Terceiro, eu defendo que a topofilia ndo é
a relacdo afetiva unica ou primaria entre os sujeitos e os territorios,
conforme tem sido frequentemente sugerido. Ainda, eu considero as
relagdes de afeto, por um lado, e desterritorializagdo ou
reterritorializagdo, por outro, como contingentes: a reterritorializagao
pode ocorrer junto com o afeto negativo, assim como a
desterritorializagdo pode ocorrer junto com o afeto negativo, assim
como a desterritorializacdo pode desperta o afeto positivo (HUTA,
2020, p. 65).

Ficam evidentes as relagdes de afeto das pessoas com Yiixu, desde o ancido até

as mais jovens criangas do ensino fundamental, que estdo recebendo e conhecendo o

lugar da memoria dos ancestrais € que se constituirdo com o dinamismo afetivo

proporcionado pelos professores.

Cabe frisar que o Yixu foi um lugar emblematico, tomado pelos fazendeiros

como bem afirma o antropélogo Terena Eloy Amado:

Lembro das palavras da ancia da aldeia Ipegue, dona Miguelina Pio,
quando entoou cantico lembrando dos tempos dificeis que passaram
com aquele fazendeiro. Ela lembrou de uma época em que uma grande
seca assolou a regido, ndo tinha agua nas cacimbas e 0s cOrregos
secaram. O unico lugar que tinha agua era o local chamado olho
d’agua, que fica na divisa da fazenda Esperanca com a aldeia Ipegue.
Mas, para a comunidade ndo ter acesso a agua, o fazendeiro Seu Enio,
cercou a mina d'dgua e colocou os touros mais bravos naquela
invernada. E concluiu: “meus parentes sofreram, pra ndo morrer,
tiveram que beber aquela agua, com estrume de gado” (ELOY
AMADO, 2019, p. 151).

Quando realizei o trabalho de campo na aldeia Ipegue, no dia 08 de fevereiro de

2016, fui ao Yixu, e surpreendi-me com cercas com mais de cem metros de raio em

torno do “olho da agua”. Para os olhos de quem protege a natureza, imaginei que

estavam protegendo com cerca de quatros fios de arame liso para que ndo entrasse

nenhum animal, mas foi puro engano, tinha outra finalidade. O objetivo era o de excluir

o povo Terena que se beneficiava da agua saudavel, em detrimento do gado do entdo
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proprietario da Fazenda Esperanca, seu Enio, conforme esta registrado no trabalho de
Eloy Amado (2019, p. 151).

A dona Miguelina Pio, ancid, moradora na aldeia Ipegue, em seu depoimento
nos registros de Eloy Amado (2019, p. 151), afirma que, na “época da grande seca,
somente Yiixu tinha agua”, comprovando que foi fortalecida e respondida pelos espiritos
d’4gua, por meio de trabalhos xaméanicos dos Koixomuneti terenoe.

Isso se confirma por meio dos cartazes mostrados na figura anterior. A
professora ostenta os dizeres “mae d’agua”, ensinando para os alunos que aquele local

ou dentro do Yiixu ¢ o lugar de moradia do espirito das aguas.

Figura 17: Postes de madeiras velhas que foram retirados do interior do Yixu
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O Yixu venceu a seca, venceu a guerra, o pisoteio de animais, o desrespeito do
fazendeiro, a tentativa de “entulhamento” com postes de madeira com objetivo de fazer
secar, resistiu a inimeras cabecas de gado que beberam dgua da nascente e que, muitas
vezes, seguiam em direcdo ao Distrito de Taunay, para serem embarcadas na gaiola de
trem Noroeste do Brasil, que conduzia o gado para a cidade de Bauru/SP.

A divisa da aldeia Ipegue com a antiga Fazenda Esperanga era palco de
conflitos, mesmo o Yiixu estando no territério, pois a prepoténcia do fazendeiro
imperou, colocando diversos tipos de obstaculos para que os legitimos donos do lugar
nao utilizassem da agua, como touros bravos, pois o gado era considerado prioridade.

Como se pode verificar, existiam duas forgas: de um lado, o fazendeiro
defendendo o gado, defendendo o lucro, sem se importar com a agua, sem se importar
que o lugar ¢ de afeto e afetividade dos Terenoe; e, por outro lado, os povos indigenas
das duas aldeias - Ipegue e Colonia Nova — que tém profundo respeito pelo lugar e pela
natureza.

E preciso ressaltar que Yiixu tem vinda longa, conforme a escrita do pesquisador

indigena Luiz Henrique Eloy Amado, a respeito da Terra Indigena Taunay/Ipegue:

Os caciques da TI Taunay-Ipegue sempre tiveram a plena convic¢ao
de que a dita Fazenda Esperanga pertence & comunidade. Verifica-se
nos registros oficiais que em 1865, os Terena ja habitavam o
“aldeamento de Ipegue”, bem como outras aldeias que existiam ali na
mesma regido (como por exemplo a aldeia Naxe-Daxe onde
atualmente ¢ a Fazenda Esperanca). Tais aldeias foram incendiadas e
destruidas por tropas paraguaias em decorréncia do conflito entre o
Paraguai e a Triplice Alianga. (ELOY AMADO, 2019, p. 51).

Isso significa dizer que Yixu foi primordial para territorializacdo da aldeia
Ipegue e, depois, da aldeia Colonia Nova, sendo a primeira um dos mais antigos
aldeamentos, junto com aldeia Bananal, com ocupagao que precede a Guerra da Triplice
Alianca (1864 — 1870), como mostram registros oficiais que datam de 1865, mesmo
com intensidade de acontecimentos bélicos, seja com gado, seja com pessoas
disputando a utilizacdo da agua para o seu proprio consumo.

A libertacdo e o sossego merecido do Yixu vieram junto com a retomada da
Fazenda Esperanga, que ¢ terra tradicional indigena. Por isso, as mulheres nunca
esqueceram quando ndo podiam entrar na terra tradicional indigena para catar lenha e

guavira (fruto do cerrado conhecido também como gabiroba, Campomonesia
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adamantium, muito apreciado pela populagdo indigena), porque, naquela época, corriam
o risco de serem atropeladas pelo cachorro do fazendeiro.

Por isso, talvez os postes de madeira que foram retirados do interior do Yiixu
com certeza foram colocados com intuito de prejudicar os indigenas, fazendo-os sofrer
por falta d’agua. O que as pessoas que fizeram isso ndo sabiam ¢é que os Koixomuneti
pediram para mde d’dgua ndo acabar com a dgua que, até hoje, estd jorrando forte,
inclusive com lambaris, que voltaram ao leito do curso d’4agua, alimentando “acude

velho” da aldeia Ipegue.

Figura l_ii:__{xyko'kuti mopo — lugar onde se extrai o mel silvestre

Fonte: Trabalho de campo. 07 de maio de 2016.

Ixukdkuti mopé™

esta localizada na parte nordeste do Territério Indigena
Taunay/Ipegue e ¢ uma area de transicdo do bioma Cerrado com o do Pantanal. Para
chegar a esse local, fomos guiados e informados pelo ancido Maximo Alexandre, de 83
anos, da aldeia Bananal, uma vez que esse lugar esta no territdrio da aldeia e ele ¢ uma
das liderangas que conhecem muito bem todo o Territorio Indigena Taunay/Ipegue, mas

ficou restrito a aldeia Bananal, em respeito a outras liderancas de outras aldeias.

43 Lugar onde se extrai o mel silvestre, também conhecido pelos térenoe como melador.
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Chegamos ao Ixukokuti mopo por volta das quinze horas. Antes de falar qualquer
coisa, 0 seu Maximo abaixa a cabeca e fica em siléncio, momento oportuno de
fotografar, respeitando o momento de reflexdo dele. Logo em seguida, comecei as
perguntas sobre a topofilia. Antes das perguntas, ele ja foi falando adiantadamente sobre
o lugar que seus ancestrais falavam ser um lugar mitico que deveria ser respeitado, por
causa da existéncia de espiritos da mata, e que, quando essa ordem ¢ desobedecida, as
pessoas ficam desorientadas e acabam se perdendo na mata.

Talvez seja por isso que, no primeiro momento, ele parece dialogar com os
espiritos, por meio de concentragdo, de cabeca baixa em atitude de respeito, como se
fosse pedir licenga aos espiritos antes de entramos na mata. E importante ressaltar que
seu Méaximo Alexandre ¢ um dos grandes conhecedores de plantas medicinais, que vai
ao mato em busca de ingredientes para os remédios farmacoldgicos e faz o preparo dos
medicamentos para qualquer tipo de doenga fisica.

De fato, o Ixukokuti mopo ¢ um lugar onde se extrai mel silvestre, que ja foi
utilizada por Ohokoti, conforme registro do antropologo Fernando Altenfelder Silva,
nos anos de 1946/1947, durante a etnografia do Poké ‘exa iiti — nosso territdrio. Dessa

forma:

Os “Kochomuneti” examinavam primeiramente o céu verificando se
as Pléiades haviam atingido a sua altura maxima, quando isso se dava
iniciavam os preparativos do “Ohokoti”. Consistiam, esses
preparativos, especialmente na coleta de grandes quantidades de mel,
necessarias a fabricacdo de bebidas alcodlica para toda a aldeia.
Durante esses preparativos, que duravam cerca de um més, os
Koichomuneti recitavam, a noite, os seus canticos e invocacoes ¢
submetiam-se a um regime alimentar especial. Terminada a coleta de
mel, construiam, no centro da aldeia, uma cabana rudimentar,
consistindo num teto de folhas de palmeira ou sapé, sustentado por
quatro ou mais estacas, fincadas no solo (SILVA, 1949, p.356).

Outros antropdlogos que estivem no Poké ‘exa, territdrio, corroboram com 1isso,
também afirmando que “um licor espirituoso, alma de todas as festas” (OLIVEIRA,

1976, p. 48). Além disso, Fernanda de Carvalho também expde que:

O ritual consiste na reunido dos koixomuneti das aldeias do PI
Taunay/Ipegue, durante a qual se realiza uma viagem xamanica; 0s
elementos rituais utilizados para obtencdo do transe xaméanico sdo a
porunga (maraca), que os koixomuneti tocam durante toda a
cerimbnia, e bebida alcoodlica — hoje pinga, j4 que a bebida
anteriormente usada ndo ¢ mais fabricada (CARVALHO, 2008, p. 54).
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Esse caso nos leva a crer que o Ixukokuti mopo ¢ de suma importancia no
Poké exa iiti, nosso territorio. Primeiramente, mostra-se sua relevancia para a realizacdo
do Ohokoti, pois o licor espirituoso € o objeto principal de condugdo do Koixomuneti
para entrar em transe e conversar com os Koipihapati. Outra importancia coletiva do
Ixukokuti mopo aos moradores do Poké ‘exa iiti, nosso territorio, da-se em razao de que
aquele espaco era lugar de pastagem de gado dos térenoe de todo territorio. Nesse caso,
ha outro entendimento da ancestralidade, que acreditava ter no Ixukokuti mopo um touro
preto com olhos avermelhados, muito bravo, que copulava com as vacas, melhorando

geneticamente o rebanho.

2.3 Geografiana oyditi yoko dkoti apéti**

Continuando a observacdo da cartografia social dos térenoe no Poké’ex iiti,
iniciei esta parte do trabalho com novo subtitulo sobre a Geografia das auséncias que
estdo na cartografia social da figura 13, a comegar pelo primeiro corrego na parte sul,
onde uma das nascentes fica na area de retomada da terra tradicional indigena.

No territorio, o primeiro corrego € Notuvakana séno, corrego da mulher, que
possuia agua permanente e agora s6 acontece durante o periodo de chuvas, quando as
aguas correm de oeste para leste no territério, formando o cérrego chamado de
Lamihi®®, no fundo da aldeia Agua Branca — Hopunde 'evoti Une.

Esse corrego possui duas nascentes de dgua, sendo que a primeira nasce na area
de retomada de terra tradicional indigena que atravessa a estrada principal, onde
antigamente havia uma ponte de madeira, pois era necessaria, pelo volume de dgua que
passava por ali. No ano 2003, a ponte foi substituida por tubos de concreto (manilhas),
indicando a auséncia de dgua ou a diminui¢do de vasdo e, com isso, o canal passou a
funcionar somente no periodo de chuva, tornando-se intermitente devido a diversos
fatores.

Um dos fatores graves foi o desmatamento na fazenda Ouro Preto, atual area de
retomada de terra tradicional indigena, onde estdo as cabeceiras d’adgua, os mananciais
de lugares de nascentes. Muitas vezes, a agua foi represada para consumo do gado,

formando dois ou trés acudes de acordo com o volume d’agua, na antiga fazenda ¢ as

4 Traduzindo fica assim: Geografiana - Geografia; Oyoe - gostar, carinho, amar, afeto; Yoko - e; Akoti -
que ndo tem nada, ausente; Apéti - nada. Traducdo completa: Geografia das afetividades e das auséncias.
45 Lamihi — Na lingua portuguesa, significa onde as aguas estravam, saindo do leito do corrego.
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consequéncias sao as auséncias de agua perene nos canais que atravessam o Poké ‘exa
Uti — nosso territorio.

A auséncia dessa corrente de dgua perene nos canais que perpassam o territorio
causa diversos prejuizos culturais por falta de transmissdo de conhecimentos
tradicionais no aprendizado com a metodologia da pesca para criangas - oportunidade de
aprender a nadar, conhecer espécies de anfibios, de mamiferos (como ¢ o caso das
capivaras), dos répteis e conhecer o valor historico do lugar enquanto topofilia.

As auséncias no exercicio da fung¢do dos corregos de ndo serem perenes também
provoca prejuizo a natureza que se utiliza da agua, causando a auséncia dos herbivoros,
mamiferos, primatas, répteis, aves, entre outros.

Apresento o Haukokuti, que esta localizado na parte oeste do territério que
pertence a aldeia Lagoinha — Kali Lavona. Para esse registro, fomos guiados e
informados por Levison Vicente que, na €época, era lideranga tribal e, atualmente, ¢

cacique da aldeia Lagoinha.

Figura 19: Haukokuti — lugar de pesca
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Haukékuti*® é um corrego intermitente, apesar de o lugar da nascente ficar no
Territério Indigena, mas fica proximo da divisa da area de retomada da terra tradicional
indigena, a fazenda Mangava ou fazenda Persisténcia, que ja foi desmatada, sendo
substituida pelas pastagens para gado.

O informante Levison Vicente nos contou, sentado em um tronco de arvore que
fica transversal ao leito do coérrego do Haukokuti, que ali era lugar de pesca dos avos,
tendo conhecido esse lugar acompanhado de seu pai, que contou a historia que foi
contada por intermédio do avd, transmitindo de geragdo para geragao o lugar da pesca.

A frustacdo agora ¢ a auséncia da agua no leito do Haukokuti, porque, assim, nao
tem como transmitir o conhecimento de pesca para as criangas € o prejuizo da auséncia
da 4gua ficou no territério, para os moradores da aldeia Lagoinha e para outros
indigenas que conhecem esse lugar da pesca.

Outro lugar de pesca fica na divisa natural entre aldeia Pdnana (aldeia Bananal)

47

e aldeia Ipéakaxoti (aldeia Ipegue): € o corrego Vonikoe™', atualmente também com

dguas intermitentes, que formam vérios pocos de agua represada de ajuntamento de

peixes pequenos.

Fonte: Traalhode campo. 26 de unho de 2016.

46 Significa buscar algo, buscar alguma coisa; nesse caso, seria buscar peixe. Pela for¢a da expressio, com
certeza, havia fartura de pescado, ndo havendo necessidade de pescar, mas buscar a quantidade necessaria
para alimento.

47 Traduzindo ao pé da letra, significa: lugar de Véni. Faz referéncia a um térenoe que morava nas
proximidades do corrego que se chamava Voni. Por isso Vonikoe ou lugar de Voni.
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O corrego “Vonikoe” possui duas nascentes dentro do Poké ‘exa iti, territorio,
sendo que as duas ficam proximas da nascente do Haukokuti, que atravessa o territorio
na direcdo de oeste para leste, desaguando no pirizal, lugar onde os corregos se
encontram e que fica na divisa do territorio, na parte nordeste, préximo a aldeia Poxoku
— aldeia Colonia Nova.

O corrego Vonikoe, como se observa na figura anterior, caminha na mesma
direcdo do Haukokuti, que, aos poucos, vai perdendo a quantidade de dgua no seu leito
até secar totalmente, trazendo prejuizos culturais de conhecimento de peixes que
poderiam ser conhecidos pelas criangas, o que ndo acontece mais.

Convém observar que poderdo ficar de fora das falas das criangas os nomes de
peixes, por falta de conhecer e praticar a pescaria, como, por exemplo: voyokore —
bagre; hipa - card; xaka xaka — jejum; lupinone — traira; entre outros que alegram
qualquer crianga, quando pega no anzol esses peixes.

Isso sem contar com hirimititi, os carrapatos do cerrado, que grudam no corpo
para sugar o sangue da pessoa; a alegria quando encontram com mayane kdamo, a anta,
durante o trajeto também em busca de dgua para saciar a sede; ¢ o medo que cria na

pessoa quando se encontram pegadas de onga na beira dessas redes de drenagem.

Figura 21: Corrego Koxokore —mie da & ua R —
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onte: Trabalho de cpo. 19 de junho de 2021.
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O corrego a que estamos nos referindo (figura 21) fica na divisa da aldeia
Lagoinha com aldeia Bananal e ¢ um marco natural de divisa das duas aldeias,
conhecido pelos indigenas como Koxokore, pois ali existia um réptil com esse nome. O
Koxokore ¢ uma espécie de cobra que fica dentro da 4gua, mas, para que possa
continuar existindo, ¢ necessario que tenha ambiente natural com bastante dgua, com
muitas vegetacdes em torno, para que a agua fique calma e o ambiente permanega
escuro.

A fun¢do do Koxokore € proteger a agua contra a seca. Ele ndo ataca os seres
humanos que usam a agua do cérrego com o mesmo nome em busca de diversos tipos
de espécies de peixes para a subsisténcia familiar. Nesse caso, o corrego Koxdkore
deixou de ser perene e se tornou intermitente por falta de 4gua, servindo apenas de canal
de escoamento de dgua pluviais, como se observa na figura 21, com muito capim em
volta, restando a boca do bueiro ou manilha de d4gua um pouco visivel. Assim, ficou
somente o nome do réptil, porque, na pratica, ndo existe mais agua no corrego
Koxokore.

E interessante notar sempre um ser feminino, a “Mae d’agua”, pois os Terena
acreditam que tudo no mundo vegetal, animal, mineral, possui sua criadora, protetora e
guiadora, que poderia ser eterna. Entretanto, devido a circunstancias ambientais, no caso
de desmatamento em torno das aldeias, as redes de d4gua passaram a ser intermitentes.

Outros mitos podem ter desaparecido, como citado pelo antropdlogo Fernando

Altenfelder Silva (1949):

“Voropi” é o rei d’agua, explica um informante. “Voropi” vivia no
mato. Era uma espécie de cobra com cara de gente. Nao gostava cheiro
de gente. Quando alguém se aproximava de sua casa “Voropi” ficava
zangado e mandava chuva forte, com raios e trovoes. Os flancos do
“Voropi” relampagueavam quando ele via gente, e caia chuva forte
(SILVA, 1949, p. 351).

Os Koixomuneti, durante os transes xamanicos, conseguem dialogar com o rei
d’agua por meio dos espiritos, por isso conseguem acalmar vendavais com fortes
chuvas, como registraram Bitencourt ¢ Ladeira (2000), em depoimento de um indigena

da aldeia Arariba, em Sao Paulo em 1947. Assim:

Dois “Koixomuneti” estavam se insultando, cada um dizendo que o
outro ndo sabia nada. Um deles para mostrar que sabia mais que o
outro, deu um jeito para virar a ema que esta no céu. Ai veio uma
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tempestade, escureceu muito € comegaram a descer do ceu, no meio da
chuva, passarinhos de duas cabecas, gansos de duas cabegas, cardo de
duas cabecas. Estava a nuvem tdo baixa que a gente ouvia a fala de
crianga em meio desta nuvem. Quando o outro “Koixomuneti” viu que
ndo podia com ele, o mais forte sacudiu o chocalho de cabaga, itdkana, e
ai parou a chuva, os passaros foram embora e limpou o tempo. A ema
ficou no céu como o “Koixomuneti” mais forte tinha virado
(BITENCOURT e LADEIRA, 2000, p. 145).

Na crenca Terena, passa pelo Koixomuneti a fungao de pedir ajuda dos espiritos
da natureza que possam acalmar a “Mae”, para que a normalidade natural possa voltar
sobre a terra.

No campo mitoldgico dos Terena, sempre € a “Mae” que impera como espirito
protetor da natureza e parece que isso gerou seus filhos sem a necessidade do outro
elemento — no caso, a reprodu¢do. Por isso, todos os indigenas sabem de cor, por meio
da cosmovisao, que existe a “Mae” disto e daquilo, mas ninguém sabe o nome do “Pai”
nem se fala da existéncia de “Pai” disso ou daquilo, parecendo que a questao de pai ¢
um detalhe que ndo merece atencao.

na séno

5 ¥ 8 Il

Figura 22: Corrego Néﬁuvaka
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Fonte: Trabalho de campo. 19 de junho de 2021.
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Outro lugar importante no Poké ‘exa iti ¢ o corrego Notuvakana séno, que € o
prolongamento da extensdo que leva as dguas correntes para o corrego Lamihi, que fica
logo na entrada do territorio, depois do Distrito de Taunay, onde existia também uma
ponte de madeira, que foi substituida por duas manilhas que servem de escoamento
d’agua durante o periodo de chuva.

Para compreender o comportamento desse corrego, recorri ao historiador Carlos

Alberto dos Santos Dutra (2017), que discute que:

Se por um lado, a toponimia revela, através dos vestigios da
nomenclatura geografica, os limites fisicos de suas posses ¢
aldeamento, por outro lado, denuncia o comportamento entorno, os
contatos, as perseguicdes e a dispersdo dos grupos ao longo das bacias
hidrograficas (DUTRA, 2017, p. 157).

Esse corrego nasce na fazenda Ouro Preto, atual territorio tradicional indigena
(area de retomada), perpassando o Poké’exa iiti, sendo atravessado pela estrada
principal que liga o territério de sul para o norte até na aldeia Poxoku.

O corrego, que ¢ conhecido pelos térenoe como vazante, ¢ 0 mesmo coOrrego
Notuvakana séno, conforme o depoimento do ex-cacique Jurandir Lemes, de 40 anos,
da aldeia Imbirussu. Durante a inspeg¢ao judicial da terra tradicional indigena, realizada
no dia 20 de setembro de 2010, foi registrado pela professora Doutora Noémia dos
Santos Moura, que atuou na condi¢do de assistente técnica da Fundagdo Nacional do

indio, que:

Segundo o cacique Jurandir, os Terena se banhavam em uma vazante
que passava no meio do pasto da fazenda Ouro Preto e interligava as
aldeias Imbirussu e Agua Branca. No momento da Inspegio Judicial, o
fazendeiro José Lippi informou que fora mantida a mata no entorno da
vazante, mas a mesma desaparece na época da seca (MOURA, 2010,
p- 158).

Nesse corrego, as dguas estdo represadas, indicando a falta de 4gua corrente, e
isso esta denunciando que as nascentes perderam o vigor de produzir 4gua, devido ao
desmatamento e, muitas vezes, a destruicdo das matas ciliares ou, ainda, ao
represamento que formou agudes no perimetro da fazenda, impedindo a sequéncia do
curso d’agua.

Esse ¢ um dos corregos principais em que a correnteza das aguas acontece

somente no periodo de chuva, indo em dire¢do sudeste do Poké ‘exa, onde as aguas se
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acumulam, formando uma grande area de inundacdo e, depois, seguem em dire¢ao
nordeste do territorio.

Na parte sudeste do Poké’exa uti, as aguas desaguam no corrego Lamihi,
formando um tipo de canal maior, mais profundo e extenso, seguindo em dire¢ao
nordeste do Poké ‘exa — territorio, onde também se torna receptor das aguas dos coérregos
Koxokore, encontrando com Vonikoe, formando um canal na divisa do territorio
proximo a aldeia Poxoku. Depois do encontro desses dois corregos, o corrego Ldamihi,
também se junta ao ribeirdo “Maria do Carmo”, outro cérrego que vem das retomadas
de terras tradicionais indigenas na parte leste do territorio.

Como se pode observar, o corrego Ldmihi possuia um volume de agua
consideravel, que extravasa fora do leito principal, formando uma grande éarea de
inundacao - dai o significado de Ldmihi, na lingua Terena.

E importante destacar que Ldmihi era um topénimo importante para os térenoe,
porque tinha uma oferta de peixe que era abundante para a dieta alimentar dos Terena e,
nas margens do corrego, existia em abundancia o vegetal conhecido como fucum ou
tucumd, espécie de uma palmeira que fica nas margens do corrego Lamihi, do género
Astrocaryum.

Essa palmeira possui frutos e serve de alimentag@o aos peixes, principalmente os
bichos dos carogos, que os pescadores utilizam como iscas. Os artesdos fazem anéis dos
carocos de semente do tucumd e seu tronco, apesar de possuir muitos espinhos, €
matéria-prima para fazer o arco da flecha, pois ¢ ideal devido a flexibilidade com
durabilidade e resisténcia.

E interessante destacar que os corregos, em sua totalidade, atualmente se
apresentam como intermitentes, com alguns empogamentos de agua durante o curso,
como € o caso de Notuvakana Séno — corrego da mulher, que fica proximo da aldeia
Mako — aldeia Imbirusst, indicando uma triste noticia a auséncia de agua em todo o
percurso. Outro corrego ¢ o Koxokore, que fica entre as aldeias Kali Lavona e Panana e
que esta totalmente seco, como se observa em uma das figuras anteriores, que antes era
perene e se tornou intermitente agora, sem nenhuma gota d’agua em sua calha. O
terceiro corrego que perpassa o territorio ¢ o Vonikoe, também ja mostrado nesta tese,
que esta com agua empogada, € intermitente e esta fadado a ficar sem agua.

A cartografia social da figura 13 do Poke ‘exa evidencia que ha trés corregos

importantes que caracterizam lugares de toponimos, sendo que apenas dois deles sdo
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intermitentes, Lamihi e Vonikoe, com algumas pocas d’agua durante o percurso, e
Koxokore e Haukokuti, que ja secaram.

Essas auséncias de agua sdo marcadas por significativas transformagdes no
modo de vida, no jeito de ser Terena e também na vida coletiva e comunitaria das
aldeias, pois os saberes que permitem a preservacdo da memoria e a manutencao dos
conhecimentos tradicionais ficam comprometidos.

Uma vez que estamos tratando de corregos, ¢ importante verificar que a
morfologia do territdrio, conforme apresentado na cartografia social, mostra as aldeias
Kali Lavona, Panana, Ipéakaxti e Poxokut, todas na parte alta do Poké ‘exa iiti, sendo

que os corregos estdo nas planicies, servindo como divisa natural de cada uma das

aldeias no Poké ’exa iiti.

Fl oura 23 Ant1o aldeamento Poko 0

S5
Ama A

F onte. Trabalho de carnpo 09 de abrll de 2016

Outro toponimo importante ¢ uma parte do antigo aldeamento Poko ‘o, que esta
localizado no canto esquerdo do Poké ‘exa iiti, conforme mostra a figura da cartografia
social, que, por sua vez, faz divisa com o territdrio tradicional de retomada da fazenda
Cristalina.

Essa fazenda Cristalina, segundo registro de Moura (2010):

o

[...] é conhecida pelos Terena como “Poko’0”, segundo Evandir da
Silva, 58, e Ignez Jatoba Bueno, 70 [...] “Poko’o” e Mangava
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pertenciam a Anténio Bueno. Area segundo Ignez Bueno e Evandir da
Silva era toda povoada pelos Terena de sua familia. Os Terena
supracitados se lembraram do cemitério que havia em “Poko’o”
(MOURA, 2010, p. 159).

Isso leva a crer que Poko ‘o sofreu esbulhamento, na parte sagrada do topdnimo,
o cemitério, que ficou na fazenda Cristalina - no proximo capitulo, tratarei da retomada
da fazenda, com imagens do antigo cemitério indigena.

Outras poucas familias que ficaram no Poko o sairam em busca de condig¢des
melhores para, principalmente, as criangas que estavam na idade escolar, que tiveram
que morar em outros lugares como na aldeia Imbirusst, iniciando a desterritorializagdo
por esses fatores.

Essa é a primeira aldeia do Poké ’exa que os térenoe deixaram, conforme se
observa na figura 23, que mostra somente os pés de mangas que restaram, que parecem
ser centenarios e ficaram como testemunha do passado recente sobre Poko ‘o.

E importante destacar também que os Terena sdo conhecidos como agricultores,
condi¢do muito bem difundida por diversos autores que tém feito a etnografia entre
esses povos. Mesmo assim, existem poucas literaturas dedicadas aos téremoe que

trabalham como boiadeiros e criadores de gado.

Figura 24: Kiirapena Kardpatu — mangueiro do kardpatu

o R o

nte: Trabalho de campo. 30 de abril de 2016.
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Na figura 24, observa-se o mangueiro que foi construido por um térenoe que, na
época, tinha criacdo de gado bovino consideravel em relagdo a outros indigenas que
também possuiam criacdo. Como ¢é visivel, o mangueiro foi construido por indigena
chamado de Kardpatu, ou carrapato, ja falecido, trazendo o formato de currais de
fazendas de gado nas quais os térenoe sempre trabalharam.

E preciso lembrar que o Poke ‘exa 7iti é a sobra das Oyondkuti, ou fazendas de
criacdo de gado, que estavam no entorno das aldeias, sendo, atualmente, areas de
retomadas das terras tradicionais indigenas, resuntando em confinamento do Poké exa
por muitos anos.

Como as Oyonokuti, fazendas, no periodo de colonizagdo, estavam carentes de
mao de obra e os térenoe estavam a disposicao, uns foram trabalhar como pedo e outros
nasceram nas fazendas, como ¢ o caso do térenoe José Francisco “Japao”. Sobre ele,

destaca-se que:

Japdo nasceu na fazenda “Agua tirada”, na serra de Aquidauana, “por
volta de 1890”. Aprendeu a lidar com o gado e comecou, desde
rapazelho, a cuidar dos animais. Logo se distinguiu como amansador
de potros e, segundo afirma, “ganhando estima do patrdo”. Com a
vinda do novo administrador para a fazenda onde trabalhava, em
1908, afirma Japdo que sofreu muitos vexames no trabalho e entrou
em conflito com o administrador que o ameagou de “mandar surrar”
(SILVA, 1949, p. 304).

O antropologo Fernando Altenfelder Silva, durante a etnografia na aldeia
Bananal, demonstra que os térenoe possuem habilidade na lida do campo, como pedo de
Oyonokuti, fazenda, inclusive com especialidade de doma de cavalos. Outros
Ko '6yonokuti, fazendeiros, elogiavam os férenoe na lida do gado, a exemplo de Renato

Alves Ribeiro, para quem:

Alguns indios tornaram-se eximios lacadores. Tinham um tino
especial e muitas vezes, naquela luta de gado bravo, lagava-se um
touro aqui, outra rés ali, iam atrasando e escureciam no meio daquele
pantanal sem cercas. Muitas vezes as noites eram escuras, sem estrelas
e para chegar ao ponto desejado apelava-se para o tino do Cateto.
Como guia ele encontrava certinho o rumo do retiro que se queria
alcangar (RIBEIRO, 1984, p. 76).

Outros térenoe trabalhavam nas Oyondkuti — fazendas, que fazem divisa com

aldeias e que depois se tornaram testemunhas, conforme depoimento do ex-cacique
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Jurandir Lemes, 40 anos, durante inspecdo judicial realizada em 20 de setembro de

2010, no territorio tradicional indigena da Terra Indigena Taunay/Ipegue:

Em seguida, iniciamos a verificagdo da infraestrutura da fazenda Ouro
Preto (sede: casas, mangueiros, cercas, galpoes, pasto formado). Esses
locais foram fotografados e filmados, enquanto os didlogos se davam
entre os presentes, sob o acompanhamento da juiza federal substituta.
Nessa primeira fazenda percebe-se que o mangueiro é bem recente ¢
foi construido pelos atuais proprietarios e Autores da Acao. A juiza foi
informada pelo cacique Jurandir Lemes, 40, da Aldeia Imbirussu, que
0 mesmo acompanhara seu pai, quando tinha aproximadamente uns
doze anos (mais ou menos 28 anos atras), quando foi construida
aquela cerca para o atual proprietario Jose Lippi. A informagdo foi
confirmada pelo fazendeiro. Outra lembranga do cacique Terena foi
que antes de construir 0 mangueiro novo era usado um antigo
mangueiro (apontou o local onde se situava a construcao), feito pelos
Terena na época do gatcho Anténio Bueno, casado com a Terena
Paulina Jatoba, cuja familia morava e ainda mora na T.L
Taunay/Ipegue. O senhor José¢ Lippi também confirmou esta outra
informac¢do (MOURA, 2010, p. 157).

Como visto, o térenoe conhece bem o territorio tradicional, pois, desde crianca,
acompanha os pais nos diversos trabalhos na fazenda, fazendo cerca de arame, servigos
gerais, como campeiro e outros afazeres.

E importante destacar que o trabalho nas Oyondkuti, fazendas de gado,
estabelece relagdes sociais interétnicas, como um dos “fatores convergentes pode ser
encontrada no plano da organizagdao da familia, através de casamento interétnico de
compadrio”, como diz o antropdlogo Roberto Cardoso de Oliveira (1976).

O trabalho de lida com o gado também se desenvolveu no Poké ‘exa iti, por
meio do Servico de Protegdo aos Indios, como um dos métodos de trabalho e de
integragdo dos térenoe nas Oyonokuti — fazendas.

Para efeito da veracidade dos fatos no Poké’exa iti Toné yoko Ipegue, o
encarregado do Posto Indigena, Francisco Ibiapino da Fonseca, emitiu um documento
do “Ponto do pessoal provisorio do més de margo”, para o inspetor do Servico de
Protecdo aos Indios, coronel Nicolau Horta Barbosa, em Campo Grande, sede do antigo
SPIL.

No recibo de trabalho referente ao més de marco de 1941, apontam-se trés
térenoe: Apolindrio Lili, que trabalhou trinta dias por dez cruzeiros a diéria, totalizando
trezentos cruzeiros, sendo que ele trabalhava no servigo de gado e animais; Sebastido

Tesouro, que trabalhava como servigos gerais e recebeu, durante trinta dias, por trés
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cruzeiros, a diaria, totalizando noventa cruzeiros; e, por fim, o Cantidio Lili, que
recebeu cem cruzeiros como aprendiz de campo.

Isso significa que, no Poké’exa uti, existiram muito gado e cavalos que
pertenciam ao SPI, sendo que os proprios térenoe cuidavam e faziam o manejo dos
cavalos e do gado do Posto Indigena da aldeia Bananal. Nao ¢ a toa que o Poké ‘exa iiti
estava encravado com resto das fazendas de gado, deixando marcas no Poké’exa, a
exemplo da Estrada Boiadeira, que est4 registrada na cartografia social da figura 13, que
vem de outras fazendas no inicio na parte norte, margeando a divisa do Poké exa iiti,
fazendo corredores largos nas fazendas de gado em torno de quinze metros de largura.

Na divisa da retomada da terra tradicional Terena, que era fazenda Esperanga,
com Poké exa iiti, a Estrada Boiadeira perpassa os arredores da aldeia Bananal e da
aldeia Lagoinha, antes de chegar ao Distrito de Taunay, onde estava o embarcadouro de
gado da Noroeste do Brasil. A Estrada Boiadeira, como ¢ conhecida pelos térenoe, nao
foi utilizada somente para a comitiva de boiadeiros, como afirma o antropdlogo Roberto
Cardoso de Oliveira, que esteve na aldeia Bananal, no dia 25 de outubro de 1955. Para

ele, ela é:

Passagem de “civilizados” pela aldeia que, segundo o préprio Chaves,
por ela transitam ha mais de dez anos, utilizando-se da rua principal.
Talvez um habito, ndo uma necessidade, pois o SPI havia criado um
corredor de passagem, fora do nucleo principal da reserva, para ser
usado pela populagdo regional, exatamente para evitar qualquer
interferéncia externa a vida da aldeia de Bananal. Esse corredor foi
construido pelo coronel Nicolau Horta Barbosa, alias, a todo instante
lembrado e elogiado pelos encarregados que com ele chegaram a
trabalhar, como ¢ o caso de Ibiapina. Os problemas trazidos pelo uso
da rua em lugar do corredor eram dificeis de entender: passagem de
bébados, de comerciantes inescrupulosos, de um ou outro purutuia
interessado em mulheres indias etc... (OLIVEIRA, 2002, p. 193).

No entanto, essa Estrada do Boiadeiro também atravessou lugares importantes
no Poké exa iti, como, por exemplo, os lugares de Yovire, ou lobo-guara; entdo, essa
estrada deveria ser dos regionais, mas ficou por conta do atendimento do gado das

fazendas vizinhas e da sua comitiva de boiadeiro.

2.4 Ovohikoku - Lugares

Neste item, descreverei os lugares de alguns toponimos que estdo no Poké exa

uti. Para isso, foi necessario estudar com cuidado a grafia na escrita da lingua Terena,
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primeiramente buscando compreender o significado na lingua, em concordancia com a
questdo do conceito de lugar para o povo Terena do Poké’'exa Térenoe Tone yoko
Epéakaxoti — Territorio Indigena Taunay/Ipegue. Nesse sentido de lugar, observamos
que existem palavras na lingua Terena que indicam lugares.

O subtitulo que propomos foi ovohikoku, em que o prefixo ovo + o sufixo ku
formam oJvoku, que significa casa; depois, hiko - nesse caso, na conjugagdo do verbo,
hiko se torna sufixo e pluraliza a palavra, tornando-se ovohikoku, tfinalizando como “os
lugares”, ou seja, lugares de algum elemento, seja animal, seja vegetal, seja sagrado.

Outro indicativo de lugar na lingua Terena ¢ o Koe, que ¢ sufixo de palavras que
marcam o lugar especifico e a coletividade, tais como: Kamokoe, Matatakoe,
Varakakoe, Vonikoe e Yovirekoe, por exemplo, que estdo presentes no Poké’exa

Térenoe Tone yoko Epéakaxoti — Territorio Indigena Taunay/Ipegue.

Figura 25: Yovirekoe — lugar de lobo-guara

25/.06/2016

Fonte: Trabalho de campo. 25 de junho de 2016.

A figura 25 mostra a paisagem e o lugar onde os lobos-guard sempre foram
vistos pelos térenoe, por isso foi configurado como toponimo daquele lugar, sendo

chamado de yovirekoe, pois sdo varios animais ou uma alcateia.
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Para os Terena, o Yovire ¢ um animal arisco, inteligente, ¢ muitos acreditam que
o lobo-guara tem poderes magicos, que aparece e, num piscar de olhos, desaparece. E
muito dificil ver ou capturar. Isso gera fascinio, provoca atracdo ¢ medo. Nao ¢ dificil
encontrar ancido na aldeia que nao acredite que o olhar do Yovire hipnotiza a sua presa.
Seria essa a razao para ele capturar galinhas a noite, sem causar nenhum tipo de
barulho, e desaparecer ante a qualquer tipo de mira de arma.

Outro lugar toponimo no Poké ‘exa iiti, que possui o sufixo Koe, ¢ o Vonikoe, da
figura 18, que indica o lugar de pesca e a divisa natural entre a aldeia Panana e a aldeia
Ipéakaxoti.

Os estudos etoldgicos de Tuan (1983) mostram que os animais ndo humanos
também tém um sentido de territério e lugar. Os espagos sdo centros aos quais
atribuimos valor e onde sdo satisfeitas as necessidades bioldgicas de comida, agua,
descanso e procriacdo; entdo, passamos a descrever os toponimos de animais que estao
no territorio.

Na parte norte do Poké ‘exa iiti, estdo concentrados os lugares de Kamokoe, que
significa lugar de manada de cavalos; de Matdtakoe, lugar de sanguessuga que € espécie
de um verme da ordem dos anelideos, classe dos hirudineos, que vive na agua doce e
cujo corpo possui ventosas; de Vardakakoe, que também estd na parte norte e significa
frango, fazendo referéncia a uma espécie de ave aracud da familia cuculidae, que vivia
na parte baixa da aldeia, Ipéakaxoti.

Outros nomes de toponimos que indicam lugares se apresentam com Ke, que se
identifica como sufixo da palavra, como, por exemplo, Kurithu, cemitério — quando
acrescentado o Ke, forma-se Kurithuke, que, em traducdo, significa “no cemitério”,
indicando lugar, ou seja, no cemitério considerado como lugar sagrado.

Por isso, o Kurithu a que estamos nos referindo na figura 13, da cartografia
social do territorio, fica proximo a aldeia Ipéakaxoti do Poké exa iti, sendo mais
conhecido como Hanaiti Kurithu, cemitério grande, pois nele estdo enterrados varios
térenoe de outras aldeias, apesar de existirem outros Kurithu nas outras aldeias.

E interessante observar que todos os Kuriihu, das sete aldeias que integram o
Poké’exa iti, sio bem cuidados pelas liderangas indigenas de cada aldeia, que os
mantém limpos o ano todo, carpindo e rastelando no interior do cemitério, por meio de

mutirdao de homens.
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Figura 26: Tumulo do ex-combatente da For¢a Expedicionaria Brasileira (FEB) Irineu
Mamede, no Kuriih aldeia Ipegue
- | v i
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Fonte: Arquivo do autor. 09 de outubro de 2014.

A figura 26 mostra o lugar da Ekoxovokuke, sepultura, do ex-combatente da
Segunda Guerra Mundial (1939 - 1945), seu Irineu Mamede, da aldeia Agua Branca,
que descansa no cemitério da aldeia Ipéakaxoti, no Poké’exa Térenoe Tone yoko
Epéakaxoti — Territorio Indigena Taunay/Ipegue, que estd sendo bem cuidado pelos
familiares, inclusive as liderangas indigenas mantém sempre limpo o Kuriithu, cemitério,
por meio de mutirdo de diversas pessoas que vém de varias aldeias.

Na parede da FEkoxovokuke, sepultura, aparecem dois simbolos da Forga
Expedicionaria Brasileira — FEB, que ¢ representada por uma cobra fumando cachimbo,
uma resposta fazendo alusdo aqueles que criticavam que a Forca Brasileira ndo tinha
condigdes de participar da Segunda Guerra Mundial (1939 — 1945); entdo, seria mais
facil uma cobra fumar do que o Brasil entrar na Guerra.

A historia dos ex-pracinhas indigenas da Segunda Guerra Mundial (1939 —
1945) muito me intrigou, na época em que fui graduado militar, no periodo de 1980 a
1989, no 9° Batalhdo de Engenharia e Combate em Aquidauana/MS, quando,
pessoalmente, recebi ordens para organizar o acervo do Museu Marechal Machado
Lopes, “Museu da FEB” — For¢a Expedicionaria Brasileira.

Durante a organizagdo do museu, havia varios livros que contam a histoéria da
FEB, mas as obras nunca trouxeram ou fizeram referéncia a participagdo dos povos

indigenas Terena, Kadiweu, Kinikinau, entre outros.
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Dessa forma, comegamos a pesquisar, buscando conhecer os indigenas que
participaram efetivamente da Segunda Guerra Mundial (1939 — 1945), dialogando com
os demais ex-combatentes indigenas e, com isso, produzi um artigo por ocasido de
quando o Brasil comemorava 50 anos do Dia da Vitoéria, que foi publicado em maio de
1995, quando era estudante de bacharel em Geografia, no Jornal “O Pantaneiro”, da
cidade de Aquidauana/MS.

Dessa forma, destaco o trecho do artigo que foi produzido e publicado, dizendo
que os Terena da Terra Indigena Taunay/Ipegue se “alistaram como voluntarios da
patria, ndo tiveram medo de enfrentar muitas dificuldades, a comecar pela falta de
dominio da lingua portuguesa”, além das “condi¢des de viagem de navio, condigdes
climaticas e geograficas, mesmo assim empunharam com entusiasmo o auriverde em
defesa do Brasil” e ndo hesitaram em deixar a familia ¢ a terra no cumprimento do dever
civico nacional.

Em 2015, foi reconhecido o trabalho de organizar o acervo do Museu da FEB e
recebi honra ao mérito, além de, em 2018, tendo recebido medalha da FEB, da
Associacdo dos Veteranos da Forca Expediciondria Brasileira, pela contribui¢do na
pesquisa de campo juntamente com os militares historiadores.

Depois de um longo percurso buscando visibilidade para os povos indigenas, em
julho de 2015, foi reconhecida a participagdo dos Terena na Segunda Guerra Mundial
(1939 — 1945), quando foi publicado, na Revista “Verde Oliva — Centro de
Comunicacdo Social do Exército” (Ano XLII — n°® 228), o resultado do trabalho de
campo.

Os Terena que foram para Isukokoti, guerra, € que sobreviveram voltaram para
as suas respectivas aldeias com sequelas, por exemplo, com sindrome do medo, mas
nunca perderam a relagdo com a terra e com o territdrio de pertencimento, inclusive a
relagdo simbolica do enterrar o #éro, umbigo, pois, no final de vida, foram sepultados no
Poké exa iiti, lugar de nascimento.

Por isso, busquei o entendimento de Tuan (1980) sobre lugares sagrados. Nesse
sentido:

Os lugares onde nasceram ou morreram lideres carismaticos dotados
de atributos divinos adquiriram algo de suas santidades. A santidade
estava centralizada no santuario ou na tumba, porém a aura sagrada se
difundida sobre todo espaco circundante e tudo nele contido — arvores
¢ animais — eram enaltecidos por esta associagdo (TUAN, 1980, p.
168).
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O ex-veterano de guerra, seu Irineu Mamede, quando voltou da Isukokoti,
guerra, foi morar na aldeia Agua Branca, junto com a sua irma, dona Leda, e, por sua
vez, a propria irma fez homenagem com canticos de vitoria e de retorno do seu irmdo da
Segunda Guerra Mundial (1939 — 1945). Quando ele foi a 6bito, foi sepultado na aldeia
Ipegue, lugar onde nasceu.

Por eu ser professor indigena, sargento temporario na época e possuir
antecedentes de trabalho como primeiro organizador do museu da For¢a Expedicionaria
Brasileira — FEB, nas instalacdes do 9° Batalhdao de Engenharia e Combate, os oficiais
do Exército do Rio de Janeiro me procuraram para fazer registros de participacao dos
Terena na Segunda Guerra Mundial (1939 — 1945).

Dessa forma, fomos ao trabalho de campo, na aldeia Pdnana e aldeia Ipéakaxoti,
buscar maiores informagdes sobre a participacdo dos povos indigenas na ocasido da
comemoracao de 60 anos da participagao da FEB na Campanha da Italia. Sabe-se que,
depois de convocados, os indigenas tiveram um ano de intenso treinamento antes de

embarcarem para [talia.

Quadro 9: Relagdo dos Terena que participaram da Segunda Guerra Mundial (1939 — 1945)

Nome Aldeia Municipio Estado
Aurélio Jorge Aldeinha Anastacio MS
Antdnio Avelino da Silva Bananal Aquidauana MS
Antonio da Silva Agua Branca Aquidauana MS
Dionisio Dulce Agua Branca Aquidauana MS
Dionisio Lulu Ipegue Aquidauana MS
Honorato Rondon Passarinho Miranda MS
Irineu Mamede Agua Branca Aquidauana MS
Ledo Vicente Bananal Aquidauana MS
Olimpio Roriz Passarinho Miranda MS
Pedro Belizério Pereira Bananal Aquidauana MS
Rafael Dias Limao Verde Aquidauana MS
Natalino Cardoso Limao Verde Aquidauana MS
Venceslau Ribeiro Brejao Nioaque MS

Fonte: Revista Verde-Oliva. Ano XLII. N° 228. Pagina 65. Julho de 2015.
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Face ao exposto, retornamos ao Poké’exa no Kuruhuke, cemitério. Lugar
sagrado para uns, para os outros ¢ o fim da vida, mas, para o povo Terena, ¢ diferente,
pois tudo ¢ vivo, carregado de valor, lugar de espirito, de mensagens espirituais que

dialogam com os Koixomuneti, por meio de rituais xamanicos:

Ao final do periodo de aprendizagem do xama Terena, o espirito de
um koixomuneti morto se revelava ao iniciado. Todo koixomuneti tem
como auxiliares os espiritos de xamas mortos (koipihapati —
koixomuneti). Os espiritos de antigos xamas falecidos ocupam uma
posicdo de grande importdncia na iniciagdo xamanica entre varios
povos indigenas (CARAVALHO, 2008 p. 66).

E nele que se encontram os herdis indigenas, vivos ou mortos, que se
comunicam por meio dos Koixomuneti, durante o ritual xamanico, para dar suporte na
orientacdo da vida na terra e, quando em transe, o xama dialoga com os Koipihapati —
os espiritos das florestas, ou dos mortos, para ajudar na indicagdo de receitudrio de
remédio de cura as doencas, na orientagcdo de caga e pesca e tudo que for necessario as
pessoas da mensagem e para a comunidade em geral.

Nesse sentido, os Koixomuneti possuem um vinculo direto com a Poké e, terra,
para execugdo das atividades xamanicas no territorio para territorializacdo do lugar da
casa do Koixomuneti, que fica retirado do nucleo central da aldeia para concentragao,
contato com o mundo espiritual, relacdo com a natureza onde estdo os espiritos da
floresta, da agua, do morro, da rede de drenagem, dos corregos e dos rios, precisando
também ter contato com as aves, 0os animais, pois sdo utilizados como matéria-prima
tanto na parte medicinal quanto na parte espiritual, que também ajudam o Koixomuneti
durante o ritual xamanistico.

Para os que frequentam os xamanismos, ou em busca de uma cura de doenca
fisica ou espiritual, ou consulta em busca de um objeto perdido, ndo ha distancia a
percorrer: vao de bicicleta, a pé, de carro ou de moto - se ndo tiverem ou nao
considerarem o Koixomuneti do seu territorio, por o considerarem fraco, vao a outro
territorio em busca do outro Koixomuneti.

Outras pessoas nao frequentam a pratica xama, em virtude da crenca religiosa,
muitas vezes, por estarem vinculados ao protestantismo ou neopentecostalismo, que
atualmente estdo presente nas aldeias e, consequentemente, combatem vigorosamente os

Koixomuneti, considerando-os como profanos, enquanto os evangélicos sdo
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considerados sagrados, mas nem sempre as regras sao cumpridas integramente pelos
fiéis da igreja.

E importante frisar que o Koixomuneti é temido pela populagio, pois tem poder
de matar e de curar qualquer tipo de enfermidade, material ou espiritual, sendo, por isso,

respeitado no meio da comunidade.

2.5 Ko’ovokutihiko — Moradores

Neste subitem, por tratar da questdo Ko 'ovokutihik”, que sdo os moradores ou a
populagdo indigena em movimento das sete aldeias que compdem o Poké ‘exa iiti, faz-se
necessario esclarecer alguns requisitos ou critérios culturais, primeiro quanto a
denominacao de ser térenoe.

Para ser reconhecido como térenoe, todos reconhecer como tal. Para que haja
esse tipo de reconhecimento, ¢ preciso que seja feito bilateralmente, ou seja, para ser
térenoe, € preciso que o pai ou a mae seja térenoe. Outro fora de reconhecimento seria
além da filiagdo, pois os férenoe podem marcar o reconhecimento da identidade pelo
compartilhar da solidariedade étnica. Isso significa dizer que, mesmo que uma pessoa
resida varios anos em outro lugar, fora da aldeia, ela deve ser solidaria com seu povo se
quiser ser reconhecida como térenoe.

Pode-se deduzir, entdo, que ndo € necessariamente nascer numa aldeia térenoe a
condicdo para o reconhecimento étnico, pois o que garante isso ¢ a filiacdo e a
solidariedade étnica. Entdo, alguém pode nascer na cidade e morar na cidade, ou nascer
em outra aldeia de outro grupo étnico diferente, mas pode ser térenoe e voltar a morar
no territorio.

No passado, havia uma regra de casamento por entendimento, norma que esta
presa na memoria das pessoas sobre o casamento interétnico, no qual o lider sempre
fazia as recomendagdes, como foi o caso do Kali Sini, que significa oncinha, que
ganhou esse nome por ser valente, matador de onga, soldado Terena que enfrentou a
tropa paraguaia, saiu da aldeia Cachoerinha, foi ao Exiva para brigar com o povo /lai,
provavelmente os Chamacoco e sempre orientou o povo Terena antes da Guerra da
Triplice Alianca (1864 — 1870).

As orientagdes do lider Terena foram recomendagdes de que ndo se deveria

casar com os ndo indigenas nem podia trazer ninguém para a aldeia, ndo falar portugués,
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ndo deixar a meninada sair da aldeia para ndo perder a terra (BITTENCOURT &
LADEIRA, 2000). Existe também uma:

(...) regra de residéncia, que os Terena chamam de ‘Lei do Indio ™,
pela qual um homem Terena que casa com uma mulher ndo india pode
trazé-la para residir na aldeia, enquanto que uma mulher Terena, se se
casar com um homem ndo indio, tem de ir morar fora da aldeia. E
importante notar que existem casos que contrariam essa regra € oS
Terena, muitas vezes, falam dessa “Lei do Indio” quase sempre como
uma alusdo ao passado. Sabemos que existem casos de casamentos
interétnicos, mas o numero destes que tomamos conhecimento ¢
reduzido em relagdo ao numero de residentes na area (FERREIRA,
2007, p. 173).

Essa orientagdo durou muito tempo, quando a mulher indigena nao podia levar o
homem “branco” como esposo para a aldeia, mas, em algumas aldeias do Territério
Indigena Taunay/Ipegue, estdo acontecendo os casamentos interétnicos. Isso acontece
muitas vezes, nos dias atuais, dependendo, nesses casos, muito da acdo das liderancas
tribais e do cacique da aldeia a permanéncia e a moradia na aldeia ou nao.

As aldeias sdo um conjunto de casas que estdo distribuidas nos sete
agrupamentos que compdem o Poké ‘exa uti, conforme trés graficos que apresentarei,
com informagdes dos anos de 2010, 2016, e, por ultimo, 2021, com a interpretagao
comentada.

Propus analisar o movimento da populagdo indigena no periodo de dez anos, a
partir dos dados da SESAI (2010), utilizando esses dados € nao os do IBGE de 2010,
em virtude de que ha uma variacdo quantitativa de pessoas neste estudo, enquanto os

dados da SESAI mostram quem esté ativamente residindo nas aldeias indigenas.

Grafico 1: Movimento da populacgdo indigena do Territério Taunay/Ipegue — 2010

1600
1435

1400

1200 il 1109
1000 §| 1
74! 799 758
800 690 | "
558 1
600 EE | 1 | 4 |
38841 ’ 34841 )
400 P67 220, o ' 236 233
269 - 158 =
| 24 159 - 13
200 160 4oc 5o 125 100 6, e 121 112 61
' 2 C1 -
o - L - .-
Aldeia Aldeia lpegue Aldeia Agua Aldeia Aldeia Aldeia Aldeia Colonia
Bananal Branca Morrinho Lagoinha Imbirussu Nova
Mulheres Homens m Total ™ Residencia ™ Familia

Fonte: Sesai 2010. Trabalho de campo. 26 de julho de 2021.

8 Essa era uma regra geral imposta pelo SPI dentro das reservas indigenas.
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Os dados utilizados sdo da SESAI — Polo Base de Aquidauana - MS, fornecidos
durante trabalho de campo, permitindo-me montar o grafico para melhor compreensao,
entendimento e leitura do movimento populacional ativo das sete aldeias no ano de
2010.

Observando o grafico, temos a quantificacdo de homens e mulheres, de
residéncias e numero de familias, parecendo ndo haver déficit habitacional, pois apenas
oito familias estdo sem residéncia no universo total de 4884 pessoas, e essas, com

certeza, estdo morando com 0s pais ou avos.

Grafico 2: Movimento da populacio indigena do Territério Taunay/Ipegue - 2016
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Fonte: Sesai 2016. Trabalho de campo. 27 de julho de 2021.

Os dados fornecidos pela SESAI fazem parte do censo do ano de 2016, com
muitas pessoas que estdo ausentes, um pouco de cada aldeia, mostrando uma queda
populacional no ano de 2016.

Nao ¢ de surpreender a auséncia de mil e trezentas pessoas, comparando o ano
de 2010 (com 4884 pessoas) com o ano de 2016 (existiam 3584 pessoas). Assim,
percebe-se que houve um déficit muito grande da populacao indigena no periodo de seis
anos. O que pode justificar a auséncia dessas pessoas no Poké exa uti ¢ o periodo da
primeira retomada da terra tradicional indigena, a antiga Fazenda Esperanca, em 30 de
maio de 2013, quando os indigenas poderiam estar nas retomadas das fazendas em torno
da aldeia.

Nos graficos 1, 2 e 3, apresentamos os dados populacionais do movimento
indigena no Poké’exa Térenoe Tone yoko Epéakaxoti — Territério Indigena
Taunay/Ipegue, mostrando um aumento populacional dos térenoe, em todo o territorio,

na ordem de 4484 pessoas ativamente presentes no ano de 2021.
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Grafico 3: Movimento da populagdo indigena do Territorio Taunay/Ipegue - 2021
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Fonte: Sesai 2021. Trabalho de campo. 27 de julho de 2021.

Em todos os trés primeiros graficos, aparece a quantidade de mulheres térenoe e
de homens que estdo presentes no territdrio, dados importantes na valorizagdo da
mulher no constitutivo da populagdo indigena de cada aldeia que compde o territorio e,
em 2021, a presenga masculina foi de 2320 pessoas, com uma diferenca de 156 homens

a mais que a preseng¢a feminina de 2164 mulheres.

Grafico 4: Movimento da Populacdo Indigena do Territorio Taunay/Ipegue - 2021
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Fonte: Sesai 2021. Trabalho de campo. 27 de julho de 2021.

O grafico 4 foi construido para fazer a confrontacdo de dados da populagdo
indigena em movimento que atualmente estd presente nas sete aldeias e os dados de
cada uma, para fazer comparativos dos anos de 2010 a 2016 e, finalmente, o ano de
2021, no Poké exa tti.

Ao analisar o grafico 4, ¢ visivel que, no ano de 2010, quando nd3o havia
comegado o processo de retomada das terras tradicionais indigenas, existia uma
numerosa quantidade de gente no Poké’exa, na ordem de 4884 pessoas para um

territorio diminuto de 6641 hectares. Isso significa que, se a area fosse distribuida



214

levando em consideracdo o niimero de pessoas, a parte cabivel a cada um seria de 1,35
hectares, ndo chegando nem a hectare e meio, o que inviabiliza a sobrevivéncia
sociocultural dos térenoe em um territorio diminuto.

Como foi dito anteriormente, o grafico 4 permite observar que houve um
impacto das auséncias de pessoas no territorio que foram morar nas retomadas das terras
tradicionais indigenas, uma vez que o territdrio estava pequeno para a populacio,
dificultando a pratica da agricultura de subsisténcia das familias e a seguranca
alimentar.

Outros térenoe, pela necessidade de estudar nas Universidades (UFMS, UCDB,
UEMS), por questdes econOmicas € sociais, bem como por problemas inerentes ao
territorio, deslocaram-se para cidades, fazendo o percurso de idas e vindas para as
aldeias, enquanto outros passaram a viver nas aldeias urbanas ou nos bairros periféricos
das cidades de Campo Grande, Sidrolandia, Anastacio ¢ Aquidauana no estado de Mato
Grosso do Sul.

Outro problema inerente ao territorio foi o confinamento devido ao aumento de
pessoas apontado no grafico 1, do ano de 2010, consequéncia de ndo mais se usufruir a
terra ¢ dela sobreviver com a pratica da caga e da pesca que ja estavam extintas,
tomando outro rumo com a retomada das terras tradicionais indigenas.

O movimento das familias indigenas dos férenoe que vivem nas cidades tem
relacdes diretas com suas aldeias, com visitas constantes, unindo por meio de encontros
familiares, de Igreja, de futebol, de comemoragdo da Semana do Indio, de casamento,
entre outros. Por fim, no ano de 2021, volta o crescimento da populacdo indigena em
todas as aldeias do Poké ‘exa iiti, parecendo estabilizar ou ficar proximo a quantidade do
ano de 2010, quando era de 4884 pessoas. Assim, atualmente, em 2021, ha 4484
pessoas nas sete aldeias, ndo considerando aquelas que estdo nas retomadas de terras
tradicionais indigenas.

Vale a pena registrar, também, que, nas retomadas de terras tradicionais
indigenas, os térenoe possuem a roca na forma da agricultura familiar, sendo que suas
moradias fixas ficam na aldeia, uma vez que a falta de espaco para a pratica da
agricultura era reclamagdo da populacdo, devido ao territorio ser diminuto. Isso os
térenoe ja faziam muito bem, iniciando rogas como uma das formas de territorializagao.

Fica mais diminuto ainda o espaco se considerarmos outros fatores do terreno

que precisam ser considerados, uma vez que os térenoe sdo eximios agricultores. Por
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1sso, hd necessidade de terra e territorio para a pratica do sistema de pousio de terra para
que possa garantir a alternancia de lugares de rogas.

Sendo assim, no Poké ‘exa iti, existem lugares que ndo permitem a pratica de
agricultura, devido ao afloramento de rochas e cascalhos em determinados lugares do
territorio, i1sso sem contar que existe uma parte consideravel de lugares que eram
alagadigos e que agora s6 recebem agua no periodo de chuvas intensas, impossibilitando
a pratica da agricultura familiar dos térenoe.

Os dados ambientais quanto ao Poké ‘exa iti foram o resultado de pesquisa de
campo durante o levantamento de topofilias do territério, o que permitiu fazer o
caminhamento e a verificagdo se hd ou ndo problemas relativos ao ambiente. Essas
questdes ambientais do Poké ‘exa iiti serdo desenvolvidas, logo a seguir, especificamente

no item 2.7 deste segundo capitulo como finalizagao.

2.6 Seno térenoe — Mulher Terena

Durante a gestdo do Estado brasileiro por meio do Servico de Protecao aos
ndios — SPI, sempre se valorizaram os homens como liderangas, seja na escolha do
antigo “capitdo” das aldeias, seja na escolha de professores para a escola do SPI, que era
espaco da esposa ou filhas do chefe de Posto, seja na decisdo para encarregado do
Posto, como era conhecido pelos térenoe.

Os espagos eram negados para as mulheres indigenas pelo encarregado do Posto,
mas, no mundo indigena, ¢ privilégio e obrigacdo do homem fazer os relatos de
acontecimentos de reunides inerentes a familia, a comunidade, a igreja, as associagdes
comunitarias, as reunides extra-aldeias, as viagens, entre outros, para ouvir a opinido da
mulher quanto as questdes tratadas na reunido.

Tradicionalmente os homens nao tomavam decisdes sem passar pela consulta e
pelo conhecimento da mulher, da mae ou da irma, pois ¢ muito dificil tomar decisdo
sozinho. Sem levar em conta essas orientagdes que sdo consideradas importantes, a
decisdo parece ser de forma compartilhada com as mulheres.

A participagdo direta das mulheres era concernente ao trabalho de parto, com
atividades religiosas de cura e de cuidados com a mulher gravida, parturiente, sendo
responsaveis para providenciar medicamentos fitoterapicos pds-parto para a mulher

ingerir na busca de limpeza do utero.
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Para corroborar com as experiéncias dos saberes tradicionais da mulher, em
especial as velhas mulheres das quais reconhecemos a importancia do trabalho advindo

das tradicdes, sabe-se que:

A mulher velha também carrega consigo muito saber, um saber mais
ligado ao corpo. Nos partos, nos abortos, sua presenga e seus
conselhos sdo sempre requisitados, pois ela ¢ dona de uma tradigdo
zelosamente guardada por geragoes de mulheres, as quais aprenderam
que toda matriz deve deter o controle sobre o que gera (JUNQUEIRA,
2002, p. 29).

E necessario frisar que, quando a crianga fica doente, também ¢é da
responsabilidade da mulher cuidar, de acordo com o tipo de doenga e, se for parte fisica,
algumas mulheres t€ém o conhecimento de Miku okoti, que significa ato de puxar os
bragos, pernas, fazer massagem na barriga, na coluna, sendo o efeito muito rapido: entre
de hora a duas ap6s a massagem corporal, a crianga ja esta curada.

Esses conhecimentos tradicionais das mulheres estdo acabando, mas me lembro
da minha tia, que tratou do meu primo quando era crianga, pois ele teve o seu umbigo
infeccionado, estava com febre, gemendo de dor, com mae, pai, irmas e demais pessoas
que estavam em volta chorando.

A esse ponto que ele chegou, todos estavam esperando o pior, que ele viesse a
obito. Foi quando se lembraram da minha tia, a Gltima das mulheres de conhecimentos
tradicionais na aldeia. Levaram-no a sua casa e ela recebeu a crianga, pediu para
esperarem um pouco que ia preparar os medicamentos tradicionais (um pouco de banha
animal com outra mistura) e comecou a esfregar as maos, esquentando o polegar e
colocando no umbigo da crianga com o medicamento.

Resultado: foi curado por meio de conhecimentos tradicionais da mulher térenoe
e hoje estd com 47 anos de idade. Sao esses tipos de conhecimentos tradicionais da
mulher térenoe que os sistemas de saude indigena ndo entendem e ndo tém nenhum
valor para medicina, reprimindo e proibindo o uso dos conhecimentos tradicionais,
ajudando a anular e acabar com esse modelo de pratica milenar.

Nos ultimos anos as mulheres ampliaram sua participacdo comunitaria,
principalmente as que passaram pelo processo de escolarizagdo, assumindo cargos de
professores regentes da educacao fundamental e do ensino médio e de coordenadores e

diretores das escolas municipais, inclusive no ensino superior, atuando como docente.
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Para esclarecer melhor os espacos que as mulheres estdo ocupando no ambito da
educagdo na rede municipal de educagdo do municipio de Aquidauana/MS, temos as

seguintes informacdes:

Quadro 10: Relagdo das mulheres que ocupam cargo em Escola Municipal

Nome Aldeia Escola Funciao
Cristiane Vertelino Marques Lagoinha Marcolino Lili Diretora
Sonia Regina Soares Marques Lagoinha Marcolino Lili | Coordenadora
Denise Augusto da Silva Agua Branca | Francisco Farias Diretora
Nilza Leite Antonio Bananal General Rondon Diretora
Sonia Correia Mendes Ipegue Feliciano Pio Diretora
Sandra Domingo Ventura Ipegue Feliciano Pio Coordenadora

Fonte: Trabalho de campo. Julho de 2021.

E interessante notar que, das quatro escolas municipais polo indigena, duas estdo
sob o comando de duas mulheres na dire¢do e outra na coordenacdo pedagogica,
enquanto que as outras duas escolas também tém duas mulheres na dire¢do, com dois
homens na coordenagdo pedagogica.

Isso significa dizer que a escola ndo ¢ composta somente de mulheres, mas ha
presenga do homem indigena, como professor, coordenador pedagdgico, secretario
escolar, agentes de servicos gerais que contribuem na forma¢dao do aluno indigena -
nesse caso, estou me referindo as escolas municipais, pois, na escola estadual, ainda se
processa da mesma forma, inclusive com presenca de diretores, professores e secretario
escolar que ndo sao indigenas.

A abrangéncia de gestdo dessas mulheres chega a extensao das escolas das
outras aldeias, como, por exemplo, a Escola Feliciano Pio, com extensdo de sala de aula
na aldeia Colonia Nova; na aldeia Imbirussu, com extensdo da Escola General Rondon;
e, por fim, na aldeia Morrinho, com extensao da Escola Marcolino Lili.

Outro levantamento feito ainda no que se refere a educagdo mostra as mulheres

que possuem e que estdo cursando a Pos-Graduacao em nivel de Strictu Senso:

Quadro 11: Relacdo das mulheres terena com Pés-graduacdo no Poké ’exa ti — 2021
Nome Aldeia Municipio

Celma Francelino Fialho Bananal Doutoranda — Linguistica
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Dalila Luiz Bananal Doutoranda - Educagao
Nilza Leite Antonio Bananal Mestre — Psicologia

Lindomar Sebastido Lili Agua Branca Doutora - Antropologia
Zuleica Tiago Agua Branca Mestre — Satde Coletiva

Fonte: Trabalho de campo. Julho de 2021.

As mulheres adentraram no movimento indigena, como € o caso da retomada das
terras tradicionais indigenas da entdo Fazenda Esperanga, quando a dona Miguelina Pio
vibrou com as palavras de ordem “Poké ‘exa iiti, Poké exa iti”, nossa terra, essa terra ¢
nossa (ELOY AMADO, 2019, p. 150).

Outro movimento nacional aconteceu em agosto de 2019, quando as mulheres
térenoe participaram ativamente desse movimento de cunho nacional com o tema:
“Territorio: nosso corpo, nosso espirito”, como forma de cobrar a demarcacdo das terras
indigenas no Brasil.

Essas mudancas que abrangem o comportamento das mulheres térenoe estdo
ligadas a forcas politicas, econdmicas e educacionais, proporcionando a elas nova
postura e visao de mundo.

Parece romper essa tradicao masculina, nas diversas esferas publicas, como, por
exemplo, na area de satde, na qual as mulheres estdo presentes, como agente de saude
indigena, como técnica de enfermagem, como biomédica ou enfermeira padrdo com

mestrado na area.

2.7 Méum — Meio Ambiente

Os povos indigenas sempre foram uma referéncia nacional e internacional no
mundo académico, porque sdo guardidos da floresta, do Cerrado, do Pantanal e outros
biomas. Esse entendimento vem crescendo ao longo de varios anos, principalmente no
encontro de povos que aconteceu no Rio de Janeiro, conhecido como Conferéncia das
Nagdes Unidas para Meio Ambiente e Desenvolvimento - Eco 92.

As discussoes envolveram liderangas indigenas, jovens, mulheres, professores e
associacdes comunitarias, em torno da questdo ambiental e territorial com povos
indigenas do Brasil, com participacdo de diversos grupos étnicos em reuniodes,

encontros, cursos, oficinas de diagndsticos, assembleias, entre outros eventos.
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Assim nascia o Plano de Gestao Territorial ¢ Ambiental em Terras Indigenas -
PGTA, depois do Decreto 7.747, de 05 de junho de 2012, que instituiu, pelo governo
federal, o Plano de Gestdo Territorial e Ambiental — PNGATI, que se tornaria a
principal ferramenta de luta dos povos indigenas para o territorio e a questao ambiental.

A elaboragdo coletiva pelo e para os povos indigenas do Brasil saiu da base de
cada povo, com aspiragdes e desejos culturais distintos, nos quais € importante o
respeito do jeito de ser, ver e viver em nossos territorios, onde os povos podem viver de
acordo com a sua cultura tradicional.

A exposicao rapida do processo de formatacdo do PGTA no Brasil alcangou
diversos territorios indigenas em todo o pais, buscando fazer o plano para manutencao,
manejo e fortalecimento das estratégias tradicionais de gestao de territdrios, aliando isso
aos novos mecanismos de conhecimento e instrumento junto com o Estado e os demais
atores interessados no assunto.

Por meio dessa ferramenta do PGTA, um grupo de quatro térenoe foi a campo
para um ensaio de diagnostico territorial e ambiental, em julho de 2015, no Poké ‘exa
Térenoe Tone yoko Epéakaxoti — Territorio Indigena Taunay/Ipegue. Esse trabalho de
diagnostico partiu de reclamacdes dos ancidos de que a terra estd fraca e ndo esta
produzindo certos tipos de culturas, como milho, batata doce e mandioca, por isso
foram feitas as observacdes das rogas dos ancidos.

A medida que foram conversando com eles e perguntando sobre o territorio, eles
informaram lugares de nascentes, de erosdo, da antiga roga em pousio, de lugares
preferidos de rocas futuras e falaram de outros lugares vazios no sentido da auséncia da
roca ¢ de moradia dos térenoe.

Foram cartografados, entdo, lugares baixos na area de inundagdo e outras areas
de um intenso pedregulho com exposi¢do de lajes de rocha na superficie impedindo a
pratica da agricultura tradicional. O grafico 5 permite melhor compreensdo da questdo
territorial e ambiental no Poké ‘exa Térenoe Tone yoko Epéakaxoti — Territorio Indigena
Taunay/Ipegue.

A partir do grafico 5, podemos deduzir que o Poké’exa Térenoe Tone yoko
Epéakaxoti — Territorio Indigena Taunay/Ipegue estd com o meio ambiente preservado,
nao havendo desmatamento nem para agricultura familiar, pois, devido a falta de espago
no territério, € costume ficar no mesmo pedago de terra, fazendo alternancia de culturas

na propria roga.
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Grafico 5: Quantitativo de area ocupada por hectares - 2021

16% agriculltura

0,4% lagoa
47% arbéreo

24% area umida

7% arbustiva

Fonte: Trabalho de campo. Dezembro de 2016.

Como mostra o resultado, atualmente 47% de vegetacdo arborea equivale a
abrangéncia de trés mil hectares e cento e vinte ¢ um metros de terras preservadas, que
ndo foram utilizadas para agricultura em virtude da grande extensdo de cascalho,
improprio para o cultivo de qualquer espécie de cultivares.

Esta grande extensdo de vegetacao arborea estd na parte noroeste, de acordo com
a cartografia social do Poké ‘exa, territorio, seguida de 24% de areas imidas, que estdo
localizadas entre as aldeias, nos lugares baixos, principalmente no lado leste da
cartografia social, onde esta Lamihi, que, como o proprio nome afirma, ¢ lugar
alagadico ou lugar onde as dguas estravam do seu leito natural.

Essas areas umidas ocupam uma superficie de mil hectares e trezentos e noventa
e quatro metros quadrados de lugares imidos, incluindo também as terras baixas que
ndo sdo utilizadas para o plantio dos cultivos tradicionais dos térenoe que acontecem
nos dias atuais, como melancia, mandioca, milho, feijao mitdo etc.

As areas agricultaveis ficaram muito reduzidas, em torno de 16% de lugares de
rogas, € isso significa que estao na parte alta do territério e a maioria fica em torno de
residéncia, tornando-se um quintal enriquecido com diversos tipos de plantas na forma
do sistema agroflorestal, equivalendo a mil hectares e sessenta e dois metros quadrados

de roga que atualmente estdo sendo usados.
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Ainda temos 6% de area construida, onde estd o conjunto de casas distribuidas
em sete aldeias, com populagdes diferentes, sendo que, na aldeia Bananal e na aldeia
Ipegue, predominam com maior nimero de moradores, por serem aldeias antigas.

O menor percentual verificado, de 0,4 %, ¢ de lagoa natural, ou seja, agudes que
foram construidos manualmente em forma de mutirdo comunitario, quando as aldeias
iniciaram a territorializagdo, depois tendo sido construidos mais agudes com
equipamentos de méaquinas pesadas de tratores de esteira.

Portanto, no Poké’exa Térenoe Tone yoko Epéakaxoti — Territorio Indigena
Taunay/Ipegue, para se promover uma reflexdo sobre o territério e a populagao, faz-se
necessario levar em consideracdo os acidentes naturais e geograficos que, apesar de
terem outra funcdo cultural, ndo tém fung¢do de construgdo de rogas para a
sustentabilidade familiar e a seguranca alimentar dos térenoe.

Nao se pode considerar o tamanho do territorio levando em consideracdo a
quantidade de pessoas que estdo na aldeia, para ndo se incorrer na faldcia de alguns que
dizem “muita terra para pouco indio”, pois ¢ fundamental considerar as condigdes
naturais e geograficas na garantia da reproducdo fisica e cultural dos povos que nele
habitam.

Com isso € em razdo de a reserva ser diminuta, ficou inviavel continuar
sobrevivendo da roga e na roca. Levando em considerag@o a populagdo do ano de 2010
(quando era de 4884 pessoas, conforme mostra o grafico 1) e pelo tamanho de terras
para pratica da agricultura familiar, a situagdo piorou ainda mais com o solo
enfraquecido, devido ao intenso uso no mesmo lugar, sem nenhum tipo de trabalho de
recuperagao de solo.

As liderancgas indigenas, assim, tomaram a atitude de buscar de volta as terras
que pertenciam aos térenoe e, por isso, iniciaram a retomada das terras tradicionais
indigenas do entdo Distrito de Taunay, no dia 31 de maio de 2013, situagdo discutida no

proximo capitulo, no qual descreveremos com mais detalhamento.
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CAPITULO 3

KUXOTI POKE’EXA UTI: TERRITORIO TRADICIONAL TERENA

Kuixoti poké ‘exa iiti, significa territdrio tradicional, na lingua Terena, e ao longo
do capitulo dois, tratei como Poké ‘exa iiti, nosso territdrio, agora acrescentei a palavra
Kuxoti que, traduzida, significa antigo, tradicional ou da ancestralidade.

A figura 27 mostra os territorios tradicionais que ficaram com a posse dos
fazendeiros, localizados em torno da reserva indigena, com delimitagdo feita de acordo
com o Resumo do Relatorio Circunstanciado de Identificacdo e Delimitacdo da Terra
Indigena Taunay/Ipegue, pelo antropdlogo Gilberto Azanha (2004), que totaliza trinta e
trés mil e novecentos hectares.

O Territério tradicional é o tema que serd abordado neste capitulo trés, devido a
importancia do assunto para o povo Terena e, como falante da lingua, optei por colocar
na minha lingua o titulo, por ser uma luta tradicional Terena de retomada, reocupacao,
sobrevivéncia, etnizacdo, sofrimento, mortes de indigenas, discussdo, reflexao,
estratégias, divergéncias, relagdes conflituosas entre fazendeiros e indigenas, burocracia
judiciaria e, principalmente, resiliéncia dos indigenas, porque sdo processos historicos
na luta pela demarcacgao do territorial.

Nesta parte da tese, pretendo desenvolver alguns apontamentos referentes a
mobilizacao da retomada do territério tradicional Kuxoti poké exa iti, na tentativa de
abordar as questdes das retomadas de territorio € a forma como elas foram feitas pelos
indigenas; entender tradicionalmente as referéncias ambientais como lugar de marco
aproximado da divisa territorial feita pelos Terena; e, finalmente, discutir acerca da
retomada de posse que a comunidade indigena exerceu sobre as terras tradicionais, com

foco principal no territorio tradicional indigena de Taunay/Ipegue.
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Figura 27: Areas de retomadas das terras tradicionais indigenas — Taunay/Ipegue
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1 - A area da aldeia Naxedaxe e os seus cemitérios

na antiga gleba “Agachi”, necessarias para a expansao

das areas de rogas da aldeia Bananal e para a protecdo
de fragmentos de vegetacdo nativa importantes para o

corredor de fauna entre aquela gleba e a terra indigena atual;

2 - as areas de rogas antigas localizadas na antiga gleba
Cutape (Esperanca), imprescindiveis a expansao das areas
de roga das aldeias Ipeque e Coldénia Nova

3 - as utilizadas para atividades tradicionais de caga,
pesca e coleta de frutas. de reserva de lenha e madeira
para construgdo de suas casas. englobadas pelo
pantanal da Anhumas. desde a vazante do Traira a
leste, até o “Morrinho” ao norte da area aqui proposta;

56°0°0"W

4 - A oeste. entre a linha da estrada de ferro (Noroeste do Brasil) e
o corrego Jabuticaba. o perimetro necessario para a expansao das
areas de roga das aldeias Lagoinha e Imbirussui, e também para a
protecido de fragmentos de vegetacdo importantes para a

manutengéo de corredores de fauna;

5 - A antiga gleba Maria do Carmo compreendida entre a
divisa atuai e o codrrego Laranjeira, regido sempre

reivindicada pelos indios e absolutamente necessaria para
a expansao das rogas e acesso a pesca dos moradores das
aldeias Agua Branca e Morrinho;

6 - Ao sul, as dreas de criacdo de gado englobadas na vazante
do Laranjeira até o Traira; O reconhecimento da totalidade destas
areas, possibilitara aos Terena de Taunay-Ypegue uma vida digna
e sua reproducao fisica e cultural, conforme seus usos, costumes
e tradigoes, por pelo menos cinco geracgoes.

Fonte: Relatorio Circunstanciado de Identificacdo e Delimitagdo da Terra Indigena

Taunay/Ipegue

— Azanha (2004).

Para iniciar a reflexdo sobre Kuxoti poké exa iiti, ¢ necessario recorrer ao texto

constitucional de 1988, artigo 231, que assegura “terra tradicionalmente ocupada”,
tratada como uma categoria, o que vem sendo tratado por populacdes indigenas como
objetivo de luta de instrumento legal que norteia as demarcagoes de terras indigenas,
especialmente os Terena, Guarani, Kadiwéu e Kaiowd, no caso do estado do Mato

Grosso do Sul. Assim, in verbis:
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Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social,
costumes, linguas, crencas e tradi¢des, e os direitos originarios sobre
as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-
las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1° - Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis & preservacao dos recursos ambientais
necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reproducao fisica e
cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.

§ 2° - As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a
sua posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas
do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes.

§ 3° - O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais
energéticos, a pesquisa ¢ a lavra das riquezas minerais em terras
indigenas s6 podem ser efetivadas com autoriza¢do do Congresso
Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-lhes assegurada
participagdo nos resultados da lavra, na forma da lei.

§ 4° - As terras de que trata este artigo sdao inalienaveis e
indisponiveis, e os direitos sobre elas, imprescritiveis (BRASIL,
1988).

O artigo 231 da Constituicdo Federal, promulgada em 1988, reconheceu aos
indios o direito originario as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarcar os territorios indigenas, estabelecendo prazo de cinco anos para que todas as
terras fossem demarcadas a partir da promulgacdo constitucional. Esse prazo expirou
em 1993 sem o devido cumprimento legal da Constituicdo de 1988, com poucas terras
sendo demarcadas e, em relagdo ao territorio tradicional dos Terena na area da Terra
Indigena Taunay/Ipegue, nenhuma terra foi de fato demarcada.

O principal entrave para que ndo fossem demarcadas as areas ainda € o interesse
dos fazendeiros em contestar o Relatdrio Antropologico das terras tradicionais, levando
a judicializacdo das demarcacdes. Além disso, por outro lado, o modelo de
desenvolvimento adotado pelo Estado brasileiro ndo atende os interesses dos povos
indigenas, que sdo considerados “empecilho” para esse tipo de desenvolvimento.

As agdes de procedimento para essas demarcagdes de terras indigenas comecam
na FUNALI na tramitacao administrativa, ¢ se concluem com atos do poder executivo,
por meio da presidéncia da republica, sendo que essas etapas de tramitacdo
administrativa estdo asseguradas pelo Decreto 1.775/96, Lei de Terras Indigenas, de 08
de janeiro de 1996.

A FUNAI publicou a portaria constituindo o grupo de trabalho conforme o
artigo 2° do Decreto 1.775/96, sob orientacdo do 6rgdo federal de assisténcia ao indio.

Nesse artigo 2°, a demarcagdo das terras tradicionalmente ocupadas pelos indios sera
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fundamentada em trabalhos desenvolvidos por antropdlogo de qualificacao
reconhecida, que elaborara, em prazo fixado na portaria de nomeagdo baixada pelo
titular do 6rgao federal de assisténcia ao indio, estudo antropoldgico de identificacao.
Esse profissional reconhecido pela qualificagdo, que vai coordenar o grupo de trabalho,
realizard estudos complementares de natureza antropoldgica, etnohistorica, sociologica,
juridica, cartografica e ambiental e levantamento fundidrio, com vistas a delimitacdo da
terra indigena.

No final do relatorio circunstanciado, deverdo constar os dados especificos nas
sete partes exigidas como quesitos a serem respondidos pelo responsavel do relatério
que estdo listadas de acordo com o artigo segundo da portaria do Ministério da Justica
n° 14, de 09 de janeiro de 1996. Para que possa ser validado esse relatorio, precisa ser
aprovado pelo Presidente da FUNAI, de acordo com o § 7° do artigo 2° do Decreto
1.775/96, para que seja publicado no DOU — Diario Oficial da Unido e no Didrio Oficial
da unidade da federagao.

De acordo com o § 7°, depois de aprovado o relatorio pelo titular do 6rgdo
federal de assisténcia ao indio, ele fara publicar, no prazo de quinze dias contados da
data que o receber, resumo do mesmo no Diario Oficial da Unido e no Diario Oficial
da unidade federada onde se localizar a area sob demarcacdo, acompanhado de
memorial descritivo e mapa da area, devendo a publicagdo ser afixada na sede da
Prefeitura Municipal da situa¢do do imovel.

Nesse caso, as agdes de procedimento de reivindicagdes de terras tradicionais
foram protagonizadas pelas liderangas indigenas da Terra Indigena Taunay/Ipegue, a
partir da década de 1990, por meio de documentos reivindicando as demarcagdes na
Coordenagdo da FUNAI em Campo Grande - MS. O resultado dessas reivindicagdes
aconteceu por meio da publicagdo da Portaria n° 553, no dia 09 de julho de 1999,
quando foi estabelecido o Grupo Técnico — GT para o levantamento preliminar de
identificacdo e revisdo da Terra Indigena Taunay/Ipegue.

Em novembro de 2000, foi expedida a portaria n® 1155/2000, da Presidéncia da
FUNAL para instituir o grupo de trabalho para propor de forma definitiva o estudo para
redefinicdo dos limites das Terras Indigenas Taunay/Ipegue e Buriti. A publica¢do do
Resumo do Relatério Circunstanciado de Identificagdo e Delimitacao da Terra Indigena
Taunay/Ipegue, no Didrio Oficial da Unido sob n® 156, aconteceu no dia 13 de agosto de
2004, apontando uma superficie total de trinta e trés mil e novecentos hectares, segundo

o coordenador técnico, antropdlogo Gilberto Azanha (2004).
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De acordo com o Decreto 1.775/96, Lei de Terras Indigenas, no artigo 2°, § 8°,
desde o inicio do procedimento demarcatorio até noventa dias apos a publicacdo de
que trata o pardgrafo anterior, poderdo os estados e municipios em que se localize a
area sob demarcacdo e demais interessados manifestar-se, apresentando ao 6rgao
federal de assisténcia ao indio as razdes instruidas com todas as provas pertinentes,
tais como titulos dominiais, laudos periciais, pareceres, declaracdes de testemunhas,
fotografias e mapas, para o fim de pleitear indenizagdo ou para demonstrar vicios,
totais ou parciais, do relatorio de que trata o paragrafo anterior.

Esgotado o prazo de 90 dias apos a publicagdo do relatério no DOU, para
contestacdo sobre o relatério circunstanciado, a FUNAI tem 60 dias para elaborar
parecer sobre as razdes de todos os interessados para depois encaminhar ao Ministério
da Justica.

O Decreto 1.775/96 assegura, no § 10° do artigo segundo, que, em até trinta dias

apods o recebimento do procedimento, o Ministro de Estado da Justica decidira:

I - declarando, mediante portaria, os limites da terra indigena e
determinando a sua demarcagao;

Il - prescrevendo todas as diligéncias que julgue necessarias, as
quais deverdo ser cumpridas no prazo de noventa dias;

IIT - desaprovando a identificagdo e retornando os autos ao 6rgao
federal de assisténcia ao indio, mediante decisdo fundamentada,
circunscrita ao nao atendimento do disposto no § 1° do artigo 231 da
Constituicdo e demais disposi¢des pertinentes.

O procedimento administrativo também passa pela submissao do Presidente da
Republica para homologacao das terras indigenas por meio de decreto e, depois disso, a
terra sera demarcada e homologada e o cartdrio tém 30 dias de prazo para registra-la
como patrimonio da Unido. A partir de entdo, dar-se-a a regularizacdo fundiaria, que
consiste na desintrusdo da area da presenca de ndo indios e o saneamento de pendéncias
judiciais envolvendo titulos de propriedade e manutengdo de posse. Assim, “O
pagamento das benfeitorias derivadas das ocupacdes de boa fé se d4 com base em
programacao or¢amentaria disponibilizada para esta finalidade pela Unido” (ELOY
AMADO, 2014, p. 40).

Para essas discussdes, faz-se necessario compreender a diferenca entre terra
indigena e terra indigena demarcada, por isso buscamos essa compreensdo na

dissertacado de mestrado do advogado e antropologo indigena Luiz Henrique Eloy
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Amado (2014), intitulada “Poké ‘exa uti, o Territorio Indigena como direito fundamental

para o etnodesenvolvimento local”, que traz a seguinte afirmagao:

Nesta esteira, a terra indigena deve contemplar o espaco necessario
para as habitagdes (moradias) da comunidade. Deve ainda, englobar
0s recursos naturais, como a mata onde se possa cacar e colher as
plantas medicinais, os rios e lagos onde se possa pescar ¢ onde as
criangas possam desfrutar de momentos de lazer. O espaco de ser o
suficiente para as atividades culturais e para a convivéncia harmoniosa
dos grupos familiares presentes e as futuras geragdes. Este territorio
deve abarcar também eventual montanha rio, mata gruta ou outro
elemento qualquer considerado sagrado pela comunidade, dentre
outros, o cemitério. Vé-se que as atuais reservas indigenas estdo bem
longe do que tracou a Constituigdo de 1988, logicamente porque terra
indigena reservada ¢ diferente de terra indigena, demarcada, razdo
pela qual todas as reservas indigenas de Mato Grosso do Sul, deverdo
ser demarcadas de acordo com as lentes constitucionais de 1988
(ELOY AMADO, 2014, p. 37).

Fica evidente que as terras tradicionais ocupadas pelos indios tém amparo legal
na Constitui¢do Federal de 1988, abarcando a completude da necessidade da reproducao
fisica e social dos povos indigenas por meio do usofruto permanente, uso exclusivo da
comunidade indigena. Por isso, a questdo da terra tradicional indigena ndo se restringe
apenas as reservas criadas pelo SPI no inicio do século XX, devendo ser também
demarcadas, conforme vem acontecendo até nos dias atuais com diversas agdes de
retomadas.

Outras terras tradicionais Terena que estdo em outros municipios ainda nao
iniciaram o processo de retomada, como sdo os casos da Terra Indigena Brejao, em
Nioaque, e da Terra Indigena de Lalima, que ainda ndo foram retomadas, mas, ao que

parece, estdo nos planos das liderancas indigenas.

3.1 Kuxoti poké’exa iiti — Da Reserva a Retomada das Terras Tradicionais

Uma vez que foi regularizada a Reserva Indigena de Taunay/Ipegue, em 1905,
com 6461 hectares, a reserva passa a ser de usufruto dos indigenas, mas a propriedade ¢
do Estado brasileiro, sendo expedido o Titulo Definitivo dessas terras no dia 23 de
novembro de 1965, pelo governo de Mato Grosso, segundo Vargas (2011). Diante desse
novo modus vivendi, iniciava-se uma nova situacdo de confinamento em reservas

estabelecidas por entdo major Candido Mariano da Silva Rondon.
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Os Terena parecem ndo importar muito com o nome de “reserva”, na lingua
portuguesa, pois na verdade essa era uma estratégia de sobrevivéncia e de garantia do
territorio, ainda que seja o “resto” das fazendas que confinavam. Entretanto, isso ndo
significa que estavam contentes com o tamanho da area, pois sabiam que o territério
tradicional ficou na posse dos confinantes.

Nao ¢ de se surpreender que, em abril de 1984, a FUNAI tenha feito a
aviventagdo dos limites da reserva, de acordo com a demarcacdo de Rondon, mas,
depois de dois meses, no mesmo ano, as liderangas indigenas da Terra Indigena
Taunay/Ipegue, juntamente com a comunidade, fizeram atos de reprovagao da FUNAI,
solicitando que todos os trabalhos fossem anulados.

A aviventacdo feita pela FUNAI parece que foi um dos combustiveis para
liderangas indigenas em busca da retomada das terras tradicionais, que apontaram trés
justificativas para o cancelamento da aviventacdo: 1. a drea medida nao correspondia a
realidade, pois fora feita sobre o que restou depois que grandes fazendas se instalaram
na regido; 2. a medicdo deveria ser feita com auxilio dos indios mais velhos que
conhecem os verdadeiros limites da area, onde existem marcos antigos; 3. o mapa de
Rondon nao ¢ verdadeiro, pois a area de ocupagao antiga ¢ bem maior.

Partindo desse relatorio, ¢ importante salientar que as retomadas das terras
tradicionais Terena ndo significa ampliagdo de area, mas recuperacdo das terras que
pertencem aos Terena, que foram esbulhados durante a colonizagdo do entdo estado de
Mato Grosso.

No entanto, seguindo o resultado do relatdrio circunstanciado, foram levantadas
17 fazendas que incidem, total ou parcialmente, nas terras tradicionais, inclusive o
distrito de Taunay, onde estdo os estabelecimentos comerciais que atendem vendendo
produtos de supermercado aos indigenas que moram nas sete aldeias, com moradores,
em sua maioria, Terena ou casados com indigenas.

Segundo o Diario Oficial da Unido, sdo 17 fazendas, mas nao foi possivel obter
o tamanho do perimetro de cada fazenda. Assim como em outras areas de retomadas em
outros municipios e no municipio de Aquidauana, o processo continua judicializado,

porém ainda ndo foi concluido.

Quadro 12: Imoveis rurais incidentes nas Terras Tradicionais Indigenas Taunay/Ipegue

N° Denominacio Nome do ocupante Matricula

01 | Fazenda Esperanca | Enio Alves Correa e esposa 10.132
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02 | Fazenda Esperanca II Enio Alves Correa e esposa 10.133
03 | Fazenda Esperanca III Mirian Alves Correa e esposo 10.134
04 | Fazenda Esperanca IV Monica Alves Correa e esposo 10.131
05 | Retiro Maria do Carmo Salma Saigali 3.558
06 | Fazenda Anhumas Agropecudria Ltda 2.908
07 | Fazenda Poco6 e Mangava Irineo Rodrigues e esposa 2.360
08 | Fazenda Cagula Monica Alves C. C. da Silva 11.430
09 | Fazenda Ventania Luiz Alfredo Camargo e outros 11.379
10 | Fazenda Nossa Senhora Aparecida Dionaldo Venturelli 2.968
11 | Fazenda Santa Laura Alfredo Varela Neto -
12 | Fazenda Estrela Oswaldo Pires .-
13 | Fazenda Agua Branca - -
14 | Fazenda Ouro Preto Jose Lippi e outros 3.653
15 | Fazenda Cristalina José Lippi 6.764
16 | Fazenda Conquista - -
17 | Fazenda Santa F¢é Rubens Mendes Garajo -

Fonte: Diario Oficial da Unido, de 13/08/2004.

Apdés a publicagdo do relatério, os indigenas do Territorio Indigena
Taunay/Ipegue, ficaram esperando a acdo institucional da FUNAI para iniciar o
processo de retomada das terras tradicionais indigenas, o que ndo aconteceu, porque 0s
indigenas estavam esperando pelo 6rgao institucional. Essa espera ndo se deu em razao
de que os Terena nao queriam a retomada, mas ocorreu que, quando reivindicavam por
meio de documentos a FUNAI, em resposta, os agentes representados pelo Estado
brasileiro sempre usavam a mesma estratégia, com pedido de “esperar para ndo
atrapalhar o processo”.

As respostas de “esperar” eram uma forma de adiar ¢ amansar as liderancas que
estavam querendo fazer as retomadas de terras tradicionais, cansadas de esperar por
mais de quatro anos. Em 2008, fizeram o primeiro ensaio de bloquear a estrada, a partir
do Distrito de Taunay, que liga todas as aldeias do territério, com prazo de 30 dias aos
orgdos institucionais da questdo fundiaria para que tivessem novidades no
encaminhamento referente a regularizacdo das terras tradicionais. O efeito do bloqueio

foi que os indigenas conseguiram falar com Paulo Santilli, que era coordenador da

Coordenadoria Geral da Identificacdo e Delimitacdo da FUNAI em Brasilia/DF.
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No ano de 2009, os moradores ¢ as liderangas indigenas bloquearam a rodovia
federal BR 262 como forma de pressionar o governo para publicar no DOU a portaria
declaratoria para demarcagdo das terras tradicionais indigenas no municipio de
Aquidauana. Entdo, a FUNAI encaminhou o procedimento ao Ministério da Justica, em
2009, com pedido de expedicdo da portaria declaratoria das terras tradicionais
indigenas.

Em margo de 2010, uma delegacdo com quarenta e cinco indigenas de Mato
Grosso do Sul foi recebida no Ministério da Justica, em Brasilia/DF. Os Terena
reivindicaram a publicagdo no Diario Oficial da Unido da portaria declaratoria para
demarcacdo de areas em Aquidauana, Miranda, Sidrolandia e Dois Irmaos. “A
preocupacdo das liderangas naquele momento era a tese do marco temporal, que
considera indigena somente as terras que estavam ocupadas na data promulgacdo da
Constituicdo em 1988, como foi fixado no caso de Raposa/Serra do Sol”,
desconsiderando os inimeros obstaculos para a ocupagdo dessas areas pelos indios até o
referido ano (XIMENES, 2017, p. 160).

Uma das mais importantes mobilizagdes que aconteceram, entre outras reunioes,

foi na aldeia Agua Branca, que:

[...] contou com a participagdo de representantes do Ministério Publico
Federal, o Procurador Emerson Kallif Siqueira; representante da
Advocacia Geral da Unido, a Procuradora Federal Adriana de Oliveira
Rocha e Assessoria Juridica do Conselho Indigenista Missionario,
Advogado Rogério Batalha. Foi neste episddio que foi constituida
uma comissao de liderangas com o fito de levar a mesma discussao
para as demais comunidades, foi constituida a denominada “Comisséo
Fundiaria” tendo como primeiro responsavel (ou presidente —
conforme denominagdo adotada pelas proprias liderancgas) o cacique
Francisco Ramiro (cacique Chico) da aldeia Ipegue (ELOY AMADO,
2014 p. 74).

Apds o encontro que aconteceu na aldeia Agua Branca, as reunides foram
sistematizadas conforme o quadro abaixo e se intensificaram nas diversas aldeias do
territorio por meio de Comissdo Fundiaria, com intuito de discutir as terras tradicionais
indigenas.

A proposta de demonstrar o quadro a seguir ¢ fazer uma analise das reunides que
foram feitas, somente na Terra Indigena Taunay/Ipegue, sem mencionar aldeias de
outros territérios em outros municipios, e, a0 mesmo tempo, demonstrar o percurso de

diversas reunides e as dificuldades de juntar pessoas importantes, como ¢ o caso dos
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caciques das aldeias, que sao primordiais na participacao, porque tém poder de decisao,

pois representam uma aldeia, em razdo de terem sido eleitos pelo voto dos moradores.

Quadro 13: Sistematizacdo das reunides da “Comissdo Fundiaria”

Data

Local

Anotacoes

11/04/2011

A}deia
Agua
Branca

Reunido realizada na Aldeia Agua Branca, TI Taunay-Ipegue.
Nao contou com a participagdo de nenhum cacique, apenas ex-
caciques da regido. Tinha muitos professores e académicos
indigenas. A pauta principal era a questao fundidria. Foi nesta
reunido que foi constituida a “Comissdo Fundiaria”, que teve
como primeiro presidente o ex-cacique Ramiro Luiz Mendes, e
como assessor juridico o advogado indigena Luiz Eloy. A
principal tarefa era congregar os caciques em torno da questdao da
terra.

10/03/2012

Aldeia
Lagoinha

Reunido realizada na Aldeia Lagoinha, TI Taunay-Ipegue (MS),
onde foi consultada a comunidade sobre a decisdo de ir ou ndo
para a retomada. A maioria dos presentes afirmou a necessidade
de consultar e envolver mais comunidades; e pensar estratégias
de seguranca. Consta da ata da reunido, a fala das seguintes
liderangas: cacique Alcery Marques Gabriel, cacique Isaias
Francisco, cacique Claudio Lipa, cacique Alvisore, cacique
Izaltino Demecio, cacique Benigno Paulino, ex-cacique Ramiro
Luiz Mendes, ex-vereador Valdomiro Vargas, ex-vereador
Enedino Silva, ex-cacique Maurilio Pacheco, ex-cacique Amaro,
ex-cacique Waldomiro Francisco, Laucidio Marques, professor
Célio Fracisco Farias. A ata foi redigida pela professora indigena
Sonia Correa Mendes.

17/03/2012

Aldeia
Bananal

Trata-se de reunido realizada na Aldeia Bananal, TI Taunay-
Ipegue (MS), onde foi tratado da situagdo juridica da demarcagao
da terra indigena. Falou-se da necessidade da comunidade se
envolver mais, juntamente com os caciques para reforca a luta
pela terra. Todas as falas foram unanimes, defendo a necessidade
de uma mobiliza¢do, seja manifestagdo na BR ou fazendo a
retomada. Foi nesta reunido que os caciques autorizaram o
advogado Terena, Luiz Henrique Eloy, a trabalhar como
representante juridico das comunidades. Consta da ata da reunido,
a fala das seguintes liderancas: cacique Izaltino Demecio, cacique
Claudio Lipu, cacique Isaias Francisco, cacique Benigno Paulino,
cacique Alcery Marques Gabriel, ex-cacique Waldomiro
Francisco, ex-vereador Valdomiro Vargas, ex-cacique Ramiro
Luiz Mendes, Dionédson Candido, ex-cacique Antenor Augusto
da Silva, excacique Mauro Paes, Zely Luiz Paes, Davi Franca
Dias, ex-vereador Enedino Silva, Maria Aparecida Cecé e Luiz
Henrique Eloy. A ata foi redigida pela professora indigena Delair
de Oliveira Vargas.
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Reunido realizada na Aldeia Morrinho, TI Taunay-Ipegue (MS),
onde foi consultada a comunidade sobre a decisdo de ir ou nao
para a retomada. Nesta reunido, o advogado indigena Luiz Eloy
falou da PEC 215 que estava em tramitagdo no Congresso
Nacional e que impactava diretamente a demarcacdo das terras
indigenas no Brasil. Estiveram presentes também nesta reunido,
Lindomar Terena e Dona Loide Sebastido Candelario, ambos
representantes da retomada Mae Terra, no municipio de Miranda.
Falaram de suas experiéncias de retomada. Ao final, os caciques
decidiram publicar uma carta de repudio contra a PEC 215.
Consta da ata da reunido, a fala das seguintes liderangas: cacique
Isaias Francisco, cacique Claudio Lipt, cacique Benigno Paulino,
ex-cacique Ramiro Luiz Mendes, ex-vereador Valdomiro Vargas,
ex-vereador Enedino Silva, ex-cacique Maurilio Pacheco, ex-
cacique Waldomiro Francisco, ex-cacique Celso Fialho, Arilson
Candido e Davi Franca. A ata foi redigida pela professora
indigena Delair de Oliveira Vargas.
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Reunido realizada na Aldeia Imbirusst, TI Taunay-Ipegue (MS),
onde foi debatido e consultado se a comunidade estava de acordo
com a retomada. Nesta reunido, falou-se muito sobre a situagao
de confinamento na comunidade, ndo havendo mais espago para
casas, plantagdes e criagdo de animais pelas familias. Os caciques
estavam preocupados com a tramitacdo da PEC 215 no congresso
nacional também. Nesta reunido os caciques afirmaram a
necessidade de deixar claro que esse movimento ¢ das
comunidades indigenas, que ndo tem ONG envolvida, que a
decisdo ¢ exclusiva dos caciques e suas comunidades. Consta da
ata da reunido, a fala das seguintes liderancas: cacique Claudio
Lipt, cacique Benigno Paulino, ex-cacique Ramiro Luiz Mendes,
ex-vereador Valdomiro Vargas, ex-vereador Enedino Silva,
excacique Waldomiro Francisco, ex-cacique Mauro Paes, Miguel
Jordao, Jodozinho da Silva, Santos de Souza Coelho, Pedro
Jeronimo, Zely Luiz Paes e Sonia Correa Mendes. A ata foi
redigida pela professora indigena Delair de Oliveira Vargas.

Fonte: Eloy Amado (2019, p. 134).

E possivel compreender que alguns caciques de aldeias estdo ligados ao grupo

politico do latifundio, infelizmente, ndo constando nos anais das reunides, muitas vezes

cooptados, tornando-se obrigados a permanecer na aldeia, impedidos de participar de

debates por medo de retaliacdo. Por isso, os caciques, muitas vezes, ficam dispersos nas

tomadas de decisdes importantes que interessam a comunidade em geral. Isso nao

acontece somente com cacique, mas também com professor indigena e outros, pois

“muitos indigenas nesse contexto, viram a oportunidade de conseguirem algum

privilégio junto ao governo, especialmente aqueles que haviam testemunhado na CPI a

favor dos fazendeiros, como Wanderley Dias Cardoso” (ELOY AMADO, 2019, p. 71).
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Com efeito, ¢ compreensivel essa relacdo de subjugacdo do latifindio, porque
sempre existiu o conceito de que os Terena sdo mansos, obedientes, mas quando alguém
se posiciona exigindo respeito, quando se rompe a “cerca” da fazenda e vai atrds para
ocupar o que ¢ de direito, isso incomoda. Quando nos levantamos para lutar pelos
nossos direitos, os “brancos” nado aceitam, porque estdo acostumados a ver o indio por
baixo.

Por isso, o objetivo das diversas reunides era buscar a mobilizacdo de toda a
comunidade, devido a pauta do Projeto de Emenda Constitucional 215, porque muitos
territorios ainda ndo tinham nem portaria declaratéria, como era o caso das terras
tradicionais indigenas de Taunay/Ipegue. Outros processos estavam parados da TI
Cachoeirinha e isso causou e causa preocupagdo, exigindo a procura para se incluir a
maioria dos caciques e liderangas tribais. Ao final das reunides que aconteciam, tomava-
se a decisdo de fazer parte do grupo de luta a favor das terras tradicionais e muitos
entenderam a luta coletiva em prol da comunidade. Por isso, as diferencas politicas
locais e culturais foram deixadas de lado, unindo todos para o bem do coletivo.

O assunto era Unico: a questdo fundidria das retomadas das terras tradicionais
indigenas, apresentada e liderada pelo advogado e antropdlogo Terena Luiz Henrique
Eloy Amado, que fez as explica¢cdes da questdo de terras a luz do direito constitucional,
informando sobre a situacdo dos processos de terras de Taunay/Ipegue, sempre com
apoio de lideres indigenas de outros territorios.

No inicio do més de junho de 2012, aconteceu a primeira reunido de todas as
liderangas das terras indigenas Taunay/Ipegue, Buriti, Cachoeirinha, Limao Verde,
Nioaque, inclusive os indigenas que moram nas cidades de Aquidauana, Campo

Grande, incluindo também outros povos, como Kinikinau e Kadiweu, entre outros.

3.2 Hanaiti Hounevo térenoe — Grande Assembleia do Povo Terena — Conselho do

Povo Terena

A Hanaiti Hounevo térenoe — Grande Assembleia do Povo Terena - Conselho do
povo Terena, foi influenciada pela organizacdo dos Guarani-Kaiowa da Aty Guassu,

constituindo-se como uma instancia de discussao politica, agregando diversas liderancas



234

indigenas, como diz o pesquisador Luiz Henrique Eloy Amado, em entrevista*

realizada em 14 de novembro de 2015:

Sempre tivemos o cuidado de garantir pelo menos uma representagéo
Guarani Kaiow4, porque eles tiveram uma participagdo importante
tanto o Otoniel quanto o Anastacio Peralta, eles contribuiam muito,
porque eles ja tinham essa experiéncia de se organizar em forma de
conselho ¢ tomar as decisdes em grandes assembleias. Isso pra nos
Terena era novo. Entdo eles trouxeram reflexdes pra nds que nos
ajudaram muito a dar os primeiros passos ¢ até hoje. Esse didlogo esta
sendo importante pra nos.

Eu participei da primeira grande “Assembleia do Povo Terena”, que foi
realizada do dia 1° ao dia 03 de junho de 2012, na aldeia Imbirusst, a qual mostrou
intenso movimento de pessoas que vinham de diversos lugares para participar. Na
abertura do evento, teve apresentag¢do cultural da danga dos homens e das mulheres e
apresentacao dos Koixomuneti de homens e mulheres.

No primeiro dia, na parte da manha, na assembleia, o advogado indigena Luiz
Henrique Eloy Amado explicou acerca do direito constitucional dos povos indigenas
sobre a terra e o territorio, discutindo com os presentes especialmente o Capitulo VIII
da Constituicdo Federal de 1988, intitulado “Dos Indios”, cujos artigos 231 e 232
explicitam o reconhecimento a identidade cultural propria e diferenciada dos povos
indigenas, bem como os seus direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, consagrando, no artigo 232, o entendimento de que os povos indigenas sao
donos de seu futuro, o que garante a possibilidade de exercitarem a cidadania sem ajuda
da tutela da FUNAI Esse artigo ainda traz que “os indios, suas comunidades e
organizagdes sdo partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e
interesses, intervindo o Ministério Publico Federal em todos os atos do processo™.

Foram vérias perguntas e explicagdes feitas na parte da manha, continuando na
parte da tarde, quando foi discutida a representacdo dos povos indigenas nos espagos de
orgdos publicos, organismos nacionais € internacionais, com liderancas reclamando de
parentes que nao tém contato com a base, mas que tém a funcdo de representagao dos

povos indigenas.

4 Entrevista concedida a pesquisadora e historiadora Lenir Gomes Ximenes, na tese de Doutorado “A
Retomada Terena em Mato Grosso do Sul: oscilagdo pendular entre os tempos e espagos da acomodagao
em reservar promogao da invisibilidade étnica e despertar guerreiro” (2017, p. 211).
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Nas falas das liderancas, aos poucos, vozes foram se unindo e se confirmando
uma postura consensual da necessidade de criar uma organizagdo que seria o local de
reunido dos caciques para o debate do interesse coletivo, principalmente no que se
refere a retomadas de terras tradicionais indigenas.

Foi garantida a fala das mulheres indigenas, na assembleia, e a professora Nena,
ancii aposentada, da aldeia Agua Branca, discursou, dizendo que “desde a Guerra do
Paraguai, os Terena, os Kadiweu e os Kinikinau ndo se reuniam” e falou que ndo era
apenas uma simples reunido, mas uma Hanaiti Hounevo Térenoe, Grande Assembleia
do Povo Terena, nascendo, dessa forma, o nome do evento, dado por uma mulher
Terena.

No ultimo dia da assembleia, foi feito o documento final da 1* Assembleia do
Povo Terena e, na primeira frase, logo apds o cabecalho, estava a fala da dona Nena,
com a informac¢do de que “desde a Guerra do Paraguai, os povos indigenas do Pantanal
ndo se reuniam” (Documento final n® 1 aldeia Imbirussu 2 de junho de 2012). Esse
documento mostra que foram varios os territorios representados por meio de suas
liderangas (25 territérios), juntamente com anciaos, professores indigenas, diretores de
escolas indigenas, académicos indigenas de diversos cursos, agentes de saude, pastores
e presidentes de associacdes, entre outros.

Ainda na carta final, consta a manifestagcdo de indignacdo dos indigenas com
relacdo a entrada do estado de Mato Grosso do Sul, na pessoa do governador André
Puccinelli, no litigio, ao lado dos fazendeiros, fazendo com que o pleito chegasse até o
STF, acarretando demora no andamento do processo demarcatorio que foi judicializado
com recursos dos fazendeiros para se evitar o processo de demarcagdo das terras
tradicionais indigenas.

Outro ponto da carta final ¢ a desqualificacdo dos povos indigenas sobre a
inaplicabilidade da condicionante n° 17 do STF, que os fazendeiros suscitaram contra os
povos indigenas, que foi imposta pelo STF no julgamento da Terra Indigena Raposa
Serra do Sol. A condicionante ndo se aplica as terras tradicionais indigenas de
Taunay/Ipegue, pois ndo ¢ resultado de demarcagdo, conforme prescreve o Decreto
1.775/96, mas terra que foi reservada pela antiga politica do SPI.

Nagquela época, em 2012, a PEC 215 j& rondava as terras tradicionais indigenas e
isso também foi lembrado e repudiado pelos indigenas que estavam na Assembleia

Terena, pois essa proposta de emenda ¢ considerada flagrante inconstitucionalidade, que
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usurpa a atribuicao da Unido, ferindo o principio constitucional e o direito fundamental
dos povos indigenas, quanto a suas terras tradicionais.

Os encaminhamentos também foram registrados para que, a partir da criagao da
Hanaiti Hounevo Térenoe, Grande Assembleia do Povo Terena, o Conselho do Povo
Terena e o Conselho da A#y Guasu, Assembleia do Povo Guarani-Kaiowa pudessem

falar em nome dos povos indigenas de Mato Grosso do Sul.

Fonte: Luiz Henrique Eloy Amado. Junho de 2012.

Na figura anterior, aparece a representagdo dos caciques de diversas aldeias e
municipios do estado de Mato Grosso do Sul que estiveram na criagdo da primeira
organizacdo indigena, ndo abarcando todo o povo Terena na Assembleia do Povo
Terena, por haver representacdo pelo Conselho.

Os resultados da primeira Assembleia do Povo Terena foram muito bons, pois
houve o despertar dos jovens indigenas, organizados para sua primeira reunido,
denominada Hanaiti Ho unevo Indmati Xdne Térenoe, 1 Encontro da Juventude Terena,
que aconteceu do dia 27 ao dia 29 de julho de 2012, na aldeia Bananal, cujo objetivo foi

despertar a juventude Terena para o movimento indigena nas retomadas das terras
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tradicionais, por meio da educagdo, uma vez que a maioria era formada por académicos
de diversos cursos de diversas universidades, inclusive de outros estados da federagao.

Nao tive oportunidade de assistir, mas tive acesso ao documento final que foi
proposto pela juventude participante da assembleia, que definiu que, em primeiro lugar,
“ressaltamos que ndo negociaremos os nossos direitos” (Documento final n° 1 — aldeia
Bananal de 29 de julho de 2012), reflexdo interessante dos jovens sobre a importancia
da conviccao do direito no que se refere a terras tradicionais indigenas.

No més de novembro de 2012, houve a primeira Assembleia das Mulheres, o
Hdanaiti Ho unevohiko Séno Térenoe, O Grande Encontro das Mulheres Terena,
ocorrido na aldeia Moreira, no municipio de Miranda/MS, com a participagdo de
homens também. Estavam presentes representantes do Ministério Publico Federal,
representante da Secretaria de Articulacdo Social da Presidéncia da Republica,
representante da Secretaria Especial dos Direitos Humanos, equipe técnica da FUNAI,
Coletivo Terra Vermelha, tratando das questdes relativas & comunidade referentes aos
territérios tradicionais, como a satude, a questdo politica na comunidade e a educagao
escolar indigena.

Na assembleia, os indigenas se lembraram do governo federal, dizendo que “até
hoje a Presidenta Dilma Roussef ndo recebeu a delegacdo indigena. Em seu discurso de
posse ela afirmou que em seu governo os direitos humanos ndo seriam negociaveis”, em
uma das falas das liderangas indigenas, como forma de desabafo.

Nao ¢ de surpreender a reclamagdo das liderangas, quando se fala da aldeia
Moreira, pois na “comunidade ndo ha mais espago para roga e chegara o tempo em que
precisara de construir casas em cima da outra, estamos vivendo um verdadeiro

confinamento”. Esse discurso de um lider da aldeia Moreira continuou dizendo que:

[...] denunciamos a judicializagdo da demarcac¢do de nossas terras, o
poder judiciario com sua morosidade ndo tem resolvido a demarcagao,
mas tem dado decisdes sistematicas contra as comunidades indigenas.
Repudiamos as liminares concedidas que paralisam os processos
demarcatorios, decisdes essas concedidas unilateralmente atingindo o
nosso bem maior, nossa terra.

Outra pauta que foi amplamente discutida pelas liderancas indigenas foi a

questdo da saude indigena, sobre a qual:
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[...] denunciamos o mau atendimento a satide nas aldeias, ndo ha
medicamentos para a populacdo, ndo ha profissionais suficientes para
atender a demanda especifica das comunidades indigenas. Esta
acontecendo em varias comunidades negligéncia por parte do
atendimento a satde. Reivindicamos capacitacdo dos técnicos e
profissionais de satde para o bom atendimento a populagdo indigena.

Ao final da Assembleia do Povo Terena, foi definido que a préoxima reunido da
Il Hanaiti HO'unevo Térenoe, Grande Assembleia do Povo Terena, seria no
acampamento “Terra Vida”, no municipio de Dois Irmaos do Buriti, no periodo de 8 a
11 de maio de 2013.

Os discursos das liderangas indigenas sempre foram os mesmos quanto a terra,
porque o objetivo principal da Assembleia Terena ¢ o debate sobre a questao fundiaria,
apesar de comparecerem outros povos, como ¢ o caso de Kinikinau, Kadiwéu, Ofaie,
Atikum, Pataxo, que falaram das experiéncias das retomadas de terras, apoiadores do
movimento indigena.

Estive presente nessa Assembleia do Povo Terena, quando, mais uma vez, o
governo da presidenta Dilma Roussef e da ministra da Casa Civil Gleisi Hoffman foi
repudiado por receber representantes do agronegécio e, principalmente, por se
pronunciar no sentido de rever o procedimento de demarcagdo das terras tradicionais
indigenas, querendo submeter o estudo antropolégico de identificagdo e delimitagdo
para competéncia da EMBRAPA, que, inclusive, ja tinha se pronunciado sobre
incompeténcia para tal apreciacao.

Segue o repudio das liderancas indigenas também contra a atitude do governo do
estado de Mato Grosso do Sul, na pessoa de André Puccinelli, que sistematicamente tem
participado nos processos de demarcagdo, com intuito de complicar a lide, devido ao
foro privilegiado, fazendo com que os processos das demarcagdes fiquem paralisados.
Por isso, fica evidente a alianca do Executivo com o movimento do agronegdcio,
impedindo a conclusdo das demarcagdes, tudo isso em nome do dito desenvolvimento.

Por fim, nessa assembleia, ndo foi esquecida a atua¢do do 6rgdo responsavel
pela saude indigena, que se encontrava um caos, naqueles anos anteriores, por falta de
médicos ¢ medicamentos nos postos de saude indigena, levando ao sofrimento de
anciaos, homens e mulheres, gestantes e criangas, que muitas vezes foram a 6bito.

Também participei da IV Assembleia do Povo Terena, que aconteceu entre os
dias 13 e 16 de novembro de 2013, na aldeia Brejao, no municipio de Nioaque/MS. No

documento final, est4 a seguinte afirmagdo: “A tragédia estd anunciada em Mato Grosso
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do Sul” (Documento final n° 4 na aldeia Brejao no dia 16 de novembro de 2013). Parece
que essa foi uma previsdo acertada, pois o ano de 2013 foi marcado por muitas batalhas
de lutas no campo judicial, retomadas, reintegracdo de posse e leildes de resisténcia por
tarde dos fazendeiros, entre outros.

A maioria das falas das liderangas indigenas foi em torno da demarcagdo de
terras, pois iniciava o movimento por parte dos ruralistas do estado de Mato Grosso do
Sul para fomentar o chamado “leildo da resisténcia”, que vinha sendo anunciado pelos
produtores rurais com o objetivo de financiar milicias armadas para defesa de fazendas.

Por outro lado, a politica do governo federal buscava uma mesa de didlogo com
as liderancas indigenas para resolver a questdo da demarcagdo dos territdrios
tradicionais indigenas. Isso possibilitou a conclusdo de que os mesmos ruralistas que
sentam a mesa estao articulando no Congresso Nacional, junto com o Governo Federal,
a manobra para tirar os nossos direitos conquistados. Assim, foi decidido que os
indigenas ndo iriam mais dialogar, enquanto ndo houvesse uma proposta concreta, dai o
“ndo negociaremos nossos direitos”, fazendo alusio a negociacdo das propostas
recebidas.

A proposta do Governo Federal foi repudiada durante a IV Assembleia do Povo
Terena, por entendermos que a terra ¢ nossa mae e, por isso, nao negociavel, repudiando
também a proposta de didlogo imposta, com exigéncia de que o Estado brasileiro
cumpra a Constituicdo Federal e demarque os territorios tradicionais indigenas. Estavam
presentes, nos discursos das liderancas, a questdo da saude indigena, com exigéncia para
atendimento de qualidade as comunidades indigenas, inclusive para os que estdo
acampados nas terras tradicionais indigenas. Quanto a educagdo escolar indigena,
afirmaram que ndo aceitariam as imposi¢des das secretarias municipais de educacdo e
que escolas, professores, alunos e pais de alunos estariam junto com as liderancas
indigenas nas retomadas, porque, sem territério, ndo tem como se falar de educagdo
indigena e educagdo escolar indigena.

As assembleias continuaram, apesar de ameagas contra as liderangas indigenas.
Aconteceu, assim mesmo, na aldeia Babagu, nos dias 07 a 10 de maio de 2014, a V
Assembleia do Povo Terena, na qual foi pautada a confirmagdo de que “ndo iremos
sentar-se a mesa com os ruralistas e seus deputados para negociarmos nossos direitos. A
PEC 215 ¢ uma afronta aos nossos direitos. A audiéncia convocada pelos Deputados
Reinaldo Azambuja e Luiz Henrique Mandetta anuncia a retirada da mesa de resolucdo

do Ministério da Justiga”, palavras que se repetiram durante as falas das liderangas



240

indigenas. Isso ocorreu devido a tentativa de a bancada ruralista cooptar a coordenagao
do Conselho Terena, tendo sido enviado o parente “Elcio Terena para a assembleia, na
tentativa de convencer as liderancas sairem da assembleia e se reunir com o deputado
em Campo Grande para elaborar um acordo. Os caciques repugnaram tal proposta e
pediram para que Elcio Terena se retirasse da assembleia” (ELOY AMADO, 2019, p.
146).

O documento final também confirma o repidio de se sentar a mesa de
negociagdo com o Ministério da Justica, que tem por objetivo postergar os
procedimentos demarcatorios. O povo Terena deu voto de confianga ao governo
brasileiro e, até hoje, ndo temos uma devolutiva concreta para a resolugdo das terras
tradicionais indigenas. Enquanto sentamos a mesa para dialogar, os ruralistas avangam
nas articulacdes contra nossos direitos, diziam outros lideres, rechagando por completo
a negociacao de direito a terras tradicionais.

Sentar a mesa significa, para o governo, a tentativa de resolver os problemas
fundiarios que estavam acontecendo no estado de Mato Grosso do Sul, principalmente
pela repercussdao nacional e internacional na morte do Terena Oziel Gabriel, que
aconteceu no dia 30 de maio de 2013. Para as liderancas indigenas, essa era a forma de
acalmar os animos, porque iniciavam as retomadas de terras tradicionais indigenas em
onda sucessiva, como ¢ o caso da retomada da Fazenda Esperanga, que aconteceu no dia
31 de maio do mesmo ano.

Devido a esse episoddio de convocagdo de liderancas indigenas, que aconteceu
durante a assembleia, os caciques deliberaram se retirarem da mesa de didlogo com o
governo, sendo que, no inicio, foi dado um prazo de quarenta e cinco dias para se
resolver a situacdo fundiaria e, como se pode observar, até agora ndo houve um
desfecho favoravel para as populagdes indigenas que foram afetadas.

Durante a V Assembleia do Povo Terena, ficou decidido que o Conselho do
Povo Terena integra a Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil — APIB, sendo a
organizacdo que congrega liderancas indigenas, professores indigenas, caciques,
académicos indigenas, rezadores, ancidos, atuando na defesa dos direitos dos povos
indigenas, juntamente com o Conselho Aty Guasu Guarani Kaiowd, Povo Kinikinau,
Povo Kadiwéu e Povo Ofaié.

A Assembleia do Povo Terena aconteceu duas vezes, em 2014, sendo a primeira
na aldeia Babacu e a segunda na aldeia Lalima, no municipio de Miranda, no més de

novembro.
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Na VI assembleia, voltaram criticas ao governo da presidenta Dilma Roussef. Os
lideres indigenas reclamavam do entdo governo, que demarcou menos terras indigenas
que todos os governos que passaram, marcado por falta de didlogo com as populacgdes
tradicionais, com negagdo da autonomia dos povos indigenas do Brasil. Na fala das
liderangas indigenas, foi incluido o reptdio a criagdo do Instituto Nacional da Saude
Indigena — INSI, cujo objetivo, na visdo do governo, era terceirizar, privatizar, inclusive
municipalizar o atendimento da satde indigena. As liderancas preferiram reivindicar
melhoria de atendimento as comunidades indigenas por meio da Secretaria de Satude
Indigena a — SESAI a criar e mudar a saude para o municipio, que seria pior ainda, uma
vez que, no expediente normal, ¢ dificil atendimento do gestor com a populagdo
indigena.

A VII Assembleia do Povo Terena aconteceu na aldeia Cachoerinha, no més de
maio de 2015, e ndo consegui registro devido & minha participacao ter sido pequena,
pois pude acompanhar os debtes somente em um dia. Nas outras assembleias, na VIII e
na IX Assembleia Terena, participei integralmente: primeiro, na aldeia Agua Branca, e,

depois, no municipio de Nioaque, no més de marco de 2016.

Figura 29: Logomarca do Conselho do Povo Terena
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CONSELHO DO POVO TERENA

Hanaiti Ho'inevo Terenoe
Fonte: Dissertacao de mestrado do autor (PUC/SP, 2010, p. 38).
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A VIII Assembleia do Povo Terena iniciou com apresentagdo da logomarca da
Assembleia Terena, para fins de aprovag¢do, que ¢ de minha autoria, utilizada na
dissertagdo de mestrado para representar as duas metades endogamicas, representado
por meio de desenho de dois indigenas empunhando bastdo de danca do Kohixoti Kipae,
a danga da ema, conhecida pelos Purutuye como danga do “bate-pau”, representando o
Xumono nas cores azul e preto e o outro desenho nas cores vermelho e preto,
representando os Sukrikiono. O logotipo na foto abaixo foi analisado e aprovado pela
assembleia com a minha autorizagao.

Essa Assembleia foi bastante concorrida, com presenga de varias liderangas
indigenas, sendo que a pauta maior na discussdo, durante a reunido, foi o repidio em
referéncia as acusacdes feitas por parlamentares ruralistas da CPI do CIMI de que a
entidade incentiva e financia retomadas de terras indigenas. Sobre isso, os Terena
afirmaram que “Diante de tamanha perseguicdo vamos intensificar nossa luta, para
demonstrar que n6s povos indigenas ndo somos manipulados por CIMI ou qualquer
outra ONG” - palavras pronunciadas pelos lideres indigenas. Diante dessa postura,
aconteceram varias retomadas de terras tradicionais indigenas.

A fala das liderangas continuava com repudio a:

Comissdao Parlamentar de Inquérito do Conselho Indigenista
Missionario — CPI do CIMI, na pessoa de sua presidenta deputada
Mara Caseiro ¢ seu relator deputado Paulo Corréa. Estes deputados
tém protagonizados atos de extrema ilegalidade, transformando um
procedimento regrado por normas constitucionais em verdadeiro
Tribunal da Inquisicdo. Desrespeitam nossas liderancas e tentam a
todo custo incriminar nossa organizagao tradicional e aliados de nossa
causa. Por isso, diante de tamanha perseguicdo vamos intensificar
nossa luta.

Essas foram falas recorrentes durante a reunido da assembleia, demonstrando a
insatisfacdo generalizada das liderancas. Por isso, o lema da Assembleia foi “Nossa
decisdo ¢é retomar até o ultimo metro quadrado de terra tradicional”. Dessa forma, os
encaminhamentos, ao final da reunido, foram no sentido de que a “nossa decisdo ¢
retomar, retomar e retomar até o ultimo metro quadrado de terra que nos foi roubado
pelos fazendeiros com a conivéncia do Estado brasileiro”. Ficou decidido 1. que o
Conselho do Povo Terena e o Conselho Aty Guassu Kaiowa Guarani irdo intensificar a
luta pela terra, promovendo intensa mobilizacdo; 2. que o Conselho do Povo Terena ira

participar de todas as mobilizagdes organizadas pela APIB em Brasilia para manifestar
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repudio em relagdo a tramitacdo dos processos judiciais em relacdo a demarcacao de
territorios tradicionais indigenas; 3. que o Conselho do Povo Terena ird trabalhar em
conjunto com a Defensoria Ptblica de Mato Grosso do Sul, no sentido de construir um
instrumento que vise melhorar o atendimento das comunidades indigenas e promover o
acesso a justica; e 4. que o Conselho do Povo Terena ird trabalhar em conjunto com a
Associacdo Brasileira de Antropologia — ABA, para garantir o reconhecimento e o
respeito aos direitos dos povos indigenas sobre seus territorios e a constante busca pelo
bem viver indigena.

A IX edicdo da Hadnaiti Ho 'unevo Térenoe, Grande Assembleia do Povo Terena,
aconteceu no més de novembro de 2016, na aldeia Bananal, ¢ a X e a X/ aconteceram no
ano de 2017, sendo, respectivamente, na aldeia Buriti e na aldeia Ipegue, no municipio
de Aquidauana/MS.

A décima segunda reunido da Hdnaiti Ho 'unevo Térenoe, Grande Assembleia do
Povo Terena, aconteceu na aldeia Terere, no municipio de Sidrolandia, no més de maio
de 2018. De 14 para ca, as assembleias s6 acontecem uma vez por ano, devido a
dificuldade econdmica para organizar espagos de alojamento, alimentagdo e som, entre
outros.

A penultima assembleia aconteceu no més de maio de 2019, na aldeia Ipegue. A
XII Hanaiti Ho 'unevo Térenoe, Grande Assembleia do Povo Terena, foi bastante
movimentada, com representacdes indigenas de diversos estados da federac@o. Os povos
Guarani-Kaiowa, Kadiwéu, Kinikinau, Guato, Guajajara, Xukuru, Kaigang e Xakriaba
estiveram presentes para expressar apoio € compromisso de luta pela retomada de terras
tradicionais indigenas, pelo bem viver da humanidade. A fala das liderancas indigenas
alegava que “nos ultimos anos, nos, liderangas indigenas, temos feito o enfrentamento
necessario para defender as nossas vidas e o direito de viver em nossos territorios
tradicionais, de acordo com nossas cosmovisdes € modo proprio de ver e entender o
mundo”.

Na carta final, constava mos seguintes dizeres:

Chegamos a nossa 13° Assembleia Terena, até aqui foi um caminho
dificil, trilhado em torno da luta pela terra. Muitas liderangas que
estavam na largada inicial ndo estdo mais, muitos foram perseguidos
pelo processo de criminalizagdo instrumentalizado pelas vias estatais,
outros, tombaram na luta, derramando seu sangue na terra sagrada e
outros tantos, foram cooptados pelo governo. Passamos pelo governo
dito de esquerda, que se entregou ao capital; resistimos ao governo
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golpista, que rifou nossos direitos ao agronegodcio; ¢ agora estamos
prontos, para fazer a resisténcia qualificada, ante ao governo de
extrema direita de Bolsonaro, anti-indigena, racista e autoritario.
Desde o primeiro dia deste ano, nds povos indigenas temos sofrido
intensos retrocessos no que tange aos nossos direitos, mas também,
desde o primeiro momento estamos resistindo, no campo ou na cidade,
portanto, a retomada dos nossos direitos usurpados ¢ medida que se
impde. Os povos indigenas tém muito a ensinar a sociedade
envolvente, pois diariamente estamos dando exemplo de participagdo
politica e exercicio ativo da cidadania cultural. A Constituicdo Federal
de 1988 consagrou a natureza pluriétnica do Estado brasileiro. No
entanto, vivemos o cendrio mais grave de ataques aos nossos direitos
desde a redemocratizacdo do pais. O governo Bolsonaro decidiu pela
faléncia da politica indigenista, mediante o desmonte deliberado e a
instrumentalizacdo politica das institui¢des e das acdes que o Poder
Publico tem o dever de garantir. Além dos ataques as nossas vidas,
culturas e territorios, repudiamos os ataques orquestrados pela Frente
Parlamentar Agropecuaria contra a Mae Natureza (Documento final n°
13 de 18 de maio de 2019)

A Hdanaiti Ho 'unevo Térenoe, Grande Assembleia do Povo Terena, nao
aconteceu no ano de 2020, devido ao intenso contagio do virus causador de COVID-19,
nas aldeias do estado de Mato Grosso do Sul. O lugar da proxima assembleia seria na
retomada Nova Esperanga, Terra Indigena Pilad Rebud, no municipio de Miranda, no
ano de 2020.

A ultima reunido, XIV Hanaiti Ho 'unevo Térenoe, Grande Assembleia do Povo
Terena, aconteceu do dia 17 ao dia 20 de novembro de 2021, na aldeia Mae Terra, no
municipio de Miranda/MS. Durante toda a reunido, foram observados todos os
protocolos na questdo da seguranca a saude coletiva, em virtude da pandemia de Covid-
19, tendo sido solicitado que todos os presentes utilizassem, o tempo todo, a mascara de
protecao, mantivessem distanciamento social, fizessem higienizagdo das maos, tendo
sido também recomendado o ndo compartilhamento de cuias de erva-mate e tereré, bem
como utensilios entre os participantes. Havia varios frascos de élcool gel 70%
distribuidos em véarios pontos do barracio onde aconteceu a reunido da assembleia
Terena. Foi solicitada também aos participantes a comprovagdo de imunizagdo contra
Covid-19, principalmente aos idosos com mais de 70 anos, que s6 deveriam comparecer

presencialmente ao evento tendo tomado a dose de refor¢o da vacina.
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Figura 30: X1V Hdnaiti H6 'unevo Térenoe - Grande Assembleia do Povo Terena
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Fonte: Paulo Baltazar Aldeia Maé-Terra 19 de novembro de 2021.

O Conselho Terena ¢ uma organizacdo de base da Articulagdo dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB) e estiveram presentes diversas representacdes de povos do
Brasil, tais como Kinikinau, Kadiweu, Kaiowa, Guarani-Nandeva, Xakriabd, Pataxo,
Tupinamba, Kaingang e Guajajara, mostrando oportunidade de reafirmar o
compromisso com a luta pelo territorio tradicional e a permanente busca do bem viver
das populagdes indigenas com a constru¢do de um mundo baseado no respeito aos
modos de vida de cada povo e a Mae Terra.

No primeiro dia da reunido da XIV Hdnaiti Ho6 'unevo Térenoe, Grande
Assembleia do Povo Terena, estava 14 participando, como sempre fiz, desde o inicio, em
2012, na aldeia Imbirussi, mas agora como pesquisador e interessado em ouvir e
observar de forma mais atenta, para fazer os registros das falas das autoridades
indigenas, como é o caso do discurso da Sonia Guajajara®, coordenadora da APIB, que

discorreu sobre o desmatamento que estd acontecendo no Brasil e as mudangas

50 £ do povo Guajajara, que fica no estado de Maranhdo, lider indigena brasileira, sua militincia no
movimento indigena comecou na coordenagdo das organizagdes e articulagdes dos povos indigenas no
Maranhao (COAPIMA) e atualmente ¢ Coordenadora Executiva da Articulacdo dos Povos Indigenas do
Brasil (APIB). Antes disso ainda passou pela Coordenagdo das Organizac¢des Indigenas da Amazonia
Brasileira (COIAB). Em 2018 foi candidata & Vice-Presidéncia da Republica junto com Guilherme
Boulos, mas nao tiveram éxito. Esteve presente na XIV Hdnaiti Ho 'unevo Térenoe, Grande Assembleia
do Povo Terena, na Mae Terra, na qual fez o discurso sobre desmatamento e mudangas climaticas na
quinta-feira, 18 de novembro de 2021.
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climaticas. Em sua fala, ela comenta sobre a meta do governo federal na COP 26 para

acabar com o desmatamento ilegal até 2030:

Af a gente chega pra dizer que uma das formas que eles estdo usando
pra acabar com desmatamento ilegal é legalizar, porque eles querem e
adotar e aprovar medida no Congresso Nacional e legalize a
exploracdo que legalize a destrui¢do, porque uma vez legal, acabou
com ilegal, ndo porque parou de destruir, ndo porque parou de
desmatar, mas porque agora esta legalizada, entdo isso ndo vai ter de
jeito nenhum as mudangas, ndo vai provocar as mudangas que precisa
ter, que precisam acontecer para reduzir os efeitos da mudancas
climaticas. E ai nos temos dito muito, o que isso, as mudangas
climaticas, e exatamente o que nos estamos sentindo hoje, a falta de
alimentacdo, essas grandes enchentes, as grandes secas, o frio fora do
tempo, o calor intenso a cada dia, principalmente o surgimento de
novos virus, principalmente muitos outros virus podem surgir por
conta desse desequilibrio provocado por essa destrui¢do ambiental,
temos dito também que para conter a pandemia o0s cientistas
conseguiram, ali fazer a vacina, essa vacina aplicado para todo mundo
consegue barrar a pandemia, mas para as mudancas climaticas qual € o
remédio? Tem vacina? Nao tem vacina pra acabar com as mudancgas
climaticas o que precisa ser feito para acabar com as mudangas
climaticas? E exatamente o cumprimento das medidas concretas,
locais, territoriais, adotas pelo poder publico e principalmente a
consciéncia humana, para mudar as formas de consumo e ai que vai
estar o remédio para gente poder conter as mudangas climaticas que
ameaca a terra a humanidade e a vida no planeta. A nossa luta ¢ pela
vida ndo ¢ apenas pelo virus sdo muitos virus que estdo ai e muitos
virus querem nos destruir, mas essa unidade esta entre nos povos
indigenas de todas as regides, porque a nossa luta ¢ transfronteirica, e
a nossa unido ndo pode ter fronteira e precisamos fortalecer cada vez
mais, isso no Brasil, na América Latina, no mundo inteiro, porque
somos nds que estamos segurando a vida no planeta, nés povos
indigenas do mundo inteiro, porque a nossa luta ¢ pela vida (Discurso
da Sonia Guajajara. 17 novembro de 2021. Aldeia Mae Terra.
Miranda).

O que se percebe ao longo de nove assembleias realizadas ¢ que, aos poucos, foi
se ampliando o espaco de debate para outras pautas que afetam diretamente as
comunidades indigenas, ndo ficando somente na questdo de terras tradicionais
indigenas, no campo juridico, nos processos judiciais na defesa das liderangas, nos
recursos judiciais das terras que estiveram constantemente ameagados com reintegracao
de posse.

Buscou-se estender o debate aos campos de educacdo, meio ambiente,
sustentabilidade e satde indigena, a ponto de, em 2016, na VIII Assembleia do Povo

Terena que aconteceu na aldeia Agua Branca, no Municipio de Nioaque, ser indicado
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pela assembleia o nome de Lindomar Terena para ser o coordenador da satde indigena
no Distrito Sanitario Especial Indigena (DSEI) em Campo Grande/MS.

Em consequéncia disso, aumentou o nimero de participagdo de organizagdes
indigenas e ndo indigenas (como ¢ o caso do maior aliado dos térenoe, o Conselho Aty
Guassu Guarani Kaiowd), de juventude indigena, de académicos de diversos cursos, de
ancidos, de mulheres ancias que purificam e que purificaram o ambiente com seu canto
e encanto, de liderancas de retomadas, de liderangas indigenas de diversas aldeias.

Sabe-se que algumas liderancas indigenas que estavam no inicio da assembleia
sairam e nao estdo mais presentes, mas entraram outras novas liderancas, outros
purutuye com representatividade, professores ndo indigenas, antropélogos, Conselho
Indigenista Missionario — CIMI, Ordem dos Advogados do Brasil — OAB, Associagdo
de Juizes para Democracia, que sd3o organismos tidos como aliados, na luta dos povos
indigenas.

Na quinta-feira a noite na aldeia Mae Terra do dia 18 de novembro de 2021 foi
feito o langado do livro “Vukdpanavo: O despertar do povo Terena para os seus
direitos”, de autoria de Luiz Henrique Eloy Amado, que ¢ uma versdao do Doutorado
apresentado ao Programa de Pos-Graduagao em Antropologia Social, Museu Nacional,

da Universidade Federal do Rio de Janeiro.

Figura 31: Lancamento do livro Vukdpanavo — Assembleia Terena
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Font: Paulo Baltazar - Imagens do Facebook. 21 de fevereiro de 2022.
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Na sexta-feira pela manha, dia 19 de novembro, a assembleia iniciou as oito
horas com langcamento de livros do Projeto Saberes Indigenas na Escola, impresso pela
editora da Universidade Federal de Mato Grosso do Sul, uma agdo que foi desenvolvida
na formacdo continuada de professores indigenas da educagdo escolar indigena do
Etnoterritorio Educacional Povos do Pantanal, especialmente para os docentes que
atuam nos anos iniciais da educacao basica. Os dois livros do 1° ano e do 2° ano trazem
textos e atividades em lingua Terena e sdo de autoria dos professores indigenas do
Territério Taunay/Ipegue, a serem utilizados na alfabetizagdo da lingua materna que

atende as especificidades e a interculturalidade.

igura 32: Lancamento do livro em lingua Terena — A¢do Saberes Indigenas na Escola
- L4 P
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Fonte: Paulo Baltazar. Assebleia Terena. Aldeia Mae Terra 19 de novembro de 2021.

No periodo da tarde, ocorreu a assembleia das mulheres indigenas e ndo
indigenas e varias mulheres fizeram o seu pronunciamento de diversas formas de falas,
contando ao publico o sofrimento na luta pelo territério. Também aconteceram falas de
mulheres de outros estados e de outros povos, mas o que mais chamou aten¢do, tendo

sido muito aplaudida, foi a fala da Celia Xakriaba®':

O Amazonas sozinho ndo dard conta de barrar as mudancas
climaticas, o quanto que ¢ importante reconhecer nossos corpos, nao

3! Pertence ao povo Xakriabd, do estado de Minas Gerais, professora, doutoranda em Antropologia Social
pela UFMG, e, desde o final de setembro, apresentadora do primeiro podcast indigena do Globoplay,
“Papo de parente”, ao lado do influenciador digital Tukuma Pataxo.
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somente o corpo que fala, um corpo que ¢é feito de biomas, a mata
atlantica, o cerrado, o pantanal, a caatinga, pampa, ¢ Amazonia.
Porque o cerrado é o segundo maior bioma brasileira, o pantanal
queimou muito mais ano passado do que a propria Amazonia, o
importante ¢ descolonizar esses pensamentos, quando se fala em
reflorestar mente estamos dizendo que ndo basta reflorestar hectares
de terras se as pessoas estdo desmatadas por dentro, ndo basta
reflorestar todo o territorio, que foi negado aos povos originarios de
Mato Grosso do Sul, se existe uma terra que foi banhado de sangue
indigena, ndo basta reflorestar somente a terra, mais precisamos
entender que é urgente reflorestar dentro de nos, porque reflorestar
demora tempo demais, reflorestar demora cinco anos, dez anos, vinte
anos, nos estamos no Brasil a 521 anos tentando reflorestar e tentando
dizer que nos somos de verdade e maior parte da sociedade ainda nao
acredita [...] nos temos que nos valorizar e eles perguntam se nos
somos de verdade, na verdade a miscigenacdo no Brasil comeca pela
mulher indigena que nao foi de mentira, comeca pelo litoral do Brasil
e ndo foi mentira, derrama sangue de liderancas indigenas todos os
dias que também ndo é mentira, todos os assassinatos ¢ homicidios no
Brasil ndo é de mentira, a nossa resisténcia ¢ sim de verdade, porque a
nossa luta ndo ¢ somente reflorestar, mas principalmente ndo
desmatar, ndo ¢ s6 adquirir remédio, mas para ndo adoecer, por isso
que nos mulheres levantamos com mais forga, e na politica também,
na verdade a palavra politica significa ciéncia de governar, e nos
desconhecemos quem tem mais ciéncia de governar do que uma
mulher indigena, que a mulher indigena escuta a outra, a mulher
indigena escuta a primeira mulher que ¢ a terra, primeira pessoa que o
Bolsonaro atacou foi uma mulher, quem foi essa mulher? Foram todas
as mulheres, porque quando ataca a terra, ataca todas as mulheres. Por
isso quando as pessoas perguntam, todas as vezes que a gente vai para
outros territorios eles perguntam vocés sdo mulheres indigenas, estdo
na universidade, vocés passam batom, passam urucum, passam
jenipapo, mas realmente vocés continuam indigenas? E noés mulheres
respondemos, passamos batom, nds passamos urucum, nds passamos
jenipapo, mas ndo deixamos a boiada passar, nds passamos e
repassamos, passamos frio, ficamos na Br mas ndo deixamos a boiada
passar. NOs passamos e repassamos a tradicdo, repassamos a memoria,
repassamos a terra histéria, mas ndo deixamos a boiada passar. Nos
vamos continuar passando a for¢ca da historia, da oralidade, da
ancestralidade, da espiritualidade, mas nao vamos deixar a boiada
passar.

O discurso da mulher indigena conseguiu sintetizar a luta nas questdes
territoriais, ambientais, de acdo do governo anti-indigena e, principalmente, o que € ser
mulher indigena, da for¢a aguerrida para enfrentar até a maquina do Estado para ndo
deixar os direitos serem subtraidos no Congresso Nacional.

Ao fim da Assembleia do Povo Terena, foi feito o documento final, no qual
consta uma série de exigéncias, especialmente na suspensao de diversas agendas anti-
indigenas que estdo tramitando no Congresso Nacional, que buscam violar a garantia

dos direitos constitucionais dos povos originarios, sendo oito pontos de exigéncias:
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1. Retirada definitiva da pauta de votacdo da CCJC e arquivamento
do PL (Projeto de Lei) 490/2007, que ameaca anular as demarcagdes
de terras indigenas;

2. Arquivamento do PL 2633/2020, conhecido como o PL da
Grilagem, pois caso seja aprovado, o projeto vai anistiar grileiros e
legalizar o roubo de terras, agravando ainda mais as violéncias contra
os povos indigenas;

3. Arquivamento do PL 984/2019, que pretende cortar o Parque
Nacional do Iguagu e outras Unidades de Conservagdo com estradas;
4. Arquivamento do PDL 177/2021 que autoriza o Presidente da
Reptblica a abandonar a Convengdo 169 da Organizagio
Internacional do Trabalho (OIT), tinico tratado internacional ratificado
pelo Brasil que aborda de forma especifica e abrangente os direitos de
povos indigenas;

5. Arquivamento do PL 191/2020 que autoriza a exploracdo das terras
indigenas por grandes projetos de infraestrutura e mineragao
industrial;

6. Arquivamento do PL 3729/2004 que destroi o licenciamento
ambiental e traz grandes retrocessos para a protecdo do meio ambiente
e para a garantia de direitos das populagdes atingidas pela degradagao
ambiental de projetos de infraestrutura, como hidrelétricas.

7. Fortalecimento da atenc¢do basica de satde aos povos indigenas,
que vem sendo negligenciada e sucateada pelo Governo Federal.
Somos contra as propostas de municipaliza¢do da satde indigena.

8. Que a FUNAI cumpra seus deveres constitucionais finalizando os
processos de demarcac¢do das terras indigenas Terena, Kinikinau e
Guarani — Kaiowa, no Mato Grosso do Sul.

As exigéncias que foram elencadas também constaram de panfletos de
manifesto pelo direito a vida e ao territorio dos povos indigenas que foi distribuida para
todos os presentes, reafirmando que o manifesto ¢ a bandeira de luta e decretado o
estado permanente de mobiliza¢ao, nesse manifesto seja por meio de assembleias ou nos
acampamentos territoriais e fora dos territorios indigenas ao longo de nove anos de
existéncia, ndo foi facil, foram atacados com diversos pensamentos, narrativas e
posicdes contrarias as assembleias realizadas, inclusive a criminaliza¢do de liderancas

indigenas.

3.3 Purutuye e os Térenoe — Relagoes de Conflitos Territoriais entre Indigenas e

Nao Indigenas

O ano de 2013 foi de intensa movimentagdo nos territorios tradicionais
indigenas, a comegar pela morte do indigena Oziel Gabriel, no enfrentamento com a

Policia Federal, durante a reintegracdo de posse na Buriti, que aconteceu no dia 30 de
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maio de 2013. Isso mobilizou ainda mais os indigenas de diversas aldeias de diversos
municipios, acirrando os animos para o enfrentamento de fazer imediatamente a
retomada das terras tradicionais, como forma de resposta, para demonstrar para a
sociedade brasileira e, principalmente, para aqueles Purutuye que sao contra as
demarcagdes (que afirmavam que os Terena eram “manipulados”, tendo os indigenas
provado o contrario) o nosso objetivo, por meio de diversas agdes de retomadas de
terras tradicionais, organizadas exclusivamente por liderangas indigenas, incluindo a
autonomia de defesa por advogado indigena que defende e vem acompanhando diversas
acoes judiciais.

Outra resposta veio de um lider indigena (reservo-me aqui ao direito de ndo
declinar o nome, por motivo de seguranga pessoal do entrevistado) que falava como foi

a retomada da antiga fazenda Esperanga, dizendo que:

[...] na reunidio que fizemos na aldeia Agua Branca a Yamesada, o
pessoal, ficou preocupada, com medo, devido a morte do térenoe
Oziel, da aldeia Buriti, durante a reintegracdo de posse. Outros
falavam que precisava dar resposta aos Purituye, que temos iniciativa
propria com organizagdo propria, com estratégia propria, conduzidos
pelas nossas liderancas. No outro dia, fomos retomar Kuxoti poké 'exa
uti, porque ja tinhamos planos de entrar na fazenda para retomar em
apoio aos Viyenoxapa, parentes da Buriti, pensando fazer uma
retomada geral onde tivesse que retomar.

E assim aconteceu ainda mais o acirramento de relacdes de conflitos entre
Purutuye e os térenoe. Depois das retomadas de territorios tradicionais que estavam sob
a posse dos fazendeiros, a classe ruralista do estado do Mato Grosso do Sul aliada a
representantes do agronegdcio nacional (dentre eles, a senadora Katia Abreu)
propuseram a realiza¢cdo do chamado leildo da resisténcia.

O leildo estava agendado para acontecer no dia 07 de dezembro de 2013, e no:

[...] dia 04 de dezembro protocolamos a acdo judicial, pedido uma
liminar para que o ato fosse suspenso. Apds o protocolo, esperei
algumas horas para consultar no sistema qual juiz seria distribuido a
peticdo. Algumas horas depois, ja estava constando, o processo havia
sido designado para o juizo da segunda vara federal de Campo
Grande. Imediatamente, liguei no gabinete e solicitei uma audiéncia
com o juiz, pois até entdo, ndo sabia que na verdade, a titular daquela
vara federal, era uma juiza. A assessoria do gabinete informou que
ndo havia necessidade de agendar, pois a juiza tinha o costume de
atender os advogados, independente de hora marcada. Foi entdo que
mobilizei a vinda de duas liderangas indigenas, para no dia seguinte,
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irmos ao Forum, conversar com a juiza a importancia de ter uma
decisdo favoravel naquele processo (ELOY AMADO 2019, p. 161).

Assim, as entidades que representam os fazendeiros comegaram a se preparar,
por meio de leildes de resisténcia, com o objetivo de arrecadar recursos que seriam
utilizados contra a ocupagao de terras no estado. Na época, isso foi muito noticiado pela
imprensa, pois os anfitrides foram os politicos do estado de Mato Grosso do Sul, tendo
o evento acontecido em 7 de dezembro de 2013, em Campo Grande, quando foram
arrecadados 640 mil reais para resistir, inclusive com armas contra agdes indigenas e
camponeses que tentam frear as investidas do agronegdcio em suas terras.

Apo6s o recurso dos fazendeiros, o “leildo da resisténcia” foi realizado, mas o
dinheiro arrecadado, segundo a determinagao judicial, deveria ser depositado em juizo e
liberado ao final do processo protocolado pelas comunidades indigenas.

Nao se pode deixar de esclarecer que os fazendeiros também tinham
conhecimento dos documentos finais da assembleia que foram realizadas nos territdrios,

como ¢ o caso da noticia do “G1 Mato Grosso (2013) — agrodebate”, que informa que:

[...] documento divulgado apés o encerramento do Hdnaiti Ho'Unevo
Térenoe, a grande assembleia do povo Terena, realizada entre os dias
13 ¢ 16 de novembro, em Nioaque, a 187 quilometros de Campo
Grande, que contou com participacdo de aproximadamente 300
liderangas indigenas do estado, criticou o leildo organizado pelos
ruralistas. No terceiro paragrafo do texto, o documento final da
assembleia afirma que as liderangas indigenas repudiam o “Leildo da
Resisténcia” e que a iniciativa teria o objetivo de financiar milicias
armadas dos produtores (Rede Sociais Facebook.Jornal G1 Mato
Grosso. 2013. Acessado em 20 — 12 — 2021.

Nesse sentido, depois do “leildo da resisténcia”, que foi frustrado, os ruralistas
perceberam que os indigenas ndo sdo manipulados e adotaram outra estratégia: a
criminalizacdo de liderangas, a comegar pelo advogado indigena Luiz Henrique Eloy
Amado, que impetrou acdo impedindo a realiza¢do do “leildo da resisténcia”, pedido
acatado pela justica, mas, em seguida, outra acdo foi proposta pelos fazendeiros, com
decisdo favoravel a realizagdo do leildo, desde que as arrecadacdes fossem depositadas
judicialmente.

Dessa forma, por meio de diversas batalhas judiciais, somente com o “leildo da
resisténcia” houve visibilidade ao advogado Terena, devido a sua atuagdo favoravel aos

indigenas. Os ruralistas, entretanto, contra-atacaram e, com isso, Eloy Amado foi
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notificado pela OAB/MS, em 2014, pois os causidicos dos fazendeiros alegavam que as
atividades exercidas por ele ndo eram adequadas para um advogado, sendo um indigena
Terena.

Mas a batalha judicial nao ficou no campo do “leildo da resisténcia”, tendo sido
feito pedido pelos ruralistas para a cassagdo de seu registro na OAB/MS e outro feito
pela Federacdo da Agricultura e Pecuaria do Mato Grosso do Sul (FAMASUL), junto
com a Associacdo de Criadores do Mato Grosso do Sul (ACRISUL), com argumentos
de atentar contra o Cédigo de Etica da advocacia, criminalizando-o por defender os
indigenas.

Outra agdo movida pelos ruralistas contra o indigena e advogado Luiz Henrique
Eloy Amado propds suspender a banca de defesa de sua Dissertacdo de Mestrado em
Desenvolvimento Local do Programa de P6s-Graduacao em Desenvolvimento Local da
Universidade Catélica Dom Bosco (UCDB), com estudo realizado na area de retomada
tradicional, mas a justi¢a entendeu que ndo constituia crime e que a universidade tem
autonomia cientifica, configurando mais uma tentativa infrutifera de impedir a atuagao
do advogado no campo de formagao em nivel de Pos-Graduagao.

A estratégia de criminalizagdo continuou, na Assembleia Legislativa de Mato
Grosso do Sul, levada pelos membros do agronegocio e, por isso, em 2015, foi instalada
a Comissdo Parlamentar de Inquérito (CPI), para investigar o Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), de proposta da Deputada Mara Caseiro, com instalacdo de
comissdo processante como um instrumento de perseguicdo aos indigenistas e
liderangas indigenas. Com isso, as liderangas indigenas Alberto Franca, Dionédson
Candido, Mauro Paes, Ramiro Luiz Mendes e¢ Wanderlei Dias Cardoso foram
convocadas para depor na CPI do CIMI, como era conhecida.

Nesse sentido, ¢ importante ressaltar que a comissdo processante investigou a
atuacao do CIMI entre os indigenas, alegando que era um organismo que incentivava as
retomadas de terras tradicionais indigenas ou, como diziam, “fazendo a cabeg¢a do
indio” e que o Conselho Terena foi criado a partir do CIMI, nomeando Lindomar
Terena e Alberto Franga, que incitavam as “invasdes de terras”.

A resposta a isso foi dada durante a audiéncia com o ministro da Justiga Eduardo
Cardoso, a quem Lindomar falou, em discurso que aconteceu no dia 03 de outubro de

2015, que:
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[...] ninguém incita os povos indigenas invadir porque ndo invadimos
as terras. NOs retomamos o nosso territério. Nao ¢ CIMI que diz para
nos o que nds temos que fazer, porque o CIMI existe 40 anos e a luta
dos povos indigenas ja tem mais de 500 anos, lutando para defender
seus territorios. A lIuta dos povos indigenas ¢ de séculos,
impressionante a deputada Mara Caseiro dizer que ¢ preciso abrir CPI
contra CIMI em Mato Grosso do Sul, porque os indios sdo incapazes
de escrever a nota que o Conselho do Povo Terena soltou, que o
Conselho Aty Guasu soltou (XIMENES, 2017, p. 201).

O relatorio final da CPI do CIMI trouxe o seguinte entendimento do relator
sobre o professor Alberto Franca Dias, sobre Lindomar Ferreira e sobre o advogado

Terena Luiz Henrique Eloy Amado, liderangas indigenas que foram indiciadas:

Lindomar Terena e o Professor Alberto, também no entendimento
deste relator, devem ser responsabilizados pelos atos que levaram a
invasdo de propriedades privadas no Mato Grosso do Sul e também
por incitagdo a violéncia. Verifica-se que a criagdo desse suposto
conselho Terena foi um dos responsaveis pela radicalizagdo dos
movimentos e, quando se analisa a sua composi¢cdo, de membros
ligados umbilicalmente ao CIMI, nao ¢ tarefa dificil concluir por que
motivos isso ocorreu. Lindomar Terena ¢ integrante desse conselho
Terena que, aparentemente, fala pela etnia em oOrgdos publicos e
demais eventos externos. O mesmo ocorre para o Professor Alberto e
também para Luiz Eloy, sendo que em relagdo a este Gltimo ja foram
tecidas as consideragdes sobre sua atuacdo e responsabilidade (MATO
GROSSO DO SUL, 2016b, p. 182, Apud XIMENES 2017, p. 203).

O relatorio ndo afirma que os indigenas sdo manipulados pelo CIMI, como se
buscava definir, mas ficou evidente que seu objetivo final era criminalizar as liderancas
indigenas, responsabilizando-as pela invasdao de propriedade. Nesse sentido, o Deputado

Pedro Kemp apresentou relatorio em voto separado, afirmando que:

[...] os indigenas e os proprietarios rurais sdo vitimas do Estado na
questdo fundidria e as tipificagdes delituosas em qualquer conduta
atribuida aos membros do CIMI, bem como aos indigenas Lindomar
Ferreira e Alberto Franga, por apoiar as retomadas, uma vez que elas
ndo sdo tipificadas como invasdes pelas instancias jurisdicionais.
Portanto ndo pode ser considerado crime, conduta com o propoésito de
prestar qualquer tipo de apoio (XIMENES, 2017, p.203).

O resultado final das investigagdes ja € conhecido entre nos, os indigenas:
dividir os povos para atritarem, pois desunir ¢ melhor do que unir os povos indigenas.
Assim foi feito pelos deputados integrantes do CPI do CIMI, ao criarem o chamado

“Forum dos caciques”, que seria instancia de representagdo dos caciques junto ao



255

governo estadual. Alguns indigenas testemunharam a favor do grupo politico e dos
ruralistas, tendo sido os primeiros membros a serem “cooptados” (o que também ¢ uma
tatica antiga e colonial de amansar os indigenas), pois, vislumbrando a oportunidade de
conseguirem privilégio junto ao governo, aceitaram a proposta.

A estratégia dos ruralistas, implantada em 2015 com a criagdo do “Forum dos
caciques” entre os indigenas, com objetivo de dividir para atritar ou brigar entre eles,
parece que ndo deu certo no sentido de enfrentamento de um grupo contra o outro,
ficando apenas no campo de apoio de indicagdo para os cargos importantes, como foi o
caso da FUNAI, quando foi nomeado um coronel reformado para ocupar o cargo de
coordenador regional em Campo Grande, recebendo anuéncia do grupo de indigenas
aliado do governo.

Por outro lado, o Conselho do Povo Terena, durante assembleia que aconteceu
na aldeia Bananal, deliberou pelo fechamento da BR 262 como forma de protesto a
indicac@o do coronel da reserva para ser o coordenador da FUNAI. Essa mobilizacdo foi
iniciada por caciques e estudantes indigenas que buscavam impedir a passagem da via e,
na opinido das liderancas indigenas, ja estava formada a certeza de que “naquela
cadeira, ele ndo iria sentar”, o que de fato aconteceu, pois o coronel da reserva acabou
pedindo a demissao.

Cabe ressaltar que, desde os anos de 1980, os caciques sempre tiveram o
costume de escolher o “delegado da FUNAI”, como era conhecido naquela época; por
isso, causou estranheza a falta de consulta ou participagdo efetiva das liderangas
indigenas, pois foi por indicagao politica que veio diretamente de Brasilia, sem
conhecimento dos caciques.

Essas relagdes com os Purutuye, nos campos judicial, politico e fundiario, ndo
terminardo, sejam boas ou ruins, de natureza publica ou ndo, pois isso ja vem
acontecendo ha muitos anos, desde a entrada da colonizagdo com esbulhos dos
territorios tradicionais que afetam diretamente o povo Terena, principalmente quando a
reserva ficou diminuta e com escassez da fauna. Como consequéncia disso, fica a triste
noticia do fato que aconteceu nos arredores da fazenda Anhuma, quando um indigena
foi assassinado, juntamente com seu filho, durante uma cacada, e os outros ndo tiveram
outra saida a ndo ser sair dos limites da reserva em busca da pratica tradicional.

Essa proibi¢cdo de cagar e de pescar agora acabou, pois, esses espacos sao atuais

terras tradicionais, mas, mesmo assim, trouxe prejuizo social aos indigenas, porque,
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somado a necessidade econdmica, isso gerou conflito e morte de indigenas, como

mostra o depoimento de um dos sobreviventes:

[...] como sabe a gente gosta de cagar e fomos em grupo no final de tarde,
umas quatro horas. Eu e o Arlindo e os filhos dele. Quando estavamos
passando em frente a fazenda Anhuma, nosso cachorro latia muito ai o
capataz da fazenda saiu ja com a arma apontando para nds sem conversa.
Apontou para mim. Corri de um lado para o outro para ele ndo poder me
acertar. Disse ao companheiro, atira, atira nele antes que ele me mate. O
companheiro ndo teve coragem, entdo peguei a espingarda que estava com
ele que era nosso uso pra caga e atirei nele. Nisso ele atirou em mim,
pegou em meu pulso, quebrou o relogio e depois perfurou meu pulso. Cai
no chao, consegui fugir. Ele foi atras de mim, me escondi e pedi ao nosso
Deus que ele ndo me achasse. Ndo me encontrou. E atirou no Arlindo,
esse caiu € morreu. O filho dele viu e foi socorrer, também ele atirou no
rapaz e matou o pai e o filho (SEBASTIAO, 2019, p. 187).

Essa ruptura brusca com a falta da fauna para caga na reserva ¢ consequéncia das

relacdes entre a natureza e a agropecudria, porque as terras onde eram praticadas a caca € a

pesca foram desmatadas e transformadas em grande extensdo de fazendas com pastagens

para a engorda do gado bovino, com praticas e visdo capitalistas.

As relagdes tragicas com populagdes indigenas no estado de Mato Grosso do Sul sao

violentas, devido a morosidade judicial de efetivar as demarcacdes das terras tradicionais

indigenas e isso € pago com vidas humanas, como explicou o indigena antropdlogo Kaiowd

Tonico Benites, em matéria da revista Carta Capital

52.

No contexto histdrico da disputa pela posse das terras entre os indigenas e
os ruralistas no Mato Grosso do Sul, os mentores e autores de ataques
violentos as comunidades indigenas sdo pecuaristas, politicos, em geral
“ruralistas”, que sdo também graduados ¢ altamente especializados em
paralisar o processo da demarcacgdo das terras indigenas. Sao, sobretudo,
especializados em praticar violéncia extrema, em atacar, massacrar ¢
expulsar os indigenas de suas terras. Os ruralistas sempre envolveram
seguranga particular, ou um grupo criminoso organizado e especializado,
no ataque truculento as comunidades indigenas. Esse grupo especializado
em assassinar os lideres indigenas sempre dificultou a investigagdo
policial, ndo deixando vestigio de seus crimes. Essa € uma das razdes pelas
quais o grupo criminoso ainda ndo foi preso e nem julgado pela Justiga,
impunidade que perdura até hoje (Carta Capital 20 de outubro de 2016).

52 Revista Carta Capital, 16 de setembro de 2015. Os ataques a indigenas no MS na visdo de uma

lideranca.

https://www.cartacapital.com.br/sociedade/os-ataques-a-indigenas-no-ms-na-visao-de-uma-

lideranca-6848/. Acessado no dia 13 de dezembro de 2021.
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Nessas relagoes sociais com os Purutuye, ao longo de muitos anos, poucas coisas
mudaram. A diferenca estd no crescimento intelectual dos povos indigenas, cruzando
fronteiras com as diversas graduagdes e pos-graduacdes, com mestres e doutores em diversos
campos do saber, com uso ¢ dominio da tecnologia para defesa de direitos indigenas, com
organizagdo como Conselho do Povo Terena, com eleicao de vereadores e deputada, de
manso que ndo abaixa a cabega para os Puxarara®, que sempre querem colocar os indigenas
na posicao de subalternos.

Nesse sentido, também ¢ interessante registrar a opinido de uma mulher nao
indigena, a professora Maria Elisa Ladeira®*, quanto a relagio com os Puriituye, que eu ouvi

na XIV Assembleia do Povo Terena. Disse ela:

[...] em 1981 chegamos aqui (aldeia Cachoeirinha) a convite do
Calisto para conhecer a realidade de vocés do povo Terena, o Calisto
escondia a gente com medo do chefe do posto, porque ndo podia
entrar em terra indigena sem aval do chefe do posto, os Terena nao
podia sair sem pedir autorizagdo para o chefe do posto, ¢ uma longa
caminhada nesses 40 anos estivemos sempre juntos de vocés,
apoiando a questdo da terra, naquela época as aldeias ndo queriam
discutir terras, vocé€ falava qualquer coisa nos materiais didaticos, se
vocé falasse, os fazendeiros atacam o Terena, todo mundo tirava, ndo
podia falar, o medo era muito grande, o medo porque sabiam que
vocés estavam enfraquecidos, nessa disputa com os “Purtituye”, hoje
ja ndo € mais assim, vocés cresceram se fortaleceram, tem uma
juventude que construiram o proprio caminho e vai continuar a luta
dos velhos, ndo pensa que a luta vai terminar que ndo vai, vai
continuar sempre, porque vocés sdo um povo, um povo que esta
inserido num contexto de disputa, por mais que avancem sempre vai
ter tensdo, vai ter que enfrentar o mundo dos “Purttuye”, construindo
as relacdes para garantir da vida e a sobrevivéncia do povo Terena
(Discurso da Professora Maria Elisa Ladeira no dia 8 de novembro de
2021 na aldeia Mae Terra. Miranda).

Fica evidente que a luta pela terra nas relagdes sociais com os colonizadores
nunca foi facil, desde a época dos meus ancestrais, com a mesma metodologia de
pressao, repressao, punicao, pacificacdo, cooptacao, como acontece nos dias atuais, com
a criminalizacdo das liderancas. Percebe-se que os processos ndo mudam, com os
mesmos atores, com a roupagem e a mentalidade continuando com variados tipos de
relagdes, ora amistosas (quando se precisa do indigena), ora assassinando de acordo

com a ordem dos patrdes que sdo graduados, mas ¢ certo que nos, indigenas, como

33 Significa raio, trovoadas fortes, autoridades ndo indigenas.

34 Antropéloga, membro do Centro de Tradi¢des Indigenas — CTI, autora do livro “Histéria do Povo
Terena” (2000), que foi escrito com ajuda dos professores indigenas da aldeia Cachoeirinha,
Miranda/MS.
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afirmei anteriormente, crescemos, no campo educacional, o que ajuda no fortalecimento
de luta dos povos indigenas.

Nas falas das liderangas indigenas na ultima Assembleia, foi feita a retrospectiva
de avaliacao durante nove anos de existéncia do Conselho Terena, a comegar pelos

Purutuye, o que eles pensam sobre a questao territorial. Assim:

Porque as pessoas olham para a nossa terra e elas querem fazer o
mesmo sentido que ela tem com apartamento dela, com a casa dela,
com a fazenda dela, ela acha que tem que ter a mesma relagdo que é
uma relagdo imposta pelo colonialismo, € o nosso territério € isso,
quando a gente retoma o territério faz a casa aqui, faz a roga ali, deixa
o mato crescer ali, bota um gado ali, e assim a gente vai
territorializando e isso ndo entra na cabega dos “Purituye”, ano que
vem vamos estar completando 10 anos de assembleia Terena, a
primeira assembleia Terena foi na aldeia Imbirussu em 2013, foi
preciso esse momento para reunir as liderancas para fazer esse
processo de congregar em torno da luta pela terra e de 14 para ca
muitas pessoas falavam, principalmente os fazendeiros o que ¢ o
Conselho Terena? E uma organizago criminosa, eles falavam, porque
0s cacique se unem para planejar a invasao de terras, € 0s que apoiam
também sdo criminosos, me representaram na OAB, fizeram uma CPI
para criminalizar liderangas, ¢ quando os povos indigenas se levantam
para lutar pelo seu direito, os brancos ndo aceitam, eles estranham,
porque estdo acostumados de ver o indio sempre por baixo, quietinho
no seu canto, no seu cercadinho, entdo quando a gente rompe a
“cerca” da fazenda e ocupa o que € nosso, isso incomoda, a partir
disso adotaram duas velhas estratégias conhecidas, a repressdo, ndo ¢
porque € criminoso, mas porque resolveu colocar o pé no seu
territério, porque € esse 0 processo de repressdo, ou reprime
fisicamente matando, no sul quantas liderancas Kaiowa foram
assassinadas, sempre tem parente envolvido quando ndo reprime,
pacifica ou coopita, o estado sempre busca lideranga. Outra forma de
olhar ¢ deslegitimar o indigena, diminuindo assim, quem ¢ esse
branquinho, esse advogadozinho, sou Terena me respeita, até quando
vocé entrar na prefeitura, no mercado quando distrata a patriciada,
aqui ¢ a nossa terra (Discurso do Luiz Hnerique Eloy Amado, 17 de
novembro de 2021 na aldeia Mae Terra. Miranda).

Depois de descrever um pouco de muitos outros acontecimentos com 0S povos
indigenas do estado de Mato Grosso do Sul, registro a retomada das terras tradicionais
indigena como lugares afetivo, de memoria e terras sagradas dos férenoe no municipio

de Aquidauana.
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3.4 Retomada da Fazenda Esperanca — Territorio Tradicional Afetivo dos Terena

Como foi visto, foram varios processos de lutas de diversos niveis de
movimentos indigenas nos lugares diferentes de reunides para efetivar a retomada das
terras tradicionais, para afirmar o movimento indigena para diversos setores que afetam
as comunidades, como ¢ o caso de demarcacdo de terras, questdes ambientais, educacgio
na lingua materna, entre outros. Esses processos comecaram antes da Constituigdo
Federal, com as liderancas que se foram e que deram exemplo de combate,
movimentando-se para Brasilia/DF, no encontro com Tancredo Neves, no dia 27 de
marc¢o de 1984, quando foi entregue documento com diversas reivindicagdes, inclusive
sobre as terras tradicionais indigenas.

A reivindicagdo do documento traz a seguinte redacdo, no item dois:
“Demarcacdo de Terras Indigenas: a demarca¢do de terras indigenas sempre
postergadas, ocorreu apenas nas areas onde o conflito aberto eclodiu. Enquanto decretos
substituem decretos, prazos para demarcagao sdo adiados, areas indigenas sdo invadidas
e as reservas diminuidas”. Esse documento foi assinado por Modesto Pereira®® e
Domingos Verissimo Marcos>®.

As retomadas de terras ndo comecaram em outubro de 1988, asseguradas pela
Constituicao Federal de 1988, porque as terras tradicionais indigenas nunca estiveram
fora da pauta das liderangas indigenas. Assim, lembro-me da primeira reunido de que
participei da Assembleia Terena, na aldeia Imbirussu, em 2013, quando o ancido
Silvério, atualmente com mais de cem anos, fez o seu depoimento sobre a reserva
indigena, falando, na lingua Terena, o seguinte: “undi ihae hopund evoti tine,
pahiikonuti Kaydnae®”, inditkea 6vongu xererekuke hindkoku poké ‘exa 1ti>s”.

No depoimento do seu Silvério, fica claro que ele ndo foi morar perto da divisa
sem motivo, mas para funcionar como olheiro, vigia do territério (ou da reserva,
naquela época), devido aos constantes avangos das cercas das fazendas nas terras
indigenas. Todas as vezes que aceravam a cerca, ele sabia como funcionava o

expediente do fazendeiro quanto ao trato com a terra e com os indigenas. Para nio

55 Indigena falecido, foi o primeiro cacique eleito na aldeia Bananal, depois foi vereador, no periodo de
1989 a 1992.

56 Indigena falecido, militar reformado do Exército Brasileiro, homenageado com o nome da Escola
Estadual Indigena do Ensino Médio Domingos Verissimo Marcos Mihim.

57 Nome indigena de Marcolino Lili, que foi cacique da aldeia Bananal por mais de 30 anos.

58 Traduzindo para a lingua portuguesa, significa: Eu sou da aldeia Agua Branca, Kayanae me mandou
construir a minha casa na divisa do nosso territorio com a fazenda.
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perder mais terra, foi morar no ponto estratégico, tendo sido a area retomada pelos
indigenas, depois de muitas reunides, conversas, mobilizagdo e movimentacao indigena.

O nome (ou a palavra) “retomada”, da lingua portuguesa, ndo existe na lingua
Terena, nem sua traducdo, muito menos ¢ possivel tereniza-lo, como aconteceu com
outras palavras. E certo que, se tivesse a palavra retomada na lingua Terena, com
certeza seria utilizada, porque o uso da lingua é questdo estratégica do povo, como
aconteceu na primeira manifestagcdo de fechamento da estrada que da acesso, a partir do
Distrito de Taunay, as aldeias, como ja citei anteriormente, quando as liderancas que
estavam comandando o bloqueio de estradas exigiram que a comunicagao fosse somente
na lingua Terena.

Essa palavra ndo existe na lingua Terena devido ao fato de que nunca foi preciso
utiliza-la, pois os indigenas sempre estiveram nos seus territorios tradicionais. Até entdo
o territorio estava sob o dominio dos Terena, nunca tinha sido esbulhado antes da
colonizacdo. O que levou as perdas territoriais foi a colonizagdo endossada pelo Estado
brasileiro, com a promulgacdo da “Lei de terras”, de 1850; por isso, os ancestrais nao
criaram ou deram nome para esse tipo de situacao que os Terenas vivenciam.

Com base no termo “retomada”, os Purutuye distorcem as suas proprias palavras
que utilizam cotidianamente para comunicagdo entre os falantes da lingua portuguesa,
inclusive alguns Terena; por isso, busquei o dicionario da lingua portuguesa para
consultar a palavra “retomar”, que, muitas vezes no mundo nio indigena, evoca a falsa
ideia de “invasdo de terras”, como forma de criminalizar as liderancas indigenas.
Segundo o dicionario Aurélio, retormar significa: “Tomar novamente, reaver aquele que
havia perdido, recuperar o que ja se havia ocupado anteriormente; reconquistar; retomou
o territério” (DICIONARIO AURELIO, 2002, p. 686).

Volto a afirmar que as retomadas de terras tradicionais ndo significam ampliacao
de terras indigenas, mas recuperagdo de areas que de fato e de direito pertencem aos
povos indigenas, recheadas de provas materiais, dados antropoldgicos, cemitérios,
referéncias de marcos ambientais na natureza, entre outros elementos que declaram e
comprovam que sdo territorios tradicionais indigenas.

A retomada de terras tradicionais demanda varias preocupagdes, pois, grosso
modo, representa um confronto, estando a “terra” como nucleo de luta principal para
ocupantes (que possui valor econdmico muito alto, com fortes potenciais de acumulagao
de riquezas), sem se importar com a natureza, com objetivo principal de extrair o

maximo do lucro sobre ela.
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A busca da retomada de “terras” para os Terena tem outro significado: ndo ¢
apenas para garantir ¢ consolidar os direitos constitucionais ou os direitos originarios.
Essa busca da consolidacio n3o se d4& por valor econdmico, lucro, produgdo da
produtividade e acumulagdo de capital, mas pelo valor cultural, economico, espiritual
que a terra e o territorio possuem e que sdo indissociaveis na reproducao e na
transmissdo de conhecimentos tradicionais.

E preciso acentuar também que os indigenas perceberam que a reserva ficou
pequena, ao longo dos anos, pela quantidade crescente de moradores e, a0 mesmo
tempo, pelo enfraquecimento da terra para o plantio, ndo sendo mais possivel
rotacionar, em virtude da falta de espago para fazer essa pratica antiga como forma de
descansar a terra, como eles chamam.

Como se nao bastasse a terra cansada devido ao intenso uso na agricultura
familiar, afetou também a auséncia da caga e da pesca, sendo os indigenas obrigados a
percorrer distdncia fora da reserva em busca de alimento. Essa falta de suprimentos
alimentares no territorio tradicional indigena teve como uma de suas consequéncias,
como relatado, o assassinato de um indigena com o seu filho durante uma cacgada.

Os fatores expostos parecem que aceleraram o movimento indigena com o
objetivo de reocupar as terras tradicionais, uma vez que, na reserva, havia conflitos
internos entre os proprios moradores, devido a criagdo de animais que entravam na roca
do outro, comiam e pisoteavma a plantagdo, causando danos e perdas ao proprietario,
fazendo com que problemas dessa natureza fossem levados para o Conselho Tribal
resolver. Assim, os que gostavam de plantar e os que gostavam de criar animais
vislumbraram a possibilidade de um espaco maior, para criar animais, trabalhar na roga
e, acertadamente, resolver problemas internos da aldeia na questdo de atritos,
oportunizando espaco suficiente para que cada um exercesse a atividade que gosta de
fazer em paz.

A retomada da fazenda Esperanca ensejou varias horas de reunido, buscando
estratégias de como fazer a recuperagdo das terras tradicionais. Ficaram, assim, de um
lado, o poder econdémico e, do outro, a forca da vontade de reocupar o que foi
esbulhado, o que ensejou o inicio das conversas nas tardes de domingo.

No trabalho de campo que eu fiz, percebi que ainda nao estd bem consolidado o
nome da retomada por parte dos indigenas, existindo essas versdes para a retomada: ou
Esperanca, ou, como alguns denominam, aldeia Esperanca, ou, ainda, aldeia Nova

Esperanga.
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Para escrever este capitulo, busquei entrevistar varias pessoas entre homens e
mulheres que participaram desde a formacao do embrido do pensamento da efetiva acao
para retomar as terras tradicionais, que aconteceu na aldeia entre os indigenas, porém
nao declinarei o nome de alguns participantes a pedido, por questdes de seguranga
pessoal e familiar.

Entrevistei um dos membros da retomada, no dia 5 de novembro de 2021, na
retomada Esperanca. Ele acompanhou tudo desde os primeiros encontros informais e me
disse que a “iniciativa comegou na gestdo do cacique Valdomiro Francisco (2009-
2012)”, com bloqueio de estrada que trouxe poucos resultados. Assim, tiveram que
fazer avaliagdo da estratégia e da repercussdo e corrigir o rumo do objetivo com outras
reunides informais na aldeia Agua Branca. As reunides informais recomecaram e o
vice-cacique foi encarregado de convidar algumas pessoas da aldeia Agua Branca e de
fora da aldeia também. Estiveram 14, quando eram vivos, o seu Severino da Silva, da
aldeia Imbirussu, e Jodo Queiroz, da aldeia Bananal, pastores, membros de familias
extensas, que comecgaram perguntando um para o outro como se deveria fazer para
iniciar a retomada.

A resposta veio de um pastor indigena, que alegou que deveriam fazer oragdes
antes de qualquer agdo, convidando pessoas interessadas no assunto. Por isso, as
reunides aconteciam na primeira Igreja UNIEDAS, da aldeia Agua Branca, nas tardes
de domingo, com oracao que durou 90 dias, sem sair da igreja, com a presenga de varios
Payake®® da aldeia Agua Branca. No tltimo dia, depois da oragdo, na primeira igreja
UNIEDAS, apareceram duas Vatitu®, cantando em volta da igreja, todos ficaram
observando ¢ um dos presentes interpretou que era resposta positiva vinda de
Ituké oviti®' de que poderiam fazer a reocupacgdo das terras tradicionais, porque tudo
daria certo.

Questionei sobre a quantidade de dias de oracdo ao ex-cacique Valdomiro
Francisco, de 79 anos de idade, na retomada Maria do Carmo, no dia 5 de novembro de
2021, na parte da tarde, quando tive a oportunidade de entrevistd-lo junto com sua

esposa, a professora aposentada dona Nena, de 75 anos de idade.

%9 Significa pessoas que tém posi¢io elevada, sdo autoridades indigenas.

60 Significa seriema. As seriemas sdo aves territoriais grandes, de pernas e pescogos longos, que variam
de 70 a 90 cm. A familia Cariamidae inclui dois géneros e duas espécies que ocorrem em habitats
semiabertos e secos da América do Sul. A seriema-de-perna-vermelha — Cariama cristata - é a espécie
encontrada no territorio brasileiro.

61 Significa Criador, Deus dos Terena.
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Perguntei qual foi o critério que adotaram para realizar 17 dias de oragdo e ele

respondeu, entremeado na lingua portuguesa e na lingua Terena que:

(...) se era para movimentar vamos buscar ltuko ‘oviti primeiro, enepo
itukapu dha miho’okotimo espago - se for da vontade Dele vai abrir
espaco, quem puxou o movimento foi a familia Francisco, porque a
gente viu muito ancido indo embora os que tinham muito interesse,
iniciamos a ora¢do ¢ a medida que gente ia orando comegaram
comparecer varias pessoas, tinha um documentirio que a gente
carregava, que era mapa das terras tradicionais.

Perguntei também quantas pessoas estavam presentes. Dona Nena respondeu

que:

inuxoti oraxoti ako axuina pohu 22 koe, pohutine hoyeno ya itumukoti
kdxe — tinha poucas pessoas na primeira reunido de oracdo de meio
dia, apenas 22 homens, eu era a unica mulher que anotava toda a
reunido que acontecia ao meio dia, outras aldeias ndo vinham, muita
gente vinha porque estavam com medo, mas na segunda oracgdo saltou
para 69 homens e trés mulheres, Agua Branca estava em peso.

Dona Nena falou de “10 mulheres da aldeia Agua Branca que participaram na
madrugada da reocupagdo da fazenda Esperanca, agora sdo varias pessoas que fala que
iniciou a retomada, mas foi a familia dos Francisco da Agua Branca que comegou”.

Indaguei, depois, sobre o que significa o canto do Vatutu e seu Valdomiro
respondeu: “Pihe Ituko oviti timuneke — vai que ltuko ‘oviti esta na frente, quer dizer que
o caminho j4 estava aberto, ja estava na hora de retomar a fazenda Esperanca™.

Insisti novamente para explicar por que foram 17 dias de oracdo em outras
igrejas e me respondeu dizendo que sdo 17 Oyondkuti®?, ou seja, essa seria a quantidade
de oragdes a noite, fazendo rodizio nas igrejas da aldeia Agua Branca, que totalizaram
17 dias, terminando a oragdo com toda a comunidade em geral na quadra de esporte,
com encerramento na primeira Igreja UNIEDAS, com 82 pessoas, segundo os
apontamentos da dona Nena.

Na quadra de esporte da aldeia Agua Branca, durante a reunido, segundo
informante, muitos queriam saber qual fazenda seria reocupada, mas, para ndo perder o

controle e também segurar a informag¢do para que nao vazasse, sempre foram

62 Significa fazenda, lugar onde se cuida algo - nesse caso, os animais bovinos.
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informados a terem paciéncia, porque, no momento certo ¢ na hora certa, todos iam
ficar sabendo, quando [tuké ‘oviti indicasse a fazenda a ser retomada.

Por ser ato e beneficio coletivo, ndo importava a doutrina religiosa dos
participantes e todos os que foram convidados inicialmente eram pessoas que estavam
dispostas a participar da retomada; por isso, as oragcdes nao ficaram no mesmo lugar da
primeira orag¢do, usando outros templos religiosos, inclusive a Igreja Catolica abriu a
sede para fazerem oracdo juntos - apenas uma igreja nao aceitou participar nem deixou
entrar no templo, o que também foi respeitado, porque antes de fazerem essa
peregrinagdo ja estava combinado que entrariam somente nos templos que recebem de
bom grado e de bragos abertos.

Nesse movimento, continuaram outras preocupacdes com reunides informais de
grupos pequenos com o0s Payake, que perguntavam entre eles “quando nds vamos
comecar?”, ao que seu Valdomiro respondia “ako apeinoviti, inati turixovo iiti, inati
prtho iiti — ndo temos nada, agora que estamos comecando, agora que estamos indo,
precisamos de logistica, pois vamos e ficar pra morar”.

Na entrevista da lideranca que nao se disp0s a citar o nome, ela falou que:

(...) tiveram que preparar dois meses fazendo arrecadacdo de
alimentos entre os moradores da aldeia Agua Branca que também
tinha um responsavel para fazer a coleta nas casas por meio de carroga
de tragdo animal, no total foi arrecadado duas carretas cheias de
alimento. Depois da arrecadagdo fizeram outra reunido para marca o
dia da partida e o local de encontro para que todos pudessem seguir
para retomar a terra tradicional indigena (Entrevista do JOSE, 8 de
novembro de 2021, na retomada da Fazenda Esperanca).

O local da reunido combinado foi o Posto da FUNAI da aldeia Bananal e o
grupo de pessoas da aldeia Agua Branca saiu uma hora da manhi, quando soltaram
fogos e fizeram explosdes que era possivel ouvir em outras aldeias para anunciar que
estavam se deslocando para o Posto Indigena. Foram usados varios tipos de transporte:
motocicletas, bicicletas, cavalos, trator com carreta (que transportava alimentos e
utensilios de cozinha) e um 6nibus (que pertence a uma empresa particular e que foi
solicitado pelas liderancas, com autorizagdo, porque naquele dia ndo teve Onibus para
fazer a linha de transporte das aldeias até a cidade de Aquidauana), sendo que todos os
veiculos estavam cheios de pessoas, entre criancas, jovens, homens e mulheres,

enfermeiros e enfermeiras, técnico de enfermagem. Do universo de mais de 160 familias
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da aldeia Agua Branca, somente 18 familias nio participaram no dia da reocupacio da
terra tradicional, tendo acontecido uma adesdo muito grande dos moradores.

Quando as pessoas se reuniram as trés horas da manhd no Posto da aldeia
Bananal, foi anunciado pelas liderangas que eles iam reocupar a fazenda Esperanca. Por
1ss0, ao clarear do dia 31 de maio de 2013, as liderancas de retomadas e demais pessoas
chegaram a porteira da entrada da fazenda Esperanca e, antes de entrar, fizeram oragao
de entrada. Logo apos, foram escolhidos dezenove homens de reocupacdo para
conversar com o fazendeiro, enquanto as outras pessoas ficaram no local da entrada para
fazer seguranca caso fosse necessario. As mulheres ficaram um pouco na entrada e
outras fizeram estratégias proprias: enquanto os homens guerreiros avangavam em
direcdo a sede da fazenda, elas combinaram avancarem no meio do mato e depois pelos
flancos dos homens, para informar onde os jagungos estavam posicionados na sede da

fazenda.

Fonte: Arquivo pessoal do autor. 08 de junho de 2013.

O movimento foi com clima de apreensdo e medo, por temerem alguma reagao
de violéncia, o que era evidente, ainda mais que, um dia antes da reocupagdo da
fazenda, o pessoal foi impactado pela morte de Oziel Terena durante o confronto com
policiais na reintegracao de posse, no municipio de Dois Irmaos do Buriti.

O fazendeiro que ocupava a fazenda Esperanca recebeu as liderancas e
dialogaram, ficando estipulado um prazo de 16 dias para retirar todos os pertences,
inclusive os animais da fazenda, porque os indigenas ndo queriam nada, apenas a terra

que lhes interessava. O fazendeiro pediu tempo para acionar a peonada para retirar o
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gado, por isso foi feita uma reunido geral para que ninguém mexesse com 0s objetos

que pertenciam a ele.

Figura 34: Vista aérea da Retomada — Fazenda Esperanca — Aquidauana

Fonte: Vista aérea da sede da fazenda Esperanca, retirada do Google Maps
https://www.google.com/maps/@-20.2204461,-56.068537,966a,35y,270h/data=!3m1!1e3,
acessado em 21 de fevereiro de 2022.

Durante o didlogo, o fazendeiro perguntou o nome dos indigenas e eles
responderam: “eu me chamo Kili kili’®* e os outros responderam “Tokere®®”,
“Mébkoehoe®”, “Anakehi®®”. Como ele nio entendeu nada, ficou quieto, mas, com
certeza, tinha a inten¢do de saber o nome dos guerreiros na lingua portuguesa para
criminalizar. As liderancas, entretanto, estavam preparadas, pois conhecem a estratégia

do Purutuye, porque ndo ¢ de agora que se tem contato, considerando que, desde antes

6 Significa periquito - O periquito-rico é uma ave psitaciforme da familia Psittacidae. Também
conhecido como periquito, periquito-verdadeiro, periquito-verde, mede 21 cm. A coloragdo basica da
plumagem ¢ verde. As partes inferiores ¢ laterais da cabega, peito e abdomen sdo de um verde com tons
amarelados. A parte traseira da cabega, a nuca, ¢ de um verde levemente azulado. A base das asas é de um
marrom olivaceo.

64 Palavras soltas sem significado na lingua Terena.

5 Jab - Crypturellus undulatus, é uma espécie de ave tinamiforme tipica do cerrado do Brasil Central. O
jao e suas subespécies habitam matas abertas e cerrados no Brasil.

% Significa cutia - ¢ uma denominag¢io de um grupo de roedores de pequeno porte do género Dasyprocta
e familia Dasyproctidae. Sio mamiferos roedores de pequeno porte, medindo entre 49 e 64 centimetros e
pesando, em média, de 3kg a 6kg.
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do periodo colonial, ja vinham fazendo contatos interculturais e interétnicos. No dia

seguinte, dia primeiro de junho de 2013, segundo registros de Eloy Amado:

[...] chegando 14, percebi que o numero de liderancas havia
aumentado. Em frente a fazenda um indicio de tumulto. Era o
fazendeiro dialogando com as liderangas indigenas. Logo cheguei, me
apresentei como advogado indigena e disse que estava ali para
acompanhar a situagdo. Apds muitas conversas, o fazendeiro Seu
Milton, convidou os caciques e eu para sentarmos na varanda da
fazenda e estabelecer um acordo. Sentamos na varanda, junto com Seu
Milton estava Monica Alves Corréa. Todos estavam apreensivos por
conta do que havia acontecido, ha dois dias no Buriti. Foi nesta
reunido que o fazendeiro afirmou que ndo queria violéncia, nem
confronto. Que eles haviam decidido sair, mas queria a garantia das
liderangas que a sede da fazenda seria preservada e que os
funcionarios da fazenda, que também eram indigenas, tivessem a
liberdade para continuar cuidando dos animais, até que o impasse se
resolvesse. Imediatamente, o cacique Isaias tranquilizou o fazendeiro,
afirmando que ndo queriam nada dele, que a luta era pela terra e que
se quisesse podia levar tudo. Poucas horas depois dessa reunido, o
fazendeiro estava saindo com sua mudanc¢a. Havia uma multidao de
indigenas que ndo paravam de chegar, vindo de todas as aldeias da
regido. Muitas mulheres e ancias traziam consigo seus filhos e netos,
utensilios para se instalarem ali, na retomada (ELOY AMADO, 2019,
p. 150).

Enquanto isso, as pessoas que vinham de diversas aldeias comegaram a construir
suas barracas no patio da fazenda e, as 10 horas da manha, o fazendeiro voltou a falar
com as liderancgas, pedindo passagem para ir embora, o que foi autorizado na hora. Ele
se retirou e logo comegou a dangca dos homens e das mulheres, comemorando a
reocupacdo da terra tradicional dos Terena com sentimento de pertencimento ao
territorio.

O ritual da espiritualidade dos Terena continuou por meio de oragdo com o0s
Paydketi no territorio tradicional, que acontecia de manha, a tarde e a meia-noite. Como
ja estava faltando “mistura”, como disse o seu Valdomiro, resolveram fazer um culto
para arrecadagdo de dinheiro por meio de ofertas dos que estavam presentes, para
atender as necessidades basicas dos moradores para alimento, combustivel para
deslocamento das liderancas, entre outras coisas.

Por outro lado, o ritual xaméanico se fez valer e foi realizado pela dona

Miguelina, ancid moradora da aldeia Ipegue, por meio do som do itdka®’, que

87 Instrumento do xamd, durante a pratica de xamanismo; chocalho, porunga, como é conhecido pelo nio
indigena.
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empunhava e tomava conta das atengdes de homens, mulheres, jovens, velhos e criancas
— alguns empunhavam celulares para filmar; outros, com flashes das cameras, faziam o
registro do momento historico, com canticos de agradecimentos pela vitdria durante a

saida do fazendeiro da area de retomada Esperanca.

Figura 35: Séno Koixomuneti - mulher xama

Pos

Fonte: Lindomar Sebastidio Lili. Maio de 2013.

Enquanto alguns estavam na comemoragdo da vitdria pela saida do fazendeiro,
outras familias dos indigenas ndo paravam de chegar de diversas aldeias, construindo o
seu barraco no patio da Esperanca. Depois de sete dias de retomada, ja havia muitas
barracas, inclusive, no mesmo dia da reocupacdo, por volta das 8 horas da manha,
segundo a fala da dona Nena, que at¢ entdo apontava tudo o que acontecia, foram
contabilizadas 1232 pessoas que estavam na retomada - vinham chegando, construindo
a barraca para permanecer no local com homens, mulheres e criangas.

Reocupada a terra tradicional indigena, as liderangas indigenas precisaram se
organizar na questao de alimentos, seguranca, comunicacdo, transporte, entre outras
necessidades internas. Precisaram fazer isso devido ao aumento de indigenas que
chegavam, inclusive curiosos, pois foi de grande repercussdo no municipio de

Aquidauana, porque foi a primeira retomada de terras que os Terena tinham feito.
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A distribui¢do de tarefas aconteceu de acordo com a necessidade e a
determinacdo dos Nati%®, na entrada principal da reserva indigena que da acesso as
aldeias, inclusive a retomada Esperanga. Assim, foi instalado um grupo de liderangas
indigenas para fazer a seguranga € monitorar o acesso de pessoas, carros, motos,
inclusive 6nibus que vinham da cidade de Aquidauana, trazendo moradores indigenas,
foram revistados, com objetivo de coibir a entrada de alcool e de pessoas estranhas que

pudessem prejudicar o ato de recuperacdo da terra tradicional.

Fonte: Arquivo pessoal do autor. 08 de junho de 2013.

Outro local de controle de entrada e saida das pessoas foi na entrada do patio da
fazenda com objetivo de garantir a seguranca dos que estavam acampados € a0 mesmo
tempo controlar e saber quem estava chegando e saindo da retomada.

A seguranga noturna foi imprescindivel em torno do acampamento dos indigenas
por isso as liderancas indicaram um homem e uma mulher como responsaveis para
garantir a seguranca fazendo escalas de pessoas e criando pontos de vigilancia onde
eram lugares sensiveis com a participacao de guerreiros e inclusive as mulheres foram

voluntarias para participar da vigilancia no periodo da noite.

% Significa chefe indigena.
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No territdrio reocupado foi significativa a participagao de mulheres indigenas no
apoio logistico, cozinhando alimentos para todos, outras acompanhavam o que estava
sendo “assuntado” como disse a dona Nena, registrando o que estava sendo discutido
nas “reunides de manha, a tarde e noite”, como disse o seu Valdomiro em continua¢do
do que se vinha sendo feito na aldeia Agua Branca, para tratar de assuntos internos da

retomada.

Figura 37: Participagdo das mulheres na primeira retomada da terra tradicional indigena

Fonte: Lindomar Sebastido Lili. Maio de 2013.

3.5 Retomada Fazenda Maria do Carmo — Territério Tradicional Afetivo dos

Terena

Depois de mais de um ano de retomada da Esperanga, comegou outra
rearticulagio com reunides na aldeia Agua Branca, com vistas a fazer outra retomada de
terras tradicionais. No depoimento do seu Valdomiro, em trabalho de campo que eu fiz
na retomada Maria do Carmo, no dia 5 de novembro de 2015, onde mora com a sua

esposa e seu filho, ele falou que:

(...) paramos um ano na retomada esperanca e depois ninguém falou
mais nada sabe, a gente poderia fazer outra retomada tem Maria do
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Carmo disse um companheiro para mim, entdo falei vamos reunir,
vamos falar com cacique, vamos reunir para comeg¢armos com oragao
de novo e abriu o espaco de novo, e falamos hinga, hinga, vamos,
vamos, mas as pessoas ficaram com medo, porque na data e hora
marcada percebi que tinha pouca gente que apareceu no campo da
Vila Sao Jose, eu ndo sabia que os outros ja sabiam que o fazendeiro
estava preparado esperando a gente com jaguncos e seis camionetas na
entrada da fazenda. Isso porque eu fui na fazenda com quatro
indigenas, um dia antes de retomar para avisar a filha da fazendeira
que se encontrava naquele momento, perguntando para ela, vocés
sabem que esta terra ¢ do indio? Ela respondeu, a minha mie me
falou, se um dia os indios quiserem a terra, vocés entregam, agora o
culpado e de quem vendeu para nds, mas ndo cria problema - yaneee,
dkone dka, e dai ndo pararam mais, o0 movimento dos carros em torno
da fazenda com jagungos armados. E o corrego Maria do Carmo
estava cheio, entdo reunimos no campo ¢ decidimos deixar o trator
com alimentos e equipamentos de cozinha para ndo chamar atengdo
devido o barulho de deslocamento do trator, resolvemos ir a pé
cortando atalho sem passar pelo portdo principal da entrada da fazenda
e era la que as seis camionetas estavam nos esperando, mas a nossa
estratégia deu certo de cruzar o cérrego que estava cheio as quatro
horas da manha, outros tiveram que nadar, outros atravessaram com
agua no peito, mas cruzamos. Quando atravessamos 0O cOITego
colocamos arvores na estrada para impedir a passagem das camionetas
voltarem para a sede da fazenda, mas os jagungos perceberam as luzes
da lanterna e de celulares do pessoal durante a travessia do corrego,
foi quando voltaram as camionetes e passaram por cima dos troncos
de arvores, atirando com arma de fogo em dire¢do dos indigenas,
ficaram entrincheirados na sede da fazendo com gritarias, mas
ninguém respondeu, porque ficamos na entrada que da acesso ao patio
da fazenda.

A entrevista do seu Valdomiro continua contando como foi a retomada, no dia
29 de novembro de 2014: “reocupamos a fazenda Maria do Carmo, mas antes ficamos
no portdo do patio da fazenda ndo entramos na sede da fazenda esperando as
autoridades da FUNAI e do Ministério Publico, depois da negociagdo que atravessamos
a porteira do patio da fazenda”, conforme demonstra a imagem a seguir, numa entrada
tranquila, porque os fazendeiros e jagungos ja estavam pacificados com a chegada das

autoridades.
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Figura 38: Fazenda Maria do Carmo - Retomada da terra tradicional

!MRR R
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Fonte: Facebook — Resisténcia indgena. Acessado em 16-12-2021.
https://www.google.com.br/maps/search/fazenda+esperan%C3%A7a,++distrito+de+taunay/@-
20.2975286,-56.0607748,4945m/data=!3m1!1e3.

A imprensa inverteu os acontecimentos sobre os fatos da retomada Maria do

Carmo, pois:

Conforme o jornal Campo Grande News, a proprietaria afirmou que
os indios estavam armados com revolveres e disparando. Um dos
indigenas que integrava o grupo Francisco Thiago, 60 anos, afirmou
que a situagdo era inversa. “Ele afirma que os indios estdo apenas com
arcos ¢ flechas e homens estranhos surgiram em trés caminhonetes
atirando. No enfrentamento, segundo ele, um rapaz levou um tiro de
raspao, mas passa bem. Para resolver a situacdo, os indios pedem a
presencga de autoridades” (MALDONADO, Campo Grande News, 28
de novembro de 2014. Apud XIMENES, 2017, p. 163).

De fato, a escrita do jornal ndo procede, ao afirmar que os indigenas estavam
armados, porque eles estavam apenas portando instrumentos rusticos e tradicionais,
como o arco ¢ a flecha, que nem se comparam com armas de fogo, que t€ém poténcia e

letalidade contra o ser humano quando atingido.
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3.6 Retomada Fazenda Ouro Preto — Fazenda Cristalina — Fazenda Persisténcia ou

Mangava - Territorio Tradicional Afetivo dos Terena

Anotagdes em forma de rascunho em um livro de ata dao conta de que a
comunidade se movimentou e reocupou em série as fazendas Ouro Preto, Cristalina e
Persisténcia ou Mangava, no dia 27 de julho de 2015, sendo que, da retomada,

participaram cerca de 160 pessoas entre liderangas, criangas, homens e mulheres.

m aérea da

_ Figura 39: Imag Retomada - Fazenda Ouro Preto — Aq uiuar}_a .

‘ A i TR ,ég" 2
Fonte: Arquivo do autor. Paulo Baltazar. 27 de julho de 2019.
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Nesse sentido, fui a retomada Ouro Preto para compreender melhor como foi a
reocupagio das terras tradicionais indigenas e conversei com seu Jurandir®® Lemes, de

58 anos. Ele me explicou que:

Na época era para retomar a fazenda Ipanema e outras fazendas
vizinhas, escutei o movimento eu fui procurar e¢ falar com os
companheiros na Agua Branca, Isaias, Teofilo, José¢ Francisco,
Valdomiro, Pacheco, eles iam fazer retomada da fazenda Ipanema, e
perguntei pra eles, sera que vocés nao mudariam de ideia, porque
vocés vao retomar uma fazenda (Ipanema), mas se a gente for pro lado
do Imbirussu,, a gente ia retomar trés de uma pancada so, (Fazenda
Ouro Preto, Fazenda Cristalina e Fazenda Persisténcia), ndo, a nossa
ideia esta pronta disse cacique Isaias da aldeia Agua Branca, Dorval,
Emiliano, Nilson, estavam e depois chamamos o cacique Claudio e
falamos que vamos chamar o pessoal da Agua Branca para retomar e
chamou toda a comunidade da aldeia Imbirussu e falou que estava
junto com a gente ¢ o Nilson (Negdo) ficou encarregado de arrecadar
alimentos, juntou cinco sacos de mantimento, como se fosse amanha a
retomada fui na casa do Claudio e falou tira 0 meu nome que ndo vou
acompanhar vocés ndo, e nem trator vai, respondi: ta bom, entdo ¢ isso
que a gente queria saber. Quando foi trés horas da tarde recebi ligacao
do pessoal da Agua Branca me ligou, e combinamos as seis horas
vamos fazer reunido na igreja e falaram hoje a meia noite vamos sair,
tem saida por aqui? tem. Quando foi nove horas comegaram chegar,
carro, moto, trator, e a informacdo que a gente tinha que o gerente da
fazenda Ouro Preto, tinha ordem para atirar no indio, ¢ ndo gostava de
indio, saimos meia noite ¢ fomos e ficamos esperando na beira da
fazenda, quando foi 5 horas da manha entramos na fazenda, chegamos
demos bom dia para ele, ndo reagiu, falamos para ele avisar o seu
patrdo que nds vamos retomar o que € nosso, € tem 24 horas para
desocupar. Naquele dia que entramos retomamos as trés fazendas,
quando foi 7 horas fomos para fazenda Cristalina que estava
arrendado, deixamos alguém aqui (fazenda Ouro Preto) para tomar
conta e quando chegamos na fazenda Cristalina o Gilson falou vou
ficar aqui, depois fomos na fazenda Persisténcia, ficou o Alcery,
Jonas, Davi, Mundéu, ficaram 14. Voltamos e chegamos na fazenda
Ouro Preto, falaram, vocé vai ficar aqui Jurandir, por isso fiquei aqui
como responsavel. Depois de trés dias, no dia 29 de julho de 2015,
chegou Evair da FUNAI, Juiz Dr. Pedro, Dr. Emerson, Dr. Luiz Eloy,
e os proprietarios das trés fazendas. O Juiz deu 120 dias para retirar
toda criacdo e os pertences da fazenda. (Entrevista do Jurandir Lemes
morador e lider da retomada Ouro Preto, concedida em 14 de
novembro de 2021).

Interessante notar que os indigenas demoraram a fazer a reocupagdo das trés

fazendas, uma vez que receberam a inspe¢do judicial nas areas, em setembro de 2010.

% Um dos membros de linha de frente, como eles chamam, e responséavel na organizacio e lideranca de
retomada pela aldeia Imbirussu, foi informante e um dos membros de organizagdo e estratégia, durante a
reocupacao que aconteceu no dia 27 de julho de 2015.
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Assim, a retomada aconteceu apenas 5 anos depois da inspecao que ja tinha confirmado
a area como terra tradicional indigena, como afirma uma das assistentes técnicas da
FUNAL “a Cristalina é reconhecida pelos Terena como Pokoo, segundo Evandir da
Silva” (MOURA 2010). Isso significa que era um antigo aldeamento reconhecido pelos

indigenas, que tiveram seu territdrio tradicional esbulhado pelos fazendeiros.

Figura 40: Retomada — Fazenda Cristalina — Antiga aldeia Pokdéo — Aquidauana

R

Fonte: Vista aérea da sede da fazenda Cristalina, antiga aldeia Pokdo, retirada do Google Mas
https://www.google.com/maps/@-20.2204461.-56.068537.966a,35y.270h/data=!3m1!1e3,
acessado em 21 de fevereiro de 2022.

A inspe¢do judicial que aconteceu, no més de setembro de 2010, para
verificacdo das terras tradicionais, foi coordenada por juiza federal, acompanhada de
assistentes técnicos, antropologos, historiadores, ocupantes das fazendas, advogados,
procuradores federais, coordenador regional da FUNAI, membro do Ministério Publico
Federal e todos os caciques das aldeias da Terra Indigena Taunay/Ipegue.

Quando estive na retomada Cristalina, no dia 23 de novembro de 2021, um dos

informantes me falou categoricamente que:

(...) estamos no Pokoo, aqui era Pokoo, desde quando entendi por
gente, 0 mangueiro ficava ali, a retomada Persisténcia fazia parte da
Cristalina, a minha méae morou aqui no lado da vazante guanandi, aqui
era sede da fazenda enquanto que Persisténcia e Ouro Preto era retiro,
talvez seja a justificativa de colocar o cemitério. Ali tem um pogo
morava indigena, o cemitério esta bem ali, tem um pé de bacuri, eu
tenho irmao e uma irma que esta ai enterrado, antes era cercado bem
arrumadinho, quando o fazendeiro entrou mandou passar a grade por
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cima de tudo, o Ronaldo mandou gradear, quando terminou de formar
a fazenda foi morrer no Parana sdo trés irmaos que compraram as trés
fazendas por isso eles tinham a marca de gado de 3L. Ali morou um
grande Koixomuneti, o finado Euzébio, inclusive todas as manhas
vinha tomar mate com a minha mae e ele falou para minha mie que
um dia esse aqui, vai entrar fazendeiro, isso aqui vai acabar tudo, ndo
vamos ver mais isso, nos ja vamos estar em baixo da terra (Entrevista
do Negdo na retomada Cristalina, 14 de novembro de 2021).

A imagem abaixo ¢ o lugar do cemitério indigena na retomada Cristalina, antiga
aldeia Pokoo, que foi bastante discutida durante a inspe¢ao judicial realizada no més de
setembro de 2010. Tive a oportunidade de conhecer o local, junto com o informante ndo
identificado por medida de seguranca. Ele mesmo falou na entrevista anterior que “tem
um pé de bacuri, eu tenho irmao e uma irma que esta ai enterrado, antes era cercado

bem arrumadinho, quando o fazendeiro entrou mandou passar a grade por cima tudo”.

Figura 41: Cemitério dos indigenas na retomada Cristalina — Pokoo

Fonte: Imagem do autor. Trabalho de campo, em 23 de novembro de 2021.

E interessante notar que os indigenas utilizam os meios naturais como
referéncia. Nesse caso, o cemitério ¢ um lugar sagrado para os indigenas, mas que foi
totalmente descaracterizado a mando do fazendeiro, por meio de implementos agricolas,

passando a grade de trator no solo, destruindo as cruzes que identificavam os lugares
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dos mortos e depois plantando sementes de pastagem. Isso ndo foi o suficiente na busca
de esconder e descaracterizar o lugar sagrado, porque ndo contavam com o pé de bacuri
que serviu e serve como referéncia do lugar onde esta localizado o cemitério no Pokoo.
Os indigenas conseguiram mostrar o cemitério durante a inspecao judicial que
aconteceu no més de setembro de 2010, como afirma o depoimento de Evandir da Silva

e Ignez Bueno Castro:

(...) relatou que o cemitério de Pokod ¢é indigena e que la estdo
enterrados alguns de seus familiares. Ignéz e Evandir afirmaram que
seus parentes continuaram cultuando seus mortos em Pokod enquanto
existia o cemitério. Tinha um cruzeiro de aroeira e as cruzes das
covas. Ali foram enterrados os Terena José Jatoba, Poekcho (pais de
Paulina Jatoba e sogros do fazendeiro Antonio Bueno), Mikilino
Jatoba, apelidado de Mikimbd, Andrelina Jatoba (irm3 de Paulina
Jatobd) e seu marido Toto, dois outros irmaos de Evandir da Silva e
Ignéz Bueno de Castro ainda criangas — Bruno e Carlos da Silva.
Evandir salienta: “Todo ano nds iamos 14 acender velas (...) acabou
cemitério. O fazendeiro patrolou tudo 14.” (depoimentos de Evandir da
Silva e Ignéz Bueno de Castro, n°® 21 e 27, 22 e 23/09/2010). De
acordo com a informacdo que obtivemos na Inspecao Judicial, do
cacique Jurandir Lemes e do fazendeiro José Lippi, cemitério foi
destruido ha uns cinco anos atras, por volta de 2005 mais ou menos.
Com isso, podemos afirmar a partir dos depoimentos que os Terena da
familia de Paulina Jatoba, ex-proprietaria de Pokoo, atual fazenda
Cristalina, continuaram se deslocando da Terra Indigena de
Taunay/Ipegue para a sede da fazenda Cristalina para cultuar seus
mortos até bem recentemente, ou seja, posterior a data de
promulgagdo da Constituicdo de 1988” (MOURA 2010, p. 167).

Fica evidente que o fazendeiro, por sua afirmagdo, buscou a estratégia de ocultar
o cemitério para ndo ser identificado o lugar e, principalmente, para ndo o confirmar
como prova fisica e cabal do lugar de terra tradicional indigena (inclusive com nome de
Pokoo), mudando até a identificagdao da area para fazenda Cristalina. Ele ndo contava,
entretanto, com os conhecimentos tradicionais indigenas, nos quais a natureza ¢
utilizada como parceira dos Terena, porque ela serviu e serve de referéncia a um
determinado lugar que precisa ser denotado, demarcado e fixado para sempre na

memoria dos indigenas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao finalizar esta tese, ¢ com grande responsabilidade que apresento os
resultados do trabalho de pesquisa, tendo buscado, para isso, diversas bibliografias dos
pesquisadores indigenas e ndo indigenas, em obras que vieram da Antropologia, da
Geografia e da Historia, como forma de apoio para compreensdo no campo da
Geografia indigena, em especial, da Geografia Terena.

De forma coletiva, consegui dialogar com homens e mulheres indigenas,
professores, liderangas de retomada das terras tradicionais, caciques e ex-caciques das
diversas aldeias que compdem o Territorio Indigena Taunay/Ipegue, inclusive
participando comigo no trabalho de campo, fazendo a caminhada entre os campos de
pastagens, cerrados, corregos secos ou intermitentes, pantanos, lugares sagrados, lugares
afetivos, também ndo podendo deixar de registrar os momentos de cansagco ¢ de muito
tereré para saciar a sede no sol escaldante da regido pantaneira.

Carreguei e carrego a responsabilidade sobre a pesquisa, pois sou indigena que
pertence ao povo Terena. Reconheco também a forma de cobranca e confianca na
escrita do tema que levo para o campo académico, buscando contribuir para o
engrandecimento da Ciéncia Geografica, junto com os professores ndo indigenas que
vém, ao longo de muitos anos, fazendo a pesquisa nessa area. Por isso, chegou a
oportunidade de dizer que o povo Terena também exerce acdo, atividades, relacdes
sociais, ambientais, politicas e economicas no territorio de uma forma particular. Dessa
forma, espero “engravidar a Geografia” de conhecimentos dos povos tradicionais, como
dizia o meu professor, durante as aulas presenciais de Po6s-Graduagdo em Geografia da
UFGD.

O esforgo foi grande para construir e buscar a reflexdo sobre a historia do povo
Terena para nortear o primeiro capitulo do trabalho, “Exetina térenoe yoko isukékoti
kaxeono: formacdo e (des)territorializagdo das aldeias na reserva indigena
Taunay/Ipegue”, principalmente, o assunto polémico e muito discutido: a localizag¢do do
Exiva, nicleo de encruzilhada de diversas compreensdes por diversos pesquisadores,
indigenas e ndo indigenas. A questdo do lugar do Exiva traz implica¢des na vida dos
indigenas no que tange as questdes de retomadas de terras tradicionais, pois, muitas
vezes, os usurpadores dos territorios (fazendeiros) utilizam o argumento de que os

indigenas sdo estrangeiros vindos do Chaco Paraguaio ou Chaco Boliviano.
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Dessa forma, buscam, em todo momento, a “estrangeiriza¢do” dos indigenas
como forma de negar o direito sobre as terras tradicionais indigenas e a questdo aqui
proposta ¢ de pura compreensdo da questdo de fronteira sobre Exiva. Isso significa dizer
que a questdo fronteiriga se relaciona a cartografias eurocéntricas que sdao impostas
pelos colonizadores, mas que, por outro lado, existem pesquisadores que iluminam
mentes, como Eremites de Oliveira (2003), Ferreira (2007), Ximenes (2017) e Eloy
Amado (2019), que sugerem que o Exiva ¢ o territorio ocupado por indigenas que foi
denominado de Chaco/*Pantanal”, area que, atualmente, compreende um amplo espaco
geografico com fronteiras nacionais. Naquela época do século XIX, as delimitagdes
territoriais eram pouco definidas, uma vez que Paraguai e Brasil estavam em processo
de formacao politica e administrativa.

A historia dos povos chaquenhos e as pesquisas arqueoldgicas e etno-historicas
realizadas na por¢ao do Pantanal de Caceres, no estado de Mato Grosso, evidenciam
que povos Arudk, como os antigos Xaray, ja estavam fixados na regido ha
aproximadamente dois mil anos, até o século XVIII, quando os bandeirantes os
destruiram (XIMENES, 2017). Por isso, busquei seguir a interpretacdo dos
pesquisadores com que coaduno sobre a compreensao do espaco geografico de que foi
amplamente o territorio dos povos indigenas de diversos grupos que estavam
estabelecidos no Chaco/Pantanal.

Infelizmente ndo consegui aprofundar a investigacdo na questdo das duas
metades endogamicas, o Xumono e o Sukrikiano, porque encontrei apenas um casal dos
Terena que afirmou categoricamente essa existéncia. Falo de seu Valdomiro Francisco
que, quando perguntado, 14 na retomada Maria do Carmo, se era Xumono ou Sukrikiano,
respondeu: “sou Xumono”. Também fiz essa pergunta para dona Nena, sua esposa, ¢ ela
respondeu: “sou Sukrikiana, mas os velhos falaram para mim que eu estava passando
para o lado do Xumono devido ao marido e também para ajudar ele nos servicos que
precisar”.

Interessante notar que somente esses dois tiveram a certeza de pertencimento nas
metades endogamicas. Isso talvez se deva ao fato de que a aldeia Agua Branca sempre
procurou enfatizar a questdo cultural por meio da escola, inclusive com o desfile
cultural que aconteceu com énfase na cultura Terena, conforme explanamos em capitulo
desta tese.

Outras pessoas que entrevistei ndo souberam responder sobre o pertencimento

nas duas metades endogdmicas e alguns falam do casamento interétnico, que ndo
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conseguem se identificar, porque perderam as suas raizes ou Poehevé, como eles
afirmaram, diluindo essa origem no meio da comunidade indigena.

Convém observar outros fatores que impactaram a vida da populagdo indigena.
Digo populacdo indigena, porque outros povos sempre estiveram junto com O povo
Terena, merecendo ser registrada a presenca dos Kinikinau, Kadiweu, Laiana e
Exoaladi, nos territérios tradicionais. Como exemplo dessa presenga, ha o antigo
aldeamento Naxe Daxe, atual area de retomada da fazenda Esperanca, onde, com
certeza, existiam pessoas da etnia Kadiweu e a prova disso ¢ o proprio nome da aldeia,
que esta na lingua Kadiweu.

A extingdo dessa aldeia se deu em decorréncia da invasdo da tropa paraguaia da
Guerra da Triplice Alianca (1864 — 1870), mas trouxe a territorializacdo da aldeia
Limao Verde, que fica no vale entre as serras de Maracaju, que foi visitada por Taunay
(1932), inclusive fazendo registros da patrulha indigena, comandado por Pakalald, um
Kinikinau que foi morto pela tropa paraguaia as margens do rio Aquidauana.

O fim da Guerra da Triplice Alianga (1864 — 1870) trouxe prejuizos territoriais
com aldeamentos destruidos, como, por exemplo, Naxe Daxe, Tumiku e Ipegue,
juntamente com os territorios tradicionais que, aos poucos, foram sendo subtraidos
pelos colonizadores, tornando-se propriedades particulares, comecando outra guerra de
reconstituir aldeias que foram destruidas. Nesse caso, foram somente a aldeia Ipegue e
depois a aldeia Bananal, onde o SPI buscava criar um aldeamento modelo, convidando
os indigenas para o retorno, a fim de conviverem na aldeia. E certo que os territorios
tradicionais ficaram de fora, sendo reservados os “restos” das fazendas existentes em
torno da aldeia. Assim, os prejuizos ficaram para os indigenas e, como se nao bastassem
os prejuizos da guerra, pagaram o preco pela diminuigdo do territorio.

O impacto da guerra trouxe esparramo dos indigenas, com aldeamentos
destruidos e territorios apossados. Os homens, entdo, ndo tiveram alternativas a ndo ser
buscar servigos de trabalho de campo na lida do gado pantaneiro, e as mulheres foram
trabalhar como empregadas domésticas. Esse outro momento, em outro lugar, mostra as
propriedades do latifindio que exploraram os indigenas, colocando-os no trabalho
escravo, no qual ndo conseguiam saldar as dividas contraidas na compra de roupas,
calgados, material higiénico, com precos superiores em relagdo ao mercado da cidade.

Com a criagdo da reserva, em 1905, iniciava outra situa¢do na vida dos
indigenas, que seria viver no confinamento, estabelecido pelo SPI pelo entdo Coronel

Candido Mariano da Silva Rondon, fazendo com que perdessem a autonomia politica,
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econdmica e social, submetendo-se a controle ¢ ordem do SPI, por meio de um
Purutuye chefe de Posto Indigena, instalado na reserva.

Nesse contexto de reserva, tiveram que se reorganizar, atualizando a manutengao
do ethos enquanto Terena, o que possibilitou, apesar de ser reserva, chamar de Poké ‘exa
iiti, nossa terra ou nosso territorio, sinonimo de apropriagdo e de identidade territorial. O
importante também ¢ ter o Poke’é, a terra, pois, para os indigenas, ela ¢ o lugar
mitologico de onde vieram os Terena, lugar de plantio, lugar de moradia, lugar de
sociabilidade Terena, lugar mitico de demarcacdo do lugar de nascimento ¢ de morte,
lugar de iniciagdo xamanica, de sustentabilidade indigena, de escola e de transmissao de
conhecimentos tradicionais, entre outros.

Assim sendo, na reserva Indigena Taunay/Ipegue aconteceu a territorializagdo da
aldeia Ipegue e da aldeia Bananal, que, aos poucos, foram criando e territorializando
outras aldeias, em outros lugares, na mesma por¢ao da reserva, primeiramente como
lugar de plantio, depois lugar de moradia, que foi acontecendo ao longo da histéria pela
necessidade de espaco, devido ao crescimento da populagdo. Por falta de espago de
rotacionamento de rocgas, tiveram que sair em busca de terras férteis e, principalmente,
de lugar que tivesse dgua para o consumo da familia. Diante desses fatores que
aconteceram, as aldeias Agua Branca, Morrinho e Lagoinha foram territorializadas
pelos troncos familiares que eram oriundos da aldeia Bananal, diferente da aldeia
Coldnia Nova, que foi povoada pelas familias da aldeia Ipegue.

Em consequéncia disso, as familias comegaram a organizar-se politicamente em
busca de representantes que eram os proprios moradores para representar a recém-criada
aldeia no grupo da lideranga tribal. No caso das primeiras aldeias, elas estavam
subordinadas a lideranca tribal da aldeia Bananal, até criarem a prdpria organizagao
social e politica, com funcdo de cacique da aldeia.

E importante salientar que, na questo politica, a Terra Indigena Taunay/Ipegue
recebeu a visita do presidente da Republica Ernesto Geisel, em abril de 1977. Como ele
bem afirmou, em seu discurso, veio “conhecé-los de perto”, e isso significa que estavam
dispostos a emancipar os indigenas do Brasil, tendo o povo Terena como referéncia,
intencdo que foi contestada por diversos organismos civis e universidades,
principalmente, também, por antropdlogos, que foram contra a proposta presidencial de
emancipag¢ao dos indios.

Na década de 1970, somente a aldeia Bananal e a aldeia Ipegue tinham energia

elétrica, mas, com a visita presidencial, a rede de energia elétrica foi estendida a outras
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aldeias, além de terem chegado maquinas agricolas, sementes de feijdo e milho para
efetivacio do projeto de agricultura nas aldeias Bananal e Ipegue. E preciso, porém,
avaliar as consequéncias da eletrificacdo e da mecanizacdo das rocas dos indigenas.

No caso da eletrificagdo das aldeias, inclusive nas residéncias das familias, a
eletrificagdo permitiu a entrada da televisao, o que prejudicou a reunido familiar com
criangas na transmissdo de conhecimentos culturais indigenas, que acontecia apds o
jantar. Esse costume, atualmente, foi substituido por programas de televisdo, afastando a
oportunidade de convivéncia com ancidos e ancids que sao portadores de
conhecimentos. Também ¢ possivel verificar os pontos positivos quanto ao uso da
energia elétrica, porque, nos casos de fabricacdo de farinha e rapadura, ela tem sido
bastante proveitosa, aumentando a produg¢do e diminuindo o tempo de fabricacdo desses
produtos.

No caso das aldeias que foram territorializadas na reserva indigena
Taunay/Ipegue, procurei demonstrar, por meio da cartografia social, onde a construgado ¢
de forma coletiva, respeitando os sujeitos e a troca de informacdes entre eles,
mostrando, por fim, os elementos a serem cartografados que buscam a melhor
representacao para territdrio e nucleo populacional das aldeias.

No capitulo dois, “Ovohikoku éxetina térenoe poké exa toné yoko ipeakaxoti -
Lugares historicos do Territério Indigena Taunay e Ipegue”, utilizei a cartografia social
para mapear coletivamente a territorializagdo dos Ovohikoku Exetina, lugares historicos
da topofilia, no interior do territério, ou melhor, na reserva indigena, procurando
evidenciar o local, analisando o valor simbolico e cultural que representa cada um e
também fazendo reflexdo do significado de cada um dos toponimos que atualmente
estdo presentes na terra e no territorio.

Para o antropdlogo francés Georges Balandier (1999), “os toponimos ddo uma
identidade aos lugares, mesmo para aqueles que a banalidade quase ndo se diferencia”.
Sendo assim, todos os toponimos que visitamos sdo nomeados, na lingua Terena,
levados por questdes histdricas, geograficas, biologicas e zooldgicas de cada um dos
lugares, de acordo com a oferta da natureza.

A reserva de terras que foi entregue aos indigenas pelo governo federal tem
valores distintos, a partir do uso, sendo que, para os Purutuye, tem um valor de capital,
lucro, producao e produtividade, mas, para as sociedades indigenas, os valores sao
outras. Isso ocorre em razdo de que ela é o utero materno do qual nascem todas as

coisas, estando todos, portanto, umbilicalmente conectados com a terra, por meio do
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valor simbdlico de devolver o #ro, umbigo, para terra, simbolicamente fazendo um
pacto com a terra de um dia voltar o corpo para ser sepultado naquele lugar,
significando a territorializacdo do espaco.

Dessa forma, Poke ’é, a terra, tem varios adjetivos para os indigenas do povo
Krenak, que a chamam de Terra de Mae, Pacha Mama, Gaia — uma deusa perfeita e
infindavel, fluxo de graca, beleza e fartura. Para os parentes Guarani, “terra ¢ como um
corpo murmurante, que se alarga e se estende. Ela v€, ouve, fala, sente e ¢ enfeitada. E

”7

vival”. Davi Yanomami Kopenawa fala que “a terra como um ser que tem coragdo e
respira, ndo com um depdsito de recursos escassos ocultos nas profundezas de um
subsolo téxico”. J& para os Terena, a terra € o lugar de onde vieram e de onde receberam
sementes para plantar, cabendo a mulher moldar a terra em forma de argila para fazer os
utensilios domésticos.

Em suma, para os Terena, Poke é, Poké 'exa, terra e territdrio, sdo distintos, mas
indissociaveis, porque remetem a no¢do de um determinado espago geografico com
diversos tipos de caracteristicas fisicas, naturais e espirituais, onde se faz a iniciacao
xamanica, serve de escola de transmissdo de conhecimentos tradicionais, sdo lugares
miticos, sagrados, de produtos farmacoldgicos para cura das doencas. E por isso que,
sem terra e sem territorio, ¢ impossivel a transmissdo de conhecimentos tradicionais que
a cultura requer.

E preciso acentuar que esse capitulo dois trouxe importantes revelagdes na
questdo das topofilias no uso da lingua Terena, que indicam lugares afetivos e que a
propria lingua possibilita indicar espagos, tais como ovohikoku, os lugares, ou seja,
lugares de algum elemento animal, vegetal ou sagrado. Outro indicativo de lugar na
lingua Terena ¢ o Koe, que ¢ sufixo de palavras que marcam o lugar especifico e a
coletividade, tais como: Kdmokoe, lugares de cavalos; Matdatakoe, lugares de
sanguessugas; Varakakoe, lugares de arancuas; e Yovirekoe, lugares de lobos.

Na construgdo da “Geografiana oyoe Térenoe ya poké’exake Toné yoko
Epéakaxoti - Geografia das afetividades no Territério Indigena Taunay/Ipegue”,
procurei desenvolver a pesquisa utilizando os estudos formulados pelo geografo Yi-Fu
Tuan (1980), em “Topofilia: um estudo da percepc¢do, atitude e valores do meio
ambiente”, obra na qual expressa a sua analise sobre sentimentos de afeto ou de rejeigao
que o ser humano pode ter com um determinado lugar.

Para isso, utilizei novamente a cartografia social de toda a reserva indigena

Taunay/Ipegue, procurando indicar os lugares, descrevendo cada uma das topofilias que
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foram cartografadas e as relagdes sociais e ambientais com o territdrio, em busca de
compreensdo para os leitores externos que ndo conhecem a area.

Por fim, utilizei graficos em colunas, por meio de dados da SESAI dos anos de
2010, 2016 e 2021. Pela dificuldade de obter os dados de todos os anos seguidos,
utilizei os que me conseguiram disponibilizar para demonstrar o movimento da
populacdo indigena do Territério Taunay/Ipegue, andlise que chamei de
“Ko '6vokutihiko — os moradores”.

No terceiro capitulo, “Kuxoti poké’exa uti: territorio tradicional Terena”,
busquei desenvolver o processo historico da retomada de terras tradicionais indigenas
nas fazendas do entorno da reserva, desde as primeiras reunides informais que
aconteciam nas tardes de domingo com diversas liderancas indigenas, capitaneadas pela
familia Francisco, da aldeia Agua Branca, passando pela estratégia de reocupagdo e
retomada das fazendas consideradas terras tradicionais indigenas. Antes, descrevemos o
amparo legal da Constitui¢do Federal de 1988, que norteia as demarcagdes de terras
indigenas consideradas terras tradicionais, as quais a propria Constituicdo garantiu
prazo de cinco anos para regularizacdo, tempo que expirou em 1993, sem que,
infelizmente, houvesse nenhuma terra indigena demarcada.

O Relatério Antropoldgico Circunstanciado de Identificacdo e Delimitagdo da
Terra Indigena Taunay/Ipegue foi publicado no Diario Oficial da Unido sob n° 156, no
dia 13 de agosto de 2004, constando dele uma superficie total de trinta e trés mil e
novecentos hectares, segundo o coordenador técnico, o antrop6logo Gilberto Azanha
(2004). Esse relatorio mostra que foram levantadas 17 fazendas que incidem total ou
parcialmente nas terras tradicionais indigenas, inclusive o proprio distrito de Taunay.

Depois de quatro anos esperando a agdo da FUNAI, quando cobrados pela
lideranca, os responsaveis pediam que os indigenas esperassem para que nao
atrapalhassem o processo, passando varios anos. Assim, tiveram que adotar outras
medidas de estratégias para dar prosseguimento aos processos de demarcacao de terras
tradicionais, que ¢ um direito originario assegurado na Constituicdo Federal de 1988. As
liderancas, cansadas de esperar, em 2004, fizeram a primeira acdo de bloqueio de
estrada para chamar a atencdo das autoridades competentes como forma de conclamar
para didlogo, conseguindo, entdo, uma audiéncia com o coordenador da Coordenadoria
Geral da Identifica¢dao e Delimitacao da FUNAI em Brasilia/DF.

Em 2009, continuou a pressdo e a estratégia do fechamento da rodovia federal

BR 262, para que o governo publicasse, no DOU, a portaria declaratoria para
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demarcagdo das terras tradicionais indigenas no municipio de Aquidauana, mas isso nao
aconteceu. Assim, continuou a luta das liderangas, no ano de 2010, com a preocupagao,
naquele momento, em relagdo a tese do marco temporal, que considera indigenas
somente as terras que estavam ocupadas na data da promulgagdo da Constitui¢ao, em
1988, como foi fixado no caso de Raposa Serra do Sol.

Devido a tese do marco temporal, no Territério Indigena Taunay/Ipegue,
intensificou-se a mobilizagdo de reunides que aconteceram na aldeia Agua Branca, com
a presenca de diversas autoridades que representavam instituicoes federais, como
Ministério Publico Federal e Advocacia Geral da Unido, além da procuradora federal
Adriana de Oliveira Rocha e da Assessoria Juridica do Conselho Indigenista
Missionario, representada pelo advogado Rogério Batalha. Nessa reunido, foi discutida
e constituida uma “Comissdo Fundidria”, formada somente por indigenas, caciques,
liderangas tribais, entre outros, com a organizacao também de um cronograma de
reunides, a partir do ano de 2011 e 2012, em diversas aldeias, buscando sensibilizar
outras liderancas que eram importantes para 0 movimento indigena. A Ultima reunido
aconteceu no més de junho de 2012 e foi a mais importante, porque culminou com a
criagdo da Hanaiti Hounevo térenoe — Grande Assembleia do Povo Terena — Conselho
do Povo Terena, que foi influenciada pela organizacdo dos Guarani-Kaiowa da Aty
Guassu, constituindo-se como uma instancia de discussdo politica, agregando diversas
liderancgas indigenas do estado de Mato Grosso do Sul.

Na Grande Assembleia do Povo Terena, participei dos trés dias, na aldeia
Imbirussu, onde foi feita uma carta de manifestagdo de indignacdo das liderancas
indigenas com relagdo a participagao do governador do estado de Mato Grosso do Sul
no processo, ao lado dos fazendeiros, fazendo com que demorasse mais o andamento da
lide para chegar ao STF, acarretando a demora no processo demarcatorio das terras
tradicionais indigenas.

Outras assembleias aconteceram, em 2012, como a das mulheres ¢ a da
juventude, no ano de 2013, com o Il Hdnaiti Ho 'unevo Térenoe, ocorrido nos dias 08 a
11 de maio de 2013, na aldeia Buriti, no municipio de Dois Irmaos do Buriti; e depois o
IV Hdnaiti H6 'unevo Térenoe, realizado em novembro de 2013, na aldeia Brejdo, no
municipio de Nioaque. Antigamente as reunides da assembleia aconteciam duas vezes
por ano, mas, devido as despesas, passaram a acontecer uma vez por ano, nunca mais
tendo deixado de acorrer, exceto em 2020, devido a pandemia que assola o mundo. Em

2021, aconteceu a XIV Hdnaiti Ho 'unevo Térenoe, na aldeia Mae Terra, no municipio
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de Miranda, e a proxima reunido, a XV Hdnaiti Ho 'unevo Térenoe, acontecera na aldeia
Bananal.

O ano de 2013 foi de grandes acontecimentos nas retomadas territoriais, sendo
que o mais grave foi o assassinato do indigena Oziel Gabriel, da aldeia Buriti, que
aconteceu no dia 30 de maio de 2013, no municipio de Dois Irmaos do Buriti, durante
uma reintegracdo de posse concedida pela justica, ceifando a vida e deixando outros
feridos, inclusive em cadeira de rodas.

Como forma de demonstragdo de companheirismo e unido entre os povos
indigenas e, a0 mesmo tempo, demonstragdo de que as liderancas ndo sao manipuladas
como pensam os Purutuye fazendeiros, os Terena resolveram retomar a fazenda
Esperanca, no dia 31 de maio de 2013, como resposta também ao assassinato do
indigena que aconteceu na retomada de terras tradicionais no municipio de Dois Irmaos
do Buriti. Nesse mesmo ano, instalava-se a CPI do CIMI ¢ a realizagao de leildes de
gado pelos fazendeiros, como forma de contratar segurancas contra indigenas, quando
foram arrecadados 640 mil reais para resistir, inclusive com armas contra acgdes
indigenas e de camponeses que tentam frear as investidas do agronegdcio em suas
terras, parecendo que uma tragédia estava anunciada no estado de Mato Grosso do Sul.

A primeira retomada de terras tradicionais indigenas, no caso a da fazenda
Esperanca, exigiu muita reunido de preparacdo e de planejamento das liderangas
indigenas, levando a pensar em diversas situagdes, estratégias, alimentos, incursdo,
seguranga, principalmente a preparagdo espiritual e psicologica de cada um dos
participantes. Isso exigiu varios dias para acontecer, mas o sinal verde de alerta para
avangar e criar a coragem necessaria foi a morte do indigena Oziel Gabriel.

Quando entraram para reocupar a fazenda, o fazendeiro ndo teve reagdo, pois
estava cercado de 19 homens guerreiros, como eles se autodenominam. No amanhecer
do dia 31 de maio, as 8 horas da manha, ja tinha mais de mil pessoas na retomada,
segundo a contabilidade da dona Nena que, juntamente com outras mulheres, assumiu a
parte logistica da alimentacdo, enquanto outras tiveram participacdo direta na seguranca
noturna, juntamente com os homens, contribuindo com turnos de plantio.

Finalizo dizendo que as diversas estratégias estabelecidas pelas liderancas
indigenas foram primordiais para a recuperacdo das terras tradicionais, porque os
indigenas se posicionaram como guerreiros, servindo a diplomacia para a manutengao
da paz e do equilibrio coletivo para que ndo acontecessem fatos que poderiam levar ao

insucesso nas retomadas de terras tradicionais indigenas. Percebe-se, portanto, que o
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movimento indigena nunca vai parar, porque segue o caminho e o ritmo adotados pelos
nossos ancestrais, seguindo com eles, também, a resiliéncia do povo Terena para

existéncia como povo, nagao.
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ANEXOS

ANEXO 1

Artigo publicado no jornal O Pantaneiro em maio de 1995.

N, N s T = - —
4 PARTIGIP&!O DOS INDIGH(E N4 0@ Em MUNDIAL ( S

No ano em que o Brasil comemora 50 anos do Dia da Vitéria, em va-
Tios pontos do pais e principalmente nas Unidades Militares, foram ho-
menageados: os herdis da 28 Guerrs Mundial.

Mesmo assim, ainda é muito pouco esse reconhecimento pelos feitos
nos campos de Batalha em solo europeu. Mas valeu a bravura dos solda-
dos brasileiros ao superar todos os obstaculos impostos pelos inimigos
@ conguistando objetivos tao importantes como: Monte Castelo, Castelnw
vo e Cemaiore, demonstrando com isso a superioridade e impondo respei-
to em um solo desconhecidoe

No cinquentendrio desta comemoragao ¢ importante ressaltar a par-
ticipagdo dos indigenas da tribo Terena, do grande grupo Aruak que in-
tegraram o 992 Bgtalh8o de Engenharia de Combate compondo a 18 Tropa de
Bngenhariz do Exéreito a atravessar o Atlantico. Hoje sao testemunhas
vivas daquele acontecimento histdrico: Sd Aurelio Jorge, Sd Honorato '
Rondom, $d Irineu Mamede, Sd Le@io Vicente, Sd Antonio Avelino da Silva
e outros que ja& faleceram. =

Os soldados de Engenharia participaram de diversos trabalhos no
teatro de operagbes, como na remogao e balizamento de cgmpos minados, ,
desobstrugdo de tineis, conservacdo de estradas e construgso de pontes \
entre outros.

Passados cinguenta anos da participagac da FEB ng 28 Guerra Mun -
digl parece que os ind{genas integrantes desta forga nso foram registm
dos pelas paginas da Histdria, visto que nfo ha nenhuma citagao espe -
cial, referente a presenca dos soldados indigenas nos cempos de bata -
lha, ao contrario do que foi tdo bem guardado na memdria pelos relatos
de Taunay, quando da Guerra do Paraguai.

A tarefa foi Ardua para todos, mas para os soldados indigenas os
esfprgos foram redobrados, pois por serem {ndios tiveram que inicialmen

o e

te adaptar-se como soldados e depois &s novas condigoes do terreno des 3
conhecidos No entanto, isto ngo subtraiu-lhes o ardor civico pois man-
tiveram-se unidos aos seus companheiros de farda, nao tememdo em momen
to algum em contribuir para a Soberania Nacional e empunhando sempre L 2
o Pavilhdo Auriverde, como simbolo da vontade do povo brasileiro  que ;':':
sempre desejou viver em um mundo livre.

£ oportund lembrar a participagdo dos indigenas na 28 Guerra Mun-

ve, rel to homenagear a todos aqueles gue ficarasm no esquecimento e
ultos dos : higt gricos aos acontecimentos militaroazd. nossa
D. Ralt
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ANEXO II
DOCUMENTO FINAL DA 1* ASSEMBLEIA TERENA
HANAITI HO’ UNEVO TERENOE
(GRANDE ASSEMBLEIA DO POVO TERENA)
Aldeia Imbirussu, 01, 02 e 03 de junho de 2012

Desde a Guerra do Paraguai os povos indigenas do pantanal ndo se reuniam.

Ap6s 177 anos, as liderangas terena se reunem juntamente com representantes
do povo Guarani, Kaiowéd e Kinikinau na terra indigena Taunay/Ipegue, na aldeia
Imbirussu nos dias 01, 02 e 03 de junho de 2012.

As liderancas da Aldeia Imbirusst, Aldeia Bananal, Aldeia Lagoinha, Aldeia
Ipegue, Aldeia Agua Branca, Aldeia Colonia Nova, Aldeia Morrinho, Aldeia Limdo
Verde, Aldeia Buritizinho, Aldeia Cruzeiro, Aldeia Taboquinha, Aldeia Brejdo, Aldeia
Lalima, Aldeia Argola, Aldeia Passarinho, Aldeia Cachoeirinha, Aldeia Moreira, Aldeia
Pilad Rebuda, Aldeia Agua Azul, Aldeia Tereré, Aldeia Buriti, Aldeia Olho d“agua,
Aldeia Mae terra, Aldeia Urbana Marcal de Souza e Associagdo dos Moradores
indigenas do distrito de Taunay; juntamente com seus ancides, professores, diretores,
académicos indigenas, agente de satide e suas organizagdes.

Ap0s discutirmos com nossas comunidades sobre os nossos direitos, viemos a publico

€Xpor o que se segue:

I. Da situacao atual da nossa terra

O processo de demarcagdo da terra indigena Taunay/Ipegue esta suspenso por
forca de decisao judicial que acatou pedido ruralista ocupantes de fazendas incidentes
em terra tradicionalmente ja identificada.
Manifestamos nossa indigna¢do com relagcdo a entrada do Estado de Mato Grosso do
Sul, na pessoa do Governador André Puccineli na relacdo processual do lado dos
fazendeiros. Fazendo assim com que o processo suba para a instancia do STF
acarretando maior demora do andamento do processo demarcatério que esta

judicializado.

I1. Da inaplicabilidade da condicionante n. 17 do STF
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Os fazendeiros suscitam contra noés aplicacdo da condicionante n. 17 imposta

pelo STF quando do julgamento do caso da T.I. Raposa Serra do Sol que diz que “¢
vedada ampliacdo de terra indigena j4 demarcada”.
Queremos frisar que tal condicionante ndo se aplica a nossa terra indigena de
Taunay/Ipegue pois nossa terra nao ¢ fruto de demarcag¢ao conforme o dec. 1.775/96, e
sim terra que foi reservada pela antiga politica do SPI ndo observando os requisitos
tracados pelo Art. 231 da CF/88.

Assim, desqualificamos toda a alegagdo contra a demarcacao de nossa terra tradicional.

I11. Da PEC 215

Repudiamos de igual forma a PEC 215, que tem como objetivo tirar a
competéncia de demarcacao da Unido e passar para o Congresso Nacional.
Consideramos a PEC 215 como flagrante inconstitucionalidade pois visa usurpar a
atribuicdo da Unido, ferindo assim o principio constitucional da separa¢do dos poderes e
do direito fundamental dos povos indigenas as suas terras tradicionais, entendido

também como clausula pétrea.

IV. Da Convencao 169 da OIT

Ressaltamos também que estamos cientes de nossos direitos com relagdo a
Conven¢ao 169 da OIT ratificada pelo Estado brasileiro e cobramos a aplicacdo do
principio do consentimento livre, prévio e informado do governo brasileiro quando da
formulacao de projetos e politicas voltados para nossas comunidades.
Exigimos também o reconhecimento do estado brasileiro com relagdao a nossa educagao
especifica e diferenciada, nossa cultura, nossas tradi¢des e nossa lingua materna.
Quando da implementacdo de politica publica, em especial na area da satde, sejam

atendidos a especifidade dos povos indigenas.

V. Rio +20

Com relagdo a RIO + 20, estamos organizados para participar juntamente com
movimento a nivel nacional (APIB) e Conselho da Aty Guasu Guarani e Kaiowa.
Iremos levar as reivindicagdes de nossas comunidades ¢ mostraremos as autoridades
mundiais presentes a realidade dos povos indigenas do Brasil e o descaso por parte do

governo brasileiro com relagdo as comunidades indigenas.
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VI. Da Organizac¢ao do Povo Terena
Na oportunidade formamos o conselho representativo da “Hanaiti Ho’ inevo

Térenoe”.

VII. Encaminhamentos

A) Sera realizado o I Encontro da juventude terena (Hanaiti Ho’tinevohiko
Inamati xdne térenoe), na aldeia Bananal na data de 27, 28 e 29 de julho com o tema
“Despertar da juventude indigena terena” (Iyukeovohiko isoneuhiko Kali
kopénotihiko térenoe).

B) Sera realizado o II HANAITI HO’ UNEVO TERENOE (GRANDE
ASSEMBLEIA DO POVO TERENA), na aldeia Moreira — Miranda/MS, no més de
setembro de 2012.

C) Foram escolhidas as pessoas que irdo representar as comunidades na Rio +
20.

D) Fica decidido que a partir dessa data somente as pessoas pertencentes a este
conselho representativo poderd falar em nome do povo terena. Desqualificamos assim
todas as outras demais organizacdes que nao tem representagdo na base de nossa
comunidade a falar em nosso nome.

E) Fica decidido também, que a partir dessa data, apenas CONSELHO DA
HANAITI HO’ UNEVO TERENOE (GRANDE ASSEMBLEIA DO POVO
TERENA) ¢ CONSELHO DA ATY GUASU (ASSEMBLEIA DO POVO
GUARANI/KAIOWA), podem falar em nome dos povos indigenas de Mato Grosso do
Sul.
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ANEXO III

DOCUMENTO FINAL DO 1° ENCONTRO DA JUVENTUDE TERENA
HANAITI HO’ UNEVO TERENOE
(GRANDE ASSEMBLEIA DO POVO TERENA)
I ENCONTRO DA JUVENTUDE TERENA
HANAITI HO’UNEVOHIKO INAMATI XANE TERENOE

Aldeia Bananal, 27, 28 e 29 de julho de 2012

Na abertura, a juventude presente (Terena, Kadiwéu e Guarani — Kaiowa), presta suas
homenagens ao Professor Antonio Brand (in memorian). Pela sua brilhante passagem
aqui na terra e pelo legado que deixou para os povos indigenas, em especial os
académicos indigenas. "Professor Brand nos ensinou a ndo ter vergonha de ser indio e

sim nos orgulhar disso, em qualquer lugar" (...)

Nos, Juventude Terena, reunidos na Aldeia Bananal, T.I. Taunay/Ipegue nos dias
27, 28, e 29 de julho, com jovens representantes da Aldeia Bananal, Aldeia Ipegue,
Aldeia Agua Branca, Aldeia Lagoinha, Aldeia Passarinho, Aldeia Lalima, Aldeia
Cachoeirinha, Aldeia Mae Terra, Aldeia Buriti, Aldeinha — Anastacio e Aldeia Limao
Verde; juntamente com jovens representantes do Povo Kadiwéu e Conselho da Aty
Guasu Jovens — Guarani/Kaiowa. E também, nossas liderangas, nossos ancioes, nossos
professores e comunidade, apds refletir sobre a tematica do encontro “O Despertar da
juventude indigena terena” (Iytikeovohiko iséneuhiko kali kopénotihiko térenoe),
viemos a publico expor: O Conselho da Juventude Terena faz parte da HANAITI HO’
UNEVO TERENOE (GRANDE ASSEMBLEIA DO POVO TERENA), e nesse
intuito se junta com o movimento indigena na luta pelos seus direitos. Tendo por
objetivo sempre defender os principios do bem viver de nossas comunidades. O I
Encontro da Juventude Terena, nasceu no bojo da discussio na HANAITI HO’
UNEVO TERENOE (GRANDE ASSEMBLEIA DO POVO TERENA), realizado na
aldeia Imbirussi em junho de 2012.

Em primeiro lugar, ressaltamos que ndo iremos negociar nossos direitos ja
conquistados e consagrados pela Constituicio Federal. Repudiamos novamente a
Portaria n. 303 da AGU, que flagrantemente afronta a autonomia de nossas liderangas e
comunidades. Denunciamos o ato do Advogado Geral da Unido, quando da publicagao

da referida portaria, ignorou o que reza a convenc¢do 169 da OIT. E ainda, exigimos a
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revogacdo da Portaria 303 da AGU, e ndo apenas a sua suspensdo. Nossas liderangas
ndo irdo sentar-se a mesa com o governo para negociar nossos direitos.

Tendo esse encontro o objetivo de despertar da juventude terena para o
movimento indigena, queremos a partir de entdo, juntamente com nossas liderancas
tradicionais, professores e ancides, agregar a juventude terena, sejam aqueles que
estejam na universidade estudando, sejam aqueles que estdo na aldeia nas escolas e
igrejas, unindo for¢as em torno do bem comum de nossa comunidade.

Nossa lingua, expressdo maxima de nossa cultura, deve ser valorizada. Nesse
sentido, reconhecemos a necessidade de valorizar nossas tradicdes, nossos anciaos e
liderancas tradicionais. Recorremos a nossos pais, avos e professores que unam seus
esforcos no sentido de reavivar a nossa lingua materna e nossa historia.

Queremos uma escola indigena que se apdie em nossa cultura e cosmovisao.
Tendo como principio fundamental um regime de acordo com a sistematica de nossa

comunidade.

Encaminhamentos:

Exigimos que o Ministério Publico Federal, cumpra com sua atribuicao
constitucional de defender os povos indigenas, na pessoa do Procurador Geral da
Republica, provoque o Supremo Tribunal Federal e faca o controle de
constitucionalidade da  Portaria 303 da  AGU e declare sua
INCONSTITUCIONALIDADE.

Da reflexdo do Grupo de trabalho I, que tratou da reflexdo sobre o direito da
juventude, iremos promover oficinas de direito, em parceria com as escolas indigenas e
igrejas, se aproximando da juventude.

Da reflexdo do Grupo de Trabalho II, que discutiu sobre a educagdo, fica
encaminhada a elaboracdo de agdes que visem o Registro de textos indigenas, das
histérias indigenas, da trajetoria indigena; Elaboracdo de Projeto Politico Pedagogico
das escolas indigenas; Que os professores irdo empenhar-se no sentido de construir um
“sujeito critico” com criticas construtivo. Ressaltamos também a importancia de
escrever documentarios da verdadeira historia indigena Terena.

Fica encaminhado também, ac¢des que busquem a implementacdo de cursos
técnicos para os jovens indigenas em nivel médio e superior; para isso a comissdo de
juventude terena, deverd empenhar-se na busca de parcerias com o Instituto Federal de

Mato Grosso do Sul. Ademais, os professores indigenas presentes reivindicam a
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formacdo de uma comissdo para estar dialogando com o MEC sobre a situagao atual da
educagdo escolar indigena.

Da discussdao do Grupo de Trabalho III, que refletiu sobre a satde da juventude
indigena: questoes relacionadas a alcoolismo, drogas e gravidez na adolescéncia. Sugere
que a lideranca de cada aldeia elabore um regimento interno tendo por contetdo a
proibicdo de drogas e alcool na aldeia. E ainda, a formatacdo de uma oficina de
Educacdo em Saude, que sera elaborada pelos profissionais indigenas da area de saude,
envolvendo as escolas indigenas e igrejas da comunidade. Aproveitando esses locais
onde os jovens se encontram.

Da discussdo do Grupo de Trabalho IV, que tratou da participagdo do jovem na
politica, propde-se a divulgacdo das politicas publicas; criar uma entidade (comissao)
para o movimento indigena; garantir a continua¢ao do encontro da juventude indigena;
garantir o espago da juventude indigena nos foruns e conferéncias municipais, estaduais
e federais; garantir oficina e educacdo popular com o tema relacionado a participagio da
juventude indigena na politica; criar oficinas de elaboracdo de projetos; elaborar
projetos culturais e esportivos com praticas concretas e apoio do estado e parceria com
institutos para realizacao de cursos técnicos para juventude.

Exigimos que os 6rgdos publicos estejam aptos a atender a populacio indigena,
valendo-se de tradutores para entender com clareza os povos indigenas.

Fica criado a comissdo que ira articular a implementacdo das agdes e encaminhamentos
tracados nesse encontro.

Fica encaminhado que no préoximo més de agosto, sera realizado na Aldeia Mae
Terra, a oficina sobre a Convenc¢ao 169 da OIT.

Fica encaminhado que no més de novembro de 2012, sera realizado O GRANDE
ENCONTRO DAS MULHERES TERENA (HANAITI HO’UNEVOHIKO SENO
TERENOE).

Por fim, pedimos ao CONSELHO NACIONAL DA JUVENTUDE
INDIGENA e a APIB, que inclua essa comissio da juventude terena, formada nos
anseios da comunidade indigena, no rol de composicio do conselho nacional.
Afirmamos que estamos juntos com nossas liderancas na luta pelos nossos territorios
tradicionais e, juntamente com o CONSELHO DA ATY GUASU JOVEM queremos
fortalecer a luta dos POVOS INDIGENAS DE MATO GROSSO DO SUL.

Aldeia Bananal, 29 de julho de 2012.

Assinam:
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HANAITI HO’ UNEVO TERENOE

(GRANDE ASSEMBLEIA DO POVO TERENA)

ENCONTRO DA JUVENTUDE TERENA

HANAITI HO’UNEVOHIKO INAMATI XANE TERENOE

CONSELHO DA ATY GUASU JOVEM

JUVENTUDE KADIWEU

ACADEMICOS INDIGENAS DA UCDB - REDE DE SABERES

ACADEMICOS INDIGENAS DA UNIVERSIDADE FEDERAL DE SAO
CARLOS

ACADEMICOS INDIiGENA DA LICENCIATURA INTERCULTURAL DOS
POVOS DO PANTANAL — PROLIND

ACADEMICOS INDIGENAS DA UEMS - CAMPUS CAMPO GRANDE
ALUNOS DA ESCOLA ESTADUAL DOMINGO MARCOS VERISSIMO -
MIHIN

PROFESSORES INDIGENAS TERENA

CONSELHO MUNICIPAL INDIGENA DE CAMPO GRANDE
OBSERVATORIO DOS DIREITOS INDIGENAS — ODIN/MS

ASSOCICAO DOS MORADORES INDIGENAS DO DISTRITO DE
TAUNAY/IPEGUE

ASSOCIACAO INDIGENA TERENA DO MUNICIiPIO DE AQUIDAUANA
CACIQUES E LIDERANCAS PRESENTES
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ANEXO IV

DOCUMENTO FINAL DA 2* ASSEMBLEIA TERENA
HANAITI HO’ UNEVO TERENOE
(GRANDE ASSEMBLEIA DO POVO TERENA)
Aldeia Moreira, 16, 17 e 18 de novembro de 2012

“O Povo Terena lembra a data do dia 18 de novembro, quando se completa 1 ano do
assassinado do Cacique de Guayviry Nisio Gomes. Pedimos justica e a puni¢do dos
executores e mandantes desse ato brutal. Nao é tirando a vida de nossas liderancas que
vai se resolver a demarcagdo de terra nesse estado. E preciso que o governo federal
assuma sua responsabilidade em demarcar nossos territorios, principalmente no estado
de Mato Grosso do Sul que é campedo em violéncia contra os povos indigenas”.

As liderancas da Aldeia Imbirussu, Aldeia Bananal, Aldeia Lagoinha, Aldeia
Ipegue, Aldeia Agua Branca, Aldeia Morrinho, Aldeia Limado Verde, Aldeia Lalima,
Aldeia Passarinho, Aldeia Cachoeirinha, Aldeia Argola, Aldeia Babacu, Aldeia
Moreira, Aldeia Tereré, Aldeia Buriti, Aldeia Mae terra; juntamente com seus ancioes,
professores, diretores, académicos indigenas, agente de satide e suas organizagoes.

Este conselho ¢ formado pelas liderancas Terena legitimas, que atuam na base de

suas comunidades e que sabem os verdadeiros anseios de seu povo.
Nos liderancas Terena reunidos em assembleia na Aldeia Moreira juntamente com
representante do Ministério Publico Federal, representante da Secretaria de Articulagdo
Social da Presidéncia da Republica, representante da Secretaria Especial dos Direitos
Humanos, equipe técnica da FUNAI e Coletivo Terra Vermelha, tratamos das questdes
relativos a nossa comunidade referente aos nossos territorios tradicionais, a saude, a
questdo politica dentro da comunidade e educacdo escolar indigena.

Em primeiro lugar repudiamos todas as formas instrumentais que o movimento
anti-indigena tem articulado para usurpar nossos direitos historicamente conquistados,
tais como a Portaria 2498 publicada em 31 de outubro de 2011, por meio do Ministério
da Justica, que determina a intimacdo dos entes federados para que participem dos
procedimentos de identificacdo e delimitagdo de terras indigenas. A PEC 38/99 que com
o relatorio e voto do Senador Romero Jucd, quer alterar os artigos 52 e 231 da
Constituicao Federal e determinar que as demarcacdes de terras indigenas deverdo ser

aprovadas pelo Senado Federal. A PEC 215/00, que foi aprovada pela Comissdo de
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Constituicao, Justiga e Cidadania (CCJC) da Camara dos Deputados no primeiro
semestre de 2012 e visa alterar os artigos 49, 225 e 231 da CF e, em tultima instancia,
determinard: que toda e qualquer a demarcacdo de terra indigena ainda ndo concluida
deverda ser submetida a aprovacdo do Congresso Nacional e que as areas
predominantemente ocupadas por pequenas propriedade rurais que sejam exploradas em
regime de economia familiar ndo serdo demarcadas como terras tradicionalmente
ocupadas por povo indigenas. Repudiamos também o Projeto de Lei n. 1.610/96 que se
constitui como instrumento de facilitacdo a invasao, mercantilizagdo e exploragao das
nossas terras.

Exigimos novamente a revogacdo da Portaria n. 303 da AGU. O Governo
Federal, fazendo uso da Advocacia Geral da Unido, manipula, escandalosamente, a
decisdo do Supremo Tribunal Federal, tomada no ambito da Peticao 3.388, que diz
respeito exclusivamente ao caso da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, no estado de
Roraima, ndo possuindo, portanto, efeito vinculante. Nesse sentido, ja ha trés decisdes
liminares de Ministros do STF que manifestam esse entendimento. Além do mais, o
caso ainda ndo transitou em julgado. Com a presente portaria, o Governo desvirtua a
decisdo da Suprema Corte generalizando e retroagindo a aplicabilidade das chamadas
“condicionantes” emanadas nesse julgamento.

Em nossa comunidade ndo hd mais espaco para a roga, chegard o tempo que
teremos que construir nossas casas em cima da outra. Estamos vivendo um verdadeiro
confinamento. O estado brasileiro esta em divida com os povos indigenas, pois o Art. 67
da ADTC determinou prazo de 5 anos para que toas as demarcagdes fossem concluidas.
Assim, desde 1.993 o governo federal estda em mora com as nossas comunidades. Até
hoje a Presidenta Dilma ndo recebeu uma delegagdo indigena. Em seu discurso de posse
ela afirmou que em seu governo “os direitos humanos ndo seriam negocidveis”.
Exigimos que nossas terras tradicionais sejam demarcadas.

Que o judiciario julgue as agdes em tramite que versdo sobre demarcagdo de
nossas terras. Denunciamos a judicializagdo da demarcag¢do de nossas terras, o poder
judiciario com sua morosidade ndo tem resolvido a demarcagdo, mas tem dado decisdes
sistematicas contra as comunidades indigenas. Repudiamos as liminares concedidas que
paralisam os processos demarcatorios, decisdes essas concedidas unilateralmente
atingindo o nosso bem maior, “nossa terra”.

Denunciamos o modelo desenvolvimentista agroextrativista exportador adotado

pelo Estado brasileiro, onde em nome do dito “desenvolvimento” passa por cima dos
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direitos humanos, ambientais e sociais. Enquanto o estado de Mato Grosso do Sul bate
recordes de produ¢do na agricultura e pecudria, existe por traz disso o avesso do olhar
desenvolvimentista. Mato Grosso do Sul é o estado que bate recordes de violéncia
contra os povos indigenas, de negacao aos territorios tradicionais, de ma assisténcia a
saude indigena e total submissao aos poderes locais do agronegocio.

Denunciamos o mau atendimento a saude nas aldeias, ndo hd medicamentos para
a populacdo, ndo ha profissionais suficientes para atender a demanda especifica das
comunidades indigenas. Esta acontecendo em varias comunidades negligéncia por parte
do atendimento a satde. Reivindicamos capacitacdo para a populacdao indigena para
conhecer a gestdo de saude e atuagdo dos profissionais.

Nossas liderangas, ancidos, professores, académicos indigenas e mulheres
indigenas devem ter consciéncia de que o indio deve ser protagonista na politica sul-
mato-grossense. Devem-se criar comissdes internas nas comunidades para trabalhar o
fortalecimento e autonomia de suas comunidades. Que as secretarias municipais de
assuntos indigenas atuem junto com as liderancgas tradicionais para formar uma
comissao que avaliem a atuagao dos partidos politicos em nossas aldeias.

Propomos para nossa comunidade o fortalecimento da educacdo bilingue,
especifica e diferenciada. Temos que preparar nossa juventude para irem estudar fora na
cidade e estarem aptos ao mercado de trabalho. Pedimos as nossas liderancas que
apoiem os professores e académicos indigenas na luta pela educacdo escolar indigena e

educagdo superior indigena.

Encaminhamentos:

Convocamos a participar das proximas assembleias o Conselho Distrital de
Saude Indigena (CONDISI), bem como representante da SESAI — Brasilia para estarem
conhecendo a realidade e a demanda de nossas comunidades.

Intimamos e exigimos a participagdao do Sr. Nelson Carmelo (Presidente DSEI),
nas proximas assembleias Terena.

Fica aprovada pelo Conselho a reivindicacdo para que a FUNAI realize a
reunido do Comité Gestor em nossas comunidades. Exigimos que a FUNAI regional de
Campo Grande inclua um membro desse conselho no Comité Gestor.

Em nossas escolas, temos que ter materiais didaticos em nossa lingua materna e

concurso publico especifico para professores indigenas falantes da lingua. Queremos
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nossos professores Terena assumindo exclusivamente as salas de aula em nossas
comunidades, conforme diretriz do MEC publicado em 15.06.2012.

Pedimos concurso diferenciado para profissionais da area de satide que atuem
em nossas comunidades. Pedimos apoio logistico na questdo da satide em nossas
aldeias, tais como ambuldncia para pronto atendimento da comunidade, bem como
renovagdo dos carros ja existentes. Temos que ter especial atengdo as pessoas
portadores de necessidades especiais que estdo na aldeia.

Repudiamos a atitude de servidores que atuaram na aplicagdo das provas do
ENEM, que impediram muitos estudantes indigenas de realizarem a prova. Exigimos
que o MEC adote medidas no sentido de atender as especificidades das comunidades
indigenas.

Exigimos que o Governo Federal, por meio do Ministério da Justiga, que faca a
desintrusdo das terras indigenas ja homologadas. E inadmissivel ver decisdes judiciais
ordenando o despejo de comunidades indigenas, a exemplo dos Kadiwéu, que ja tem
sua terra homologada.

Fica encaminhado para a presidéncia da FUNAI que providencie a publicagdo da
portaria do Sr. Valcélio Figueiredo, ratificando-o como representante desse conselho no
Comissao Nacional Politica Indigenista.

Sera realizado o II Encontro da juventude Terena (Hanaiti Ho’inevohiko
Inamati xane térenoe), na aldeia Lalima no primeiro semestre do ano 2013.

Serd realizado o Encontro dos professores Terena da Terra indigena
TAUNAY/IPEGUE (Hanaiti Ho’unevohiko Ihikaxotihiko térenoe), na aldeia
Lagoinha, Municipio de Aquidauana-MS, no dia 14 de dezembro de 2.012. Fica desde
j4, a Secretaria Estadual e Municipais de Educacdo, intimados a participarem desse
encontro de professores.

Sera realizado o III HANAITI HO’ UNEVO TERENOE (GRANDE
ASSEMBLEIA DO POVO TERENA), na aldeia Buriti, Municipio de Dois de Irmao
de Buriti/MS, no més de margo de 2013.

Aldeia Moreira — MS, 18 de novembro de 2012.
Povo Terena,

Povo forte,

Povo que se levanta!

ASSINAM AS LIDERANCAS PRESENTES
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ANEXO V

DOCUMENTO FINAL DA 3* ASSEMBLEIA TERENA
IIT Hanaiti Ho’unevo Térenoe
Grande Assembleia do Povo Terena
Conselho do Povo Terena
Acampamento Terra Vida — Terra Indigena Buriti
8 a 11 de maio de 2013
“Nos, povos indigenas, primeiros filhos dessa terra, repudiamos nossos governantes.
Jamais abriremos mados de nossos direitos conquistados na Constitui¢cdo Federal de

1988 e ndo nos sentaremos a mesa para negociar nossos direitos”.

Documento Final

Nos, liderancas ¢ comunidades dos Povos Terena, Kaiowa, Guarani, Kinikinau,
Kadiwéu, Ofaié, Atikum, Patax6 e Tupinambad; reunidos no Acampamento Terra Vida —
Terra Indigena Buriti, por ocasido da III Hanaiti Ho*unevo Térenoe (Grande
Assembleia do Povo Terena), onde debatemos a situagdo atual da demarcacao de nossos
territérios, educagdo e saude, viemos a publico expor:

Os povos indigenas de Mato Grosso do Sul se unem diante dos desafios postos
contra o movimento indigena, bem como as manobras do Estado brasileiro no ambito de
seus trés poderes que tendem a tirar nossos direitos historicamente conquistados.
Reafirmamos que o Estado brasileiro optou por um modelo de desenvolvimento que nao
ha espago para o nosso bem viver, aliando-se com o agronegdcio numa nitida opgao
contra nosso direito origindrio.

Repudiamos atitude da Presidenta Dilma e da Ministra Chefe da Casa Civil
Gleisi Hoffman em receber representantes do agronegdcio e se pronunciar no sentido de
rever o procedimento de demarcagdo de nossas terras tradicionais. Procedimento este ja
declarado constitucional pelo Supremo Tribunal Federal. E inconstitucional submeter o
estudo antropoldgico de identificacdo e delimitacdo a apreciagdo da EMBRAPA, que
inclusive ja se manifestou ser incompetente para tal apreciagao.

Mais uma vez, nés povos indigenas se unimos para enfrentar todas as formas
instrumentais contra nossa autonomia. Os trés poderes do Estado brasileiro estdo contra
os nossos direitos. O Executivo t€ém descaradamente feito alianga com o movimento do

agronegocio, impedindo a conclusdo das demarcagdes e tentando reabrir os
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procedimentos ja concluidos, tudo isso em nome de um dito desenvolvimento que nao
tem espago para os povos indigenas e que visa explorar as riquezas minerais de nossos
territorios. Ao mesmo tempo o Poder Legislativo com suas proposi¢des que significam
um retrocesso aos nossos direitos. Tais como a PEC 215, 038 e 237 que tem o objetivo
de usurpar a competéncia da Unido para demarcar nossos territorios e atingir 0 nosso
direito adquirido ao usufruto exclusivo das riquezas. O Poder Judicidrio com as decisdes
que determinam o despejo de nossas comunidades das terras que nos pertencem. A
judicializagdo das demarcacdes constitui-se em grande entrave, visto que o poder
judiciario ndo resolve a demarcagdes, pelo contrario, eterniza os conflitos fundiarios.

Repudiamos atitude do Governador André Puccinelli, que sistematicamente tem
entrado nos processos de demarcagdo, fazendo com que os processos, travem as
demarcagoes.

Manifestamos também nossa indignagao com relagao a satide indigena.

A saude indigena em nossas comunidades estd um caos. Fato este que tem
ceifado a vida de nossos ancides, mulheres e criangas, por falta de um atendimento
médico adequado e de remédios nos postos indigenas.

Nas comunidades ndo tem o nimero de ambulancias suficiente para atender a
demanda indigena. Os profissionais que atuam em nossas comunidades devem sair da
propria comunidade visto que temos profissionais indigenas com capacidade técnica
para ocupar os cargos. Por isso repudiamos o parecer da AGU que se manifestou no
sentido de ndo disponibilizar cotas nos concursos da saude indigena, bem como o
ministério da satide que nao tem acatado os anseios de nossa comunidade.

Exigimos vagas em concurso publico direcionado a profissionais indigenas.
Esses profissionais que devem trabalhar em nossas comunidades, visto que sdo eles que
conhecem a realidade local, falam nossa lingua e podem atender com melhor qualidade
as nossas demandas especificas.

Exigimos do Ministério da Saude providéncias no sentido de adotar medidas
para o bom funcionamento da SESAI em Mato Grosso do Sul. Atualmente o atual
coordenador esta afastado por motivo de inimeras dentncias, e exigimos medidas para
que a geréncia seja ocupada por pessoas comprometidas com o movimento indigena e

sensivel as especificidades da saude da comunidade.

Encaminhamentos

Fica encaminhado que:
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a) A 4" Assembleia do Povo Terena (Hanaiti Ho’iinevo Terenoe), sera
realizada no més de novembro na Aldeia Cabeceira — Terra Indigena Nioaque;

b) O Encontro das Mulheres Terena (Hanaiti Ho’inevo Terenoe Sénohiko),
ser realizada na aldeia Agua Branca — Terra Indigena Taunay/Ipegue;

c) Sera realizado na Aldeia Buriti e nas demais aldeias terena, Oficinas de
preparacao com as mulheres indigenas;

d) O II Encontro da Juventude Terena (Hanaiti Ho’tinevo Terenoe Inamati
xane), sera realizado na Aldeia Lalima,;

e) Foi constituida a Comissdo da Educacdo Indigena e Comissdao da Saude
Indigena que irdo atuar dentro do Conselho do Povo Terena;

f) Seré realizada reunido com os caciques para tratar da representacdo do CNPI.

g) Sera realizado o VI Férum de educacao escolar indigena na aldeia Limao, em
outubro de 2013.
Povos indigenas de Mato Grosso do Sul,
Povos que se levantam.
Acampamento Terra Vida — Terra Indigena Buriti / MS

Assinam liderangas presentes:
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ANEXO VI

DOCUMENTO FINAL DA 4* ASSEMBLEIA TERENA
HANAITI HO’UNEVO TERENOE
GRANDE ASSEMBLEIA DO POVO TERENA
Conselho Terena
Aldeia Brejao
Terra Indigena Nioaque/MS
13 a 16 de novembro de 2013

O povo Terena se reune pela primeira vez apos a tragédia ocorrida em Buriti e presta
sua homenagem ao guerreiro Oziel Gabriel, vitima da omissdo do Estado brasileiro e

morto pela bala da policia federal, a quem cabia a seguranga de nossas comunidades.

Nos povo Terena, reunidos na Aldeia Brejao, Terra Indigena Nioaque, municipio
de Nioaque, entre os dias 13 a 16 de novembro de 2013, juntamente com representantes
do Povo Kinikinau, Povo Atikum e Povo Guarani Kaiowd e demais liderancas
presentes, decidimos:

Politica Geral

A tragédia estd anunciada em Mato Grosso do Sul!

E ptblico e notério a ameaga concreta intentada contra os povos indigenas pelos
ruralistas deste estado. Repudiamos os chamados “leildes da resisténcia” anunciados
pelos produtores rurais que tem por objetivo financiar milicias armadas. Denunciamos
esse projeto criminoso que sempre existiu neste estado!

O governo federal instalou em Mato Grosso do Sul uma mesa de didlogo na
tentativa de resolver a demarcacao de nossos territorios. No entanto, apds varios prazos
estipulados pelo proprio ministro ndo ha nada de concreto a ser apresentado aos Povos
Indigenas de Mato Grosso do Sul. Os mesmos ruralistas que sentam a mesa conosco
estdo articulando no Congresso Nacional e Governo Federal manobras para arrancar
nossos direitos conquistados. Nao iremos mais sentar a mesa enquanto nao houver
proposta concreta! Nao negociaremos nossos direitos!

Exigimos a revogacdo da Portaria n. 303 da AGU! O Supremo Tribunal Federal
ja decidiu que as condicionantes impostas no julgamento de Raposa Serra do Sol ndo

sdo vinculantes, portanto, ndo devem ser aplicadas em MS.
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Nao discutiremos com o governo federal a regulamentacdo da Convengao 169 da
OIT enquanto a Portaria 303 da AGU nao for revogada.

Repudiamos a atitude da bancada federal de Mato Grosso do Sul diante da
indicacdo politica para ocupar cargo do DSEI/MS, sem consultar as liderangas
indigenas.

Territorio

e A terra é nossa mae, por isso ndo negociaremos. Repudiamos a mesa de didlogo
imposto pelo governo federal! Exigimos que o Estado brasileiro cumpra a
Constituicao Federal e demarque os nossos territorios tradicionais.

e A Terra Indigena Buriti pertence ao povo terena! Exigimos a demarcacdo
definitiva e a resolu¢ao imediata do conflito fundiario.

e Exigimos a pu portaria declaratoria da Terra Indigena Taunay/Ipegue.

e Repudiamos a manobra do estado de Mato Grosso do Sul que tem
sistematicamente ingressado nas agdes possessorias de demarcagdo, travando os
processos no STF.

e Exigimos a conclusdo da demarcacao da Terra Indigena Cachoeirinha e Limao
Verde.

e Exigimos conclusdo dos estudos complementares da Terra Indigena Lalima e
Pilad Rebua.

e Exigimos que a FUNAI inclua a Terra Indigena Nioaque no cronograma de
prioridades e inicie o estudo de identifica¢do e delimitagdo.

Educacao

Assim como temos feito a respeito de nosso territorio, também retomaremos
nossa educacdo propria, especifica, diferenciada e multilingiie. Nossas escolas ndo
podem ser cabides de emprego. Nossas escolas, professores e alunos estardo juntos com
nossas liderancas nas retomadas, pois acreditamos que sem nossos territorios nao ha que
se falar em educacgao escolar indigena.

Nos iremos tomar frente das normas em nossas escolas. Nao aceitaremos mais as
imposigoes das secretarias municipais. Que as prefeituras municipais respeitem as
decisoes tomadas pelas liderancas quanto as lotagao de professores e dos gestores da
educagdo escolar indigena.

Queremos a eleicdo direta dos diretores da escola municipais e estaduais das

escolas indigenas. Exigimos que concursos para professores indigenas sejam de fato
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diferenciado e especifico. Também exigimos que todas as medidas tomadas pelas
liderancas no campo da educagdo escolar indigena sejam respeitadas pelos 6rgaos
publicos.

Encaminhamentos

1. Exigimos que a FUNAI publique portaria constituindo grupo de trabalho para fins a
identificacdo e delimitacdo da Terra Indigena Nioaque, Municipio de Nioaque, Mato
Grosso do Sul;

2. Exigimos que a FUNAI publique portaria constituindo grupo de trabalho para fins a
identificacao e delimitagao do territorio do Povo Kinikinau, Mato Grosso do Sul;

3. Exigimos que a Presidéncia da FUNAI publique portaria regulamentando emissao
documentos administrativo para indigenas;

4. Exigimos que o Ministério Publico Federal e o Ministério dos Direitos Humanos
incluam nossas liderancas que estdo na luta pela terra no programa de seguranca de
direitos humanos;

5. Exigimos que a SESAI preste atendimento de qualidade as comunidades que estdo
acampadas em 4rea de litigio, em especial saneamento basico;

6. Foram escolhidos os membros para APIB;

7. Foram escolhidos 0os membros da Comissdo da Juventude Terena;

8. Foram escolhidos os membros da Comissdao das Mulheres Terena;

9. Foram escolhidos os membros da Comissao da Saude indigena;

10. O conselho Terena se propde a dialogar com a FUNALI, no sentido de apoiar o povo
Kinikinau a lutarem por seu territorio;

11. O Conselho Terena indica Fernando de Souza para ocupar o Cargo de Coordenador
do DSEI - MS.

12. O Conselho do Povo Terena em conjunto com o Conselho Aty Guasu indicou nome
de lideranca indigena para serem langados ao pleito de deputado estadual e federal em
2014;

13. Fica encaminhando que o III Encontro da Juventude Terena (Hénaiti Ho"tinevo
Indmati Xanéhiko Térenoe) sera realizado na Comunidade Esperanga em setembro de
2014;

14. Fica encaminhado que o I Encontro das Mulheres Terena (Hanaiti Ho"lUnevo
Senohiko Térenoe) serd realizado na Comunidade Esperanca nos dias 28 e 29 de

novembro de 2013.
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15. Fica encaminhado que a 5° Assembleia do Povo Terena (Hanaiti Ho"tnevo
Térenoe) serd realizada na Aldeia Babacu, Terra Indigena Cachoeirinha, em maio de

2014.

Aldeia Agua Branca — Aquidauana

Aldeia Agua Branca — Nioaque

Aldeia Babagu - Miranda

Aldeia Brejao — Nioaque

Aldeia Buriti — Dois Irmaos do Buriti
Aldeia Buritizinho — Sidrolandia

Aldeia Cabeceira — Nioaque

Aldeia Cachoeirinha — Miranda

Aldeia Corrego do Meio — Dois Irmaos do Buriti
Aldeia Ipegue — Aquidauana

Aldeia Bananal — Aquidauana

Aldeia Lagoinha — Sidrolandia

Aldeia Lalima — Miranda

Aldeia Limao Verde — Aquidauana

Aldeia Moreira — Miranda

Aldeia Morrinho — Aquidauana

Aldeia Oliveira — Dois Irmaos do Buriti
Aldeia Sao Jodo - Bodoquena

Aldeia Taboquinha — Nioaque

Aldeia Agua Bonita — Campo Grande
Aldeia Tarsila do Amaral — Campo Grande
Aldeia Te"y Kué — Caarapd

Aldeia Tereré — Sidrolandia

Comunidade Esperanga — Aquidauana
Comunidade Guyra Kambiy — Douradina
Comunidade Ita“y — Douradina
Comunidade Laranjeira Nhanderu — Rio Brilhante
Comunidade Mae Terra — Miranda
Comunidade Maradxapa — Miranda

Comunidade Nu Pora — Dourados
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Comunidade Pindo Roky — Caarap6

Comunidade Terra Vida — Dois Irmas do Buriti

Organizacdo do Professores indigenas da T.I. Buriti

Organizagao do Professores indigenas da T.I. Taunay/Ipegue

Académicos indigenas da Universidade Catolica Dom Bosco — UCDB

Académicos indigenas da Universidade Federal da Grande Dourados — UFGD
Académicos indigenas da Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul — UEMS
Académicos indigenas da Universidade Federal de Mato Groso do SUL

UFMS/Aquidauana
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ANEXO VII

HANAITI HO’UNEVO TERENOE
GRANDE ASSEMBLEIA DO POVO TERENA
Aldeia Babacu
Miranda — MS
07 a 10 de maio de 2014

Nao iremos sentar-se a mesa com os ruralistas e seus deputados para negociarmos
nossos direitos. A PEC 215 ¢ uma afronta aos nossos direitos. A audiéncia convocada
pelos Deputados Reinaldo Azambuja e Luiz Henrique Mandetta anuncia a retirada da

mesa de resolucao do Ministério da Justica.
Documento Final

Nos, liderancas indigenas do Povo Terena, Guarani, Kaiowd, Kinikinau, Ofaié,
Kadiwéu e representante do Povo Pataxd, reunidos na aldeia Babagu por ocasido da
Grande Assembleia Terena (HANAITI HO'UNEVO TERENOE), entre os dias 07 a 10
de maio de 2014, liderancas e representantes das comunidades Aldeia Babagu, Aldeia
Argola, Aldeia Morrinho, Aldeia Lagoinha, Aldeia Cachoeirinha, Aldeia Passarinho,
Aldeia Moreira, Aldeia Lalima, Aldeia Agua Branca de Aquidauana, Aldeia Agua
Branca de Nioaque, Aldeia Esperanga, Aldeia Taboquinha, Aldeia Buriti, Aldeia
Cabeceira, Aldeia Brejdo, Aldeia Sdo Jodo, Nu Pord, Pacurity, Comunidade Nova
Esperanga, Nu Vera, Sucury, Kurusu Amb4, Aldeia Bananal, Aldeia Ipegue, Aldeia
Buritizinho e Aldeia Limdo Verde, juntamente com os professores indigenas,

académicos e ancidos viemos a publico expor:

O Conselho do Povo Terena, integra a Articulagdo dos Povos Indigenas do
Brasil — APIB, sendo a organizacdo que congrega liderangas indigenas, professores
indigenas, caciques, académicos indigenas, rezadores, ancides e atua na defesa dos
direitos dos povos indigenas, juntamente com o Conselho Aty Guasu Guarani Kaiowa,

Povo Kinikinau, Povo Kadiwéu e Povo Ofaié.

Os povos indigenas vivenciam o periodo mais assombroso em sua historia de

luta, pois tramitam nos ambitos dos poderes constituidos expedientes que visam retirar
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os direitos territoriais historicamente conquistados. O poder legislativo tenta a todo
custo aprovar a PEC 215, proposta flagrantemente inconstitucional pois ataca nosso
direito fundamental que € nosso territorio, nossa mae, nossa vida! O poder executivo,
por meio do ministério da justica t€m sistematicamente atacado nossos direitos quando

propde a mudanga no procedimento demarcatério de terras indigenas.

O governo brasileiro adotou modelo de desenvolvimento que ndo contempla os
povos indigenas. O Estado brasileiro estd em mora com os povos indigenas, pois nao

cumpriu com seu dever constitucional de demarcar nossos territorios.

Repudiamos a mesa de negociagdo do ministério da justica que tem o nitido
objetivo de postergar os procedimentos demarcatérios. O POVO TERENA deu um voto
de confianca ao governo brasileiro e até¢ hoje ndo temos uma devolutiva concreta para a
resolugdo das TERRAS INDIGENAS TERENA. Enquanto sentamos a mesa para

dialogar, os ruralistas avangam nas articulagcdes contra nossos direitos.

Denunciamos a judicializacdo da demarcacdo da terra indigena. Em Mato
Grosso do Sul os ruralistas e suas entidades representativas tem sistematicamente

ingressado no judiciario para suspender os procedimentos demarcatdrios.

Nos povos indigenas ndo aceitamos mais as politicas publicas impostas de cima
para baixo, sem consulta e participagdo de nossas comunidades, seja na saude, educacao
e sustentabilidade. Exigimos a observancia dos principios consagrados na Convengao

169 da OIT quando do relacionamento do Estado com nossas comunidades.
Encaminhamentos:

Exigimos justica na apura¢ao da morte do nosso guerreiro Oziel Gabriel, morto
durante agao violenta da policia federal no cumprimento de ordem judicial em acdo de

reintegracao de posse;

Fica decidido que o Conselho do Povo Terena representara criminalmente
deputados e demais politicos que instigarem e difundirem o 6dio contra as populacdes

indigenas;
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Fica encaminhado que o Conselho do Povo Terena pleiteard junto ao Ministério
da Educagdo programa de bolsa de pds graduagdo (Mestrado e Doutorado) especifica

para indigenas;

Fica encaminhado que o Conselho do Povo Terena pleiteara junto a
Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul — UEMS e a Coordenagdo Geral de
Educagao Escolar Indigena do MEC, a equiparagdo da bolsa indigena ao programa do

governo federal, visando a permanéncia do indigena no ensino superior;

Fica encaminhado que o Conselho do Povo Terena encaminhard as Institui¢ao de
Ensino Superior de Mato Grosso do Sul solicitagio de criagdo de cursos de

bacharelados nas diversas areas de conhecimento especificos para indigenas;

Fica decidido que o Conselho do Povo Terena encaminhard ao Ministério
Publico Federal (MPF) pedido de providéncia para a implementa¢do da Resolugdo

67/67 que trata da educagdo escolar indigena;

Exigimos que o Ministro da Justica expeca portaria declaratdoria da Terra
Indigena Taunay/Ipegue, em virtude de ndo existir mais a decisdo judicial que impega a
demarcagdo. Fica decido que o Conselho do Povo Terena encampara articulacdo em

prol da Portaria Declaratoria de Taunay/Ipegue;

A Grande Assembleia do Povo Terena ratifica 0 nome do Sr. Hilario Kadiwéu
para ocupar a coordenacdo do DSEI MS;
Fica encaminhando o DSEI MS tomara providencias no sentido de viabilizar estagios
para académicos indigenas nas diversas areas de conhecimento, podendo para isso

firmar convénio com as Institui¢des de Ensino Superior de Mato Grosso do Sul;

Com relagdo a FUNALI, fica decidido que a coordenagdao da Funai — Campo

Grande seré reavaliado pelo Conselho do Povo Terena;

Fica decidido que a proxima Assembleia Terena sera realizada na ALDEIA

LALIMA, no més de novembro de 2014;
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Fica decidido que o Conselho do Povo Terena em parceria com a organizagao de
professores indigenas articulard reunides nas terras indigenas tendo como tema a

educacdo escolar indigena e os desafios atuais;

Fica decidido que o Encontro da Juventude Terena serd realizado na

Comunidade Esperanga, Terra Indigena Taunaylpegue no més de setembro de 2014;

Fica decidido que um Encontro das Mulheres Terena serd realizado no ano de

2014.
O poder executivo municipal devem respeitar a organiza¢do do Povo Terena!

Por fim, ndo iremos sentar a mesa com ruralistas e seus deputados para
negociarmos nossos direitos. A PEC 215 ¢ uma afronta aos nossos direitos. A audiéncia
intentada pelo Deputado Reinaldo Azambuja e Luiz Henrique Mandetta anuncia a

retirada da mesa do Ministério da Justiga.

Nao iremos recuar nenhum palmo de terra conquistada.

E hora da retomada de nossos territorios, nossa educagéo propria e nossa autonomia.
Aldeia Babagu, Terra indigena Cachoeirinha, Miranda (MS).

Povo Terena, Kinikinau, Ofai¢, Kadiwéu e Guarani Kaiowa,

Povo que se levanta!

Conselho do Povo Terena
Aty Guasu Guarani Kaiowa
Povo Kinikinau

Povo Ofaié

Povo Kadiwéu

Representante do Povo Pataxo
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ANEXO VIII

HANAITI HO’'UNEVO TERENOE
GRANDE ASSEMBLEIA DO POVO TERENA
Aldeia Cachoeirinha
Miranda — MS
06 a 09 de maio de 2015

Documento Final da Grande Assembleia do Povo Terena
“O povo Terena renova o seu compromisso de continuar lutando por seus direitos

Jjuntamente com todos os povos indigenas do Brasil”

Nos, liderangas indigenas integrante do Conselho do Povo Terena, reunidos por
ocasido da 7* Grande Assembleia do Povo Terena, realizado nos dias 06 a 09 de maio de
2015, na terra indigena Cachoeirinha, municipio de Miranda, Mato Grosso do Sul,
juntamente com liderancas Kinikinau, Kadiwéu, Guarani Kaiowa, Xavante e Guajajara,
com nos caciques, ancides, professores, mulheres e juventude indigena, reafirmamos
nosso compromisso de continuar lutando pela manutengdo de nossos direitos
conquistados no que se refere aos territorios tradicionais, educagdo, saude e

sustentabilidade.

O Conselho do Povo Terena ¢ organizacdo tradicional terena legitima que
congrega as liderancas indigenas que estdo na luta por ser direitos historicamente

conquistados e integra a Articulacdo do Povos Indigenas do Brasil — APIB.

Ressaltamos que na constituinte de 1988 os nossos antepassados participaram
ativamente para garantir os artigos 231 e 232 da Constitui¢do Federal, e hoje, apos 26

anos, reafirmamos que estamos prontos para lutar pela garantia desses direitos.

No ambito internacional continuaremos denunciando o Estado brasileiro pelas

violagdes historicas dos nossos direitos.
Propostas da assembleia:

A assembleia através dos GT’s deliberou:
Educacio:

Os GT’s de Educagdo coordenado pelo prof. Me Antonio Carlos Seizer da Silva,
fez a proposigdo da organizagdo do Grupo de Trabalho no viés do TERRITORIO,
EDUCACAO E SUSTENTABILIDADE, cujo objetivo se deu na elaboracio de
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propostas que venham ao encontro das necessidades reais da Educagao Escolar Indigena
no Estado de Mato Grosso do Sul, onde os encaminhamentos metodologicos se
embasaram no didlogo propositivo em relagdo aos niveis e possibilidades reais e ideais
da Educacgao Escolar Indigena, na perspectiva das metas de curto prazo (01 ano), cujas
competéncias assim foram atribuidas: Competéncia Governamental; Competéncia de
Gestdo (Dire¢do e coordenagdo) e Competéncia pedagogica (professores). Os GT’s

foram assim compostos:
GT 01: EDUCACAO INFANTIL, relatora: Profa. Marinildes S. Souza;

GT 02: EDUCACAO BASICA: A — 1° a0 5° Ano — Relatores: Prof. Genésio de Farias ¢

prof. Quintino Pereira Mendes; B — 6° ao 9° Ano — Relatores: Prof. Claudinei Lalima;
GT 03: ENSINO MEDIO: Regular e profissionalizante — Relator: Amarildo Julio;

GT 04: EDUCACAO SUPERIOR - Licenciaturas/ Graduacdes: Relator: Prof. Elizeu
Lindolfo Sebastidao; Profa. Me. Elin¢ia Luiz Paes Jordao; Prof. Me. Miguel Jordao.

GT 05: LINGUA INDIGENA, relatora profa. Me. Nilza Leite Antonio;
GT 06: ROCA, SUSTENTABILIDADE E EDUCACAO. Prof. Me. Leosmar Antonio.

Os GT’s propuseram e a assembleia deliberou que a Comissdo de Professores do TEE

Povos do Pantanal realizasse os encaminhamentos a respeito de:

— Garantir a constru¢do, a reforma e a ampliagdo das escolas indigenas, bem como
observar os espagos, a mobilia de acordo com o atendimento nela realizada (Educagao

Infantil, Ensino Fundamental, Ensino médio e profissionalizante);

— Reestruturar as escolas indigenas com Laboratérios para o ensino de ciéncias, Arte,

Lingua e Matematica.

— Estabelecer através de parcerias que os laudos para a os alunos com necessidades

educativas especiais sejam obtidos com maior agilidade, junto a SESAL
— Gestao da escola seja escolhida através de eleigdo direta;

— Convocar professores previamente lotados pela comunidade em consonancia com o

Movimento de professores e anuéncia dos caciques e liderancas;
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— Extinguir as escolas extensdes e criar escolas com proposta pedagogicas,
administracdo e financiamentos proprios para cada aldeia com nimeros significativos de

sujeitos;

— Estabelecer legalmente, nos casos em que ainda ndo foram, que o periodo da
assembleia seja contado como letivo no calendario escolar, como foi autorizado na

assembleia da aldeia Cachoeirinha;

— Propiciar que como nessa assembleia, os TEE’s possam colaboram com sua

organizac¢do através das secretarias/ gerencias;

— Formacao inicial e continuada para professores, gestores e coordenadores das escolas

indigenas com consultoria de formadores indigenas;
— Concurso publico para os profissionais da educagdo escolar indigena;

— Propor curso profissionalizante nas escolas da comunidade, segundo a recomendagao/

solicitacdo local,

— Estabelecer novas matrizes curriculares, contando inclusive com o ensino na lingua na

educacao infantil;

— Garantir o que prevé o decreto 6.861/2009 com coordenacdes de educacdo escolar

indigena nas semed’s/ gemed’s e seduc;

— Encaminhar através do movimento de professores do TEE Povos do Pantanal parecer
para que os planos municipais de educacdo garantam a perspectiva da diferenca
indigena nesse documento; inclusive para o TEE Cone Sul, conforme solicitacdo dos

presentes;

— Propor que novas graduacdes sejam ofertadas aos povos indigenas através dos

programas governamentais;
— Reestruturar a organizagao dos académicos indigenas nas universidades;

— Garantir que a disciplina Historia e Cultura dos Povos Indigenas esteja presente nos

cursos de graduagao;
Saude

O GT Unico de saude indigena que ocorreu paralelamente aos GT’s de Educagio

apresentou as seguintes propostas:
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— Discussdo da SESAI como eixo individual na Conferéncia Nacional de Politicas

Indigenistas, reforcando o subsistema e com a base sendo consultada;

— Fortalecimento da SESAI e autonomia do DSEI;

— Demarcacao imediata da Terras Indigenas;

— Nota de repudio a criagao do INSI;

— Respeito aos CSI e suas decisdes, abrangendo parcerias na estruturacao dos postos;

— Concurso publico diferenciado aos profissionais da saude indigena que atuam nas

comunidades;

— Garantir o atendimento diferenciado aos indigenas em todas as esferas,

independentemente de onde residem;
Encaminhamentos:

1. O Conselho do Povo Terena acolhe a indicagdo da Articulacdo dos Povos Indigenas
do Brasil (APIB), e legitima a indicagdo da lideranca Lindomar Terena como

representante dos povos indigenas do Brasil na Organizag¢do das Nagdes Unidas — ONU;

2. Fica decidido que a proxima Assembleia Terena sera realizada na Aldeia Agua

Branca, Terra Indigena Nioaque, em novembro de 2015.

3. Fica encaminhado que o Conselho do Povo Terena ird coordenar as conferéncias

locais e regionais de politica indigena e parceria com FUNAL

4. Fica encaminhado que o movimento dos professores indigenas através do Movimento
de professores do TEE Povos do Pantanal, refor¢am o apoio a retomada do territorio e
que suas agdes serdo embasadas no viés Territorio, Educacdo e sustentabilidade e para
isso fardo as solicitagdes/ encaminhamentos necessdrios aos Orgdos competentes,
inclusive com a aproximacao a SESAI/ DSEI para melhor atendimento aos alunos

indigenas;

5. Fica encaminhado que o Conselho do Povo Terena, por meio de sua assessoria
juridica ira acompanhar o processo judicial referente a Terra Indigena Limao Verde, em

tramite no Supremo Tribunal Federal;

6. Fica encaminhado que a saude, principal meio de garantir “o bem viver dos povos

indigenas” encaminhara através dessa assembleia nota de reptdio a criagdo do INSI;
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7. Fica encaminhado que para a proxima assembleia a questdo do territdrio seja
amplamente discutida no viés da sustentabilidade e de projetos de reorganizacdo

comunitaria tradicional;

8. Fica encaminhado que o Conselho do Povo Terena continuara atuando em articulagao

com o Conselho Aty Guasu Guarani Kaiowa e Conselho do Povo Kinikinau.
Terra Indigena Cachoeirinha, 09 de maio de 2015.

Povo Terena,

Povo que se levanta!

Terra Indigena Cachoeirinha, maio de 2015.
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ANEXO IX

8" Grande Assembleia do Povo Terena
Hanaiti Ho’unevo Térenoe
DOCUMENTO FINAL
Aldeia Agua Branca — Terra Indigena Nioaque
De 21 a 24 de marco de 2016

Nos, liderancas indigenas de Mato Grosso do Sul, reunidos na Grande
Assembleia do Povo Terena, juntamente com representantes da Aty Guassu Guarani
Kaiowa, Ofaié, Kinikinau, Atikum e Guajajara, reafirmamos nosso compromisso de
continuar lutando pelo viver dos povos indigenas e pela demarcagdo de nossos
territorios tradicionais.

Nos povos indigenas defendemos o Estado democratico de direito e exigimos o respeito
aos nossos direitos conquistados. Repudiamos todas as violagdes contra os nossos
direitos cometidos pelo Estado brasileiro.

Nossa “M3ie Terra™ deve ser preservada para a garantia da existéncia das futuras
geragdes. O Estado brasileiro esta em divida com os povos indigenas originarios desta
terra. E a partir de nosso territorio que poderemos conquistar uma educagao especifica e
diferenciada que contemple nossa cosmovisdo e modo de ser e entender o mundo.
Somente através de nosso territério que iremos promover a saude de nossas
comunidades indigenas.

Defendemos a retomada como o Unico instrumento de buscar nosso territorio
diante da sistematica morosidade no reconhecimento de nossos territorios tradicionais.
Nos ultimos quatro anos recuperamos mais de trinta mil hectares de terra. Espagos que
antes serviam ao agronegadcio e hoje estd nas maos de nossas comunidades.

Chegamos a nossa oitava grande assembleia firmes e fortes!

Denunciamos as praticas estatais adotadas pelo Governo do Estado de Mato
Grosso do Sul que através de sua Subsecretaria de Politicas Publicas para os povos
indigenas tém causado divisdo no movimento e nas comunidades indigenas,
extrapolando suas atribuicdes legais. Ja denunciamos este fato a ONU.

Nao iremos admitir interferéncias politicas e estatais em nossa organizacao
tradicional.

Repudiamos a Comissdo Parlamentar de Inquérito do Conselho Indigenista
Missionario — CPI DO CIMI, na pessoa de sua presidenta deputada Mara Caseiro e seu

relator deputado Paulo Corréa. Estes deputados tém protagonizados atos de extrema
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ilegalidade, transformando um procedimento regrado por normas constitucionais em
verdadeiro Tribunal da Inquisi¢do. Desrespeitam nossas liderangas e tentam a todo custo
incriminar nossa organizagao tradicional e aliados de nossa causa.

Por isso, diante de tamanha persegui¢ao vamos intensificar nossa luta, para demonstrar
que nos povos indigenas nao somos manipulados por CIMI ou qualquer outra ONG.

Nos tomamos nossas decisoes!

Nossa decisao € retomar, retomar e retomar até o ultimo metro quadrado de terra
que nos foi roubado pelos fazendeiros com a conivéncia do Estado brasileiro.
Encaminhamentos:

I. Clamamos urgentemente pela mudanga na saude indigena de nosso estado, que
mesmo tendo um patricio indigena na gestdo do DSEI/MS, nossa satide esta um caos, a
desassisténcia ¢ geral e as areas de retomadas nao estao sendo atendidas pela SESAI;

II. Repudiamos a fala do senhor Hilario Silva Kadiwéu que alegou na CPI DO
GENOCIDIO que os Kaiowa e Guarani trabalham nas lavouras de trafico. Isso
demonstra profundo desconhecimento da situacdo do nosso povo. Repudiamos também
a fala do senhor Hildrio Kadiwéu quando afirmou que a SESAI ndo atende as areas de
retomadas porque nos indigenas somos violentos, ndo aceitamos esse tipo de discurso
flagrantemente violador de nossos direitos;

III. Reafirmamos nosso apoio ao nome de Lindomar Terena para ocupar o cargo de
gestor do DSEI/MS, como indicado do Conselho do Povo Terena e Aty Guassu Kaiowa
Guarani;

IV. Fica decidido que atendendo solicitacdo dos professores indigenas, os caciques e
liderangas irdo apoiar os professores em suas demandas, participando ativamente das
reunides;

V. Fica decidido que o Conselho do Povo Terena e Conselho Aty Guassu Kaiowa
Guarani iré intensificar a luta pela terra, promovendo intensa mobilizagao;

VI. Fica decidido que o Conselho do Povo Terena ira participar de todas as
mobilizagdes organizadas pela APIB em Brasilia para manifestar repiidio em relagao a
tramitacao da PEC 215, PL 1.610, PL 227, Portaria 303 da AGU e julgamentos no STF
a respeito das terras indigenas;

VII. Fica decidido que o Conselho do Povo Terena ird trabalhar em conjunto com a
Defensoria Publica de Mato Grosso do Sul, no sentido de construir um instrumento que

vise melhorar o atendimento das comunidades indigenas e promover o acesso a justica;
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VIII. Fica decidido que o Conselho do Povo Terena ira trabalhar em conjunto com a
Associacdo Brasileira de Antropologia — ABA, para garantir o reconhecimento e o
respeito aos direitos dos povos indigenas sobre seus territorios e a constante busca pelo
Bem Viver;

IX. Foram eleitos nossos representantes da CNPI na seguinte forma: CONSELHO
TERENA, sendo titular Cacique CELIO FIALHO, primeiro suplente VALCELIO
FIGUEIREDO e segundo suplente CLAUDIONOR MIRANDA; ATY GUASSU, sendo
titular ELIZEU LOPES, primeira suplente LEILA ROCHA e segunda suplente ROSELI
AQUINO; representante do povo Kadiwéu Cacique JOEL VERGILIO PIRES e
representante do povo Kinikinau Cacique CRIZANTI ROBERTO. Nesta forma ficou
decidido.

X. Fica decidido que a Comissdo da Juventude Terena ird organizar o 4° Encontro de
Jovens Terena em setembro de 2016, na Terra Indigena Nioaque, Mato Grosso do Sul;
XI. Fica decidido que a IX Assembleia do Povo Terena serd realizado na Aldeia
Bananal, Terra Indigena Taunay-Ipegue, em novembro de 2016.

Povo Terena,

Povo que se levanta!
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ANEXO X

10a HANAITI HO’UNEVO TERENOE
10a GRANDE ASSEMBLEIA DO POVO TERENA
Conselho do Povo Terena
Aldeia Buriti
31 de maio a 03 de junho de 2017

“O Conselho Terena unido em torno da luta pelos direitos originarios dos povos
indigenas renova o compromisso de continuar a drdua luta pela vida e mae terra” Oziel
Vive! Oziel Vive!

N6s, liderangas Terena, reunidos por ocasido da 10a Grande Assembleia Terena,
na aldeia Buriti, Terra Indigena Buriti, Municipio de dois irmdos do Buriti, Mato
Grosso do Sul, nos dias 31 de maio a 03 de junho de 2017, com presenca de liderancas
Guarani Kaiowd, Guarani Nhandeva, Guarani Mbya, Guajajara, Tuxa, Kaigang,
Xavante, Baré, Xacriaba, Kadiwéu, Kinikinau e Cabiw4, juntamente com as mulheres,
juventude, ancidos, professores e nossos guerreiros, vimos a publico informar o que se
segue:

O conselho do Povo Terena € a organizagdo tradicional que tem por objetivo
congregar os caciques e liderancas de retomada em torno da luta pelo territério
tradicional e a constante busca do bem viver. Neste momento, reafirmamos nosso
compromisso de continuar lutando, em sintonia com o movimento indigena nacional,
contra todos os retrocessos de direitos.

Reafirmamos, nosso compromisso de integrar a Articulagdo dos Povos Indigenas
do Brasil — APIB, juntamente com as demais organiza¢des de base do movimento
indigena. Continuaremos defendendo o fortalecimento do 6rgédo indigenista oficial do
estado brasileiro a FUNAIL que neste momento estd sofrendo ataques da bancada
ruralista e evangélica. Repudiamos novamente a militarizagdo da FUNALI, pois diante
dos direitos conquistados no processo de democratizagdo de 1988, a nomeagdo de um
general para a presidéncia constitui uma afronta aos direitos dos povos indigenas. Basta
lembrar todas as violagdes perpetradas contra os povos indigenas no periodo da ditadura
militar.

De igual modo, ndo reconhecemos este governo ilegitimo e ruralista, que tenta a

todo custo “rifar” nossos direitos em troco de apoio politico da bancada do “boi, da
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biblia e da bala”. Nossos direitos originarios ndo podem ser visto como moeda de troca
de apoio politico, nem tdo pouco ser questionado por parlamentares que ndo tem o
minimo de decéncia ética, moral e politica. Somos povos desta terra, somos anterior ao

Estado e nossos direitos ndo sdo negociaveis.

Nosso movimento chega a décima grande assembleia terena e neste tempo,
sofremos muitas persegui¢des. Liderangas foram mortas, sofreram atentados e muitos
presos. Outros tantos estdo sendo criminalizados por lutarem por seus direitos, seja em
inquéritos da policia federal ou por comissdo de inquérito parlamentar (CPI) conduzido
por parlamentares ruralistas que envolvidos em escandalos politicos. Enfrentamos o
“Leildo da Resisténcia” que tinha por objetivo angariar fundos para constituir milicia
armadas. Fomos as instancias internacionais denunciar o Estado brasileiro pelo
genocidio em curso contra os povos indigenas. E também, retomamos parte significativa
de nosso territdrio.

Lutar por direitos ndo é crime!

Defendemos a retomada de nossos territorios tradicionais. Retomada enquanto
processo de territorializacdo legitimo do povo terena e ndo iremos recuar um palmo de
terra retomada. Hoje ndo temos mais apenas uma bancada ruralistas, mas sim um
governo ruralista, pois as forcas do agrobaditismo tomou conta da estrutura do estado
que o gesta apenas para seus proprios fins. As forcas anti indigenas ndo passardo por
cima do movimento indigena, pois nosso movimento tem um comando espiritual. Ainda
que os atuais caciques ¢ liderangas do conselho terena sucumbam na luta pela terra,
novas liderangas se erguem, pois nosso sangue faz brotar a esperanca.

Nossa organizagdo — CONSELHO TERENA — nasceu no chéo batido da aldeia,
de debaixo do pé de arvoredo, de uma articulagdo das liderancas indigenas e batizado
pela nossa ancid. Nossa organizagdo ndo nasceu dentro da assembleia legislativa, numa
reunido dirigida por purutuye ruralista e ndo andamos de mdaos dadas com o
agronegocio que tanto mata e usurpa nossos direitos. Por isso temos a dignidade de
erguer nossa voz e defender nosso povo.

Dos encaminhamentos:
e Plenaria das mulheres indigenas: foi realizado na noite do dia 02 de junho de
2017 a plenaria das mulheres com as seguintes decisdes: a) Fica constituida a
Articulagdo das mulheres Terena; b) Fica designada as mulheres articuladoras

desta comissdo; c) Fica decidido a realizagcdo da Hanaiti Ho’unevohiko Séno
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Térenoe (Encontro de Mulheres Terena) nos dias 9 e 10 margo 2018, local na
aldeia buriti.

e Mesa de parlamentares indigenas: no dia 02 de junho de 2017, no periodo
vespertino foi realizado a plendria dos vereadores indigenas com a presenga dos
seguintes: Vereador Eder Alcantara — Dois Irmaos do Buriti — MS; Vereador
Rogério — Japora — MS; Vereador Oltacir Figueiredo — Sidrolandia — MS;
Vereador Cleber — Paranhos — MS; Vereadora Daiana — Japora — MS; Vereadora
Adelina — Japora — MS; Vereador Oswaldo — Rochedo — MS; Vereador Joaquim
— Joapord — MS. Com os seguintes encaminhamentos: 1) a APIB ira organizar o
I Encontro de Parlamentares Indigenas do Brasil, no més de outubro de 2017; 2)
Fica encaminhado reunides semestrais dos vereadores indigenas de Mato Grosso
do Sul; 3) Fica encaminhado a formag¢do de vereadores indigenas no ambito do
conselho terena.

e Mesa da Satide Indigena: esteve presente na 10a assembleia terena o secretario
especial de saude indigena Sr. Marco Antonio Toccolini que ouviu atentamente
todas as denuncias feitas pelas liderancas sobre o descaso com a saude
indigenas, diante da ma gestdo do DSEI MATO GROSSO DO SUL. Os
caciques Terena cobraram duramente o atual gestor Edimilson Canale que
embora seja da etnia terena ndo tem feito uma gestdo em articulacdo com as
comunidades indigenas. De igual modo, o representante do ministério publico
federal que também informou que ird tomar as medidas cabiveis diante das
denuncias de farra com didrias, funciondrios fantasmas, uso da maquina publico
para fins politicos. E ainda, na 10a Assembleia Terena aconteceu a reunido
ordinaria do Conselho Nacional de Saude — CNS; Conseclho Intersetorial de
Satde Indigena — CISI, que contou com a presenc¢a dos conselheiros de saude,
Secretario Especial de Satude Indigena Sr. Marco Antonio Toccolini, Lucinha
Tremembé — coordenadora executiva do Féorum de Presidente de CONDISI,
Marcos Padua — Secretario Executivo do Férum de Presidente de CONDISI,
Rildo Kaigang — representante da CISI, Edson Tiago — represente do Conselho
Terena na CISI e no FPCONDISI e Lucio Terena e Bruno Xavante — ambos
representantes do Controle Social da SESAI, Camila Facenda e Vania —
representantes do CISI.

Encaminhamentos:
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1. Que deve ser feito uma ag¢do conjunta dos drgdos governamentais federal,
estadual e municipal para a questdo da seguranc¢a alimentar nutricional do povo
guarani kaiowa;

2. Que seja assegurada condi¢des da entrada das equipes de saude em relacdo ao
seguranca para prestar atendimento a saide das comunidades indigenas que
estejam em contexto de retomada, especial guarani kaiowd, junto a funai e
policia federal;

3. Que seja articulado junto a FUNAI e CONAB a melhoria das cestas basicas em
relagcdo aos alimentos fornecidos que atenda as necessidades e cultura alimentar
das comunidades indigenas de Mato Grosso do Sul, bem como que tais
alimentos ndo sejam fornecidos proximos dos prazos de vencimentos, muito
menos vencidos e estragados. E ainda, que as seguranca alimentar e nutricional
passe pela assisténcia técnica na produgdo de alimentos na aldeia necessitando
de apoio da FUNAI em articulagdo com o Ministério da Agricultura;

4. Fica encaminhado que o CISI vai acompanhar as providencias que serdo
tomadas pelo senhor secretario especial de saude indigena tendo em vista todas
as denuncias trazidas pelas liderangas indigenas durante a assembleia terena;

5. As denuncias serdo encaminhadas ao Forum de Presidentes do CONDISI,
Conselho Nacional de Saude e demais érgios de fiscalizagio;

6. Criagdo de polo base em todos os municipios que tenham territorio indigenas;

7. Que seja providenciado pela SESAI a questdo definitiva do abastecimento da
agua para as comunidades indigenas no Mato Grosso do Sul, em conjunto com
as prefeituras municipais;

8. Que todos os encaminhamentos relacionados ao atendimento a saude dos povos
indigenas do Mato Grosso do Sul sema encaminhados da CISI para o mistério da
saude e SESALI, para as providencias necessarias;

O CONSELHO TERENA requer a imediata intervengdo no DSEI MATO
GROSSO DO SUL, com a exoneragdo imediata do atual gestor Edmilson Canale e
consequente nomeagdo de interventor de Brasilia, para que realize auditoria nos
contratos atuais, bem como assuma a responsabilidade de fazer uma gestdo voltada para
as comunidades indigenas.

e Plenaria da Juventude: a juventude presente se reuniu no dia 01 de junho de
2017 para tratar de temas especificos dos jovens. Contou com a presenga de

representantes da Rede Nacional da Juventude Indigena — REJUIND. Foram
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tratados temas como fortalecer a identidade étnica, educagdo superior indigenas
e o papel da juventude na luta por direitos na conjuntura atual. Ficou decidido o
fortalecimento da Comiss@o de Juventude Terena que foi formada em 2014 na
Aldeia Lalima, bem como a necessidade de congregar mais jovens. Ficou
decidido a realizacdo do Encontro da Juventude Terena na Aldeia Cabeceira,
Terra Indigena Nioaque, no més de setembro de 2017.

O Conselho Aty Guasu e Conselho Terena reivindicam a criagdo de um DSEI
especifico para cone sul do estado para atender as comunidades Guarani e
Kaiow4;

O Conselho Aty Guasu e Conselho Terena reivindicam a contratacdo de
professores nas retomadas indigenas, para garantir o cumprimento da
Constituicdo Federal no que tange ao direito fundamental a educacao;

Fica autorizado, o ingresso do Conselho Terena como assistente litisconsorcial
nos processos que estdo tramitando no Supremo Tribunal Federal e nas demais
instancias judiciais para defender os territdrios indigenas e reforgar a luta contra
0 marco temporal;

Fica criado a Revista Terena Vukapanavo — primeira indigena que tera como
comité editorial os seguintes pesquisadores: Luiz Henrique Eloy Amado,
Zuleica da Silva Tiago, Daniele Lourenco, Eder Alcantara Oliveira, Simone
Eloy Amado, Elison Floriano Tiago, Erick Marques e Evelin Tatiane da Silva
Pereira;

Fica autorizado a constituicdo de comissdo de estudantes e liderangas para
reivindicar a institui¢do de politica de cotas para indigenas na Universidade
Federal de Mato Grosso do Sul — UFMS;

Fica decido que neste més de junho de 2017, uma comissdo de 50 liderancas
terena seguird para Brasilia com o objetivo de acompanhar os processos de
demarcagdo na FUNAI, no Ministério da Justi¢a, no Supremo Tribunal Federal e
demais instancias governamentais afetas aos povos indigenas;

Fica decidido a realizagio da 1la Grande Assembleia Terena na aldeia Agua
Branca, Terra Indigena Taunay-Ipegue, no més de novembro de 2017;

Por fim, repudiamos o chamado “Férum de Caciques Terena” que de forma
sist€émica vem apoiando as ag¢des anti indigena dos ruralistas. Este forum foi
criado justamente para legitimar as agdes do agrobanditismo em detrimento do

direito de nossas comunidades.
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ANEXO XI

DOCUMENTO FINAL DA 13* ASSEMBLEIA TERENA
HANAITI HO’UNEVO TERENOE
GRANDE ASSEMBLEIA DO POVO TERENA
Conselho Terena
Aldeia Ipegue
Terra Indigena Taunay/Ipegue/MS
08 a 11 de maio de 2019

Carta de Ipegue: documento final da 13° Assembleia Terena

“ [...] antigamente, quando puxarara falava, tinhamos que ficar quietinhos, pois quem
retruca o trovao? Mas hoje ndo! Puxarard falou, nos respondemos a altura, seja no
Congresso Nacional, no Judiciario e na instancia do Executivo™.

O Conselho do Povo Terena, organizagdo tradicional base da Articulagdo dos Povos
Indigenas do Brasil (Apib), reunido na aldeia Ipegue, por ocasido da 13° Hanaiti
Ho6'tnevo Térenoe, entre os dias 08 a 11 de maio de 2019, juntamente com
representantes dos povos Guarani Kaiowd, Kadiwéu, Kinikinau, Guatd, Guajajara,
Xukuru, Kaigang e Xakriab4, vem expressar o compromisso de luta pelo bem viver da
humanidade e oferecer a sociedade envolvente a oportunidade de construirmos juntos,
um mundo baseado no respeito aos modos de vida de cada um e a Mae Terra. Nos
ultimos anos, nds liderangas indigenas temos feito o enfrentamento necessario para
defender as nossas vidas e o direito de viver em nossos territorios tradicionais, de
acordo com nossas cosmovisoes e modo proprio de ver e entender o mundo.

Chegamos a nossa 13° Assembleia Terena, até aqui foi um caminho dificil, trilhado em
torno da luta pela terra. Muitas liderancas que estavam na largada inicial ndo estdo mais,
muitos foram perseguidos pelo processo de criminalizacao instrumentalizado pelas vias
estatais, outros, tombaram na luta, derramando seu sangue na terra sagrada e outros
tantos, foram cooptados pelo governo. Passamos pelo governo dito de esquerda, que se
entregou ao capital; resistimos ao governo golpista, que rifou nossos direitos ao
agronegocio; e agora estamos prontos, para fazer a resisténcia qualificada, ante ao

governo de extrema direita de Bolsonaro, anti-indigena, racista e autoritario.
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Desde o primeiro dia deste ano, nds povos indigenas temos sofrido intensos retrocessos
no que tange aos nossos direitos, mas também, desde o primeiro momento estamos
resistindo, no campo ou na cidade, portanto, a retomada dos nossos direitos usurpados ¢
medida que se impde. Os povos indigenas t€ém muito a ensinar a sociedade envolvente,
pois diariamente estamos dando exemplo de participagdo politica e exercicio ativo da
cidadania cultural.

A Constituicao Federal de 1988 consagrou a natureza pluriétnica do Estado brasileiro.
No entanto, vivemos o cenario mais grave de ataques aos nossos direitos desde a
redemocratizagdo do pais. O governo Bolsonaro decidiu pela faléncia da politica
indigenista, mediante o desmonte deliberado e a instrumentalizacdo politica das
instituicdes e das acdes que o Poder Publico tem o dever de garantir. Além dos ataques
as nossas vidas, culturas e territérios, repudiamos os ataques orquestrados pela Frente
Parlamentar Agropecudria contra a Mae Natureza.

Diante disso, nos, cerca de 800 liderancas indigenas, exigimos das instancias de poder
do Estado o atendimento das seguintes reivindicagdes:

* A conclusio das demarcagdes de todas as terras Terena, Guarani Kaiowa e Kinikinau,
conforme determina a Constituicdo brasileira e estabelece o Decreto 1.775/96, bem
como a expulsdo de todos os posseiros invasores da terra indigena Kadiwéu. A
demarcacdo dos nossos territorios ¢ fundamental para garantir a reproducao fisica e
cultural dos nossos povos, ao mesmo tempo que ¢ estratégica para a conservagao do
meio ambiente, da biodiversidade e para a superacdo da crise climdtica. Exigimos a
adog¢do de acdes emergenciais e estruturantes, por parte dos oOrgdos publicos
responsaveis, com o proposito de conter e eliminar a onda crescente de invasdes,
loteamentos, desmatamentos, arrendamentos e violéncias, praticas ilegais e criminosas
que configuram uma nova fase de esbulho das nossas terras, que atentam contra o nosso
direito de usufruto exclusivo.

* Revogagdo do Parecer 001/2017/GAB/CGU/AGU, da Advocacia Geral da Unido.

* Manutencdo do Subsistema de Saude Indigena do SUS, que ¢ de responsabilidade
federal, com o fortalecimento da Secretaria Especial de Satde Indigena (Sesai), a
garantia da participagdo e do controle social efetivo e autdbnomo dos nossos povos € as
condi¢des necessarias para realizacdo da VI Conferéncia Nacional de Saude Indigena.
Reiteramos a nossa posicdo contraria a quaisquer tentativas de municipalizar ou

estadualizar o atendimento a satide dos nossos povos.
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* Efetivagdo da politica de educacdo escolar indigena diferenciada e com qualidade,
assegurando a implementag¢do das 25 propostas da segunda Conferéncia Nacional de
Educacdo Escolar Indigena e dos territorios etnoeducacionais. Recompor as condicdes e
espacgos institucionais, a exemplo da Coordenacdo Geral de Educagao Escolar Indigena,
na estrutura administrativa do Ministério da Educagdo para assegurar a nossa incidéncia
na formulagdo da politica de educagdo escolar indigena e no atendimento das nossas
demandas que envolvem, por exemplo, a melhoria da infraestrutura das escolas
indigenas, a formagao e contratacdo dos professores indigenas, a elaboragdo de material
didatico diferenciado.

* Fim da violéncia, da criminalizagdo e discrimina¢do contra 0S nossos povos e
liderancas, praticadas inclusive por agentes publicos, assegurando a punicdo dos
responsaveis, a reparagdo dos danos causados € comprometimento das instancias de
governo na protecao das nossas vidas.

» Ao Congresso Nacional, exigimos o arquivamento de todas as iniciativas legislativas
anti-indigenas, tais como a Proposta de Emenda a Constituicdo (PEC) 215/00 e os
Projetos de Lei (PL) 1610/96, PL 6818/13 e PL 490/17, voltadas a suprimir os nossos
direitos fundamentais: o nosso direito a diferenca, aos nossos usos, costumes, linguas,
crencas e tradigdes, o direito originario e o usufruto exclusivo as terras que
tradicionalmente ocupamos.

* Ao Supremo Tribunal Federal (STF), reivindicamos ndo permitir nem legitimar
nenhuma reinterpretagdo retrograda e restritiva do direito origindrio as nossas terras
tradicionais. Esperamos que, no julgamento do Mandado de Seguranca (MS) n. 34. 201,
relacionado a Terra Indigena Taunay-Ipegue; no Agravo em Recurso Extraordinario
(ARE) n. 1137139, relacionado a Terra Indigena Buriti e no Agravo em Recurso
Extraordinario (ARE) n. 803.462, relacionado a Terra Indigena Limdo Verde, o STF
reafirme a interpretagdo da Constituicdo brasileira de acordo com a tese do Indigenato
(Direito Originario) e que exclua, em definitivo, qualquer possibilidade de acolhida da
tese do Fato Indigena (Marco Temporal).

Reafirmamos nosso compromisso de continuar lutando pela terra, pois a luta pela mae
terra ¢ a mae de todas as lutas.

Reafirmamos nosso compromisso de continuar integrando a Articulagdo dos povos
indigenas do Brasil (Apib), constituindo assim, organizagao tradicional indigena base da
Apib.

Deliberagdes do Conselho Terena:
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* Fica decidido que a préxima Assembleia Terena sera realizada na Retomada Nova
Esperanca, Terra Indigena Pilad Rebud, municipio de Miranda, no ano de 2020;

* Fica encaminhada a participacdo da Comissdo de Mulheres Terena na Marcha das
Margaridas, em agosto de 2019;

* Fica encaminhado a realiza¢do do Encontro da Juventude Terena, na Aldeia Lim&o
Verde, no segundo semestre de 2019;

* Fica encaminhado a constitui¢do de Comissdo Terena para discutir a participa¢io
indigena na politica;

* Fica autorizado o ingresso do Conselho Terena como Amicus Curiae na A¢ao Direta
de Inconstitucionalidade n. 6062 (ADI 6062), em tramite no Supremo Tribunal Federal;
* Fica autorizada, a expedig¢do de oficios a Funai, ao MPF e a DPU solicitando a adocdo
de medidas no que tange a demarcacao das terras Pilad Rebud, Nioaque e Lalima;

* Fica encaminhado, a realizagdo de oficinas de formacdo juridica e politica, a ser
executado pelo Nucleo de Defesa e Assessoria Juridica Popular;

* Fica encaminhado, a expedi¢do de oficios ao MPF e DPU solicitando a adogdo de
providéncia referente ao transporte de académicos indigenas do municipio de Miranda e
a manutencao de bolsas permanéncia dos académicos indigenas da Terra Indigena
Taunay-Ipegue;

* Fica encaminhado, a expedi¢do de oficios ao MPF solicitando a adogdo de
providéncias referente ao assento destinado ao Conselho Terena no Condisi-MS;

10. Fica encaminhado a realizacdo do Férum Estadual de Educacdo Escolar Indigena,
que sera realizada no més de agosto, na Cachoerinha T.I Cachoerinha, Miranda;

11. Fica encaminhado, a designacao de um (a) Terena para exercer o cargo de
coordenador (a) na educagdo escolar indigena no Municipio de Aquidauana pasta da
Semed.

Povo Terena,

Povo que se levanta!!

Aldeia Ipegue, 11 de maio de 2019.

Conselho do Povo Terena

Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil —~APIB
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ANEXO XII

DOCUMENTO FINAL DA 14* ASSEMBLEIA TERENA
HANAITI HO’UNEVO TERENOE
GRANDE ASSEMBLEIA DO POVO TERENA
Conselho Terena
Aldeia Mae Terra
17 a 20 de novembro de 2021

Documento Final da XIV Grande Assembleia do Povo Terena O Conselho do
Povo Terena, organizagao tradicional base da Articulagdao dos Povos Indigenas do Brasil
(APIB) no Mato Grosso do Sul, reunido na aldeia Mae Terra, Terra Indigena
Cachoeirinha, por ocasido da 14a Grande Assembleia do Povo Terena, entre os dias 17 e
20 de novembro de 2021, com o apoio de representantes dos povos Kinikinau,
Kadiweu, Kaiowa, Guarani Nandeva, Xakriaba, Tupinamba, Kaingang, Guajajara
reafirma seu compromisso com a luta pelo territério tradicional, a permanente busca do
bem viver, e a constru¢do de um mundo baseado no respeito aos modos de vida de cada
povo e a Mae Terra. Reiteramos nosso intuito de continuar lutando, em sintonia com o
movimento indigena nacional, contra todos os retrocessos de direitos indigenas. Como
ha quase 10 anos atras, nossa ancid mentora do nome da Assembleia, sentou em meio de
noés, proferiu palavras de forca e evocou nossa ancestralidade. “Esta ndo é apenas uma
Assembleia. Esta é a Hanaiti Ho’unevo Térenoe, a Grande Assembleia do Povo Terena”
repetiu ela. Abencoados por suas palavras, entre nossas Guerreiras e Guerreiros
relembramos emocionados a luta de quase uma década desde o levante de nossa Grande
Assembleia. Foram retomados milhares de hectares de nossas terras, que antes estavam
alimentando gado para o agronegdcio e hoje sao utilizados pelas familias terena para
produzir seu alimento, recuperar as nascentes dos rios e reflorestar as matas.
Enfrentamos intimeros fazendeiros, politicos e parlamentares, com toda sua estrutura e
forga politica, que ameagavam nossos direitos. Na nossa caminhada fizemos valer o
sangue derramado de nossos lideres. Nas terras recuperadas nosso povo encontrou
dignidade. Nossos ancides hoje t€ém ainda mais forga, muitos de nossos jovens hoje
ocupam lugares importantes, nas aldeias e fora delas. No Brasil e fora dele. Esta década
de sacrificio e compromisso, de muitos avangos de nosso povo nos faz afirmar: Nao

provoquem o Povo Terena, pois com o Povo Terena ninguém pode! Nao temos medo e
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avangaremos! Passamos por um momento muito dificil, com a pandemia de COVID-19
assolando nossas comunidades e levando muitos de nossos ancidos e jovens. Voltamos a
realizar nossa grande assembleia depois de quase dois anos, por conta da pandemia.
Nossas liderangas, que ja estdo imunizadas com a vacina contra 0 novo coronavirus, se
reuniram neste momento para ecoar nossas vozes e reafirmar que Vidas Indigenas
Importam! Como reiterado na fala de varias de nossas liderangas presentes, a
emergéncia sanitaria e humanitaria foi muito agravada pelo descaso com que o Governo
Federal tratou e tem tratado os povos indigenas durante a pandemia. Queremos lembrar
aqui de todos os entes queridos do nosso povo que se foram durante a pandemia da
COVID 19, em mais uma pagina do Genocidio promovido pelo Estado Brasileiro contra
os povos indigenas. Neste sentido, nos solidarizamos também com todas as vidas
indigenas, de todos os povos, vitimadas pela politica de exterminio promovida durante o
surto do Coronavirus. Ao mesmo tempo, queremos agradecer as nossas liderancas que,
na auséncia de uma politica de Estado, colocaram mais uma vez suas vidas em risco
para promover as barreiras sanitarias indigenas, mostrando que nossa propria
organizacdo sempre vencera as politicas de 6dio dos purutuya. Durante a realizagdo de
nossa grande assembleia, junto com nossos parceiros € colaboradores, reforgamos o
compromisso com acordos e protocolos sanitarios para seguranca e reducao do risco de
contaminagdo de todos os participantes. No plano politico enfrentamos uma luta tdo
nefasta quanto a da Pandemia. Nos solidarizamos com os demais povos pelos ataques
que tem sofrido, insuflados, permitidos e até mesmo patrocinados pelo Governo
Bolsonaro. Como um grande trator, a luz de megaprojetos, obras, grilagem, mineracao e
arrendamento, agridem nossa Natureza, torturam a vida, invadem nossos territorios e
avangam com promessas de morte contra todos os povos. Enquanto isso, no Congresso
Nacional, promovem saques e motins contra a Constitui¢cdo Federal de 1988 procurando
acabar com os direitos indigenas e a protecao do meio ambiente. Reafirmamos também
nosso compromisso com o meio ambiente ¢ a defesa da Mae Terra. As mudancas
climaticas e outras crises ambientais que o mundo vem sofrendo sdo causadas pela
ganancia sobre as Terras Indigenas e pela permanente ameaga aos nossos direitos.
Como muitas liderangas e ancides mostraram na assembleia, nosso modo de vida e
nossa cosmologia sdo pilares fundamentais para um mundo mais sustentavel, saudavel,
que respeite a sociobiodiversidade. No Brasil, hoje, o governo desenvolve politicas anti-
indigenas e antiambientais, que pretendem devastar nossas florestas e biomas.

Guardides ancestrais do cerrado e do pantanal, nés do povo Terena repudiamos estas
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politicas de devastacdo e destruicdo e continuamos empenhados em defender a nossa
sagrada Mae Natureza. Hoje temos orgulho de dizer que nossa Grande Assembleia ¢
base da APIB, e que o Povo Terena tem dado importantes contribuicdes na luta
Nacional garantindo conquistas e direitos para todos os Povos Indigenas. Junto a nossas
Articulagdes Nacionais, internacionais € com nossos apoiadores, vamos avancar até que
todos os territorios sejam demarcados e que todos 0s povos possam viver com
dignidade:

Exigimos: A INTERRUPCAO IMEDIATA DE QUALQUER MEDIDA ANTI-
INDIGENA NO CONGRESSO NACIONAL! 1. Retirada definitiva da pauta de
votagdo da CCJC e arquivamento do PL (Projeto de Lei) 490/2007, que ameaga anular
as demarcagdes de terras indigenas; 2. Arquivamento do PL 2633/2020, conhecido
como o PL da Grilagem, pois caso seja aprovado, o projeto vai anistiar grileiros e
legalizar o roubo de terras, agravando ainda mais as violéncias contra os povos
indigenas; 3. Arquivamento do PL 984/2019, que pretende cortar o Parque Nacional do
Iguagu e outras Unidades de Conservagao com estradas;

4. Arquivamento do PDL 177/2021 que autoriza o Presidente da Republica a
abandonar a Convencao 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), tinico
tratado internacional ratificado pelo Brasil que aborda de forma especifica e abrangente
os direitos de povos indigenas; 5. Arquivamento do PL 191/2020 que autoriza a
exploragdo das terras indigenas por grandes projetos de infraestrutura e mineragdo
industrial; 6. Arquivamento do PL 3729/2004 que destrdi o licenciamento ambiental e
traz grandes retrocessos para a protecao do meio ambiente e para a garantia de direitos
das populagdes atingidas pela degradagao ambiental de projetos de infraestrutura, como
hidrelétricas. 7. Fortalecimento da aten¢do basica de satde aos povos indigenas, que
vem sendo negligenciada e sucateada pelo Governo Federal. Somos contra as propostas
de municipalizacdo da satde indigena. 8. Que a FUNAI cumpra seus deveres
constitucionais finalizando os processos de demarcagdo das terras indigenas Terena,
Kinikinau e Guarani - Kaiowa, no Mato Grosso do Sul. Aldeia Mée Terra, Miranda-MS,

20 de novembro de 2021 Povo Terena, Povo que se levanta!!



