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RESUMO

Dos fundamentos de se fazer histéria oral, a tradi¢do oral ¢ a mais complexa e singular forma de
expressdo daquilo que se vive, daquilo que se é. E por meio da tradigéo oral que os Guarani Nandéva
de Porto Lindo/Jakarey, mesmo ap6s um intenso ¢ tenebroso contato com a sociedade ndo indigena,
seguem se construindo num mundo préprio, como uma sociedade propria, fundamentada na memoria
dos antepassados. Este trabalho realizado a luz e direcionamento da historia oral, apresenta as
narrativas de ancides e ancids guardides da memoria deste povo, contando sua préopria histéria e sua
leitura sobre a tradi¢do. Compartilham sua sabedoria de maneira profunda procurando repassar a toda
sociedade, sua maneira peculiar e respeitosa que os faz viverem em harmonia com a natureza, a terra,
tendo uma vivéncia alicer¢ada no feko pord - bem viver. Na ardente aspiracdo de “fazer o papel falar”
materializando o desejo dos caciques que ndo conheceram a escrita, na primeira parte apresento o
inicio da minha trajetoria no universo de conhecer/entender a historia oral até a corporificagdo do
trabalho. Na segunda parte, reavivando a memoria do povo guarani que tem a base da manutengdo da
identidade coletiva numa cosmologia especifica, damos vozes aos colaboradores que narram suas
historias de vida e o que conjecturam a gerac¢do vindoura a partir do contato externo que ocorre. As
narrativas nos conduzem a reflexdo sobre o uso indiscriminado da terra, sobre a destruicdo da
biodiversidade que desencadeiam mudangas irreversiveis na natureza ameagando a existéncia humana
e como os proprios Guarani creem que sua sabedoria e conhecimento tradicional contribuem para
diminuir a mudan¢a na natureza. Diferentemente do agronegocio que na ética guarani, destroi a terra
pelo veneno, pela monocultura, nossos colaboradores ancidos procuram contar como a relagdo
harmoénica com o tekoha — territorio, dentro dos padrdes do teko katu — modos sagrados de viver
produz o teko pord. Convido-os a “ouvirem” com os olhos, mensagens e adverténcias partindo da
cosmovisdo Nandéva sobre o que € ser vivente na terra como parte dela numa reciprocidade mutua do
bem viver.

Palavras chaves — tradigdo oral, Guarani Nandéva, memoria, teko por3, teko katu.



Ne’& mbykymi

Umi mba’e mombe’upy histéria oralpe oiva, tekoreko mombe’u ha’e hina ipordveva, hekoitepe
ombohokyta tekove. Tekoreko fiemombe’u rupive umi Guarani Nandéva Porto Lindo/Jakareygu4, jepe
hina tuicha ha heta ojehe’a rire karai kuéra rehe, akointe tekoite rupi ojereroguata, avaite haicha, umi
ymaguare reko mandu’a rupi. Ko tembiapo ojejapdva historia oral omohesaka ha ohechaukava rupi,
ogueru Namoi ha jaryi teko yma ogueromandu’ava gueteri fiemombe’ukue, ha’e kuéraite ohenduka
ohasa va’ekue ha mba’echapa ofiandu fiande rekoite. Oikuaauka ifarandu hypyhdicha ombohasasegui
opa yvypérape, mba’echapa omboaje hekove opa umi ka’aguygua kuéra ndive, yvy ndive,
ombohapovo hekoypy teko porare. Hi’ditereigui cheve amofie’e kuatia mburuvicha ohai kuaae’§va
jerurekue rupi, amboypyvo amombe’u mba’echapa afiepyrii aikuaa/ahechakuaa hagud historia oral
ombo’éva amohendapeve kuatiare. Upe rire katu, flamoingove hagud rdguaicha teko guarani
gueromandu’a rupive oguerombaretéva hapo arandu ka’aguyre, umiape rome’€ omyasdi hagua ifie’€
ha omombe’u haguda mba’echapa heko kuéra ha avei mba’epa ofiandu oikétava umi mbyahu kuéra
rekovepe ojehe’aitereigui karai rekore. Ava mombe’upy fiande reraha jaropy’amongeta hagui
mba’echapa yvy vaikuépe ojeporuha, ofiembyaipa opa umi mba’e ka’aguyregua ha upeagui heta
ojehu’y va’ekue ojehu nda’ijejokdiva yvyre ikatuntéva fiane rundipa ha avei mba’echapa umi guarani
oguerovia ikatuha heko ka’aguy ha arandu ka’aguy rupive oipytyvo ko’a mba’e ojehuva yvype oivare.
Ambueite umi guarani ohechahdaicha, karai fiemityre ombyai yvy ojukavo opa mba’e, ojatyvo petei
temity reheguante, ore ndive flamdi kuéra ofie’e va’ekue omombe’u mba’echapa ikatu jaiko ramo
hekope tekoha rupi, teko katu mbo’e rupi, jahupyty teko pord. Apohendi “pehendu” hagud pende resa
rupi mba’epa he’ise jayvyasadva ramo jepe jaikuaa rupi fiande rete yvyha fiafiangareko ojoehe teko
porame.

Ne’éte mbyky’i: tekoreko fiemombe’u, Guarani Nandéva, mandu’a, teko pord, teko katu.



ABSTRACT

Of the fundamentals of making oral history, oral tradition is the most complex and singular form of
expression that one lives. It is through oral tradition that the Guarani Nandéva of Porto Lindo/Jakarey,
even after an intense and dark contact with non-indigenous society, continue to follow themselves in a
world of their own, as their own society, based on the memory of their ancestors. This work carried out
in the light and direction of oral history, presents as narratives of elders and elders guardians of the
memory of this people, telling their own history and their reading of tradition. They share their
wisdom in a profound way to pass on to the whole society, their peculiar and respectful way that
makes them live in harmony with nature, the land, having an experience based on teko pora - well
living. In the ardent aspiration of “making the paper speak”, even materializing the desire of the chiefs
who did not know writing, in the first part I present the beginning of my trajectory in the universe of
knowing/understanding oral history the embodiment of work. In the second part, reviving the memory
of the Guarani people who are based on the maintenance of collective identity in a specific cosmology,
we give voices to collaborators who narrate their life stories and what they conjecture to the coming
generation from the external contact that occurs. The narratives lead us to reflect on the indiscriminate
use of land, on the destruction of biodiversity that trigger irreversible changes in nature threatening
human existence and how the Guarani themselves believe that their wisdom and traditional knowledge
contribute to reducing change in nature. On the other hand, different portions of tekoan methods,
through our elder partners with tekoan methods. I invite you to “listen” with your eyes to messages
and warnings based on the Nandéva cosmovision about what it is to be a living being on earth as part

of it in a mutual reciprocity of good living.

Keywords — oral tradition, Guarani Nandéva, memory, teko pord, teko katu.
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PARTE 1 - INTRODUCAO
1.1 CHE KUAA HAGUA — APRESENTACAO

— Che réra Kunumi Araguaju’i. Che ajehechakuaa Ava Guarani Tekoha Porto
Lindo/Jakarey pegua ramo. Hi’a cheve ambojegua ha ambojoasa ajaka apohdicha, ore Ava

Guarani reko jehai rupive, amombe 'uvo, nande ypy mba’echapa heko araka’e.

Meu nome ¢ Kunumi Araguaju’i ¢ me identifico como indigena da etnia Ava Guarani
da Reserva Indigena Porto Lindo/Jakarey. Quero construir de forma confeccionada e
enfeitada, assim como na arte de cestarias, a escrita para contar a vivéncia dos nossos

antepassados. Isto €, quero narrar de forma escrita como elaboramos o nosso modo de viver.

Para compreensao da amplitude da pesquisa, inicio esta primeira parte situando o leitor
sobre a memoria elaborada quanto a minha identidade e como este projeto foi sendo
idealizado até se tornar apresentavel, o que exige um recuo consideravel, quase que na
totalidade, sobre a minha vida; ndo a partir da graduagdo como normalmente ocorreria em um
projeto de historia oral. Assim sendo, serd possivel dimensionar a situagdo guarani no Mato

Grosso do Sul.

Nasci na Reserva Indigena Porto Lindo/Jakarey em 1979 e fui batizado com o nome
cristdo de Natanael. Meu “nome ocidental” completo ¢ Natanael Vilharva Caceres. Descendo
de uma familia nuclear arraigada na tradicdo do meu povo e minha familia compde uma rede
de liderangas iniciada com meu avd Carlos Vilharva — Ava Ka’aguy, que desempenhou a

NAY

funcao de “capitdo” durante 38 anos. Toda a minha infincia foi dentro dos limites da Reserva.
Até esse momento, meu mundo e os conhecimentos em torno dele ndo ultrapassavam muito o
cotidiano de um indigena confinado. Era essa representacdo atrelada ao confinamento
territorial que se fazia presente e que eu recriava como territorio. No entanto, essa leitura de
compreensdo, ou melhor, de confusdo do meu mundo, numa area reservada, ¢ que me

despertaria para rastrear: ou seja, refazer o caminho dos meus antepassados antes da situagao

de confinamento a qual fomos submetidos no espago temporal presente na memoria guarani.

Sai pela primeira vez da Reserva aos 11 anos, quando fui estudar num colégio agricola
que oferecia estrutura de internato para os estudantes, na sua maioria nao indigenas de Mato
Grosso do Sul e de outros estados. O colégio, porém, dispunha de algumas vagas para
indigenas, ofertando formagao das séries finais do ensino fundamental. Creio que tive essa

oportunidade por descender de uma linhagem de liderancas. Meu avd, como capitdo, um dos
12



meus tios sendo agente da Fundagdo Nacional do indio (FUNAI), e minha mie, que tinha a
funcdo de enfermeira na Reserva. O colégio Agricola de 1°grau Escola do Amaral Cardinal
pertencia ao municipio de Amambai, distante 180 km de Porto Lindo/Jakarey, local da minha

residéncia.

Passados alguns anos, fui residir no municipio de Dourados para dar continuidade a
meus estudos. Foi nessa época que a “sede de sorver dgua da fonte” de conhecimento guarani,
os mais profundos, me fez percorrer o chao “empoeirado pelas injusticas sociais” promovidas
pela discriminacdo, preconceito contra meu povo, no ensejo de reparacdo dos direitos
constitucionais, direito territoriais, direito de manifestacdo cultual tradicional. Juntos com
outros parentes' Guarani, pesquisadores na sua comunidade que estavam no curso de
magistério normal do Ensino Médio Ara-Vera — Tempo-espaco iluminado — comegamos a
puxar o fio da memoria acionada por lembrancas que tinhamos da nossa tradi¢cao, do nosso
costume, num guachire — danga tradicional, num jehovasa — béngao no inicio e término de

atividades coletivas.

Esse tempo junto com outros indigenas da minha etnia e da etnia Kaiowa, realmente foi
um tempo iluminado. Tive oportunidade de conviver com os parentes dividindo os mesmos
anseios. Fazer discussdes sobre os conhecimentos tradicionais e pensar como sistematizar esses
conhecimentos para desenvolver nas escolas com os nossos povos, foram algumas contribui¢oes
que pude dar durante o curso. Mas, individualmente, a reafirmag¢do da minha identidade, lutar
pelos direitos indigenas, ser um porta-voz do meu povo, foi adquirida durante a formacao,
assumindo a responsabilidade de representante. Desde entdo, busco um didlogo que possibilite
ouvir as vozes de indigenas em todos os ambitos de discussoes, tais como as universidades, foros
politicos sobre questdes indigenas, espagos de discussdes sobre satde e outras demandas dos

Guarani?.

Minha etnia guarani Nandéva me conduziu para o meu lugar de enunciagio, como indigena,
— guarani teete — “‘verdadeiro guarani”, ou “guarani legitimo”. Esclarego que esta Giltima expressao ¢
comumente utilizada nos discursos Nandéva em geral. Os ancidios o usam como reconhecimento do

outro, legitimando seu pertencimento a comunidade, quando o termo 7iande kuerami — nossos

1 Para nos indigenas nosso parentesco ndo termina no sangue, todos os guarani sdo nossos parentes, outros
indigenas de outras etnias também. Mesmo os rios, as matas também sdo nossos parentes.

2 Nao usamos a palavra guarani no plural, pois somos os guarani. Nao ¢ sobre individuos, mas sobre a
identidade coletiva do nosso povo.

13



verdadeiros e legitimos descendentes — ¢ empregado. Ndaha 'ei fiande kuera — nao sao parte de nos

— ¢ referéncia a indigenas diferentes etnicamente, mas nao no padrao de discriminagao.

14



1.2 TUPA RERA —NOMINACAO EM GUARANI

A minha etnia mantém como parte da tradicao o ritual de nominacao de criangas recém-
nascidas. Esse ritual tem grande importancia, porque ¢ no decorrer da ceriménia que oporaéiva —
lideranca espiritual — recebe o nome divinizador — Tupd rera. O nome recebido € uma inspiracao
que vem do “alto,” do Tupa, Criador: “O nome divinizador compromete, de certa forma, a pessoa

com a tradicao do grupo e fortalece os lagos de parentesco” (CHAMORRO, 2015, p. 238).

Em um processo de afirmagao de identidade composta coletivamente, a nominagao nao s
compromete o individuo com o coletivo, mas ele passa também a ser muito mais elevado numa
concepcao da origem de mundo percorrendo além do terreal — o que definimos como
“cosmologia”, maneira como expressamos concepgoes acerca de tudo o que existe; sobretudo, da

ancestralidade influenciando a pratica da tradi¢ao propria em qualquer ambiente que estamos.

Por meio do 7iemongarai ¢ gerada, por conseguinte, uma rede de parentesco, nao
necessariamente consanguineo, pela qual se estabelece a responsabilidade sobre os cuidados e
a 1ss0 se somam os ensinos tradicionais do mitd — crianga, requerendo que o processo se dé na
coletividade durante todo o processo de formacdo identitdria. A escolha para a composi¢ao
nuclear de parentesco por meio da crianga, inclusive, pode se estender a familia de outra
comunidade, cabendo a escolha aos pais do recém-nascido desde que da mesma etnia e que
mantenha bom relacionamento entre ambos. Nesse sentido, Halbwachs declara que a memoria
individual existe partindo sempre da memoria coletiva: “Mas nossas lembrangas permanecem

coletivas, e elas nos sdo lembradas pelos outros” (HALBWACHS, 1990, p. 16).

A ceriménia de nominagdo pode ocorrer tao logo esses detalhes sejam acertados. Com o
niemongarai ¢ ampliada a familia extensa, sendo agregados os escolhidos para a cerimonia, a
comecar pelo 7sianderu que realizou a nominacdo. Em todo caso, os rezadores sdo considerados
parte integrante da familia de toda a comunidade étnica. Tive oportunidade de passar pelo rito
de nominagio das criancas Nandéva. Meu nome indigena é Kunumi Araguaju’i. O nome
Guarani com que fui batizado, segundo o padrao ritualistico nosso, tem significado que, para ser
compreendido, ¢ preciso antes entender a estrutura bésica desse ritual. Para uma breve
compreensdo, abordamos o conceito 7ie’é a partir do que a Sandra Benites nos expoe
(BENITES, 2015). O que a Benites pontua de maneira formidavel ¢ a diferenca entre 7ie’é, a,
angue, onde ela faz a traducao de maneira que nao se perca a esséncia do significado quando se

tenta explicar na lingua portuguesa. Ainda pontua entdo que “O 7ie ¢ ¢ diferente, ¢ um ser-nome

15



que vem de siande ru kuery” (BENITES, 2015, p. 12). Nesse dizer, ela expde sobre a inspiragao
divina aproximando da tradugdo de nome-espirito que recebemos enquanto Guarani no ato da

nomina¢ao. O nome revelado revela também a personalidade que o recém-nominado tera.

Recebi do nosso ancido oporaéiva, cacique religioso, por meio ritualistico o nome
Araguaju’i, Ara — € o firmamento, espacgo, tempo; gua — pertencente a, do, ou origem; ju —
comumente usado para a cor amarela ou resplandecente, mas nesse caso o ju ¢ para designar
maturidade, de uma pessoa madura. O i se designa a algo pequeno ou pouco, mas no caso de
nomina¢do estd também no sentido de referéncia em forma de carinho. A nominacdo que
tenho, pelo que me dizem, tem a ver com o meu nome de pessoa bastante madura de maneira
incomum que vai além do tempo-espago temporal ao qual pertenco. Fui agraciado com esse
nome palavra-espirito que me guia no caminho espiritual de ndo perder a paciéncia

facilmente, ser bastante calmo, tendo o cuidado com palavras a proferir.

Certa feita, ao ouvir narrativas do meu avod, sua fala me conduziu ao tempo em que
participavamos dessa cerimonia — tudo em atividade de memoria compartilhada. Ele me
dizia, sobre a maneira que atuava para realizar o 7iemongarai, sobre o incentivo na
participacdo de toda a comunidade a época em que atuava como capitdo. Recordo-me da
mobilizacao e da expectativa da comunidade para este evento. Momento como este que ndo
presenciamos mais, levou-me ao interesse de construgdo de uma pesquisa de aporte

académico ainda que esse ritual ndo seja o foco principal do projeto.

O projeto de pesquisa comegou a ser pensado no ano de 2016. Tinha a compreensao de
que a pesquisa poderia alternativamente ser com o meu povo, ao qual pertengo etnicamente.
No entanto, ndo lograva €xito em definir sobre o que discorrer durante o mestrado. Dirigi-me,
entdo, para a minha comunidade na intengdo de ajustes do tema. Faz-se necessario explicar
que esta pesquisa parte da comunidade, dos referenciais da comunidade, e tem como
preocupacdo as pessoas que enunciaram suas memorias por meio do disparo da fala.
Considerando a preocupagdo de construir em conjunto com os Guarani da minha aldeia, do
que poderia dialogar entre a comunidade e a Universidade, fui ouvir aqueles que tinham, por
sua vez, muitas experiéncias e conhecimentos tradicionais. Foram varias narrativas inaugurais
deflagradas em conversas preliminares. Entre essas narrativas, a do meu avd Carlos Vilharva
—ava Ka’aguy de 79 anos; na sequéncia, Dona Rosa Rodrigues, liderancga espiritual, 7iande sy
de 83 anos; depois, Dona Liria — Kuria Yruku, 55 anos e seu esposo Bento’i, profundos

conhecedores do modo de viver dos Guarani. As narrativas tomaram um direcionamento
16



semelhante de todos que ouvi, porque a memoria coletiva faz sentido tanto desde seu sentido teorico
quanto, principalmente, por suas percepcdes empiricas. A agonia destes narradores da historia
da Reserva Indigena Porto Lindo/Jakarey traz luz ao projeto pois, quando a Dona Rosa, muito
emocionada, comecou a me contar da importancia que ela imprime ao seu modo de vida,
principalmente no anseio em fazer algo para cultivar sua maneira de entender o mundo e se
relacionar com a natureza. Dona Rosa me falou, ainda, sobre perceber seu entorno, a lingua
guarani como meio de comunicagdo; sua preocupacao era seguir um curso de vida
explicativo, reavivando os encantos dos conhecimentos ancestrais, mantendo vivas as

“chamas da memoria”.

Ainda enquanto indigena, a partir das narrativas do meu povo, tomamos como ponto
de reflexdo os acontecimentos histdricos culturais da Reserva de Porto Lindo/Jakarey. A partir
desse processo de criagdo, recriagdo, afirmacao de identidade coletiva, ¢ que faremos uma

analise das construgdes e ressignificagdes dessa etnia ao longo dos ultimos cem anos.

— Ko’anga che mandu’ata... Vou me lembrar agora; dizia ela, ao evocar por meio da

memoria de expressao narrativa as lembrancas sobre o passado.

Assim, eu, guarani Nandéva, partindo das inquictagdes percebidas na minha
comunidade, demonstradas por esses guardides da memdoria, encorajo-me a transitar mais uma
vez nos campos académicos percorrendo a escrita e vivendo o universo da tradicao oral,
divisando uma a¢do conjunta, de coletividade, aproximagao de outros conhecimentos, ndo na
ideia ou objetivo de se ocidentalizar, e sim de conhecer o outro mundo e entendé-lo, com as
suas razoes, seus equivocos, esperando que também entendam o que nos motiva a caminhar
por esses espagos que normalmente sdo dificeis para nds, superando dificuldades, esperando

compreensao, justamente pelo que Rovai posiciona:

O temor de ndo ser compreendido, de ndo conseguir traduzir a intensidade do
vivido, a percep¢do de ter as palavras submetidas a divida num mundo em que a
memoria e a experiéncia caem em descrédito: essas sdo, muitas vezes, as sensagdes
de quem sofreu ou assistiu os mais diferentes tipos de catastrofes, sem espago para
falar. Vitimas de violéncia como a vivida pelos sobreviventes da Shoah, de
genocidios étnicos ou de regimes autoritarios — além de tantos outros mais
cotidianos e inumeraveis — encontram, muitas vezes, a incompreensdo ¢ a surdez
coletiva, ouvem certo discurso de que o passado estd morto e de que ndo ha
necessidade em tocar em “aguas passadas”. (ROVAI 2013, p. 130)
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1.3 AUTOENTREVISTA — SOBRE FAZER O PAPEL FALAR

1.3.1 Aguata ramo guare mbo’ehao rupi: Caminhada pelas instituicoes de ensino

A premiada oralista bielorrussa Svetlana Aleksiévitch, em sua obra Jozes de
Ichernobil: a historia oral do desastre nuclear, realizou uma autoentrevista por ser
testemunha da catéstrofe que testemunhou (2016). No Brasil, José Carlos Sebe Bom Meihy e
Leandro Seawright sugeriram a possibilidade da autoentrevista quando justificada (2020). Isto
porque € possivel que quem escreve esteja imbuido na vivéncia da comunidade pesquisada;
inscrevendo-se na l6gica da memoria, decidi realizar a autoentrevista porquanto apresento-me

como testemunha da causa indigena no Cone Sul de Mato Grosso do Sul.

Até o ano de 2000, poucos indigenas da etnia Guarani e Kaiowa conseguiam concluir o
ensino médio. Nas Reservas era oferecido o ensino fundamental, da antiga 1* série até¢ a 5°
série. A maioria dos estudantes indigenas ndo conseguia avangar em seus estudos por ter que
se deslocar até a cidade ou vilas mais proximas caso quisesse continuar estudando — o que era
impossivel pela situacdo financeira dos parentes. Para a locomog¢do, pelo menos os que
tentaram dar continuidade aos estudos, na Reserva Porto Lindo/Jakarey ia-se a cavalo, como
no caso do meu tio que ainda hoje ¢ servidor da FUNALI. la-se, ainda, de bicicleta, que ¢ um
meio de transporte que raramente alguém da comunidade indigena tinha naquele tempo; sem
dizer das dificuldades impostas em funcdo do racismo e do preconceito pela sociedade nao
indigena. Alternativas oferecidas para que pudéssemos estudar eram de ir para outro
municipio.

Uma delas era a j& mencionada Escola Agricola no municipio de Amambai, em que
estudei. Outra escolha possivel era de vir para a missdo Caiud em Dourados, que recebia
estudantes indigenas, dando condi¢des basicas para os alunos, tais como roupas, calgados,
materiais didaticos. Ofereciam também assisténcia espiritual conforme o protestantismo de
confissdo presbiteriana. A missdo mantinha outras formacdes, preparando os proprios
indigenas para que pudessem voltar e trabalhar para a comunidade, embora existisse, € claro,
uma preocupagdo missionaria ou proselitista patente. Na area de satde tinha formagao para
atendente de enfermagem, bastando, para tanto, compreensao da lingua portuguesa por parte
de quem tinha interesse € um pouco de compreensao da leitura, bem como na escrita. Foi
assim que minha mae, com apenas a 4" série do ensino fundamental, tornou-se “enfermeira” e
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exerceu essa atividade até se aposentar, servindo inclusive como inspiracdo para mim. Por
essas e outras dificuldades que passavamos ¢ que liderancas e estudantes fizeram articulagao

com entidades universitarias para atender demandas do seu povo.

No ano de 2003, os lideres e estudantes Guarani concluintes do ensino basico em nivel
médio no Projeto Ara Vera, formandos da 1 turma, lutavam nas esferas governamentais para
a conquista de avancos e politicas publicas educacionais; posteriormente, esses lideres e
estudantes puseram-se em direcdo ao curso superior. Para tanto, tinha que haver interesse de
alguma universidade publica do estado. Seguiram-se varias idas e vindas por parte de uma
comissao formada por indigenas e apoiadores, na tentativa de didlogo com as instancias de

ensino superior. Até¢ que uma reunido foi acertada com uma universidade.

A proposta entdo foi apresentada primeiramente a Universidade Estadual de Mato
Grosso do Sul. Durante a reunido foram expostas algumas questdes por parte das liderangas
sobre como a formacdo dos indigenas era pensada pelos proprios, o que os representantes da
institui¢do ndo conseguiram compreender. Para eles, a proposta de criacdo de um sistema de
ensino regida pela participagdo direta dos indigenas na elaboragdo de projetos pedagogicos
ndo condizia com os paradigmas universitarios. De certa maneira, o pedido da formagao
especifica e diferenciada para atender alunos de comunidade indigena ainda era discussdo
nova nos ambitos universitarios. Por isso, a proposta encaminhada a Universidade Estadual de
Mato Grosso do Sul foi rejeitada. A primeira tentativa ndo ocorreu como tinhamos previsto.
Numa das noites politicas, espago que tinhamos para tratar assuntos referentes a questio

indigena, langou-se a ideia de dialogar de “cima para baixo”, como diziam os parentes.

Assim, a proposta foi apresentada ao ministério da educacdo em 2005, na gestdo do
ministro Fernando Haddad. Ainda em 2005, a secretaria especial do ministro, Suzana Grillo,
veio até Dourados numa reunido com a recém-criada Universidade Federal da Grande
Dourados. Naquela altura, os encaminhamentos junto a UFGD sobre o curso ja tinham
avancado bastante. Somente faltava um ultimo detalhe, a assinatura da secretéria especial do
Ministério da Educag¢dao que o proprio ministro havia se comprometido em enviar com esse
tratado, o que nao foi facil conseguir. Os Guarani e Kaiowa foram surpreendidos com a
noticia de que a secretaria ndo abriria agenda para atender a comissao de indigenas que estava
com o documento. Como Unica maneira de ser recebida, a comissdo elaborou meio um tanto
inusitado. Vieram bem de manhd ao hotel em que estava hospedada a secretdria e sua

comitiva. Quando desceu para o café, haviam vdarios indigenas caracterizados, exigindo
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reunido com ela. Sem alternativa, o jeito foi recebé-los e a comissao, ao final, saiu com a
assinatura da secretaria. Na abertura do curso, o entdo aluno Otoniel Ricardo disse, ao
relembrar dos desafios enfrentados, sobretudo o dia em que o “papel” para a efetivacao do
curso foi assinado: “Até aquele dia eu estava s6 com um pé na UFGD, agora estou com os

dois”, disse ele.

Gracgas a luta incanséavel de lideres da nossa comunidade, conseguimos por os “dois
pés” na universidade. E, como agradecimento, esforcamo-nos para trilhar o caminho de luta
desses que foram exemplares por reivindicar direitos ao seu povo. Seja nas dependéncias das
universidades ou outros locais, ndo deixaram de erguer a voz para que se concretize aquilo
que é de direito nosso; em sua maioria, assegurado apenas no papel. E esse contexto de
responsabilidade coletiva ¢ que nos conduz na aproximagdo de Universidades e seus espagos,
demarcando com presengas, ao nosso modo, com nossa caracteristica peculiar nas dangas, nas

rezas, no didlogo, rompendo com o monopolio colonial de producao de saber.

1.3.2 Temimbo’e karai reko rupi: Aprendendo na tradicio do branco — Graduacio

A criagao de uma faculdade indigena pela Universidade Federal da Grande Dourados
foi uma conquista que somou bastante aos Guarani e Kaiowa. Ali foi ambiente de
aprendizagem do universo académico em graduacdo, da elaboragdo de conhecimentos
proprios em forma de pesquisa universitaria. Desde entdo transitamos por essa fronteira de

produgdo académica e conhecimento ancestral.

A Licenciatura intercultural Indigena Teko Arandu, oferece formagao em quatro areas,
sao elas: Ciéncias humanas, Ciéncias da Natureza, Linguagens e Matematica. Comptiinhamos

a primeira turma de alunos indigenas em 2006.

Na graduacgao optei por estudar na area de Ciéncias da natureza. Gostaria de ter ido para
Ciéncias Humanas, mas os cursos foram ofertados por quantidade limitada para que os
professores pudessem atender os alunos na comunidade da melhor maneira possivel. Como o
curso era em alternancia, nos periodos em que ndo estdvamos na faculdade os professores se
deslocavam até as aldeias. Sem vaga no curso que gostaria de ter feito, fui para Ciéncias da
Natureza, que era minha segunda op¢ao, graduando-me com a monografia “Artesanato indigena
como forma de sustentabilidade.” A monografia aborda a utilizacdo de artesanatos para aquisicao

de itens basicos de sobrevivéncia, seja através da troca ou a venda do artesanato. O trabalho trata
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da dificuldade encontrada para adquirir as matérias primas na natureza, seja dentro das Reservas
ou em torno dela, consequéncia de desmatamento, € como o0s artesaos reconfiguram seus
artesanatos com materiais oriundos de objetos industrializados. O trabalho foi desenvolvido com
artesdos da etnia guarani da reserva indigena de Dourados, que tem como renda exclusiva o

artesanato.

1.4 HISTORIA DO PROJETO

1.4.1 Karai reko rupi aguata pukumieveroguare: Caminhando um pouco mais na
aprendizagem, tradicio do branco — Pés-graduacao

“Se ndo puder comer o que eles comem e beber o que eles bebem, sentar no chao
com eles, nao se faz historia oral”. Esta frase, que ouvi sendo pronunciada durante a disciplina
de Historia Oral e memoria de Expressdao Oral ministrada por Seawright, meu orientador, foi
0 que gerou em mim fascinio e vontade em tornar-me um oralista. Acompanhando suas
aulas, gradualmente, meu interesse em contar as historias do meu povo foi assumindo

feigdes de um projeto sistémico em historia oral.

Ao me embrenhar no campo da historia oral com firmes propositos de entender o
fendmeno da memoria como constituinte de grupos coletivos tradicionais, como no caso de
nos indigenas, € o que esse campo oferecia como aporte ao que eu buscava em “fazer o papel
falar”, foi que me encantou ao entender o cuidado, respeito e, mais que tudo, o procedimento
adotado pela historia oral para lidar com fatores subjetivos envoltos na tradi¢dao oral, a qual

gera pertencimento de individuos a uma coletividade ancestral.

Somado a dimensdao que o campo visiona na expressividade verbal para compreensao
de vida social de povos nativos que tém na tradi¢ao oral sua condicionante organizacional,
escapando das nog¢des convencionais, num vislumbre de que a memoria oralizada nao ¢ de
maneira acabada ou estatica, “como variantes das nogdes que instruem abordagens fiéis a
oficialidade linguistica” (MEIHY; SEAWRIGHT, 2020), me fez assumir o compromisso de
resistir a oficialidade linguistica, a oficialidade da cultura colonialista em um universo

formado de varias culturas, incluindo a do meu povo.

Os ancides mais idosos da minha aldeia, numa reserva que, desde seu inicio nao
sustentava a tradi¢cdo cultural do meu povo e nem foi pensada nessa possibilidade, assistiu

de forma angustiante esses acontecimentos e agora pdde contar a sua histéria ante sua
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agrura. Por isso, ao langarmo-nos nessa esfera, fizemo-lo com um comprometimento

existencial com a pesquisa e a comunidade de destino.

No compromisso de “fazer o papel falar”, os lideres tradicionais que ndo dominavam a
escrita atribuiram essa tarefa aos que ja tinham iniciado o percurso no entendimento do kuatia
arandu — na sabedoria que vem através do papel. Eu, sendo um destes que estava no trajeto de
estudante indigena, dispus-me a engendrar no movimento de codificar as palavras expressas na
escrita para o codigo da oralidade, para que pudesse ser entendida por aqueles lideres que as

ouvem.

Desde o inicio da pos-graduacgdo, ao ler escritas de autores que tratavam da histéria da
humanidade, atentamente acompanhava as discussdes que ocorriam na sala, e os debates sempre
eram voltados a tematica indigena. Entdo eu mergulhava na leitura desses textos para que pudesse
compreender o mais que fosse possivel, € de alguma maneira aplicar no contexto, na pratica com o
meu povo, como instrumento de luta sobre nossas demandas. As perguntas que me vinham eram:
Como esse texto poderia me aproximar daquilo que almejamos ou do que anseia minha

comunidade?

Em certos momentos, sentia-me muito distante entre os textos e a realidade do nosso
povo indigena, porque as escritas estavam padronizadas na postura colonizadora, o que me
incomodava. Primeiro, porque percebia ainda certa inferioridade com a qual eram tratados os
conhecimentos indigenas pelos autores; segundo, porque ndo foi feita nenhuma leitura ou
debate fundamentada na escrita de autores indigenas. Ora, perguntava-me entdo, por que o
proprio indigena ndo fala por si mesmo, numa concepgdo propria, na nossa fala, da nossa
memoria?

Essa ansiedade deu lugar ao otimismo quando constatei que, por meio da historia oral,
eu poderia fazer o papel falar; fazer o papel ser aliado do nosso povo para que a
tradicionalidade Guarani continue perpetuando em esséncia, estrutura de significados e no
tecer da tradi¢do oral. O ambito da historia oral que me foi revelada pelo meu orientador,
Seawright, me direciona também a outros olhares e possibilidades de pesquisas nas quais a
voz indigena seria o protagonista por meio das manifestagcdes narrativas, valorizando assim a
nossa historia contada pelo nosso povo, a nossa maneira, na nossa linguagem e, mais
importante, respaldado em elaborar analises de tudo que ocorre em nosso meio € a nossa

volta.
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Nessa desenvoltura colaborativa, no sentido amplo da palavra definida pelo professor
Seawright como uma a¢do conjunta, mediada e comprometida de ambas as partes, eu me
encontrei € me autorreconheci como um oralista. Desde entdo construimos... como gosto de
falar... esse caminho de andanga entre academia e o meu povo, fazendo o papel falar numa
soma, numa colaboracdo entre universidade e comunidade tradicional guarani. A historia oral,
entdo, indica meios de garantir a valorizagao desses saberes ancestrais mais do que uma
reportagem ou meramente como geradora de pautas de debates, em que o didlogo, a memoria
eidética € prezada a sua maneira singular de criar e recriar sua propria cosmologia e
cosmovisao, sua relagdo com esse mundo. Assim, foi possivel o proprio indigena contar o que

sentiu € o que sente, o que espera viver daqui em diante.

Esse panorama de construgdo disciplinar foi sendo amadurecido com repetidas leituras
do livro Memorias e Narrativa — historia oral aplicada, dos autores José Carlos Sebe Bom
Meihy e Leandro Seawright. Ressaltando, ainda, a disciplina da Historia Oral e Memoria de
Expressdao Oral como norteadoras, a arte de memorizar estabeleceu organizagdes sociais
coletivos, remetida a uma identidade préopria de povos de tradigdo oral considerada agrafa, em
que, por meio da expressdo oral, foi possivel manter a memoria cultural, a memoria

transportada pela historia e que lhe consagra lugares.

Com a chegada da tecnologia e de dispositivos, houve declinio da memoria como
tradi¢do cultural de memorizar; porém surgem novos conceitos de memoria em que o gatilho
da memoria cultural ¢ a memoria escrita. A memoria de expressao oral, comunicativa, passa
também a ser textual escrita ou em midias, sendo assim materializadas em suas varias formas

de manifestacao, cantos, mitos, contos.

O papel da historia oral, através do oralista, ilustra-se como mediador que possui uma gama
de responsabilidade ao materializar as recordagdes que sdo puxadas uma ap6s outra pelo narrador,
de modo que o oralista deve oferecer ao seu narrador uma escuta infinita, para que venha a tona o
que se encontra submerso, permitindo uma relacao presente e passado. Assim, € do presente que o
passado se evoca, surgindo nas lembrangas as respostas, como refletiu Ecléa Bosi (1979).

O passado evocado do presente ¢ forca imanente, energia com leis proprias,
armazenadas, repassadas de geracdo em geracdo, nao ¢ memoria acabada, possui teias de
significacOes estabelecidas em torno do nexo. As lembrancas sdo assim, sobrevivéncia do

passado conservado que se apresenta a consciéncia em imagens-lembrangas.
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Fomentados, pois, com muita bagagem sobre o que ¢ histéria oral e quais
procedimentos devem ser seguidos, fomos tecer na pratica o que se tinha projetado até o
momento. Ciente de que durante a realizagdo da pesquisa poderiam ocorrer mudancas,
aconteceram varias situagoes imprevistas. O que nos forgou a revisar certas situagdes foi a
questao do tempo pandémico que todos estavam sofrendo. Ressalte-se, ainda, que a historia
oral se faz presente nos estudos do campo indigena no Mato Grosso do Sul desde a década de
1990 com a publicagdo da obra Canto de Morte Kaiowd até mais recentemente com
apresentacao da dissertagdo de mestrado intitulada Memorias de suicidio Guarani e Kaiowa
na Reserva Indigena de Dourados: historia oral aplicada defendida por Lucas Maceno Sales

(2021).

No projeto, a ideia inicial era de ouvir pessoas que constituissem mais redes,
pretendiamos ouvir as redes formadas pelos professores, agentes de saude e os evangélicos;
porém, devido a pandemia da COVID-19, o trabalho tomou outras dimensdes. Somente sete

pessoas foram entrevistadas, das dez que havia sido proposto no projeto.

Nas reservas indigenas de Mato Grosso do Sul, os lideres locais e comunidades
tomaram medidas mais tradicionais coletivamente e uma das medidas foi de evitar o transito e
as visitas dentro da reserva, mesmo daqueles que moravam na aldeia, mas que estavam em
outro local no momento. Durante a quarentena, morador que estivesse trabalhando fora dela
ou que estivessem em outros municipios do estado sé poderia retornar quando fosse
consentido pela comunidade e seu lider. Isso impossibilitou que pudéssemos ouvir mais

pessoas.

O primeiro caso confirmado de contaminacdo de indigenas pelo coronavirus ocorreu
na reserva indigena de Dourados, onde vive o maior nimero de indigenas do estado. A
confirmacdo da doenca na reserva de Dourados fez com que as demais tomassem

precaugdes rigidas apressadamente.

Nas idas a aldeia para realizar as entrevistas passei por dois momentos dignos de
compartilhar, por que me surpreenderam. O primeiro momento foi quando estava a caminho
de Porto Lindo/Jakarey; ao chegar a cidade de Iguatemi, a equipe que estava fazendo o
controle de transito no municipio me pararou, perguntaram aonde iria € quanto tempo ficaria.
Ao me perguntar de onde estava indo, ficou muito assustado e se distanciou rapidamente

quando disse que estava vindo de Dourados. A outra situacao foi quando a equipe de satde da
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Sesai — Secretaria de Saude Indigena — me intimou no posto de saude para avaliagdo médica e
ndo queriam me permitir entrar na aldeia. Por isso, naquele momento permaneci na aldeia
Porto Lindo/Jakarey apenas um dia. Em nenhum momento durante a realiza¢do das
entrevistas deixei de observar e ter todo cuidado para ndo contaminar e ser contaminado pela
doenca do coronavirus, tendo rigorosa responsabilidade e cautela com a satde dos

colaboradores.

Para a gravacao das entrevistas, em conversa prévia com os colaboradores foi decidido que
eu chegasse bem cedo, ao nascer do sol no dia estipulado. Foi emocionante ao chegar a casa de
cada colaborador, ver que ja estavam prontos € ansiosos para aquele momento. Inicialmente, um
ou outro demonstrou nervosismo, que foi quebrado numa descontragiao para deixa-los a vontade
antes de gravar. Ao final de cada entrevista, diziam da felicidade por aquela oportunidade de

serem ouvidos, estendendo convite para que eu voltasse com o resultado das entrevistas gravadas.

Eu me senti realizado como pesquisador indigena, foi quando ja estava me despedindo
do seu Julito, muito emocionado me disse que estava feliz pela colaboracdo, pela
oportunidade de relembrar seu passado, dos seus parentes que ja ndo eram mais vivos, me
pediu com carinho para voltar outras vezes na casa dele. Disse-me para ficar s6 mais um
pouco, puxou uma sapikud — bornal que sua mae fez quando era viva, ali estava o mbaraka —
instrumento que seu pai lhe deu no mesmo dia que ganhou o bornal. Visivelmente
emocionado, entoou um canto que ouviu de sua mae, me deu um abrago e, nesse momento,

nods dois choramos.

A experiéncia de ouvir, sentir e entender além do que € visivel na realizacdo deste
trabalho me convence de como ¢ no entender comum dos Nandéva de Porto Lindo/Jakarey
que a materializacdo da sabedoria tradicional contribui para afirmag¢do de identidade

especifica pelo fato de que o processo de escrita e a escolarizagado ¢ realidade hoje na aldeia.

Mas, afinal, o que ¢ histdria oral na acepcao desta pesquisa? Historia oral €:

Um conjunto de procedimentos que se inicia com a elaboracdo de um projeto e que
continua com a definicdo de um grupo de pessoas a serem entrevistadas. O projeto
prevé planejamento das gravacdes, com indicagdo de locais, tempo de duragdo e
demais fatores contextuais, bem como o tratamento a ser dado: estabelecimento de
textos; conferéncia do produto escrito; autorizagdo para o uso. O projeto estabelece
parametros para eventuais analises das historias ou disponibilizacdo de entrevistas
inteiras; arquivamento ou criagcdo de bancos de historias e, sempre que possivel, a
publicacdo dos resultados que devem, em primeiro lugar, ser devolvidos ao grupo
que gerou as entrevistas. (MEIHY; SEAWRIGHT, 2020, p. 27).
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1.5 PROJETO DE PESQUISA: NE'E MYASAI NANDEVA MANDU'A RUPIVE -
NARRATIVAS ORAIS POR MEIO DA MEMORIA DE EXPRESSAO ORAL

1.5.1 Comunidade de destino

A mobilizagdo dos indigenas, sejam liderangcas ou aqueles que representam sua
comunidade e os direitos coletivos no Mato Grosso do Sul, tém algo em comum na
problemadtica que se estende por todo o estado. A questdo fundidria ¢, sem duvida, o que mais
abrange os Guarani Nandeva, Kaiowa e também outros povos como os Terenas, Kinikinaua,
Ofai¢-Xavante, Guatés e os Kadiwéu. Pautados na territorialidade, os indigenas tém a
percepcao de que com a demarcagdo de territorios ¢ que os ajustes de modos tradicionais
poderdo ser executados. No papel que me cabe como pesquisador indigena pretendo direcionar o
resultado dessa pesquisa as comunidades deste estado que se tem neste trabalho como
comunidade de destino, pois vivenciam de modo igual questdes impactantes do seu modo de vida,
ainda que estes modos sejam especificos de cada povo, enfrentamos em comum o mesmo drama e

sofrimento.

Nas palavras de Meihy e Seawright: “A comunidade de destino ¢ caracterizada pela
for¢a do vinculo subjetivo existente entre pessoas afinadas em torno de motivagdes comuns,
dramas e sofrimentos” (MEIHY e SEAWRIGHT, 2020, p. 95). De maneira que as etnias
existentes no Mato Grosso do Sul tém na luta, a sobrevivéncia € 0 acesso a terra, a 4gua e a
tudo ao que minimamente necessitam para existir. Paralelamente a discussdo territorial,
queremos conduzir o trabalho de maneira que possamos olhar a realidade e repensar os
valores da tradicao cultural, diferenciada, tnica, necessaria para a reestruturacdo do costume

exclusivo desses povos.

A violéncia a que os indigenas foram expostos, o racismo e a discriminac¢do inflamada
pela ideia de politica desenvolvimentista da economia tém se sobreposto sobre a memoria de
unido, de coletividade, da importancia da preservacao da natureza e da reciprocidade, numa
tentativa de impor processos de relagdo distinta a do indigena e seus costumes. Como
estratégias de sobrevivéncia, a voz indigena se calou por muito tempo, numa continua
negociagao com seus algozes. Munidos deste material, sem a pretensdo exagerada, queremos
construir uma escrita baseada nos saberes tradicionais, um apoio de sistematizagdo, de

reconhecimento dos saberes comunitarios como fundamental para solugdes de desafios
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cotidianos e contemporaneos, como possivel norteador nas escolhas dos caminhos que a

comunidade quer percorrer para efetivar direitos e tecer as linhas da tradicao.

Por isso, o didlogo, a escuta, a tradicdo de se expressar por meio da oralidade deve
continuar sendo posta em pratica, da forma como ocorreu ao longo do século no qual a
memoria é a semente que ¢ plantada, germinando identidade, arraigado na coletividade. E
necessario que a semente memorial da cultura, tradicdo e saberes proprios continue sendo

germinada.

1.5.2 Colonia

Em Mato Grosso do Sul, além dos Nandeva e Kaiowa, ha ainda outras etnias, como
os Terena, Kadiweu, Guatd, Ofaié-Xavante e Kinikinawa. No entanto, pertencem a outro
tronco linguistico. O Nandeva e o Kaiowa sdo do tronco linguistico Tupi, assim como os

Mbya de outros estados do Brasil.

Das oito reservas, em duas areas que sao dos Guarani, Levi Marques Pereira ressalta:

Vale lembrar que duas dessas oito terras indigenas demarcadas pelo SPI como reservas
indigenas estdo localizadas em pleno territorio de ocupagdo tradicional guarani. Sao
elas: Pirajui, no atual municipio de Paranhos, e Jacarei ou Porto Lindo, no atual
municipio de Japord, ambas na margem direita do rio Iguatemi. Nessas duas terras
indigenas, a populaggo é quase que exclusivamente guarani. (PEREIRA, 2015, P. 787)

Reserva Pirajui e Porto Lindo/Jakarey, destinadas aos Guarani Nandeva, hoje
contempla um niimero pequeno de familias Kaiowa, e cada etnia se diferencia entre si mesmo

que haja similaridades de cultura entre as duas etnias. Landa descreve a questao, dizendo:

Entretanto, se as semelhangas sdo muitas, ¢ ndo passaram desapercebidas por
aqueles que primeiro os contataram, as diferencas também sdo significativas.
Conforme visto anteriormente (e em toda a bibliografia desde o século XVI até a
contemporaneidade). Entretanto, estudos detalhados para detectar estas diferengas
ainda ndo foram empreendidos, assim como os diferentes subgrupos fiandeva,
kaiowd e mbya ndo foram suficientemente estudados para que seja possivel a
realizag@o de comparagdes intra e inter-parcialidades. (LANDA, 2005, p. 89)

Landa nos indica, ainda, um nimero de pessoas no territoério ocupado hoje por quase
cinco mil indigenas em sua maioria Ava Guarani Nandeva, existindo também algumas
familias Kaiowa. Apesar de haver um pequeno grupo de moradores Kaiowa residentes no
territorio Nandeva, estes participam ativamente dos acontecimentos locais, inclusive sdo
recorrentemente solicitados em reunides, rezas, para que se envolvam nas atividades sociais

ou religiosas.
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Por razdes de critério explicitos e de padrdoes bem definidos que apontam como coldnia

na historia oral, nos dizeres de Meihy e Seawright:

A condigdo de colonia em historia oral é definida pela identificacdo dos padrdes gerais
das parcelas de pessoas em uma mesma comunidade de destino. Se a comunidade de
destino ¢ um todo, a coldnia ¢ sua primeira divisdo, ainda que composta em um bloco
grande de agentes que procuram explica-las. (MEIHY; SEAWRIGHT, 2020, p. 100)

Seguindo este parametro, para a desenvoltura da escrita delimitamos como colonia os
Guarani Nandeva, ndo por que é mais importante ou por que é superior aos modos de vida
propria dos Kaiowa, mas sim pelo fato de que ha uma imensa variedade, especificidade de
cada um e que, pelo cronograma elaborado, ndo serd possivel contempla-los pelo menos neste
primeiro momento. Seria falta de respeito com o povo tradicional Kaiowa incorpora-los na

pesquisa sem dar o maximo de aten¢do que devem ter.

Nesta oportunidade, desenvolvemos a pesquisa norteada pela especificidade Nandeva,
que tem o momento de se expressar € trazer a tona experiéncias vividas, interpretando a seu

proprio modo, em face dos desafios, sua recomposi¢do como povo de tradi¢do oral.

A partir dos aspectos que fundamentam o modo de ser Guarani, indicado nas narrativas
dos ancides ouvidas, foram sendo observadas diferengas que compde particularidades dos
parentes Kaiowa em sua cosmologia, no contraste ao Nandeva, indicando que a composigao
de memoria Kaiowa e Guarani é especifica de cada povo. Na prética, as narrativas Nandéva
sdo tdo comuns por serem povo de tradicao oral, e a expressao oral se funde entre o oral € o
espiritual. A existéncia da pessoa se funde na palavra que se manifestam de forma verbal, 7ie’é
— palavra espirito que concebe o ser, onde a esséncia da espiritualidade estd na propria
expressao verbal, de forma que a palavra constitui a pessoa, pela palavra se conhece o ser € a
palavra se manifesta através da escuta de varias formas, inclusive através do sonho. A palavra
7ie’é e a memoria de maneira entremeada deliberam por meio de processos que caminha entre
espiritualidade e coletividade, a identidade. Limitamos, entdo, como colonia a comunidade da
reserva indigena Porto Lindo/Jakarey, num processo de andlise de segmentos identitarios

coletivos e de saberes envolto naquilo que se considera sagrado pela comunidade.
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1.5.3 Redes

Nas comunidades grupais como os Guarani ha varios componentes de grupos e de pessoas
que vivem em segmentos proprios, seja de acordo com a fung¢ao que desempenham, pela idade, pelo

género sexual, ou ainda pela cosmologia etnologica que se estende a cada uma dessas classes.

H4 os que compdem grupos de rezadores, de lideres politicos, de indigenas
evangélicos, de estudantes, daqueles que aparentemente nao t€ém voz na comunidade, os que
foram denominados de “os esquecidos”, por que, a luz da historia oral, pessoas que
compdem esse segmento geralmente passam despercebidos, mesmo integrando o grupo

coletivo.

O que ¢ comum na pesquisa com comunidades indigenas € que pesquisadores procurem
pessoas que exercem fungdes visiveis como caciques, rezadores, professores, agentes de satde,
etc. Sendo que ha outros grupos que estdo inseridos na teia comunitaria. O que certamente me
marcou foi o que eu ouvi do seu Julito, ao dizer que nunca teve oportunidade de contar sua
historia, que antes ninguém o havia visitado com intengdo de registrar sua fala, suas palavras.
Completou dizendo que estava pronto para fazer sua viagem de reencontro com 0s seus

antepassados.

Cada segmento desses, vivencia determinados modos que compdem o coletivo,
construindo vida comunitaria consolidando-se no conjunto. Essa variedade de segmentos se

torna ampla e espléndida quando ¢ constatado o todo.

A constatacao das variadas cadéncias de memoria existentes possibilita o emanar de
diferentes modos de interpretar, entender ¢ organizar a vida coletiva. E possivel uma
compreensdo mais aprofundada, ou entdo, perceber as consideragdes de cada subdivisdo que
abrange pessoas de todos os segmentos apontados pelas entrevistas que vao compondo as

chamadas redes no ambito da histdria oral. Na definicao de Meihy e Seawright sobre redes:

Dessa forma, torna-se importante pontuar que as redes sdo garantias de versdes e
visOes plurais na conformacgdo dos destinos de cada comunidade. Por meio das
redes, pode-se verificar a formagdo das convergéncias, das dissencdes, das
dissidéncias e as mais variadas maneiras de percep¢do de um mesmo fendmeno ou
dos acontecimentos entremeados nos lances de polifonia, heteroglossia,
multivocalidade. (MEIHY; SEAWRIGHT, 2020, p. 103).

Ainda pontuam que:
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Em historia oral, propde-se a solidificagdo dos gestos de democracia ndo apenas
porque importa ouvir as muitas vozes da sociedade, mas porque as vozes ouvidas
sdo distintas e, por conseguinte, incidem sobre fluxos de entendimentos variados;
experiéncias justificam tomadas de atitudes e compreensdes de parcelas. Ouvir todos
os lados nao significa concordancia e ratificacdo de versdes, mas aprimoramento na
qualidade da analise e da critica. (MEIHY; SEAWRIGHT, 2020, p. 103)

Para a solidificacdo como gesto de democracia e a compreensdo das varias
segmentacao existente, as redes foram compostas por homens e mulheres que desempenham
papel como liderancgas espiritual conhecidos com nanderu e fiandesy, uma colaboradora que
preza a tradicdo do uso de alimentos tradicionais, rede dos lideres que atuam nas areas
politicas indigenas e foram incluidas aqueles ancidos denominados “os esquecidos” que
igualmente sdo parte no processo de constru¢do da memoria coletiva, mas sem um papel
especifico. Portanto, sua expressividade narrativa memorial confere aprimoramento para a

analise.

1.5.4 Autorizacao

Quando se faz um acordo importante que envolve seriedade de ambas as partes, no
mundo ocidental ¢ costume a utilizacdo de contratos/instrumentos particulares, entre outros
instrumentos juridicamente reconhecidos. Entendo que isso, para os ocidentais, € a maneira de
se sentirem seguros, para ter confiabilidade em casos de eventuais desajustes. A memoria
tradicional de tratar assuntos que envolvam tomadas de decisdes sérias ndo estd associada ao
que representa acordos no papel escrito, como ¢ no mundo ocidental. Quando ¢ entre
indigenas, o nosso modo de fazer acordo nessas situacdes ¢ como povo de tradicdo oral que
somos através da palavra — alma, 7ie’é que se determina aos envolvidos cumprir o que se
propoe. Costumamos dizer em guarani fazer rie ’é iemboguapy — firmar palavras socializando
o tereré, costume de partilhar dgua fresca servida com erva nativa, numa cuia ou copo. Em
alguns casos, a erva vem com outras misturas de plantas medicinais, esse costume ¢ geral hoje

no estado e outras regides do pais.

Deste modo tradicional dos Guarani, foi dada a palavra na certeza de que faremos o papel
falar de modo coletivo. Realizamos as entrevistas e as pessoas ouvidas foram escolhidas pela grande
experiéncia de vida, com grandes reservas de memoria, onde as narrativas vao poder ser ouvidas em

lugares que nem imaginamos, fazendo ecoar as vozes da floresta e de seu povo nativo.
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Aos desdobramentos sobre a memdoria coletiva diante do que propde a historia oral,
seguiu-se esse tramite numa clareza sobre qual € o papel do entrevistador e dos entrevistados.

Meihy e Seawright atribuem ao colaborador o seu papel:

A decomposi¢do do termo co-labor-agdo é fundamental tanto para o andamento
técnico do projeto como para sua fungdo ética, pois remete a mediagdo, a
participac@o conjunta e comprometida das partes, e também a relacdo efetuada por
presengas que marcam diferengas, a0 mesmo tempo em que se garantem buscas por
mutualidades. (MEIHY; SEAWRIGHT, 2020, p. 20)

Foi gratificante ver a felicidade dos colaboradores indigenas que realizaram este
trabalho. Com muita vontade de contar sobre seu passado seu conhecimento, sentiram-se
valorizados ao ver a delicadeza e dedicagdo com que nos empenhamos para filmar, gravar suas
narrativas. De toda forma, a autorizagdo de voz ¢ também um instrumento valido para a cessao

de direitos autorais sobre a fala.

1.6 TRADICAO ORAL - ORE REKO NEMBOAY VU

A comunidade indigena Guarani de Porto Lindo/Jakarey, assim como a maioria dos
povos indigenas que sdo deste estado, tém como lingua materna a sua propria lingua. Com a
necessidade de dialogar com agentes externos, aprenderam a lingua portuguesa que ¢ utilizada
no contato com quem nao se comunica na lingua guarani. Com isso nossa comunidade
transita entre a oralidade priméria e a oralidade secundaria (Ong,1998), até mesmo por que as

escolas hoje oferece o ensino da lingua portuguesa.

A maneira como os indigenas t€ém de repassar os ensinamentos entre as geragdes € por
meio da oralidade. Nos dias atuais, o sistema de repasse oral continua sendo modo de
transmissao, elaborando nocao de pertencimento grupal de uma geracdo a outra. Assim, 0s
valores de saberes exclusivo foram sendo construidas, edificados sobre o alicerce da memoria,
e a acao de contar/recontar mantém viva a consciéncia ancestral de povo com tradigdo oral. O
passo desafiador de materializar conhecimentos no kuatia, documento, floresceu e o seu fruto
quero repartir com todos. Talvez pareca bastante simples quando o leitor perceber ser um
indigena gerando escrita de saberes de sua propria comunidade, e a indianidade ser bem
visivel na escrita do codigo letrado ou ao reparar na lingua portuguesa com “tragos”
indigenas. Mas foi justamente o que haviamos proposto no projeto, de falar a nossa maneira,

na nossa linguagem alinhada ao parecer da historia oral.
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A tradicdo oral requer alguém que seja do proprio povo para se harmonizar com o que
diz Meihy: “A tradi¢do oral depende de entendimentos entre os fundamentos miticos, rituais e
vida material de grupos” (MEIHY, 2015, p. 35). Outro fator, o de ser falante da minha lingua
nativa e os conhecimentos ja adquiridos sobre rituais e mitos que desencadeiam os ensinos
sobre 0 modo tradicional do nosso povo, foi importante e¢ fundamental para o dialogo
sensibilizada aspirando entendimento. Munidos destes, sentimo-nos seguros na jornada pelos
caminhos ancestrais e como pesquisador indigena. Alinhada ao dizer do Meihy, tivemos éxito
em acreditar que, além das entrevistas, o género de tradicdo oral “demandam trabalhos
profundos em que a observagdo dirige as entrevistas de maneira a submeter a narrativa a uma

pratica expressa” (MEIHY, 2015, p. 35).

Na tradi¢do oral ¢ necessaria uma incursao muito além das entrevistas e visitas
esporadicas a comunidade de destino. A convivéncia com o grupo € o conhecimento da lingua
nos abre uma perspectiva positiva de sistematizar no kuatia, documento, como realmente ¢ o
universo indigena, o seu desenvolvimento no dia-a-dia, com todos os desafios propostos entre
a cultura, conhecimentos externos, a religido ocidental, na extensdo da memoria organizada e

sua traducao no interior desta comunidade.

As explicagdes e leitura sobre organizacao de parentesco, organizagdo social, espiritual,
alimentagdo, tempo passado, futuro, suas projegoes, por todos 0s segmentos comunitarios sao

valorosas para salientar a interpretacao sociocultural recorrendo ao fendmeno da memoria.

Ja sabiamos desde o primeiro momento que uma parcela consideravel da
comunidade, especialmente os mais idosos, sdo puramente adgrafas. A inser¢ao da escrita
na comunidade ainda ¢ muito recente, o que condicionou os mais idosos a ndo se inserir
na conjuntura dos escolarizados, sendo os que ndo tém leitura da escrita, os analfabetos.
Nossos colaboradores, em sua maioria, ndo tiveram nenhum contato com a escolarizacao e
apenas uma compreende e se comunica em portugués. O fato de nao possuirem

escolaridade, a natureza de tradicao oral ¢ menos influenciada por essa condigao.

Na construcao coletiva de identidade nas comunidades agrafas, especificando Porto
Lindo/Jakarey, ainda se desempenha um papel de repasse de conhecimento puramente oral.
Ainda h4 uma riqueza de conhecimentos proprios bastante vastos, sem nenhum ou pouco

registro que, dentro do alvitrado, serd organizado em acervos para se conhecer, entender,
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respeitar as diferencas, comportamentos proprios, sobre o passado, o presente € o que se julga

importante para a sobrevivéncia étnica.

Outro ponto que nos indica o género da tradi¢@o oral para esta pesquisa € a convivéncia com
a comunidade e por pertencer a ela, o livre acesso as residéncias dos parentes nos da condi¢ao de

observar de maneira mais proxima o comportamento didrio, construida na o6tica tradicionalista.

A tradicdo oral, naquilo que lhe ¢ atribuido em fundamentar e sustentar conhecimentos
sobre a memoaria de um povo que se originou no passado, vem se difundindo de uma geragao
a outra, seguindo o seu curso no leito de enunciados, regando as pétalas da memoria que

possuem cores, aromas € formas diferentes, mas que se unem a mesma raiz.

A comunidade indigena, como grupo de processo coletivo e guardides da memoria,
assume a tarefa de fazer o repasse por meio da expressdo oral na qual a relacdo entre quem
repassa e os que recebem, hd quem escuta e quem narra, o que ocorre no presente, em vida.
Os saberes instituidos pelos nossos antepassados, que viveram hd milénios de anos atras,

continuam organizando a vida no presente e assim seguird o curso.

No que tange a histdria oral nesse sentido, € preciso lembrar que nao se busca julgar a
exatiddo nos detalhes do que se processa como elemento verdade da narrativa, “Pelo
contrario, interessa a versdao dada pela relagdo da fala no enunciado narrativo” (MEIHY;
SEAWRIGHT, 2020, p. 22). Justamente porque a historia viva segue cadéncias que variam e
que podem apresentar angulos diferentes entre si devido a memoria seletiva de cada narrador,
mas por conseguinte, pelo processo da memoria coletiva verterd no denominador partilhado.
Para a historia oral, entdo, interessam essas particularidades narrativas, subjetivas, de encontro

e desencontros, sem se prender nas exatidoes.

Dada a interagdo entre a vivéncia tradicional e influéncias externas, a tomada
estratégica de convivio com os agentes externos envolventes que ocorre em Porto
Lindo/Jakarey resulta do processo de dominagdo em que tiveram que criar mecanismo de
sobrevivéncia, adicionando novos sistemas sem ao menos se atentar as consequéncias que tais
praticas trariam sobre seu modo proprio de viver.

Levando em conta que os Nandéva, na situagdo de colonizados sem conhecimento
prévio da politica de governo para os indigenas que na €poca estava chegando ao territdrio
Guarani ¢ sem ao menos entender o que acontecia em seu territorio, foram submetidos ao

colonialismo.
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Ao longo desse regime de autoritarismo imposta pela colonialidade, a tradicionalidade nao
perde seu lugar de configuracao e, mesmo que ao lado das manifestagdes culturais coletivos, surja

0 mecanicismo da cultura ocidental, sdo produzidas estratégias geradas a partir da resisténcia.

A resisténcia Guarani tem atribuicdo na memoria coletiva em zelar pela sabedoria
ancestral. Na compreensdo de que memoria se desenvolve ao longo do tempo de maneira
mutavel e de forma dindmico, no caso dos Nandéva que foram marcadas por episodios de
contato, como ocorreu na reserva Porto Lindo/Jakarey, as marcas de contato deixaram vestigios
impregnados que, ao serem percebidos, busca-se no espiritualismo o sustento dos saberes
especificos numa dinamica além dos conhecimentos ocidentais. Somente a esséncia da
espiritualidade ¢ que os karai — nao indigenas — jamais poderdo compreender € conhecer o
amago do que ¢ a virtude de um indigena nato, primazia da existéncia guarani que se

fundamenta no que € mitico.

Logo, a materializagdo e andlise do passado e presente, estratégias de resisténcia,
comportamento da comunidade em relacdo a escuta e enunciagdo das narrativas pelos angulos
Nandeva, servird como base de perseveranca a geragdo vindoura. Nesse quesito, minha
posi¢ao de falante da lingua condisse no processo analitico de género narrativo de tradi¢ao

oral.

A lingua como fonte de manifestacdo ndo ¢ somente a Unica forma de apreensdo da
cultura; com ela existem vdarias outras expressdes singulares como a pintura corporal,
construgdes de moradias, cantos, rezas e outras, notorias em contexto social. O conjunto

dessas somas € que sdo relevantes para a pesquisa na producao de corpos documentais.

As entrevistas que foram realizadas com nosso entrevistado desde a fase ponto zero foram

comprovando que o género de historia oral mais apropriada, realmente, € o género de tradi¢@o oral.

1.7 YMAGUARE RAKA’E — NO TEMPO DOS POVOS ANTIGOS

Sobre o processamento do passado, os ancides colaboradores trazem a memoria aquilo
que eles proprios viveram ou que seus antepassados proximos, como avos € até bisavos,
contaram em relacdo ao tempo de cada geracdo. Ao serem relembradas, agem numa forga

expressiva que compreende coletividade por meio da enunciagdo oral que € verificada na

linguagem utilizada, onde o processamento observado a respeito da temporalidade Guarani €
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interpretado em trés tipos de conjunturas e de acordo com o desenvolvimento mnemonico.

Podemos subdividir em trés momento o ciclo historico que foi relatado.

A anadlise linguistica ou, pelo menos, da expressao linguistica empregue em referéncia
ao tempo trard luz acerca das subdivisdes que conseguimos notar na fala da comunidade,

quando ouvimos seus relatos e € o que sera esclarecido a seguir.

Nao irei me ater nos detalhes sobre esses tempos, mas detalharei no desenvolvimento do
trabalho no momento em que buscamos as respostas para os problemas e perguntas que surgiram.
Desta maneira, se nos apresentaram alguns questionamentos como diretrizes nesse primeiro

instante.

O tempo antigo ymaguare ¢ entendido na historiografia como um tempo passado; ymad,
antigamente, guare, tempo de antigamente, o que da a entender que ¢ um tempo que se foi e
que o que se vivia na tradigdo Guarani naquela época ndo se vive mais. Porém, a memoria
trata questdes do passado como algo possivel de se recordar com suas variagdes, € claro, mas
presentificado por meio das narragdes, por meio da exposi¢cdo oral, seja de quem presenciou
ou ouviu relatos sobre esses episddios. Assim sendo, ao recordar o passado, o ymdguare,
tempo antigo que os ascendentes Ava Guarani viveram, o que nos lembramos atualmente,
ainda de maneira ativa e profundamente ¢ a vivéncia daquela época reconfigurada hoje. Sobre
o passado reconstruido, Halbwachs afirma que ocorre a “reconstru¢ao do passado com a ajuda
de dados emprestados do presente e, além disso, preparada por outras reconstrugdes feitas em
épocas anteriores € de onde a imagem outrora se manifesta ja bem alterada” (HALBWACHS,

1990, p. 71).

Entendemos, sim, que ha variacdes que alteram a leitura ou interpretagdes do passado,
mas o amago do feko ymadguare ainda fulgura. Dessa maneira, fundado na afirmagao de
Halbwachs, indagamos o seguinte: Serd que o tempo ymdguare ficou no passado para os Ava
Guarani Nandeva? Ou continua tendo expressividade através da memoria? O teko ymaguare,
assim como os traumas sofridos, ndo constituem e nao configuram na atualidade? De que
maneira fulgura o passado do modo de vida Guarani, no tempo presente? Mota d4 um parecer

a respeito dessa pergunta, salientando:

Nesta relagdo espago-temporal é consideravel que o passado, presente e futuro
sdo construgdes e invengdes sociais que permitem a orientagdo e localizagdo dos
sujeitos no tempo, mas também, como afirma Norbert Elias (1998, p. 15), o
tempo ¢ sobretudo muito mais que isso, — [...] ele ¢ também uma institui¢do
cujo carater varia conforme o estagio de desenvolvimento atingido pelas
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sociedades. O individuo, ao crescer, aprende a interpretar os sinais temporais usados
em sua sociedade e a orientar sua conduta em fungéo deles. (MOTA 2011, p. 105)

O ato de relembrar, interpretar, nos faz expressar memoria reportando-nos aquilo que
somos como individuos com identidade propria e com sentimentos sobre si mesmos. Serd que
as lembrancas vivas de um passado nao teriam significado, ou as lembrangas de
acontecimentos nao se manifestariam juntamente a seus significados para os Ava Guarani
Nandeva? Ou se pode afirmar que sdo lembrancas “mortas”? O que é tempo para os Guarani e
qual seria o tempo ymdguare para os Ava Guarani Nandeva? Como o sujeito Guarani se
orienta e localiza no tempo? O contato Guarani com agentes externos reproduziu um novo modo
de ser alheio aos seus? Como ocorre a articulagdo dos Guarani na vida diaria? Sera que ainda
expressam, buscam pelo feko joja, vida de igualdade ou viver em harmonia? Com a problematica
territorial, superpopulagdo, disputa territorial, ainda ¢é possivel pensar no teko joja? Ha
possibilidade de calcular o quiao foram afetadas pela imposi¢do colonizadora em sua
sustentabilidade? Qual o sentido da luta pela terra em que os Guarani ndo temem a morte, levando

a dar a propria vida pela causa?

A luta que os indigenas enfrentam pelo tekoha fez surgir racismo mais frequentemente
e acirrado contra esse povo. A opinido publica na sua maioria ndo considera que, o que os
indigenas enfrentam pela cultura e territorio ¢ um verdadeiro martirio, e tampouco entendem
que ao lutar pela preservacao do “mato” e tudo que nela se encontram, € pela existéncia

humana, pela memoria, pelo teko, pela tradicionalidade.

Mediante o que foi exposto sobre o enfrentamento de racismo dos Guarani, somado
aos confrontos politicos contra o movimento indigena em todo o seu ambito como saude,
educagdo, territdrio, nos incomoda a seguinte pergunta: Sera que os Guarani caminham para
uma integragdo total e forcada? Onde o inico caminho para existir ¢ se sujeitar e aceitar as
exigéncias civilizatorias e de sua politica assimilacionista em curso? Ou sera que os indigenas
estdo guerreando uma politica verdadeiramente indigena? Como a comunidade da Reserva
Indigena Porto Lindo/Jakarey estdo se mobilizando na luta pelo tekoha, na luta pela
preservacao de conhecimentos tradicionais? A questdo de influéncia externa tem afetado
demasiada a comunidade? A memoria que se constitui hoje na Reserva demonstra alteracdes
sobre a memoria antes da Reserva? Se houve alteragdes, quais sdo e ¢ possivel ter dimensao
das alteragdes ocorridas? Quais sdo as praticas visiveis no dia a dia da comunidade que ainda

estdo ligadas essencialmente ao seu modo de ser? O que as redes de jovens, de mulheres,
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evangélicos e aqueles que vivem tradicionalmente dizem a respeito de manutengdo dos
conhecimentos tradicionais proprios e sua pratica? Serd que ha alternativas para os Ava
Guarani Nandeva construirem politicas publicas reestruturando seus conhecimentos antigos

por meio de narrativas, por meio da oralidade, da coletividade como era ou ¢ de costume?

1.8 MBA’EREPA ORE GUARANI ROMONE’E VA’ERA KUATIA — PORQUE NOS
GUARANI DEVEMOS FAZER O PAPEL FALAR

Até pouco tempo atrds éramos considerados povos sem histdria por um negacionismo
que excluiu por muito tempo dos processos historicos o que se desenrolava com 0s povos
indigenas aqui no Mato Grosso do Sul. A partir de movimentos indigenas e de aliados,
especialmente aqui no referido estado assim como em todo o territorio nacional, houve uma
intensa busca de espagos para narrativas do sujeito indigena. Assim, com muitos esforgos, foi

sendo efetivada mudancga na historicizacao do que ocorria na regido com 0s povos nativos.

Desde entdo os Guarani e Kaiowa estdo construindo dialogos entremeados entre
pesquisas de porte académico e conhecimentos proprios. Essa constru¢ao nos direciona
para que o proprio indigena, aquele que foi meramente objeto de pesquisa, tenha

oportunidade de se expressar, de ser ouvido.

Para a sistematizacdo em nivel académico, entre pesquisadores indigenas e instituicdes
universitarias ¢ de suma importancia se garantir e fortalecer mais e mais o acesso dos que vém
das comunidades nativas. Hoje buscamos o didlogo em que haja mutualidade entre os
pesquisadores karai — nao indigena — nos reiterando de sua educagdo académica para adquirir
0 kuatia, documento, com todo recurso que o papel oferece para reconhecimento e validagao

das narrativas indigenas em contraponto com escrita ocidental.

Compreendemos que esse tipo de dialogo, com essas caracteristicas, podera diminuir
aos poucos a barreira de preconceito eurocéntrico de acesso as universidades, ao ser
reconhecida a importancia e relevancia de um pesquisador indigena pesquisando sua
comunidade, seu povo, o que pensam, como percebem o ocidental que esta ali, lado a lado, e
que ha casos em que karai pensa que percebe o indigena e que o indigena ndo o percebe e

justamente ao contrario, ambos estdo se observando numa avaliacao constante.

Um indigena gerando pesquisa sobre demandas do seu proprio povo € importante para
desconstruir a imagem colonizadora que, por muito tempo, ndo nos percebia como sujeito

histérico e nem como colaborador, lembrando novamente ao que Meihy e Seawright (2020)
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definem co-labor-acao, pratica de constru¢cdo conjunta e ndo como investigado, depoente ou
objeto de pesquisa. Aos meus olhos, ¢ um gesto revoluciondrio e reparagao historica quando
podemos chegar até as universidades e narrar nossas experiéncias, aquilo que nossa

comunidade quer que seja contado e registrado, a nosso modo, na nossa fala.

Juliana Grasi€li Bueno Mota acentua, a partir do olhar colonizador ou de multiplos olhares, a

importancia de ouvir narrativas indigenas, inclusive ou especialmente nos espagos académicos:

Contudo, ao acreditarmos que o trabalho académico é um importante meio para que
as gentes simples possam expressar seus olhares sobre o mundo, buscamos por meio
da academia, priorizar as narrativas das gentes Guarani, Kaiowa e Terena, e que este
trabalho, a partir de “nossos olhares”, se torne também “olhares” deles, fazendo-se
pelo/no ato de falar. (MOTA 2011, p. 29)

A colaboracdo entre pesquisador indigena e nao indigena na qual, geralmente, a
aproximacao entre pesquisador karai € o indigena ¢ feita por meio das universidades, ¢ a soma de
unido que pode desencadear mais pesquisa inovadora e colaborativa para a histéria e aos indigenas
que veem nas universidades um caminho para registrar seus saberes e suas tradigodes,
consequentemente voltando para suas comunidades como material de apoio a causa, seja cultural,

politica ou social.

Grande parte do que se pode saber hoje sobre os povos indigenas de Mato Grosso do
Sul estd relacionada a suscitacdo entre pesquisadores, universidades e indigenas. Mota, que
teve seu primeiro contato com Guarani ¢ Kaiowa a partir da universidade, elucida que a
incompreensao por parte da sociedade causada pelo desconhecimento da realidade indigena
fantasia uma mistificagdo criada e difundida no imaginario colonizador. Nas palavras de

Mota:

O primeiro contato com os Guarani ¢ Kaiowa se deu a partir da universidade, por
meio do curso de graduagdo em geografia pela Universidade Federal de Mato
Grosso do Sul (UFMS), campus de Trés Lagoas. Assim, podemos dizer que foi por
meio da universidade que desmitificamos grande parte do imaginario sobre as
sociedades indigenas e sobre outros modos de viver, como 0s camponeses, 0s
camponeses sem-terra, os quilombolas, os ribeirinhos... (MOTA, 2011, p. 27)

As instancias de ensino que tenham a participagdo efetiva de indigenas manifestam o
desejo de romper com o ensino assimilacionista que tem o papel discriminatorio quando tenta
sobrepor o ensino colonizador acima dos conhecimentos das comunidades tradicionais.

Meihy também, ainda que fosse ha alguns anos, compartilha o distanciamento que

havia entre a realidade indigena e o que o karai — ndo indigena — formulava sobre estes.
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Levando em conta a grandiosidade do Brasil e Meihy sendo pesquisador de outro estado,

explicita sua experiéncia do primeiro contato com indigenas desta forma:

Historia de vida de indios era-nos uma aventura absolutamente inédita. Mesmo
conhecendo trabalhos propostos para outros contextos, a experiéncia indigena
brasileira se mostrava distante. O longo treinamento que tinhamos era de inspiragdes
metodologicas e teoricas, nutridas em uma perspectiva urbana, industrial e
nitidamente europeizante. — reconhecemos agora. Tivemos de, em contato com os
indios, sugerir novas técnicas, fabricar solugdes e sobretudo imaginar alternativas
que, para nos eram absolutamente desconhecidas. Todo trabalho se mostrava como
uma pratica inaugural, de reaprendizado pelo menos. (MEIHY, 1991, p. 17)

Hé sim alternativas de aprendizagens diferenciadas, porém igualmente importantes,
que surgem em colaboragdo que as universidades oportunizam na inter-relacdo entre seus
espagos e os conhecimentos tradicionais indigenas. E preciso dissolver a ideia de dominagao
do povo Guarani marcado como dominados e sua tradicao, conhecimentos, como inferior ou
insignificante. E necesséario que a busca ultrapassada de integragdo, ainda vigente, dé lugar ao

didlogo em que os proprios indigenas vao externar sobre seu futuro,

Ao apontar politicas publicas que desejam reparacao historica dos Guarani e para sua
sobrevivéncia no aspecto fisico, assim como cultural, ndo ha como evitar de mencionar a
desapropriacao territorial sofrida por este povo. Na ocorréncia de desapropriagdo, as
narrativas sao claras quanto ao que os antepassados tiveram que suportar, resultando em

incontaveis derramamentos de sangue e perdas de vidas.

O Estado de Mato Grosso do Sul tem uma das maiores populagdes indigenas do
pais, mais de 70 mil pessoas divididas em varias etnias. Apesar disso, somente 0,2%
da area do Estado € ocupada por terras indigenas. As areas ocupadas pelas lavouras
de soja (1.100.000 hectares) e cana-de-agucar (425.000 hectares) sdo,
respectivamente, dez e trinta vezes maiores que a soma das terras ocupadas por
indigenas em Mato Grosso do Sul (PACHECO, 2016, p. 8-9).

Ainda no tempo atual, liderangas indigenas continuam perdendo suas vidas na tentativa
de retomar seus territorios ancestrais. Varios lideres que se colocaram na linha de frente do
seu povo perderam a vida em ataques envolvendo milicias contratadas para expulsar
indigenas de suas terras. Uma das mortes de liderancas Guarani Nandeva que repercutiu
muito, foi o assassinato do Margal Tupa’i, lider indigena que pouco tempo antes de seu

assassinato, denunciou ao Papa Jodo Paulo II que estava marcado para morrer.

As narrativas dos colaboradores apontam sobre os varios assassinatos que seguem
ocorrendo, seja na expulsdo dos indigenas das areas de retomadas do territorio requerido ou

para impedir o retorno para estas areas indigenas.
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Areas de retomadas ¢ o termo utilizado para se referir aos territdrios pertencentes aos
povos indigenas transformados em areas de pastagens para gado, cultivo de monocultura e,
mais recentemente, estdo sendo construidas usinas de cana-de-agucar nesses locais

considerados sagrados.

Na memoria coletiva de resisténcia pela cultura, tradigao e territdrio, o Guarani Bento’1
enuncia essas ocorréncias em suas palavras:

Karai he’i fiande yvyre: — Koango che ‘fazenda”, anive peike, anive peiko arupi.

Napehenduiré pomondota “preso” terd katu pemanota. O branco fala sobre nosso

territorio — esta € minha fazenda, ndo entrem mais aqui, ndo perambulem mais por
aqui. Se vocés ndo escutarem, irdo presos ou vao morrer. (Bento’1)

Com todas as situagdes de dificuldades nas areas de retomada, o povo Guarani
resiste em permanecer nesses espacos que mantém na memoria como espago sagrado e
ainda que a comunidade dessas areas frequentemente seja intimidada, a reminiscéncia

sobre esse tekoha e o teko na concepgao do que ¢ sagrado, encoraja para a perseverancia.

As violagdes de direitos humanos dos indigenas agravam absurdamente a vida dessas
comunidades, tornando-os ainda mais vulneraveis pelas perdas de seus territorios, destrui¢cao
de seus recursos de agua, floresta, consequentemente afetando sua tradicdo. A comunidade
Guarani de Porto lindo/Jakarey entende que a perda de territério ¢ o que inviabiliza sua
vivéncia cultural e fisica, tendo inicio com a expulsdo de seus tekoha, os karai se apossam

dela e ali permanecem, violando continuamente toda a nossa forma de viver.

O tema de violagdes dos direitos indigenas tem sido amplamente discutido e
encaminhado ao conhecimento de autoridades especialmente fora do Brasil numa iniciativa
dos proprios indigenas formalizando dentincias sobre esses fatos € sobre a omissao por parte

do governo em relacdo a essa situagao.

E neste sentido que fazer o papel falar a partir das narrativas expressadas através da
memoria Guarani e a historia oral alcanga elevada relevancia, pois a escrita conta o que se
passa com os Guarani, relatos de como foi a vida de nossos ancestrais € como estd sendo para
a geragdo contempordnea. E neste sentido também que hé, por parte de nés Guarani, buscar
alcancar por meio das universidades, conhecimentos de como fazer o papel falar. Uma vez
que, mesmo nao sendo a escrita algo tradicional indigena, ser auxilio de luta. Uma arma que
comumente ¢ utilizada para nos usurpar os direitos originarios, ser utilizada para formalizar

dentncias sobre o sofrimento indigena.
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A instrugdo dos lideres que nao tinham nenhum estudo era que entendéssemos como ¢ o
mundo letrado, de conhecimento da escrita, pois ¢ através desse codigo escrito que nossas terras

I3

foram tiradas; através da “canetada” ¢ que se deu a posse aos usurpadores de nossos territorios.

Entao, faz-se extremamente necessario para nos indigenas conhecer a escrita, saber se
utilizar dela e, neste sentido, as universidades podem corroborar com a luta dos povos

indigenas, fortalecendo nossas praticas culturais por meio da escrita.

A perda territorial, a destrui¢do das matas nativas, polui¢do da agua que abastece os
tekoha, requerem nao somente a devolugao do territorio como também reparacao por todos esses

danos causados. Segundo Cavalcante, os indigenas tiveram prejuizos incalculaveis e ainda afirma:

Por tais fatos se conclui que o Estado deve ser responsabilizado pelos prejuizos causados
aos indigenas ndo s6 com a devolugdo das terras, mas também com o pagamento de
indenizagdes pelos incalculaveis prejuizos sociais, culturais e econdmicos acumulados ao
longo de décadas de desterro. (CAVALCANTE, 2013, p. 45)

A comecar pela punicdo dos mandantes e executores de tais crimes, seguindo de
reparagao coletiva pelas perdas, tanto de liderancas e pessoas da comunidade que perderam a
vida, caso que ocorreram nas areas de retomada. Lembrando que o proprio estado brasileiro
teve participagdo no processo que levou os indigenas perderem suas terras, igualmente deve

ser responsabilizado como agente causador ou por consentir com o genocidio indigena.

O estado brasileiro reconhecer o genocidio dos povos indigenas abrira possibilidades
para ser reconhecido também o processo de perda territorial e cultural, e a reparacao ao povo
Guarani poderd ser direcionado na concreta demarcagdo dos territdrios reivindicados, para a

qual ha pouca ou nenhuma vontade efetiva de atuacao do governo federal.

Os territorios ancestrais dos Nandéva também sdo garantia de continuidade da
expressdo da arte e cultura material indigena, por que ¢ dentro desse territério que se
manifesta a identidade remetida a memoria territorial como espago e lugar de se construir a
identidade coletiva. A devolugdo de territorios permitira acesso aos materiais que nao se
encontram dentro da reserva, materiais que hoje sdo impossiveis de ser coletados por estarem

em areas de fazendas que proibem a entrada de indigenas.

O movimento de ir e vir, o tempo de coleta, a forma como deve ser coletado,
transportado, momentos em que se passa na coleta, ¢ nessas dependéncias que as expressoes

narrativas sobre tekombo’e, ensino sobre a vida, se desenvolve. Esse espaco territorial ¢ a
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escola balizada na narrativa oral, caracteristica propria que resulta na sistematizacdo da

identidade, a natureza e a espiritualidade, do viver Nandeva através da fala.

A memoria entdo ¢ fundada dentre outras maneiras, nas comunidades de tradi¢cao oral

por meio da fala:

A fala possibilita fazer, do passado, o presente, pela memoria. Na fala ndo estd
somente “a palavra que sai da boca”, estdo os olhos, os risos e gargalhadas, a
tristeza, a lagrima e os minimos gestos, jeitos e expressdes do falar. [...] Juntamente
com eles estdo as gentes que falam e as que ndo falam, mas observam. Estdo as
rezas, os canticos, os barulhos de radio, carros, entre outros barulhos multiplos que
fazem parte do ato de falar e do silenciamento. Ainda estdo na narrativa, no ato de
falar, os sonhos e os medos da vida cotidiana. (MOTA, 2011, p. 114)

A condicao de continuar as praticas de exercer confec¢ao de cultura material vem
convergir com o proposito de ndo permitir a sobreposicdo de outros conhecimentos sobre o
nosso, e sim de incentivo € permissdo a essa concepgao de preservacgado cultural. O territério e
o que ele dispde para a pratica de conhecimentos sdo estabelecidos para nés como sabedoria
primaria da qual estdo preenchidos o ser guarani, guarani hdicha, assim como ¢ o guarani.
Quando nos distanciamos de alguma maneira do modo de ser, comegamos a caminhar pelos
espacgos desconhecidos onde hé possibilidades de perder a esséncia da espiritualidade e gerar
um conflito de identidade. E quando muitos dos nossos adolescentes e jovens comegam a ser
atraidos de maneira intensa pelo mundo ocidental e o que ele oferece. Ao se afastar da
espiritualidade, a esséncia do modo de ser proprio, surge um vazio que se tenta preencher com
outros gostos, impossivel aos olhos dos ancidos, na afirmacdo de que jamais seremos
“brancos”; podemos nos utilizar de suas ferramentas e de tudo o que nos oferecem, podemos
morar em suas casas, comer sua comida, mas jamais seremos como eles, por que Nhandejara,
dono da vida, nos criou para sermos como somos. Nos dizeres da Landa: “A religiosidade
entre os Guarani ¢ um dos marcadores fundamentais da sua cultura, e foi um dos temas que se

destacou desde que os mesmos foram contatados no século XVI” (LANDA 2005, p. 208).

Assim sendo, o contato com a escolarizagdo desde o inicio até o mais alto grau de
escolaridade, ¢ para somar com o proposito de busca de reconhecimento originario, preservacao
cultural, ¢ fazer o papel falar naquilo que propde a luta, as demandas dos indigenas. O processo de
escolarizagdo ja ¢ uma realidade nas comunidades e deve ser para fortalecé-los culturalmente,
etnicamente, e ndo supervalorizar os conhecimentos do mundo ocidental, superando a ideia
integracionista pautada na concepgao de civilizacdo. Como aparelho de soma na luta dos povos

indigenas, a escrita e a materializacdo da tradigao oral agrega as dores do passado, de barbarie, de
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profunda assolagdo de culturas mas que para a geragdo vindoura, a escrita pode ser um meio de

estruturacao de um futuro na qual o indigena fara sua historia especifica como sujeito historico.

A memoria de resisténcia, uma resisténcia pacifica ordenada pela espiritualidade e pela
palavra, especialmente no caso dos Guarani, vitimas de atrocidades, soube criar resisténcia
guiadas por estratégias que ndo cederam as visdes colonialistas exterminadoras, sustentando
continuamente seu género tradicional; embora ainda sofram violéncia explicita, reivindicam
seu lugar como sujeito na histéria. Nesse processo colaborativo, a historia oral trard aos
estudos sobre comunidades indigenas orientagdao para as politicas publicas serem efetivadas

reconhecendo suas especificidades e direitos constitucionais.

1.9 KUATIA JEHAI - O PAPEL ESCRITO — DOCUMENTO

“Jajapo kuatia niamondo hagua” — Vamos “fazer papel” para mandar. Expressado
corriqueira nas reunides comunitarias quando se quer reivindicar algo de 6rgdos publicos
como FUNALI, prefeitura e outras instancias que atuam entre nossa comunidade. A escrita tem
esse poder de levar a fala, reivindicagdes por meio do papel. A meu ver, a expressao “fazer
papel” ¢ sempre no sentido de querer construir coletivamente. Apesar de ser uma
reivindicagdo como cobranga na execucao dos direitos de modo empirico, nds os indigenas
entendemos que € preciso coletividade para construir algo, onde cada um tem o “papel” que

precisa ser “feito”.

O nosso papel enquanto pesquisador oralista ¢ a de dialogar com todos os segmentos
que atuam com nosso povo, incluindo os érgaos governamentais, para que ougam nossa fala,
compreendam suas significacdes ligadas aos nossos territérios, que somos um povo de
expressao cultural diferenciada e bastante diversificada, mas que ¢ preciso ter conhecimento
do que ¢ o kuatia, documento. A escrita, a lei feita por meio dela, ¢ atualmente, o Ginico meio

valido. As instituicdes representativas do estado, dos poderes politicos, judiciarios, usam o

papel e a caneta para sobrepor interesses individuais sobre o direito coletivo.

A escrita nos ampara para a clareza do que esta vindo de fora para dentro da
comunidade, podendo assim, nds enquanto indigenas analisar, acompanhar e planejar o

que ¢ viavel para os nossos parentes.
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1.9.1 Historia oral pura

A natureza procedimental ¢ de historia oral pura em que as entrevistas seguem uma
narrativa variada presente no papel de cada entrevistado. A exemplo, as duas pessoas
entrevistadas na fase ponto zero, a elas ndo fizemos perguntas direcionadas, somente
dissemos que estavamos ali para ouvir o que os narradores tinham para contar, de forma livre

e espontanea. Meihy e Holanda nos ddo um direcionamento de que:

Na situacdo de historia oral pura é importante observar a variagdo de narrativas que
dependem de géneros, raca, classe social, educacdo formal, tipo de entrevista, mas
que, em esséncia, podem manter uma logica argumentativa comum e coerente em
sua constitui¢do. (MEIHY; HOLANDA, 2015, p. 128-129)

Para fazer o papel documentado, as entrevistas serdo as fontes orais de embase de

nosso documento, valorizando o discurso como fonte peculiar, obedecendo a critério de

expressao de experiéncia vivencial e visao de mundo (MEIHY; HOLANDA, 2015).

O pouco material historiografico ou at¢é mesmo a inexisténcia sobre modo de vida
tradicional dos Nandeva da reserva Porto Lindo/Jakarey que trata sobre a vivéncia a partir das
narrativas orais, reforca os procedimentos adotadas nas linhas de histdria oral sobre historia oral
pura. A pesquisadora Landa também recorreu as fontes orais quando desenvolveu o trabalho de
pesquisa na referida Reserva, justamente por se deparar com a mesma situagdo, sobre o que ela

afirma;:

As caréncias e limitagdes documentais existentes para determinados temas ou
contextos geograficos, dificultam sobremaneira a atividade do historiador, e para as
informagdes sobre o transcurso histérico das populagdes que estdo situadas em outra
tradigdo cultural, as lacunas multiplicam-se. (LANDA, 2015, p. 85)

1.9.2 Objetivos

Esta pesquisa objetiva, num contexto, mais geral analisar a maneira de repasse de
conhecimentos especificos tradicionais no contexto de reservados dos Nandeva de Porto

Lindo e a ocorréncia de praticas da tradicdo nos moldes da oralidade.

De modo especifico, analisar processos de repasses entre os variados agentes da
comunidade, e quais os desafios que a comunidade indica no processo de construcao da identidade.
Seguindo esta analise, serd possivel verificar qual ou quais agentes desenvolve(m) mais ativamente
esses repasses, se sao os homens, mulheres, rezadores ou se ¢ um ato coletivo, de participacao

comum.
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Temos ainda como objetivo especifico o “fazer papel,” documento que sirva de
orientagdo nas discussdes e tomada de decisdes da comunidade, na luta pelos seus direitos,

amparado em direitos originarios marcada na memoria.

Como representantes do nosso povo, temos transitado entre a comunidade e as
dependéncias juridicas, legislativas, atuando como porta-voz, onde ¢ extremamente necessaria
uma compreensdo profunda das leis que tramitam nesses espacos, tanto a favor ou contra o
nosso povo. Orientagdes baseadas na memoria e narrativa do nosso proprio povo viabilizam

argumentacdes que fortalecem o direito a autodeterminacgao.

1.9.3 Breve historico da Politica de criaciao (~ia SPILTN - Servico de Protecao aos Indios e
Localizacio de Trabalhadores nacionais — Nemombe’u mbykymi SPI ofiepyrii ramo guare
Sobre a criacdo do SPI — Servico de Protecdo aos Indios —, buscamos nos balizar nas
narrativas dos proprios indigenas que presenciaram a chegada dos primeiros agentes quando
ocorreu o contato desse setor com etnias aqui do Mato Grosso do Sul no seu principio. A
primeira parte do trabalho destina-se ao entendimento e discussdo dos processos historicos

sobre territorio envolvendo os Nandeva durante a formagio do estado brasileiro.

A era poés-invasdo despertaria nos povos indigenas necessidades de Ilutar pela
sobrevivéncia para que nao fosse apagada sua memoria, perdendo assim sua identidade, o que os
levou ao contexto em que tiveram de tracar novas estratégias de manutencio de seu ser. E nesse
contexto de luta pela sobrevivéncia que atualmente a comunidade de Porto Lindo/Jakarey nos
apresenta questionamentos e contribuicdes, despertando-nos ao interesse do que foi realizado

nesse projeto.

E importante destacar aqui a maneira como o SPI foi pensada para que se entenda como

atuou antes e pos-criagao das reservas seguindo a a¢ao politica indigenista governamental.

Sendo a primeira agdo do Estado Nacional para lidar com questdes envolvendo os povos
indigenas, Antonio Carlos de Lima cita SPI como “A criagdo do chamado Servigo de Protecao Aos
indios (SPI), primeiro aparelho de poder governamentalizado instituido para gerir a relagdo entre os
povos indigenas, distintos grupos sociais e demais aparelhos de poder” (LIMA, 1987, p 156). Essa
relacdo a que Lima se refere vai influenciar drasticamente na atuagdo do Orgdo para
desterritorializagdo dos povos indigenas que nesse momento se encontrava dispersos em vastas

regides geograficas, reconhecidas como territorio ancestral, cada qual com suas distingdes culturais.
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Igualmente ocorre entre os povos indigenas do entdo Mato Grosso, que abriga
largamente indigenas da etnia Guarani, destacando-se em maior numero os Nandeva e o0s

Kaiowa.

Os territorios indigenas deviam ser “ocupados” da maneira e na visao do Estado Nacional.
Os indigenas que ali viviam ndo tinham qualquer direito sobre essas terras perante o sistema
Nacional e o SPI tinha um papel definido para que se concretizasse o plano do estado brasileiro.
Um dos objetivos era a integragdo compulsoria indigena & comunhao nacional, para que aqueles
lhe servissem como mao-de-obra. Leandro Vieira Cavalcante reforga esse parecer da seguinte

forma:

O Servico de Protecdo ao Indio e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais — o
SPILTN foi criado em 1910, como parte do Ministério de Agricultura, Industria e
Comércio — MAIC. Sua criacdo ndo deve ser entendida meramente como o triunfo
das teses positivistas para a integracdo dos indigenas & comunhdo nacional, mas
como um elemento constitutivo da criagdo e um aparelho estatal destinado a gerir
servicos que até entdo estavam dispersos no ambito do territério brasileiro
(CAVALCANTE, 2019, p. 25).

Porém o Estado Nacional tinha igual ou maior interesse nos territorios indigenas para a

exploracdo capitalista.

Sobre o papel integrador que era de responsabilidade do SPI tanto como aquisi¢ao de
mao de obra indigena para os colonos assim como colocar suas terras para fins da l6gica

capitalista, Cavalcante ressalta que:

Nesse sentido o SPILTN deve ser entendido como um servico do MAIC encarregado
de promover a integracdo dos indigenas, e também, se ndo principalmente, a
integracdo de suas terras a logica capitalista, bem como a fixacdo da méao de obra
ndo estrangeira (notadamente a de descendente de ex-escravos) na economia
agricola. (CAVALCANTE, 2019, p. 25).

O que Cavalcante explicita ¢ que a politica indigenista oficial naquela época esperava
que a transicdo do indigena ocorresse transformando-o a um mero civilizado nacional em
pouco tempo, tornando-se mao de obra comum e sendo explorados. Logo que o agente do SPI
se instalava nas areas reservadas, implantava projetos de cultivos objetivando o mercado
capitalista como nova alternativa de sustentabilidade, alterando o modo dos Guarani se auto
sustentarem ¢ quando ndo estava cultivando dentro da reserva, segundo a memoria dos

ancioes, se fazia contrato para se fazer ‘derrubadas” nas fazendas.

O agente do SPI, chamado também de chefe pelos indigenas, praticamente se envolvia

em todas as decisdes da comunidade. Para qualquer ato que se fosse realizar pela comunidade
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ou dentro dela, tinha que ser aprovado pelo chefe do SPI. Este também era o encarregado de

fazer as mediagdes entre outras instituicdes externas que comegavam a ter acesso a comunidade.

Para uma melhor compreensdo de como ocorreu a criagdo do SPI até a chegada destes
servidores nas terras dos Guarani e Kaiowa e quais foram os meios utilizados para o esbulho

das terras indigenas, abordaremos de maneira breve este assunto.

Ap6s a Proclamagao da Republica, cria-se a Comissao Construtora de Linhas Telegraficas,
de Cuiaba ao Araguaia, como estratégia de defesa nacional e para unir todos os estados
republicanos. Com Benjamin Constant a frente do Ministério de Guerra, foi para este Ministério a
responsabilidade pela construcdo das linhas telegraficas. Benjamin Constant nomeia o major
Antonio Ernesto Gomes Carneiro para chefiar a comissao onde estaria Candido Mariano da Silva

que mais tarde presidiria o SPI e que seria um dos pioneiros agentes entre os Guarani e Kaiowa.

A criagao de outras linhas telegraficas no século XX possibilitou a Rondon e seus
companheiros recrutar indigenas como mao de obra para as tarefas sobre seu encargo, por
outro lado, Rondon e os demais denunciavam os fazendeiros que se apossavam das areas
indigenas, o que levou o major Gomes Carneiro em 1890 tomar a posicao de dizer que
“Quem, dora em diante, tentar matar ou afugentar os indios de suas legitimas terras, tera de
responder, por esse ato, perante a chefia desta comissdo”. De certa maneira essa posi¢cao do
ministro contribuiu para que os abusos violentos contra os indigenas diminuissem

(VASCONCELQOS, 2019).

Mas o curso da legislacao estadual de colonizagdao posta em pratica ainda nos dizeres
do Vasconcelos (2019) atuava a fim de entregar as terras habitadas por indigenas aos
colonizadores a precos irrisorios ou concedendo gratuitamente a imigrantes nacionais €
estrangeiros. Para tal finalidade foi criada em 1892, a Diretoria de Obras Publicas, Terras,
Minas e Colonizagdo; que elaborou os projetos mediante as leis nimero 102 de 10/07/1895,

numero 149 de 14/04/1896 para assentar os colonos.

O governo disponibilizou as terras tidas como devolutas, eram aquelas que nao
estavam sobre dominio particular ou que nao estavam sobre o uso publico federal, estadual e

ou municipal (AYALA; SIMON, 1914, p. 167 apud VASCONCELOS, 2019).

Em se tratando dos indigenas, somente se determinou a criagdo das reservas pelo
governo do estado aos indigenas que eram obrigados a se submeter a vontade colonizadora,

sendo nomeados pejorativamente como “mansos”. Porém em Mato Grosso o governo estadual
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da época coronel Generoso Paes Leme de Souza Ponce deu permissao, por meio do Decreto
numero 200, facilitando aos colonos investidas sobre terras que pertenciam aos indigenas,
fazendo surgir mais conflitos, levando violéncia e morte e se apossando de suas terras

(AYALA; SIMON, 1914, p. 169 apud VASCONCELOS, 2019).

A ganancia pelas terras era tdo grande quanto suas consequéncias, o que reforcou e acelerou
a necessidade da criacao de reserva para os indigenas, “esvaziando” as areas para a colonizagdo. Foi

entdo que o SPI demarcou oito reservas de até 3600 hectares para os Guarani Nandeva e Kaiowa.

Logo, os indigenas, que tinham amplo territdrio, passam a viver em areas delimitadas,
em minusculas areas que ndo ofereciam condigdes apropriadas a sua sobrevivéncia. Este
desejo de que acontecesse nosso exterminio, o etnocidio, fazia com que se imaginasse que a
qualquer momento iriamos desaparecer por nao ter espago na construcao identitaria brasileira

eurocentrada, pensada a partir da Independéncia do Pais que buscava unidade nacional.

Mas nem todos os Guarani consentiram em ir morar nas reservas. A grande massa do
povo continuou nas terras onde surgiam fazendas, oferecendo sua mao de obra em troca de
sua permanéncia na area. Esta decisdo revelou-se fundamental na importancia da luta pelos
Tekoha e para a reafirmacao identitdria através da memoria que foi construida e afirmada

quando ainda era um grande territorio, dividida por grandes familias nucleares coletivas.

Permanecendo nos territorios, mesmo que intitulados fazenda, e ndo pertencendo mais
aos Guarani, estes ndo perderam o vinculo com os locais sagrados, com cemitérios ancestrais
e todo o universo religioso interligado com aqueles espagos de memoria e ainda vivendo
sobre seu tekoha, ainda de modo precario e se sujeitando ao trabalho bragal que lhe era

cobrado.

1.10 POR QUE GUARANI E POR QUE KAIOWA — ETNONIMOS AO LONGO DO
CONTATO — OPAICHAGUA TERA

Desde ha alguns anos, os Guarani e Kaiowa ja vinham discutindo especificidades de cada
povo, porque ambos procuram se diferenciar em seus cantos, sua lingua, organizagao social, ritos
e sua maneira de ser. Mesmo aparentando muitas semelhangas entre um povo e outro, cada um
refor¢a que existem grandes diferengas culturais amplas que designam o que ¢ do Kaiowa ¢ do

Kaiowa e o que € do Guarani ¢ do Guarani. Quer dizer, dizem veemente que sdo povos diferentes.
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Baseado na escrita de alguns autores historiadores que escreveram a respeito de
referéncias nominais feitas primeiramente aos Kaiowa, poderemos nos situar melhor sobre
este assunto. Esse esclarecimento se faz necessario a essa altura para compreendermos

inclusive a divisao territorial que ambos tinham desde antigamente.

Os Kaiowa contemporaneos recebem denominagdo de seu etnonimo logo a partir do
século XVII quando foram feitos os primeiros contatos. S3o varios termos, pronunciagdes €
formas de escritas antes de se definir como esta no tempo atual. O termo vem sofrendo

~ r r A : (13 2 13
pequenas alteracdes desde este século, porém a referéncia de “povos da mata” ou “povos que

vivem na mata — da mata” ainda é o mesmo.

No parecer da Chamorro (2015), originalmente o termo vem de ka ‘agua; ka’a — mata, gua —
da. No século XVIII, o etnonimo ka ‘agua ¢ empregado também aos indigenas encontrados ao norte
do Paraguai e no atual estado de Mato Grosso do Sul. No Paraguai, os Kaiowa sdo conhecidos
muito mais como Pai Tavyterd — povo do centro da terra, reconhecidos entre si como da mesma

etnia.

Hé ainda expressdoes empregadas por Kaiowa diferenciando-se de outras etnias, dos
Nandeva, por exemplo, legitimando-se enquanto povo, comunidade ou familia diferente do
outro. Expressdes como te yi, te yiete, ou ainda mesmo que de modo mais raro, podem se
expressar identificando-se de pai. Segundo Samuel Aquino da Terra Indigena Panambizinho,
nas narrativas Kaiowa sobre a criacao, duas divindades participam diretamente desse fato, o

Sol e a Lua, aparecendo como irmaos gémeos — Pa’i Kuara e Jasy.

Durante a criacdo, as duas divindades dialogam chamando um ao outro de pai, e, ainda,
Samuel observa que ao longo do contato essas pronuncias sofreram alteragdes € que na sua
avaliagcdo pa’i deriva de pai, referéncia pessoal ao Sol e a Lua, na cosmologia direcionada a seres

divinos.

Podemos ainda encontrar grafia sobre Kaiowa, de kaygua, kaygua, ka’ygua, ka’yngua,
kaingud, Caingua, Caaguad, Caaingua, Cangud, Cayagua, Cagoa, Cayoa, Caygoa, Cayowa,
Caingua, Caa-owa, Cayuas, Cayudz. Chamorro chama aten¢do para termos genéricos ainda
de ‘yanaygua’, ‘monteses’, ‘montarases’, € ‘montanieses’ que nao se refere a um grupo
especifico, ndo sdo nome particular de uma etnia, mas ¢ apenas sindonimo de “selvagem”,

(CHAMORRO 20115, p. 34) sem precisao de pertencimento étnico grupal de Kaiowa ou

Nandéva.
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Em 1872, aparecem mencionadas no relatério de 04/10/1872, familias “Caiuds” nas
proximidades do rio Iguatemi. E possivel notar o desconhecimento sobre os Nandeva existentes
nas margens do rio Iguatemi até o século XIX, quando documentos elaborados pela Diretoria
Geral dos Indios José Pimentel Barbosa faz referéncias sobre os mesmos (LANDA 2005).

O que nos chama ateng¢o nessa mengdo ¢ que os Nandeva e Kaiowa tem muito bem
definidas seus territorios e nas margens do rio Iguatemi ¢ regido de predominio Nandeva.
Coube aos proprios indigenas atuais definir a divisao grupal étnico, tomando como ponto de

partida, a memoria sobre as divisOes geograficas e a lingua preservada.
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PARTE II GUARANI TEKOHA GUASU — GRANDE TERRITORIO GUARANI
2.1 RESERVA PORTO LINDO/JAKAREY — TEKOHA JAKAREY

Os sertanistas Joaquim Francisco Lopes e Jodo Henrique Elliot, a servigo do Bardo de
Antonina, fizeram vérios registros durante as incursdes que fizeram nas terras Guarani ao
longo do rio Iguatemi relatando sobre o contato com esta etnia. Note-se que no tempo dos

contatos iniciais nao se procurou especificar os Kaiowa e Guarani Nandeva.

Na quarta incursao, que se deu no més de Agosto, no ano de 1857, a exploracao foi
realizada entre os Rios Amambai, Ivinhema e Iguatemi (DERROTAS, p. 85 apud
CHAMORRO 2015, p. 83). Nos registros, porém, aparece em varios momentos somente o
termo “indio” apontando os Nandeva (CHAMORRO, 2015, p. 74). A falta de clareza, seja por
desconhecimento de existéncia dos Nandeva ou por nio haver ainda nesse tempo divisdes de
duas principais etnias na regido, implicaram na dificuldade em precisar a que povo pertencia
os tais “indios”. O que podemos afirmar ¢ que esses colonizadores estavam a servico do

Barao para a abertura de fazendas (CHAMORRO, 2015, p.74).

Nesse transcurso de perda territorial em decorréncia da abertura de fazendas, surgiu o
que se convencionou denominar “politica de exterminio”, de acossamento. Na certeza de
apagamento da memoria indigena por meio da integragdo, a presenca indigena seria
transitoria. Felizmente este projeto colonial falhou, pois a nossa resisténcia prova, através da

memoria viva de nosso povo e nossos modos de vida, que ndo perdemos nossa identidade.

Com o discurso de prote¢do do indigena pelo SPI, este foi o responsavel por promover
o deslocamento dos indigenas para a reserva. Na regido de Iguatemi, o trabalho escravo ainda

piorava as circunstancias dos Nandeva. Essas dentincias, somadas aos “problemas” que os

\

indigenas causavam a Inspetoria Regional e a politica de controle exercida pelo o6rgao,

efetivaram a criagdo da Reserva Indigena Porto Lindo/Jakarey.

Vejamos o que expde Landa sobre o ocorrido:

Os indios que ndo estavam aldeados sempre representaram um problema para os
administradores da Inspetoria Regional 5 (I.R.5), pois esta liberdade de circulagdo
ndo era interessante para o governo, e as justificativas para confina-los em porgoes
do territério sempre passou pelo discurso da protecdo e melhoria na qualidade de
vida dos mesmos. Em 19 de julho de 1946, Joaquim Fausto Prado, funcionario do
SPI em relatorio da I.R.S solicita a doagdo de terras para os indios do Vale do
Iguatemi tendo em vista que particulares estavam recebendo titulos provisorios
sobre as mesmas, obrigando os indios a abandonarem os locais tradicionalmente
ocupados ou ocupando-os como mao-de-obra espoliada. A dentincia de escraviddo
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por dividas nos trabalhos executados para a Cia Matte Laranjeira na colheita e
processamento da erva mate — a mao de obra indigena dos ervais era na ordem de 75%
na regido Iguatemi, tradicional area fiandeva — também serviu de argumento para
forcar o governo a reservar terras para manté-los sob controle. (LANDA, 2005, p. 95)

Algumas medidas foram observadas para as areas destinadas as reservas indigenas quanto
a escolha do local, como: grandes concentragdes de populagdes nativas; as terras deveriam ser
devolutas, sem proprietario legitimado; deveriam ser produziveis para que a agricultura ao modo
colonizador fosse incorporada pelos indigenas (CAVALCANTE, 2019). Tudo, no entanto, era

relativizado em face de circunstancias cadenciadas por agdes coloniais como explicou Cavalcante.

A partir da criacao das reservas destinadas aos indigenas por meio do Decreto Estadual
n°. 825 de 1928 ¢ que refletimos sobre eventuais mudancas culturais, e, sobretudo, na forma

dessa comunidade se relacionar com a memoria coletiva.

Como pudemos notar, a finalidade da criagdo da Reserva Porto Lindo/Jakarey foi
atender ao conjunto de politica indigenista que culminou com a criacao das reservas indigenas
em consonancia ao conjunto de valores, cujo mote era de assimilacao e integracao dos povos
origindrios a sociedade civil. Além disso, propunha-se abrir espagos para a colonizagdo

externa ao se desapropriar os antigos Tekoha.

Localizada na divisa da fronteira entre Brasil e Paraguai, a area do tekoha Jakarey,
oficialmente reconhecido como Reserva Porto Lindo, tem sido desde sua existéncia palco de
investidas etnograficas. Egon Schaden (1974) iniciou os trabalhos antropologicos quando das

discussoes sobre a natureza e o ethos dos povos Guarani, sejam eles Kaiowa ou Nandeva.

Ao incursionar na regido sul do entdo Estado de Mato Grosso, Schaden dimensionou
sua experiéncia junto aos Nandeva nos termos da estratificacio cultural, ou seja, que seu
contato com a populacao da Reserva Indigena Porto Lindo/Jakarey apontava para um estado
de ser puro e pouco alterado em tempos vindouros. Isto, de forma diferente de alguns

aldeamentos Guarani localizado no Estado de Sao Paulo.

Pertencente ao municipio de Japora, e distada 25 km da cidade municipal, ao extremo sul
do estado, a Reserva Indigena Porto Lindo/Jakarey foi criada em 1928 pelo Decreto Estadual
825/1928, Portaria Declaratoria n® 1289. O estado assentou os Guarani Nandeva em apenas 2.000

hectares de seu vasto tekoha, que a principio era para ser de 3600 hectares, como explicita Landa:

Pimentel Barbosa escolheu uma area de 3600 ha, conforme consta no seu relatorio
de 1927 cujos limites eram “a Nascente pelo corrego denominado ‘Porto Lindo’,
pequeno arroio que desemboca proximo do porto deste nome; ao Norte pelo rio
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Iguatemy; ao poente pelo Corrego Guasory; e ao Sul com terras devolutas.
(MONTEIRO, 2000, p. 85, apud LANDA, 2005, p. 109).

Com abundancia de matas e importantes nascentes com os corregos nos limites da
reserva, Marco Antdnio Delfino de Almeida constata:

Um destaque especial merece a Reserva de Porto Lindo, que embora localizada em

areas de mata e ao longo do rio Iguatemi (Relatério do Auxiliar Pimentel Barbosa,

1927: CXXXVII), uma parte importante ficou fora, exatamente aquela parte

proxima ao rio e onde localizavam-se ervais, por pressdo da Cia Matte Laranjeiras.
(DELFINO DE ALMEIDA, 2019, p.145)

No total foram oito fragmentos de terras tradicionais que o governo estadual reservou

aos indigenas nesta época.

Foto 1 — Mapa da Reserva Porto Lindo entregue ao cacique Carlos Vilharva

Fonte: O autor, 2020.

Figura 1 — Mapa da Reserva Indigena Porto Lindo
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Fonte: Landa, 2005.
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Nos primeiros contatos com os Nandeva na regido do rio Iguatemi estes também
aparecem com outros etnonimos na historia, como no exemplo de Curt Nimendaji, que os
identificou como Apapocuva (DIETRICH 2013). No Paraguai e Brasil podem ser conhecidos

como Ava Guarani, Nandeva Guarani e, algumas comunidades no Paraguai, como Xiripa.

A comunidade em que esta pesquisa foi desenvolvida se identifica Nandeva, etnonimo
presente também em outros estados como Parana e Sdo Paulo. E possivel afirmar hoje que os
indigenas da respectiva reserva sao descendentes diretos dos Apapocuva que abrigaram
Nimuendaju, pelos relatos exatos que fez sobre a localizacdo territorial as margens direita do
baixo rio Iguatemi, em seus relatdrios (NIMUENDAJ(J 1987, ELLIOT 1857, LANDA,
2005).

Pouco citados os indigenas da regido de Iguatemi, os Guarani Nandeva da regido

ficaram sem ser notados até o século XVII.

Landa salienta que:

Apesar da bacia do Iguatemi estar inserida na Provincia Jesuitica do Guaira, pois
localizava-se entre os rios Paranapanema, Parand, Iguacu e a linha de Tordesilhas
que “definiu” as pertengas de terras a serem conhecidas a partir daquele momento, e
que hoje ocupam parte dos atuais Estados do Parana, Sdo Paulo, Mato Grosso do Sul
e Santa Catarina, poucas vezes os indigenas habitantes da regido pertencente a bacia
do rio Iguatemi sdo citados até o século XVII, quando a geopolitica internacional
forgou o conhecimento detalhado da regido. (LANDA, 2005, p. 91)

E conclui que eram numerosos os Guarani ocupantes da regido Iguatemi se estendendo

até outras provincias:

Esta provincia, estava ocupada por populagdes Guarani que foram identificados
desde os primeiros contatos com os europeus, ¢ alcancava em torno de 200 mil
individuos ou “quarenta mil fogos” como se 1€ em Perasso (1987). Como uma
grande parte da bibliografia do periodo foi produzida pelos jesuitas, os mesmos
privilegiaram comentar e destacar a implantacdo das diversas missdes que estariam
hoje em territdrio do oeste paranaense e sudeste paulista, com rarissimas mengdes ao
imponente rio que era (e ainda é) o Iguatemi. (LANDA, 2005, p. 91)

Nas comunidades de predominancia Nandeva no Mato Grosso do Sul, esse termo é
explicado pelos mesmos desta maneira: 7iande — nds (eu, voc€), uma diferenciagdo clara de
outros grupos; va — nominalizador oracional; mantendo a explicagdo de Nimuendaji (1913);
fiandeva — alguém que faz parte de nos, em reconhecimento de pertencimento a mesma etnia,

por meio, principalmente da linguagem de expressao oral e a lingua guarani.

Atualmente, a reserva enfrenta situagdes semelhantes aos de todas as outras reservas

Guarani de Mato Grosso do Sul. Com a politica de aldeamento de varios grupos familiares
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numa mesma area que desde o inicio ndo atendia as necessidades de sobrevivéncia do povo,
em menos de um século pioraram as condi¢des de espagos para moradia nos moldes do costume,
contribuindo para o declinio de praticas de saberes ancestrais, da identidade cultural, a qual ¢

construida ao longo do tempo por meio da memoria instituida pelas lembrancas.

Porém os Nandeva preservaram em grande parte sua memoria sobre tekoha, sobre
teko, memoria que continua sendo transportada através do riomongeta — didlogo, mandu’a —
lembrangas, que estdo vivas nas narrativas. Assim, a memoria cultural desta comunidade
ainda mantém a esséncia do ethos Guarani. O Tekoha — grande territério, ogapysy — casa de

reza, yvu — nascente, constituem espago de memoria mesmo na situagao de confinados.

Esse riomongeta — didlogo, mandu’a — lembrangas que ainda estdo ativas na memoria dos
nossos ancidos ¢ que condiciona a comunidade Nandeva, assim como as demais etnias do MS como
participantes ativas dos acontecimentos historicos que necessitam ser vistas com toda a sua
relevancia, mesmo se encontrando numa area de reserva, querem contar como era seu passado,
como viveram e sobreviveram mantendo sua sabedoria tradicional. Para que isso fosse possivel, os

procedimentos disciplinares da historia oral convencionaram a realizagao deste projeto.

Objetivamos aproximar da historiografia o lugar da memoéria da comunidade Porto

Lindense, como parte historica do atual estado ao recorrer a narrativa de tradi¢ao oral.
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3 MEMORIAS DE ANCIOES NANDEVA — NAMOI HA JARYI IMANDU’A TEKO
GUARANIRE

3.1 ENTREVISTA COM CACIQUE CARLOS VILHARVA — AVA KA’AGUY.

“Ha upécha rupi, tekotevé ikatutaro jatopa jevy
fie’€ pord pe tape ojeporu akue upe arape.” (Por
esta razdo ¢ preciso reencontrar de novo a boa
palavra, o caminho da boa palavra que se

percorria naquele tempo.)

Cacique Carlos Vilharva — Ava Ka’aguy

Foto 2 — Cacique Carlos Vilharva — Ava Ka’aguy com mapa da aldeia

Fonte: O autor, 2020.

Meu avo Carlos Vilharva — Ava Ka’aguy, homem do mato como se traduz o seu nome
em Guarani, ¢ um guardido da memoria. Foi através de sua memoria, sua lembranga sobre o
modo de vida Guarani, € que grande parte deste trabalho foi construida, pois toda vez que eu
tinha oportunidade, conversava com ele. Homem muito sabio, detém uma grande reserva
memorial sobre remédios tradicionais, sobre caca, mas as narrativas dele para este trabalho
foram sobre sua atuacao como lider, posicao que exerceu por mais de 35 anos. A experiéncia

como cacique na aldeia esta registrada neste trabalho. Apesar de eu considera-lo quieto, de
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pouca conversa como um tipico guarani, durante as nossas conversas tanto para este trabalho

como em varios outros momentos, eu notava o prazer ¢ empolgacado para narrar suas historias.

— Che che réra, karai nie’é pe nga’u Carlos Vilharva ha fiande fie’é pe katu Ava
Ka’aguy. Areko 79 ario. (O meu nome na lingua do branco ¢ Carlos Vilharva e na lingua

guarani ¢ Ava Ka’aguy. Tenho 79 anos.)

— Ha’etema ariete... fiande rekove yma ijetu’u akue, aiporé opdichavente... como
Nanderu rupi, jahupity mahagudicha ko dra, ja'e porditese ramo... (Entdo, a nossa vida
antigamente era muito dificil, mas, mesmo assim... pela vontade de Nanderu, alcangamos esta
idade para podermos contar o que vivemos, para dizer como realmente era...)

— Yma ko’d nda’ipori akue ape, ni ndajaikuadai, ni ndajahechdi akue voi. (Antigamente
essas coisas de hoje ndo existia aqui, ndo conheciamos e nem viamos.)

— Aiporo niande kuerami arupi oikovango, oimeard heta mba’e ohasa asy ramo jepe
che ahecha, fiande kuerami oiko ramo guare. Upero aje... cheve hasy jepe umia arare riane
mandu’a po, iamombe’ungo ipordveta... ojekuadta aje. (Mas os parentes viviam por aqui,
mesmo com toda dificuldade, eu vi o modo de vida dos parentes que viviam naquela época.
Naquele tempo... sinto-me triste ao relembrar sobre esse tempo, mas se for contada, vai ser

melhor por que, muitos vao saber né.)

— Upe ara guare hasy niande rekomi fiande avape, ko ape ko Porto Lindope, che
ahecha haguéicha, ijetu’u voi. (Naquele tempo era dificil mesmo a nossa vida, para nos
indigenas, principalmente aqui em Porto Lindo, a meu ver, era dificil.)

— Heta jahasa asy, opa mba’eguio, mba’asygui, opa mba’egui jahasa asy aja. (Passavamos
muitas dificuldades, perigo de todos os tipos, de doenca, de tudo a gente passava perigo né.)

— Ko’anga ha’ete jahasa umiva jaha, perongo of avei, ke... na ipordi jevymapy. Nande
haimete jahupity petei... jejopy nande rekoguio, jahupity mo’d jevynte petel jejopy
ko’angagua niande re’yi ndohechavéima mba’echapa raka’e teko yma. (Agora, parece que
estamos passando isso, mas por outro lado ndo esta certo. Nos quase alcangamos um total
prejuizo, que ¢ sobre nande reko (modo de ser), alcangamos sim prejuizo, por que as nossas

familias de hoje nao estdo vendo como era o modo de vida antigo.)

— Ha’e kuéra, pyahu kuéra peichagua ndoikuaaveima, ke ndohechai avei, Ha upéa
ndaha’ei jepe umia niande jajaposegui fiande jehe, terd katu fiande re’yi kuérare, ke opavema
voi avei upekuévo ohechauka akue niande reko... Ha mba’echapa raka’e onepyrimi opa?
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Nane moimbdgui petei henddpepa. (Eles, os mais novos ja ndo conhecem mais nosso modo
tradicional, por que ndo vé€. Nao ¢ por que fazemos de proposito isso com nossas familias,
mas ¢ por que ja estd acabando os que nos ensinam os nossos modos de viver proprio... E
como se iniciou esse fim? Por que nos colocaram todos num lugar s6.)

— Upecharo jepe ko’anga che ajohu ko’a “iniimportante” jajapomiva, petei mandu’dane
iporava ojoupe jevy, nande rehegua voi. (Agora eu acho muito importante o que estamos

fazendo, lembrando coisas muito boas entre nos, sobre n6s mesmos.)

— Ava ndaha’ei petei mandu’a vai, ndaha’ei jaje “perdete” hagud. Ha upekuévo
Nanderu marangatu fiane rendune mba’epa fande jajaposéva, ipord hagudicha, ikatu
hagudicha fiande re’yi kuerami, iane ‘‘familia” fiane fieto, fiane fieta kuéra ohecha hagua hi
drape, niande reko rehegua ha oikuaa hagud, ha upéi ikatunte omombarete jevy. (Essas
lembrangas ndo sao sobre coisas ruins, ndo ¢ para gente se perder completamente. Mas sim
para que dessa maneira, que nosso Pai sagrado possa ouvir o que propomos, para ser algo
bom, para que nossos parentes, nossas familias, os netos e netas, possam ver em algum
momento, vejam e saibam sobre o0 modo como viviamos e assim revigorar novamente esse

modo de vida.)

— Heta ol ndoikuaadi ete umid mba’eve, ndoikuaai ete ke ndohechai, ndohechavéima.
(Muitos ndo sabem nada sobre isso, ndo sabem por que nao vé, nao vé mais.)

— Ko’anga, ndaha’ei hi’dgui umi ko’anga jaiporuva jahejapa hagud, ndaha’ei upeara.
Aiporo neike jaikuadnte jepe hagud ke riande jarekoha petei... petei mbarete raka’e yma,
petel teko mbarete raka’e jareko onondive kuéra ha ojoupe avei jaiko. (Agora, ndo ¢ para
deixar tudo o que usamos hoje em dia, ndo ¢ para isso. Mas sim para pelo menos saber que
nds temos uma... uma for¢a antigamente, modo de viver muito forte e que nos mantinha
juntos, em coletivo, € era viver um para outro.)

— Ha ko’anga ndajahechavéima jepe aje, upecharo jepe, che upe arape aikuaa
Nanderu vusu marangatu, ha’e fiande... fiande rerekomi upe dra guive araka’e. (E agora
mesmo que hao vemos mais isso, ndo ¢? Ainda assim, naquele tempo sabia que nosso grande
Pai sagrado, ele que sempre cuidou de n6s desde aquela época.)

— Upe drape nda’ipori karai pohd, nda’ipori mba’e ryru ko’a rupi, mba’evete
nda’ipori niande apytépe... ndaha’ei ko’ape ano, opa rupi, ha’e fiande... jareko petei mba’e

iporava onangarekova nande rehe, Nanderu vusu marangatu onangareko fnande rehe.
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(Naquele tempo nao havia remédio de branco, nao havia carros por aqui, nada disso havia em
nosso meio... ndo era s aqui, por toda parte, mas... tinhamos algo grandioso que cuidava de

nos, nosso grande Pai sagrado cuidava de nds.)

— Upécha rupi heta oi ohupity 70, 80, 90 diio hamba’e ha oiko are. Nande kuerami upe
tiempope raka’e. Heta mba’e apytepe, heta mba’e... ja’eporasete ramo, “osufri”, ohecha.
(Por essa razao muitos alcangavam os 70, 80, 90 anos e vivia muito mais tempo. Mesmo
passando para falar a verdade, muito sofrimento.)

— Ko’anga fiamoniepyri fiane mandu’a umid kuére, iporditerei upéa, heé. Heta avei iiane
re’yi kuéra ohechdta, ohenduta, oikuadata mba’epa raka’e aja. (Agora estamos comegando a
relembrar sobre esses momentos, isso ¢ muito bom, sim. Muitos dos nossos parentes terao
oportunidade de “ver” isso, vao ouvir, e saberdo como era no passado, ndo € mesmo?)

— Ha naniepyrii umiare nande mandu’a, ikatu hagudicha fiaroguahé jevy jepy apy jareko
akue fiamoi jevy ipord haguadpe, vy apavé teko pora jaiporu jevy hagud. (Devemos trazer isso a
memoria, para que a nossa preocupacgao chegue a todos e colocando no caminho certo, vamos
construir algo bom, positivo, gerando a alegria do bem viver a todos novamente.)

— W’apave he’ise opavave jajohu jevy’a hagua, upea he’ise vy’ apavé. Ha’e upekuévo
avei jaipota opavave fiande kueramipe, aipota tovy’apa, tahesdi, opavavea he’yi kuéra ndive.
(W’apavé quer dizer quando todos encontram a verdadeira felicidade, isso quer dizer
vy’ apavé. E com isso, gostaria que todos nos os parentes, desejo que sejam felizes, saibam ser

feliz, tenham saude, com toda a familia.)

— Che anepyrii haguéicha aje, che mitaro. Ko’anga che mandu’dta upeguio... aju,
Cerritogui aju. Arekope ocho ano aju akue. Atopa fernando’ipe amdite, Sakaro oje’e upero,
Sakaro... ha ajohu hembirekomi ndive, oho ojehekavo hape rojotopa. (Como eu iniciei né, eu
era crianga. Agora vou contar um pouco sobre isso, vim do Cerrito, de 14 que eu vim. Quando
tinha oito anos eu vim. Encontrei o Fernando’i 14 no, Sakaré [Iguatemi] se dizia naquela
época, 1a em Sakard [Iguatemi] o encontrei junto com sua esposa. Encontramos os dois

quando foram buscar suprimentos.)

— Che ru ndive roju ha ahendu che renondépe voi oniomongueta hikuadi. Ha’e kuéra
ojokuaa voi ra’e, ha heta mba’ere imandu’a ojoupe hikudi, ha upero ahecha riepyrii ha ha’e

petel oporaéi tee raka’e, koa ko Porto Lindope. (Tinha vindo com meu pai, eles conversaram
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diante de mim. Eles ja se conheciam, se lembraram de muitas coisas. Foi quando vi pela

primeira vez aquele que era um verdadeiro curandeiro daqui de Porto Lindo.)

— Upéro ahecha ypy akue ichupe. Upea “masomeno” hina... mir ochociento... mir y
treinta... mir y treintaiochope. Ndaha’ei. Nahani. Mir y quarentaiochope upéa raka’e,
quarentaiochope raka’e upéa. Upero ahecha fiepyrii akue ha aikuaa ichupe kuera. (Ali que eu
o vi pela primeira vez. Isso foi mais ou menos em... mil e oitocentos... mil novecentos e
trinta [1930]... Foi em mil novecentos e trinta ¢ oito [1938]. Nao, ndo foi. Foi em mil
novecentos e quarenta e oito [1948] que isso aconteceu. Sim, foi em mil novecentos e
quarenta e oito [1948]. Foi quando os vi pela primeira vez e os conheci.)

— Ha upe rire, arape, riréema aikuaa akue ha’e ifie’enguémi oi araka’e, ojejapo
araka’e, karai kuéra ojapo araka’e petel kuatia ha’e petei mba’e oikuaa teéva ra’ka’e ko’ape
ko Porto Lindope. Ha’e ojekuaa upéicha opa Sdo Paulo rupi ojekuaa upéicha. Ha ha’e
omombe’u raka’e mba’echapa Nandejira gui oikuaa, ojapo opa comunidadepe tembiapo.
(Depois disso, algum tempo depois, descobri que das falas dele, haviam feito, os branco
fizeram um livro sobre ele dizendo que era um verdadeiro sabio aqui na aldeia Porto Lindo.
Ele foi conhecido assim até mesmo em Sado Paulo. Ele falava sobre Deus e sabia muito,

ajudava fazendo trabalho a toda comunidade.)

— Ha upe héra, Fernando’ipente ofiechendi raka’e, che ajotopa akue hendive ha ahendu
akue ifie’émi, upe drape che mita gueteri, ocho ano ramo areko upero guare. Aiporo
anenandumapo raka’e, che mandu’a gueteri upéa kuére. (O seu nome, Fernando’i como era
conhecido, eu o conheci e ouvi a sua palavra, naquela época eu era bem crianca ainda, tinha

uns oito anos. Mas ja tinha nog¢ao, lembro bem daquele acontecimento.)

— Upe rirémi, mir nueveciento cinquenta... Ha’e, mir nueveciento cinquentape che aju
akue ko Porto Lindope, Cerritogui, cinquentape ha’e ja onehundima, nda’ipori véima,
ndatopa véima hese. Atopa umi, umi ambue kuéra, umi fiane kuerami. (Depois de um tempo,
em mil novecentos e cinquenta... Sim, em mil novecentos e cinquenta (1950) eu vim aqui
para Porto Lindo, do Cerrito, em cinquenta ele ja havia falecido, ndo estava mais, ndo o

encontrei mais. Encontrei somente os outros, as outras familias, outros parentes nosso.)

— Uperoguare atopa ojerokymiva héra... mba’eiko... é... Nolaco Lope. Ha’e avei
ojerokymiva héra... mba’eiko... é... Juan galeanope nteko oriehenoi. Ha’e héra Jodo Galeano

héra. Ita’yrare mante oikove gueteri. Ha umia oi va’ekue ojerokymiva ape. (Naquele tempo
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encontrei o rezador de nome... era... €... Nolaco Lopes. O outro também rezador, de nome
Joao Galeano, como era conhecido, o seu nome era Jodo Galeano. O filho dele ainda € vivo. E

esses eram os curandeiros que estavam aqui.)

— Ha Antonio, mba’echatiko héra... Antonio héra petei Juan Antoniopente ornehendi,
ha’e ojerokymiva avei. Ha ha’e kuéra ojerokyva ra’e oniopytyvo ha’e kuéra. Ja’e porditese
ramo... onangareko comunidadere raka’e. (Antdnio, como era o nome... Antdénio era o nome
de um deles. Juan Antonio como era conhecido, ele também era rezador. Sendo eles
rezadores, se ajudavam. Para dizer a verdade, cuidavam da comunidade.)

— Ha iniirtinguéra avei héra Maximo Benite, upéa capitdo araka’e, avei. Upero che
aju, ha’e oima capitdo upero. Che ajuvove amoite gui, aju aikoiko drupi, ha, upéi ara rire
ha’e che renoi aipytyvo hagud ichupe ijyvyra’ija ramo, che renoi. (Acompanhavam eles
também um de nome Maximo Benites, ele que era capitdo. Quando eu vim, ele ja estava de
capitdo. Quando vim de 14, fiquei vivendo por aqui, depois de um tempo ele me chamou para

ajuda-lo como seu aprendiz, para isso ele me chamou.)

— Ha’e aiko hendive. Pe ara, heta, opa mba’e rohasa, yvyite rupi roiko upero guare
hendive. Ha Juan Galeano, ha’e rire Nolaco avei. Ha upéicha che ape aju atopa hese kuéra,
ha aikuaapa mava mava familiapa ape oi nepyriiite guare. Ko’anga ha’e kuéra
nda’iporivéima, ifamiliare of gueteri ko’ ape. (Eu o acompanhei. Um tempo, trabalhamos muito
sofrido, andavamos a pé com ele naquela €poca. Jodo Galeano, e o Nolaco também. Foi dessa
maneira que vim e encontrei eles aqui, € sei quem ou quais as familias que sempre estiveram aqui.

Agora eles ja ndo estdo mais vivos, mas os seus familiares ainda vivem.)

— Ha’e ko’anga ko mandu’a pora jarekova hina che atopa ipord. “Pelomeno” ha’e
kuéra, ifamiliare ohenduta anga mba’epa fiamopu’ami jevy hapykuere kuéra, ifamilia kuérape
ohendu hagud, oikuaa hagud mba’echapa raka’e yma ojehasa ko’ape, ou sea arupi mba’e.
(Agora, esta boa recordagdo que estamos tendo, eu acho muito bom. Pelo menos, eles, os seus
familiares, descendentes, vao poder ouvir o que estamos construindo sobre o passado deles,
para que esses familiares possam ouvir e saber o que se passou aqui ou de como era.)

— Ha upe ara... mba’eiko, ojehasa hagua sakaro oje’e haguame, ko’anga oje’e Iguatemi
oje’e, upépe canoape ojehasa, canoape ojehasa. Nande kuéra voi ojapo canoa pe séyrogui,
timbogui mba’epo ojapo, viro oje’ente upéape, ha upéape ojehasa ojehekamivo sakarome raka’e

niande kuéra ko’a rupiguami. (Ainda naquele tempo. .. para passar ao lado de Sakard como se dizia
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antigamente, atualmente se diz Iguatemi, ali se atravessava de canoa, era de canoa a travessia. Os
parentes mesmo faziam a canoa de cedro, de timbo, vird como era chamado a canoa, ¢ com isso que
os parentes moradores nessa regiao atravessavam para ir a Sakard em busca do que precisavam.)

— Ha upéicha ojeiko va’ekue ymda. Ha upekuévo ja oima avei omba’apova ka’atyre,
ko’ape, opa rupi omba’apova ka’are he’i hikuai, karai kuéra ndiema upéa. Ha upe rupi
niandeva avei oiko, ohecha upéa ojehuro, ha avei ojapo tembiapo ojehekami hagud. (Assim se
vivia antigamente. J& lembrando que naquela época também surgiu os trabalhadores de ervais,
aqui e em todo lugar se trabalhava com erva, ai ja era com os brancos. Os parentes também
viviam por ali, viram isso acontecer, faziam trabalho para ganhar alguma coisa.)

— Ha’e ko’anga umiakue opa avei, ka’aty aje, opaite ojeitypa nunga. Ndopdi jepe, po
ndaha’evéima upéicha oniemba’apo, oniemba’apoma ambue henddicha. Ha upéa, mba eiko
ja’e, ahenduva che oje’ero umi karai kuéra he’i mba’echapa raka’e niande kuéra jahasa aje,
upe ara raka’e. Mba’epa ha’e kuéra voi ojapo niande ava kuéra rehe. (Agora tudo isso acabou,
0s ervais, a maior parte foi derrubado. Nao acabou totalmente, mas ndo se trabalha mais como
naquele tempo, se trabalha de outra forma. Eu sempre ouco assim os brancos dizerem o que nds

passamos naquela época. O que os proprios brancos faziam com nos indigenas.)

— Ko’anga heta mba’e hi ambue fiande hegui. Heta mba’e iande reko rehegua. Okany ja’e
porditeseré ndajaikuaavéima, ndajahechavéingo. Nane familia préprio ndohechavéi mba’epa
oiko raka’e, ndoikoi raka’e, umia ndohechavéi ha ndoikuadi ave. (Agora muitas coisas estao
mudadas no nosso meio. Perdemos muito da nossa tradi¢ao para dizer a verdade. Isso por que
hoje desconhecemos como era antes, ndo vemos mais como era no passado. Nossa propria familia
nao viu o que realmente como era no passado, ndo viveram aquele tempo, por isso nao
presenciaram e desconhecem.)

— Ha upécha rupi, tekotevé ikatutaro jatopa jevy fie’é pord pe tape ojeporu akue upe
arape. Umia ipord niande jaikuaa jevy mandu’araminte jepe. He’i upéape ahendu avei upe
dara, oje’e recuerdo oje’e va’ekue ymad. (Por esta razao ¢ preciso reencontrar de novo a boa
palavra, o caminho da boa palavra que se percorria naquele tempo. E bom saber sobre
aquela época pelo menos pra relembrarmos como era antigamente. Como ougo dizer sobre
aquele tempo, recordagdo como dizem.)

— Nane mandu’a hagud fianderu, fiande sy reko haguemi, fiande jaryi, fiande jaryi ja’e,

ndaha’ei aguela. Nande jaryi rekomi hague jaikuaa hagud modpa raka’e, mba’echapa

62



raka’e, umia jaikuaa hagud. (Relembrar do nosso pai, nossa mae, onde eles cultivavam seu
modo de ser, das nossas avos. Nao falamos abuela, e sim jaryi - v6. Saber do local em que
nossas avos viveram do seu jeito, como era aquele modo de ser, € o que devemos saber.)

— Ha upe dra fiande jaiko raka’e pohd ka’aguyguinte voi, umia jaiporu. Nane pohd
ka’aguy peguante voi. Heta ka’aguy upe dra, ipord ka’aguy. Opavave upe darape oikomi akue
ohecha, oikuaa omongakuaa hagud pe ifamilia raka’e. (Naquele tempo nds sobreviviamos
somente usando remédios do mato. Nosso remédio era tudo do mato. Havia muito mato naquele
tempo, era bonito o mato. Todos, naquele tempo viu, conheciam, sabiam como criar, cuidar da sua
familia.)

— Ha ko’anga ndaha’evéima upéicha. Upéagui ndajaikuadipy, nda’iporivéi ka’aguypy,
ndajahechdi. Heta oi ohecha yva, ndoikuaadi upéagui. Ko ’anga riane mandu’a hina umid rehe,
ikatunte mbegue katupe jatopa jevy jahavo niande fiande usomi niande ava Guarani, fiande
usomi ko Porto Lindope. (Agora hoje ndo ¢ mais assim. O motivo de ndo saber sobre
remédios € por que nao hd mais mata, ndo vemos mais. Muitos ja ndo viram mais, ndo sabem
por causa disso. Agora estamos lembrando essas coisas, tomara que, devagar redescubramos o
nosso uso € costume nosso, de nds ava Guarani, nosso uso aqui na aldeia Porto Lindo.)

— Pea niande jaiporumi raka’e yma, jaikomiha rupi, opa mba’e jaiporu, po heta mba’e
oi heta oikuaa yva. Ka’'aguy dra raka’e fiande rembiporumi jareko. Nande vosa ramo jareko
ajomi, ajaka. Umid ha’e fiande mba’emi. (E o que nos utilizivamos antigamente, por onde
viviamos, muitas coisas haviam que podiamos utilizar que hoje ¢ desconhecido. No tempo das
grandes matas tinhamos nossos proprios utensilios. Como sacola, usavamos o a@jo (cesto

guarani), ajaka (cesto guarani). Esses sd0 nossos proprios utensilios.)

— Nande voi jajapo umi mba’e. Umia niande vosa raka’e. Yva aju hamba’e jaroja
hagud, jaru hagud. (N6s mesmos fabricavamos nossos utensilios, para carregar frutas

maduras, para transporte. Era a nossa sacola — ajo e ajaka.)

— Ko’anga ndaha’evéi upéicha, maavea ni ajaka ndohechavéi ko’anga, ha umiako niande
rembiporu hina. Ha fiande prato avei... fiande prato hy’a piremi, jajapo hy dguinte fiande
pratorami ha upéape jakaru, upéa jareko. (Agora nao € mais assim, muitos nem o ajaka vé, €
esses sao nossos proprios utensilios. E 0s nossos pratos também... nossos pratos eram casca de

porunga, ¢ dessa casca que faziamos os nossos pratos, € neles que comiamos, era o que tinhamos.)
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— Nande sy, nanderu upéicha raka’e fiane monguakuaa. Ko ara peve ol gueteri,
angaite peve ol oikova, upéicha guare. (Nossa mae, nosso pai assim que nos criaram. Até nos

dias atuais, no dia de hoje, hd quem viveu dessa forma.)

— Ha’e upekuévo... mba’eiko niane rembi’u iambojy hagud... umi kuiia, ha’e kuéra
ojapo yvygui, nahe’o oje’e upéape. Upéape ha’e ombojy tembi’u, ojapo, ombojy
hembi 'urami, ifamilia pe raka’e. (Lembrando ainda que nossas panelas... elas, as mulheres
faziam de barro, 7iahe’6 se chamava as panelas. E nisso que cozinhavam o alimento, faziam,

cozinhavam o seu alimento, para toda a familia.)

— Ha ko’anga... umia ndajaiporuvéi, ndajahechavéi. Ha’e ipord ko’anga fniane
mandu’ante jevy umiare, ha mbegue katupe fiamoi pord jevy, ikatu hagudicha neike
ndajaiporu mo’avéi jaikuaa niane vivencia ymad guare. Jaikuaa enterove ani hagud okary
niande hegui. (Atualmente... ndo fazemos mais uso desses utensilios. Mas ¢ importante pelo
menos relembrar disso e aos poucos tentar reerguer novamente esse costume, mesmo que nao
vamos mais utilizar, saber como era nossa vivéncia antigamente. E bom que todos saibam,

para que ndo se perca esses nossos conhecimentos.)

— Por que cheveré guard mandu’a pord umia. Ha upekuévo avei Nanderu vusu
marangatu omoi raka’e niande rembiporura jaiko aja ko yvyre raka’e, ipiro’y ha ipora raka’e.
Upéaguintema ko’anga peve jaiko niande, riande ava. (Por que para mim, essas sao boas
recordagdes. Foi isso que nosso grande Pai sagrado nos deu como conhecimento, para que
enquanto vivéssemos sobre a terra, vivéssemos em paz serenamente ¢ em boas condigdes. Por

esta razao existimos até hoje, nos indigenas ava.)

— Heta avei of niane pariente kuéra, oi parte, ambue hendadpe, ou sea katu ko’ape voi,
oniehundi ke... upéa kuri mba’eiko karai ogueruvaicha niandeve iporava, po ogueru raka’e
ipahape mba’asy ave. Ha upépe rfiande nanande pu’akdi ha’e ogueru va ’ekuére niandévere. (Ha
muitos dos nossos parentes, em outras partes, até mesmo aqui, que morreram por causa do
branco que... aparentou trazer coisa boa, mas afinal trouxe doenca também. Entdo, nao

conseguimos ter for¢a para superar aquilo que trouxeram e fizeram com nos.)

— Ha heta mba’e avei ipord avei niandeve, po heta mba’e na ipordi avei. Ha’e umida
entero nande ndajaikuaai mba’echa rupipa ojegueru raka’e upéa. Che voi che ru onehundi
akue nda’iporigui akue upe darape niepytyvo, nda’ipori. (E claro que ha algumas coisas que foi

proveitoso para nos, mas muitos ndo foram. Tudo isso, ndo sabemos ou entendemos por que

64



nos trouxeram. Eu mesmo, meu pai morreu por que nao havia assisténcia naquela época, nao

tinha.)

— Ha onehundi. Ko’anga oikove rirengo cien dano oguereko ramo’d. Ha heta of
upéichagua oniehundi voi nda’iporigui ojejapo ard upe dra, raka’e. (Meu pai morreu. Se ele
estivesse vivo, agora estaria com cem anos mais ou menos. Isso aconteceu com muitos,

morreram por que ndo havia assisténcia naquele tempo, antigamente.)

— Po jarovy’aite, atima pord Nanderu vusu marangatupe umia kuére, po nariane
mbovy’di niane mandu’aro. (Eu estou feliz, quer dizer sou muito grato ao nosso grande Pai

sagrado por tudo, mas ndo deixa de ser triste, quando me lembro.)

— Ha koa oriedemarca mir nueveciento treinta y dospe raka’e, ha’e mil nueveciento
treinta dospe. Chengo oimé gueteri upéa rehegua mapa areko. Péa Brasiliape orieme’é
vaekue cheve upéa. Ko Porto Lindo rehegua. (E aqui foi demarcado em mil novecentos trinta
e dois, sim, em mil novecentos trinta ¢ dois. Eu ainda tenho mapa sobre a demarcacao. Eu

consegui 0 mapa la em Brasilia. L4 que consegui. Sobre Porto Lindo.)

— Mir nueveciento treinta y dospe onedemarca raka’e. Ndahetdi oi ape oikova. Veinte y
cinco familia oi. Upéa oimia va’ekue, ifamilia mi reheve akue. Mba eiko ha’e ou odemarca, kova
tuichdkue jave héra raka’e, mba’éiko ja'e Yvy Katu oje’e ichupe. (Em mil e novecentos e trinta e
dois, foi demarcado. Nao havia muito moradores. Havia vinte e cinco familias. Eram os que
estavam aqui, com toda a familia. E vieram demarcar, mas tudo isso aqui completo, se chamava Yvy

Katu.)

— Karaintema ou, omedimaramo hikuai, omoi Porto Lindo, ha’e kuéra voi omol.
Ndaha’éi avave omoi... ha’e voi omol. Ha... Porto Lindoite hina pe... pyente yvygotyo pord
ol... mir metro hagotyo opyta hina amo oguejyo. Ojehasa akue ymd... canoape ojehasa akue
ymd, canoapente ojehasa. (Os brancos vieram e mediram, nomearam de Porto Lindo, eles
mesmos colocaram esse nome. Nao fomos nds que nomeamos... foram eles que assim
chamaram este lugar. Agora... Porto Lindo mesmo fica... logo abaixo daquela ponte, 1a que
esta... uns mil metros abaixo que estd. A travessia do rio era ali... de canoa se fazia a
travessia ali antigamente, a travessia era somente de canoa.)

— Canoa ojejapo upero guare upe darape, upéape ojehasa. Upéa Porto Lindo. Ko’anga

upéa umi sitiante, fasendero opa ombotypa, ndojehasavei upe rupi. (As canoas eram
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construidas naquele tempo, para se atravessar. La era Porto Lindo. Atualmente os sitiantes,

fazendeiros fecharam tudo, ndo se transita mais por ali. Assim que era.)

— Funai... na che mandu’a porditei... pe sessenta rupi ou akue. Pe sessentaiquatro pe
amalicia ouma kuri omba’apo hagud... Funai kuéra. Po ndoikéi ape. Ou fiepyrii va’ekue, upéa
héra va’ekue... oniembohéra va’ekue nga’u,umi ava ohenoi... Ruvio... Ruvio pente ornehenoi.
Ha’e petei paraguayo. Ha’e héraitengo hi’da che Vitorino. Ha’e SPI ombou. Uperd... koa oimd...
demarcado. (Sobre a FUNAI, ndo me recordo muito bem, mas foi em sessenta por ai que veio.
Em sessenta e quatro acho que ja estava aqui para trabalhar. O pessoal da FUNAI. Mas nao
entraram de imediato aqui. O primeiro que veio, era de nome... ou apelidaram ele, os indigenas o
chamavam de... Ruvio... Ravio era como o chamavam. Ele era um paraguaio. Seu verdadeiro
nome me parece que era Vitorino. Ele veio através do SPI. Aqui... j estava... demarcado.)

— Ha’e ou oguejy amodite... ko’anga oje’e Chikilinkue oje’e. Jahavongo péicha
Iguatemipe, ojekuaa hina upéa ila. Ha upéa tekoha hina, upéa ila guasu, upépe heta ava.
Upépe guare Elia familia of oiko gueteri ape. Elia... Elia Martin, upépe guare familia,
iteindyra ave. Ha upe riregua katu oniehundipama. Ha upépe akue, pe ila guasupe oi... heta
kurusu, fienioty hague ol upépe. Upero oniehundiva upépe voi onenongatumi... Upéicha
raka’e. (Ele veio descer 1a no... onde hoje ¢ conhecido como Chiquilinkue. Quando vamos
para Iguatemi, aparece uma ilha. Ali € um tekoha, ali ¢ Illha Guasu, havia muitos indigenas ali.
Dali ¢ a familia do Elia que ainda vive aqui. Elias... Elias Martins, era de uma familia de 14,
ele e sua irma. Os outros sdo todos falecidos. E ali, na Ilha Gasu havia... muitas cruzes de
sepultamento. Naquele tempo, quem morria era sepultado ali mesmo... Era assim mesmo.)

— Ruvio upépe oguejy, hetave ava oigui, oguejy upépe chefe rniande ja’eva ko’anga.
Ojehoga apo upépe, opyta upépe. Upéguintema ha’e omba’apo, onantende ko’ape. Ha
upéicha oiko. (Ruvio desceu ali, por que havia mais indigenas no local, ali que desceu o chefe
como dizemos agora. Fez sua casa e permaneceu ali. Dali ele fazia seu trabalho, fazia
atendimento aqui. Assim ele vivia.)

— Upéitenko ou, ndaikuadi mba’epa ojehu ichupe ha oho jevy. Ohoma ramo ha’e, ou
herava petei... ndaikuadai che SPI pegua gueteripa akue, hera Eduardo, brasilero upea. Ou
oguejy amo Iguatemipe, upépe opyta, hi’are. (Mais tarde, ndo soube bem o que aconteceu com
ele, que foi embora. Logo que foi, veio um de nome... ndo sei se ainda era do SPI, de nome

Eduardo, este era brasileiro. Veio descer 1a em Iguatemi, ali permaneceu bastante tempo.)
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— Upéinko, ndaikuadi che omboja’yverépa ichupe terapa upéchante voi raka’e ojehu.
Sossorope ojuka... pauka, ndaha’eiro ha’e, umi ava ojapo ha omboja hese, ha’e ome’éha
“orde” ojukauka hagud petei familia. (S6 que este, ndo sei se culparam ele ou realmente
ocorreu o fato. La no Sossord assassinou... ou mandou, se nado foi ele, os indigenas fizeram e
o culparam, de que ele havia dado ordem para assassinar uma familia inteira.)

— Oprendepa maramé hikuadi umi capitdo kuéra amo Sossoro pegua, upépe ojehu upéa,
omboja hese ha’e upéa ojapoukaha ramo. (Ao prenderem o capitdo ¢ os demais 14 em

Sossord, onde tudo aconteceu, o culparam de que ele era o mandante.)

— Upemaro ojere ou umi ou va’ekue, oimene policia federal mba’e raka’e, ou hikudi,
oheka ichupe. Ha’e ojere arupi okany... oho. Oho Paragudipe. Uperire py’T ofiekambia chefe,
heta ou upéi oho jevy. (Por i1sso, os que estavam 14 para resolver, de certo eram da policia federal
que estava ali comegaram a procura-lo. Ele passou por aqui e fugiu... se foi. Foi para o Paraguai.

Depois disso trocavam frequentemente de chefe, vieram varios que depois iam embora.)

— Ha ko Porto Lindo odemarca hagud... upero ko’dpegua voi raka’e oiptyvo picada
ojapo.Upéakue omanoma karai Isiro. Ha’e avei omanoma avei karai Mogo, ha’e rire Caje
Tapari, omanoma avei. Ta'yrare mante pepe ol petei, Santiago héra... Tapari. Ha ityke yra
inermano ol Jaguapirépe Antonio Tapari. Ha umia ru picada ojapo raka’e umi karaipe,
omedi hagua. (E para demarcar Porto Lindo... foi o pessoal daqui mesmo que ajudou abrindo
picada. J4 faleceu o seu Izidro que era uma dessas pessoas. O outro que também ja faleceu, o

senhor Mogo, também o Caje Tapari, igualmente ja falecido.)

— Ha’e kuéra amaite Ventinho... ko Jakareygui oikyti ni nomokaréi amoite Iguatemi
peve. Upéa che ahecha jepe va’ekue. Pegui... oikyti amoite peve... Ore roikyti he’i
omombe’u... cheve hikudai, Isiro efinado. (Desde 1a do Bentinho... ou aqui desde o rio Jacarei
cortaram retinho até o rio Iguatemi. Isso eu pude ver. Dali... cortaram até la... Nos que
cortamos — me falou... contando o finado Izidro.)

— Machetepe péicha okopi oho hikudi. Ha upéi katu rosegui pe Iguatemi kota he’i. Upe
rupi roju, roju, roju, roguahé Gasorype he’i. Karai Kuéra omedi ha ha’e kuéra katu ojapo la
picada aje, oajuda ichupe kuéra. Upégui pe Gasory syryre rojupi jevy roho, rosé jevy
Jakareype, pe arroiope, amaite yvate gotyo. (Com facao iamos rogando assim. Depois fomos

seguindo a encosta do rio Iguatemi — me disse. Em seguida viemos, viemos, viemos, viemos
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até chegar no Guasori. Os brancos iam medindo e n6s abrindo picada, ajudando-os. Dali do

arroio Guasori subimos, até sair novamente no rio Jacarei. L4 mais para cima.)

— Ha upero guare... oniemedi akue, osé do mir hectariape koa, aparte koa ko Porto
Lindo. Ha’e amé Yy Katu ja ambuéma. Ko’ anga oi hagudicha, che ajohu hdicha... upe dra
raka’e... nande kuérango ndoikuda pordi, upe arape ha’e kuéra ndohecha kuadi mba’eve
raka’e aja... Omedimaro pecha totar, mba’eiko raka’e... aipo Ataliva raka’e katu omboja’o
jevy niande yvy. (Naquela época... foi medido, ficou dois mil hectares essa parte, separado este
lado que ¢ Porto Lindo. E do outro lado, era Yvy Katu. Para estar desse jeito agora, pelo que
percebi... naquele tempo... os parentes ndo compreendiam muito bem o que estava
acontecendo, ndo souberam avaliar... quando mediram o total do territério, foi onde... um tal

de Ataliba cortou de novo nosso territorio.)

— Ataliva... ha’e omboja’o jevy ko Porto Lindord. Pe, pépe tape missdo rupi ouva,
linama ojapouka ha’e. Gasorypeve omondo. (Ataliba... ele que cortou aqui onde ¢ Porto
Lindo. Ali, aquela estrada que passa na missao, ficou como linha que ele mandou fazer, até o
Guasori.)

— Upéagui opyta haguad ichupe pe Yvy Katu... ka’atyre... ha’e omba’apo... Ka’atyngo
hepy upero... ha’e upéare ha’e omba’apo, pe Ataliva. (Ficou para ele todo Yvy Katu... com
erval... que ele trabalhava... Erval tinha muito valor naquele tempo. Com isso que ele
trabalhava, o Ataliba.)

— Koango niane mba’e paite amoite Paraguai guive. Amoite Parana kotaguive, Rio
Brilhante kotapeve, upe peve. Ape... koa Parana aje... ko’ape... pepe pe lifia, ko’dape pe
Ponta Pora rupi ohdva. (Aqui tudo era nosso desde o Paraguai. L4, desde as encostas do rio
Parand, até a beira do Rio Brilhante, até ali. Deste lado, aqui ¢ o Parana... ali... fica a linha
internacional, e daquele lado € o que vai para Ponta Pora.)

— Ha ko’ape katu oi Rio Brilhante, arupi ete ol petei divisa. Ha koa ndaje, ko naiha,
koa niande rekoha, yvy Guarani amaoite Rio Brilhante peve. (Agora aqui esta o Rio Brilhante, e
bem por aqui passa uma das divisas. E este aqui, onde estamos ¢ o nosso territorio, terra

Guarani até o rio Brilhante.)
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Fotos 3 e 4 — Cacique Carlos Vilharva — Ava Ka’aguy desenhando o territorio Guarani no chao

Fonte: O autor, 2020.

— Wy Katu hina koa tuichakue jave, ko Porto Lindo avei ha’e. Amo Iguatemi guive
daporengo omboja’o hikudi, pe Jakarey peve, fiande yvy. (Yvy Katu ¢ todo esse territorio
grande e Porto Lindo também. Desde o rio Iguatemi para este lado ¢ que foi cortado, até o

rio Jacarei, nosso territorio.)

— Aiporé niane mba’e amoite lifia guive apore. Apore, y guive ombohéra raka’e... Yvy
Katu vointe héra Guaranipe, ava fie’épe aje. Karai kuéra ntemango ou upe darape ou
ombohéra Porto Lindo, umi SPI kuéra, ha’e kuéra ombohéra upéicha. (Porém, nosso
territorio ¢ da linha internacional pra c4. Todo o lado de c4, desde o rio ¢ que chamavam...
Yvy Katu mesmo em guarani, na lingua indigena. Os brancos que vieram chamar de Porto

Lindo, o pessoal do SPI, eles deram esse nome.)
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3.2 NARRATIVAS DA NANDE SY NA ROSA — NOMONGETA NANDE SY NA ROSA NDIVE

“Yma guaréko umia ha’e kuéra opopirase
va’ekue, oguenoé eeta pira... Ojuka tatu, ojuka
akuti, guyra’i. Guatsu ha guyra. Guyra eta.
Guyra ojuka, upéare oiko, huii. Ndaa’éi voi
ikyrava ni he’éva ho’u. Ha’e kuéra omomimoi,
pétchante, oetsy. Piraré oetsy, omomimoi, po
upétchante ho’u. Ni nomoe’éi. Nandi rei ho'u.”
(Os nossos antepassados gostavam de pescar,
pegavam muito peixe... Matavam tatu, matavam
cutia, passarinhos. Cervos e passaros. Passaro
havia muito. Matavam passaro, deste modo
sobreviviam. Nao comiam nada com o6leo, nem
com sal. Somente cozinhavam, assim... Assavam.

No caso de peixe, cozinhavam, mas comiam

assim mesmo. Sem sal. Comiam sem nada.)

Nhandesy Dona Rosa
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Foto 5 — Nandesy Dona Rosa

Fonte: O autor, 2020.

Entrevista realizada com a Nandesy Dona Rosa, ancid de Yvy Katu, Terra Indigena
adjacente a Reserva indigena Porto Lindo-Jakarey. Entrevista realizada no dia 27 de abril de

2019. Segundo o que nos revelou uma de suas filhas, ela estd com 83 anos.

Cheguei umas 14 horas na casa de Dona Rosa. Sempre muito simpdtica, prontamente e
educadamente nos recebeu. Ofereceu-nos assento debaixo de sua varanda ja com o tradicional
tereré pronto. Logo percebi que o seu “novo” local onde erguera sua casa, ja contava com
varios pés de frutas e iniciei puxando a conversa sobre suas plantas. Ela disse que em 2003
fizeram a retomada e prontamente se mudou com as filhas, genros e netas para esse local, que
antes da reserva pertencia a seu pai. Ela ndo teve duvidas de reerguer sua casa no mesmo local
que vivera com seus pais. Nas duas primeiras entrevistas, contei com a preciosa ajuda do colega
mestrando Lucas, que me auxiliava com equipamento de gravacao por nao estar habituado a lidar
com essa tecnologia. Ele me emprestou um celular e o seu pedestal para a gravagdo; também
contadvamos com um pequeno gravador que eu havia adquirido e ainda lutava para aprender a

usar.

Na narrativa de Dona Rosa, mesmo na época sendo ainda crianga e sem idade suficiente
para conhecer direito o pai, em sua memoria, marca a fala que ela pdde ouvir nos ultimos
momentos de vida dele, sobre a permanéncia nas terras ancestrais. Com a chegada dos brancos,
originava-se ali a desterritorializagdo dos Nandeva. A luta indigena que ainda acontece na
atualidade vem sendo feita desde este primeiro momento em que houve perda do amplo territério.
A Reserva indigena Porto Lindo-Jakarey ¢ uma porcao da Terra Indigena Yvy Katu, retomada em
2003 e reconhecida como Terra Indigena, mas que estd aguardando um parecer final do Presidente

da Republica do Brasil decretar oficialmente dando posse definitiva aos Nandeva, o que
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dificilmente ocorrera no momento em que a politica nacional ¢ justamente de negacao dos direitos

indigenas.

Nesta entrevista, na lingua guarani foi mantida a narrativa com pronuncias
caracteristica, como explicada por Curt Nimuendaju, diferenciando os Nandeva dos Kaiowa.
Curt Nimuendaju realizou levantamento linguistico segundo ele acredita, que o povo com
quem ele esteve na regido de Iguatemi, sdo os antepassados dos Nandeva que ele chama de
Apapokuva. Foi nessa forma de expressao oral que Nimuendaju (1914, p. 299-300) textualiza

a narrativa que compde sobre a criacdo e destruicdo do mundo contada pelos guarani.

Em Porto Lindo ainda ¢ possivel ouvir autenticidade da lingua guarani nas narrativas,
sendo o que nos chamou atencdo na entrevistada. Por isso nos esfor¢amos para textualizar de
forma mais fiel possivel a fonética. Desta maneira, o che — eu, passa a ser escrito fche e
pronunciada como os gatchos pronunciam “tché”. Algumas palavras que hoje sdo escritas e
pronunciadas com h, na narrativa de Na Rosa a maioria delas ndo aparece, exemplo — ndaaéi —
nao ¢, em vez de ndaha’ei. No caso do s, vem acompanhado do ts, como no exemplo de sy- mae
— tsy. E possivel notar que a lingua guarani também sofre alteragdes na comunidade falante,
refletida nas entrevistas realizadas. As alteracdes na lingua guarani auténtica sdo resultantes do
convivio da populagdo indigena entre o mundo ocidental falante do portugués, como também
com os paraguaios, mesmo sendo falantes do guarani, trouxeram varios empréstimos do

espanhol na regiao.

Ao recordar sobre os antepassados, o seu semblante era de uma seriedade enorme, ao contar
que todos eram ojerokya, curandeiros — rezadores. O povo Guarani tem como tradicdo a
espiritualidade e seus rezadores, antes da reserva, também eram lideres politicos tradicionais. Dona
Rosa enfatiza que os homens eram todos rezadores justamente para o ajuste de forca politica que
todos os homens detinham. No entanto, o conhecimento de rezador podia variar de uma pessoa para
outra e sempre havia um que era de mais alto conhecimento e de mais idade, sendo também o chefe
da familia nuclear, que sempre procurava agir de modo harmonioso na comunidade na pratica do
teko joja.

Dona de uma tranquilidade tipica guarani, porém com visivel dificuldade apresentada
devido a idade, ela caminha para a ogapysy’i, pequena casa de reza que ela mandou construir
ao lado da sua moradia, ndo sem antes de nos convidar a cada um levar o seu apykd,

banquinho de assento. Assim ela demonstra sua forga e papel de lideranga. E nds... todos
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obedecemos, inclusive uma das filhas dela que estava conosco. Para ela, pediu uma cadeira de
fio que havia ganhado de alguém hé pouco tempo para se assentar. Caminhou a frente do altar
em passos lentos e logo atrds vinha um papagaio de estimagdo assobiando sem parar. Foi

inutil a tentativa de a filha mandar o papagaio sair dali.

Foto 6 — Conversa com Na Rosa

Fonte: O autor, 2020.

— Na Rosa, chengo aju ko drape ne ndive aiie’é hagud, dpe ou avei che ndive karai,
cheirii o estudava che ndive. Oréngo roju rohenduse nde eréva ha nde remombe’use ramo,
remombe uta ha nahaniriré upéichante avei. Aiporo ipordta remombe 'uro, opytdta oréve ne
remimombe’'u nambo’e hagud fiane mitd kuérape avei. (Dona Rosa, eu venho aqui hoje para
ouvir a senhora, veio comigo um amigo estudante. Viemos para ouvi-la e se a senhora puder
nos contar, vamos ouvir, se nado quiser, ndo tem problema. Mas se nos contar, vai ficar para
nos a sua palavra para que possamos repassar a geragao futura.)

— Heé, ipord voingo peju. Ape ko tche natséi voi moéve, avy’a katungo pejudre. Ha
tchéeko aikuaa mimiva amombe’u voi, aipota voi niamoigui aendu akue ko’angdgua oikuaa.
(Ah sim. Foi bom que vocés vieram. Eu daqui ndo saio para lugar nenhum, fico feliz por
terem vindo. E eu, aquilo que ¢ do meu conhecimento gosto de contar, e quero que aquilo que

ouvi do 7iamoft, meu velho, os de hoje também saibam.)

— Ha’etéma, orembovy’a upéa. Ha avei ngo rogravase ne remimombe 'u. (Que bom,

estamos felizes por isso. Também queremos gravar o que nos contar.)

— Hee, peé katu. (Ah sim, vocés que sabem.)
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— Umi niande kuéra arupi oikova yma araka’e, niane ramoi kuérapa mooguio ou
araka’e ko’dpe? (Os nossos parentes que viveram por aqui, nossos avos, de onde que
vieram para este local?)

— Umia ape voi, arupigua voi araka’e. Ndaa’éi voi ou akue peguio. Ndaa éiete y
mboypyrigui ou va’ekue. (Eles eram daqui mesmo, eram desta regido. Nao vieram daquele

lado. Nao vieram do outro lado do rio.)

— Ha’e kuéra apegua voi. Jakareype ha’e kuéra oi... ague voingo. Ha'e... eetave of
araka’e fiande kuéra dpe. Maave karai nda’ipori, ha’e kuerami, ava kuerami . (Eram daqui
mesmo. Eram daqui de Jacarei... daqui mesmo. Havia muito mais parentes aqui. Nao havia

nenhum branco. Somente eles, os indigenas.)

— Upéi ou hatsy ha umia, ymd... guare omanombama. Umia kuéra kuimba’e ojerokya,
ojerokya meme. Ha taita ojerokya voi araka’e, huii. (Muitos adoeceram e esses antigos... ja
sao falecidos. Eles eram todos homens que tinham dom de cura, todos eram rezadores. E o

pai, também era rezador. Sim!)

— Ha ore rokakuaapa... mamd ha’eiiomi ore mongakuaapa. Of tche tia ména, ha ou
araka’e karai, nunca ndouia ape, ha’e ogueraa, omoi capitan ape, huii! Ha opyta ha’e
capitan onantende ndnde kuéramire, oivare. (NOs crescemos... criadas pela nossa mae,
sozinha ela nos criou. Tinha um marido da minha tia, um dia vieram os brancos que nunca
tinham vindo antes, levaram ele € o nomearam capitao aqui. E ele ficou de capitdo para cuidar

dos seus parentes, que aqui estavam.)

— Che, che mita, tche, tche ru... ndaikuaa pordi akue. (Eu, sendo muito crianca, meu
pai... ndo pude conhecer bem.)

— He’i araka’e mamape, hatsymaro, he’i va’e — Ko’anga tche ratsy, ko’dpe naiméa
opama onieundipa. Ha tche, tche ratsyai. Petchadgui ojeu ramo mba’e tchéve kena, umi mita
nandeve opytava... umia mba’erd ko koa, ko yvy. Umiape topyta. Umid reko ardko, he’i ndaje
araka’e ko taita, huii. (Ele disse a minha mae, ao adoecer, disse — Agora eu adoeci, € meus
companheiros ja estdo morrendo. Eu, agora também adoeci. Caso aconteca algo comigo, as
criangas que ficam... é para eles isso aqui, essa terra, que fique para eles. E onde eles devem

viver. Foi o que disse meu pai.)

— Ha upéare voingo tche ha’eard umi nde tia kuérape, koa ko yvy, ko’angd peé pene

mba’e, iane mba’e hina. Tche ha’e Dominga, tche ryke, huii. Umida umi tche kyvy kuéra katu
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oneundipa. Kuimba’eva Julito opyta, ipadaguemi... Ha upéi umi ikaria’y akue akue katu opa.
Mboapy ropyta. Tehe kyvy petei, Dominga che ryke, ha’ekuerante... (E por isso que digo as
suas tias, esta terra, agora ¢ de vocés, ¢ nossa. Eu e a Dominga, minha irma mais velha.
Agora, os meus irmaos, eles ja sdo todos falecidos. De homem, ficou o Julito somente, o
irmao mais novo... O restante, os mog¢os, acabaram. Ficamos apenas trés. Um irmao, a

Dominga, a mais velha, somente eles...)

— Ha umiare ndaje he’i araka’e taita huum... aneundi mba’ero, ojeu ramo tche ree mba’e,
koa ko yvy pene mba’e. Peéko pe manda koare he’i. (E sobre isso meu pai falava... se caso eu vier a

falecer, se acontecer algo comigo, esta terra pertence a vocés. Vocés que devem dirigir aqui, dizia.)

— Upétchako taita he’i, koare he’i... ra’e... Peé pene mba’e he’i ra’e mamadpe.
Nda’ipori ambue ijara... Ajeve topyta niande kuéra dape, toje hoga apo, ani otsarambitei.
Opytaard petei hendape pende yvype, koa nda’ipori oipe’a ard nandeegui, he’i ndaje
hatsymaro araka’e, huii. (Assim disse meu pai sobre isto aqui... disse... Esta terra ¢ de
vocés... disse a minha mae. Nao ha outro dono... Entdo que nossos parentes permanegam
aqui, construam suas moradias, ndo se esparramem. Devem permanecer neste local, em suas

terras, ninguém ird nos tomar esta terra, disse quando estava enfermo, sim.)

— Che ru réra raka’e Amalho, Amalho... Sorin ndaje ijapelido araka’e, huii. (O nome

do meu pai era Amalho, Amalho... Sorin era seu sobrenome.)
— Ha mamadngo Paula Rodrigues, huii. (A mamae se chamava Paula Rodrigues.)

— Ko niande rekoha koa ko Porto Lindo oje’eha, ndaaéi voi akue koante. (Este lugar

onde atualmente vivemos, onde chamam de Porto Lindo, ndo era so isso.)

— Upéako jakareynte akue voi, huii. Ore roiko upépe, amoitéko ore... ore roga akue,
ore mitd’i ramo guare. Upépe ore ronenandupa akue, huii. (Aqui se chamava somente
Jacarei. N6s moravamos ali, 14 naquele espaco... ali ficava nossa casa, quando ainda éramos

criancas. Ali que n6s comegamos a perceber as coisas.)

— Iche taita ndaje omano... ne’ird voi aguata raka’e... ha’e ndaikuaa jepéi, huii. Tche
kyvy umia oikuaa, oikuaa jepe, tche ndaikuaa jepéi. Aiporo omombe’u tcheve mba’etchapa
raka’e one’é taita... mamd. (O meu pai faleceu... eu nem sabia andar ainda... E ndo o
conheci bem. Meus irmaos conheceu, eu ndo pude conhecé-lo. Mas sempre ouvi sobre como

meu pai se expressava... minha mae que me contava.)
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— Ha koa ariete Jakareynte akue voingo ha’e kuéra oenoi. Jakarey ndaa’éi amo umi
karai otha. Koa la jakarey akue... Porto Lindo ningo amo. Amo... pe... ko’anga Iguatemigui
oova tape, upégotyo oguejyva oho, upéa rovai opyta akue, Huii. Upéare ngo Porto Lindo he’i
akue hikuai, ke upéa patso petcha ojeatsaa. Umi karai oatsa votepe, huil. Upéague ngo ha’e
kuéra oendi akue Porto Lindope, ndaa’éi koa, huil. Va’ekuéko. Okambiapa umi karai, huil. (E
aqui que chamavam de Jacarei. Nao ¢ 14 onde estdo os brancos. Aqui que ¢ Jacarei
antigamente... Porto Lindo ¢ 1a. La... onde... Aquela estrada que vem de Iguatemi, aquela
que desce do outro lado, ali na frente que ficava. Aquele local era chamado de Porto Lindo, ali
era uma passagem onde se atravessava o rio. Os brancos atravessavam de barco. Ali entdo que

chamavam de Porto Lindo, ndo era aqui. Isso mesmo. Os brancos trocaram tudo.)
— Iguatemi katu tsakaro oenodiague. (Iguatemi se chamava Sakaro.)

— Yma guaréko umia ha’e kuéra opopirase va’ekue, oguenoé eeta pira... Ojuka tatu,
ojuka akuti, guyra’i. Guatsu ha guyra. Guyra eta. Guyra ojuka, upéare oiko, huti. Ndaa’éi voi
ikyrava ni he’éva ho’u. Ha’e kuéra omomimoi, pétchante, oetsy. Piraro oetsy, omomimaoi, po
upétchante ho’u. Ni nomoe’éi. Nandi rei ho’u. (Os nossos antepassados gostavam de pescar,
pegavam muito peixe... Matavam tatu, matavam cutia, passarinhos. Cervos e passaros.
Passaro havia muito. Matavam péssaro, deste modo sobreviviam. Nao comiam nada com
0leo, nem com sal. Somente cozinhavam, assim... Assavam. No caso de peixe, cozinhavam,

mas comiam assim mesmo. Sem sal. Comiam sem nada.)

— Arango avati umia katu oguereko, huii. Ha’e kuéra ojapo rora, tangu’i, ojapo tchipa.
Ojapo... olia pe pariripe ha’e oniud petcha rupi pe avatikygui ha’e omoi, ojatapy pord,
ombohupa porda ha omoi tanimbuguype ha ojaty, huii. Mimoitcha ojy, huii. (Milho tinha
bastante. Faziam rora, tangu’i, faziam chipa. Faziam assim... embrulhava bem com a folha
de pariri e faziam mais ou menos nesse tamanho, faziam de milho verde e depois forravam
por baixo com bastante brasa, jogavam cinzas por cima e deixavam assim, coberta de cinza.

Ficava muito bem cozido depois de pronto.)

— Upéa anga ojymaré katu ombojere, ha’e oguenoé ha omopotimba pord ha omor
yrupéme. Ha’e oipiro... oipiro. Ha ipoti yrupéme ombojy va’ekuéicha, huii. Nda’iky ai. (Para
assar bem era sempre virado de um lado para outro. Depois tiravam das cinzas, era limpo,
deixava bem limpinho e colocado na panela. Tirava todo o forro, todo embrulho. Ficava limpo

como se tivesse sido preparado na panela de barro. Limpinho.)

76



— Pétcha omopoti, omboyru oniongatu. (Assim depois de limpo, era guardado.)

— Umiare ho’u umi vitcho ka’aguy ojy va’ekue. Umia ityra. Upétcha ojekaru...
va ekuéko. Ore, ore mitd, mitaroko ndaa’éi voi tso’o okarare roiko, huil. Pirdre. (Era comido
junto com carne de caga cozida. Era base da alimentagdo. Assim... que era. Nos, éramos

criancas e quando crianga ndo consumia carne de fora. Era peixe nossa alimentagao.)

— Tche kyvy kuéraro omarika kuaa, ojuka guyra, omomimoiard mamad... petchaguadre
rokaru, huil. Vitcho kuéra ojukaro omomimoi he’yro oetsy, petchaminte okaru. (Meus irmaos
eram bons cagadores, matavam passaros, € minha mae cozinhava tudo... Era nossa comida.

Quando matava uma caga, a gente assava ou cozinhava, € somente assim a gente consumia.)

— Kagui katu avei of eeta voi, vatéa pora ol tséyrogui ojapo. Ja’éva niande kuéra avei,
umiango fiande kuéra rembi’u ryru ndopdai voi upeagui kagui, huil. Takuare éro ojotso, oipoka
ha ombojy, upéa omoi vatéape, huil. Upéare, ohetcha mitd ikaraitaro, upéa ojapo. lkaraipa
rire jey otro dia katu, apartete ha’e kuéra okotyu. (Chicha também tinha bastante, tinha um
cocho muito bonito feito de cedro. Como nds costumamos dizer, isso era onde conservava o
alimento, ndo faltava chicha ali. A cana era moida, tirava o caldo, depois de cozido era posto
no cocho. Era consumida no momento do ritual de nominacdo das criancas. Depois da
nominag¢ao, no outro dia dangavam o guachireé.)

— He’la yma guare voi ai, oguau ard hikudi... umi kuimba’éva. Ha umi tuja’y kuéra
katu okotyu, huii. Péitcha ho’upa kagui. (Como diziam nossos antepassados, faziam o
guahu... que era danca somente dos homens mais velhos. Os mais jovens dangavam

guachiré. Assim consumiam toda a chicha.)

— Amo niamoi Nolaco ol raerd ape ova ymboyve, upero ja ore tutchapa’ima. Umia
upépe ojapo ard, takuare’e, huii. Takuare’é ombojy ard... upéa katu omot vatéape. (Quando o
niamoi Nolaco morava aqui ainda e nao havia se mudado, a gente ja tinha crescido um pouco.

Ele fazia ali, fazia da cana... e colocava no cocho.)

— Nolako ko ojeroky va’ekue. Ha’e katu... he’iva fiande kuéra... iane mba’e jehuro
yvate rupi oipe’ava va’ekue ha’e... pétchagua hetchae’y fiemopu’a jevy. Pétcha’iko va’ekue
ha’e. (Nolako era um rezador. Ele... como dizem os parentes... quando acontecia algum mal

com a gente, ele conseguia tirar... fazia milagre e curava. Assim era ele.)

— Tchéko ko’anga peve tche mandu’a va’e hetse, aiko vai va’e niamoire. Umia

tchaguare guarére tche mandu’a ramo, tche ratsé ard voi... aikuaapa voi mba’etchapa hikudi
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oikomi va’ekue ha’e kuéra. (Eu até agora me lembro dele e ndo consigo viver bem sem o

nhamoi. Quando me lembro de tudo isso, eu choro... sei tudo como eles viveram.)

— Mita hatsyva reradro... he’ongue, omoingove jevy, upétcha va’ekue. Ko’anga...
oikove arangue va’ety tche mandu’a. Tche ha tche rykéntema voinko ko’anga. Aetchanga’upa
rei mante itchupe kuéra. (Quando levavam crianca doente até ele... mesmo sem vida, ele
trazia a vida, era desse jeito. Agora... me lembro como se ele estivesse vivo. E hoje sou s6 eu
e minha irma mais velha, ainda estamos vivos hoje. A saudade ¢ muito grande.)

— Ajeve mitd karai pejapotaro, pembotsako’i ard... tséyro... umi ojeporu’y va'e... peru ard
namoi. Upéa katu... of va’e namongarai. Ou va’ekue guive, opa fiande roka entero fiamongarai
va’eko, pétcha. (Por isso, quando for realizar ritual de nominagao das criangas, preparem... cedro...
que nunca foi tocado... tragam para prepararmos. Com isso... todos devem passar pelo ritual.

Todos que vierem, até mesmo em volta de nossas casas devem ser feito esse ritual.)

— Umi fiane rymba rymba’i... mitaro, mitd... hetsai, hetsaieyva... entero... kakuaa
opavave. Upétcha ipord. Pejapo javéro, upétcha periembotsako’i ara. Ha'e araity... araity katu
pejou va’erd voi. OF ard voi ningo eira ojo’o vyteri va’e, oekaro. Umiako ko’anga rupi ijakatso...
nda’iporivéima eira uha... jate’i jepe. (Todas as nossas crias... se for crianga, crianga... sadia...
os doentes... todos... os adultos. Assim que tem que ser. Quando fizerem, devem se preparar. E a
cera... devem encontrar cera de jatai. Deve ter ainda aqueles que sabem extrair a cera. Tudo isso

hoje em dia € dificil de se achar... ndo ha mais quem consome mel... nem de jatai.)

— He’i mamd voi ave ymd... Pejou ard, pejo’o uka... haitykue... nerembojy kuadiro,
rembojyuka ard imbojy kuaaape. Tche ambojy va’ekue mamdpe... jate’i araitykue... ko’anga
rupiko karai meme rimdrimd, he’i tche memby avei. Eira rykuere... umia ho’uro jepe,
haitykue ojoéi pord ha oniongatu ha upéa rombotchyryry, opyta... rembotchyryry maro...
hi’ari niandyitcha otsé ha’e, upéa katu reykuere nioé ha’e opyta petchaite itauletaard upéa,
ikyra kue’i... araitykue rembotchyryry iia’épe péitcha. (Como mamae dizia antigamente...
Encontrem, extraiam... a cera... Se ndo souber preparar, peca para alguém que saiba. Eu
preparei muito para mamae... cera de jatai... Hoje em dia estamos quase “brancos”, como
fala minha filha. O mel... Utilizado para alimento, sua cera ¢ bem lavada e guardada porque
depois pode ser frito... depois de frito... fica oleoso, retira-se o 6leo que apds secar endurece,

1sso ¢ a cera... a cera depois de frito na panela.)
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— Ha upéi y oiroma... pe ygui ijyvatepa oo hi’ari... reykuere ioémaro aatd... opyta...
pora. Ichéko pétchagua yma aupi... ajapo tatindy’y oetsape hagud. Tche memby ru okove
gueteriro eira ha’u mi va’ekue. Ha’e ojo’o voi eira. Péitcha tataindy yre remoendy va’erd
huvitchara... jate’i araitykue... mokol ojapouka ard ha omoendy mokoi. (A agua posta na
panela... separa o 6leo da 4gua... quando joga a agua, o 6leo vai endurecer... fica... muito
bom. Com isso faz lumindria para o altar. Quando o pai dos meus filhos ainda era vivo, ndo me
faltava mel para comer. Ele mesmo tirava mel. Mas para iluminar a casa de ritual, a cera deve

ser acesa no altar de ritual, onde um deve ser o principal... Sempre deve ter duas ceras acesas.)

— Pe y karai ryrure katu mokoiai omboja. Ha ipo rupi guard... mita’t kuéra... ikaraiard
po rupi omoi heraavy... va’ekuéko. Ore katu... he’iva... umia renonde rupi roriemoiti, rotsyryry,
ndaa’éima neratamba guatsu va’e. Oreko rojeroky va’ekue... ore mita guive upétcha voi tio ore
reko. (A é4gua do altar, no cocho de dgua do altar deve ter duas iluminagdes de cera. Para as
criangas, nas maos das criangas que vao receber o nome deve ter uma cera de luminaria... pelo
menos era assim. E nds... como diziamos... diante de todos dang¢avamos, faziamos o ritual,

tinhamos o corpo leve. Nos dancavamos muito... desde crianga o seu tio assim nos criou.)

— Tioro oporaéi va’e’i va’'ekue... hembirekoro oporaéi va’e avei... Umia... ojeroky...
oremopu’d ore raé voi. Opa yrukupe ore mbojegua... takua rombopu hagud. Upétcha hereko pyre
ore. Ndaa'éi ko’anga jaikodicha. Ko’anga rupi ko ou... ofie 'érima, ndaa’éi ojeroky hagud ou. (O
seu tio era um grande rezador... sua esposa também. Eles... rezadores... nds que sempre
levantdvamos primeiro. Tudo pintado com urucum... para tocar o takua. Assim fomos criados. Nao
¢ como vivemos hoje. Hoje em dia os jovens... vem, ficam conversando, ndo vem para fazer a

reza.)

—Ou rei... oma’é... opuka hagud. He’i va’e... ymad nadaniri. Oiko voi petei tcharyi puku
omana va’e mitd kuéra inakdataro, oo itchupe... Ndapejerokyi he’i, pejerokynd, pepu’and
pené ramoipe, he’i. (Vém a toa... ver... para rir. Como dizem... antigamente ndo. Havia uma
senhora brava que cuidava para as criangas ndo bagungarem se nao ela ia chamar atencao...
“Vocés nao estdo dangando, dancem, ergam-se para ajudar o seu avd.” Dizia.)

— Upétcharo opu’a ard... oopa ard... ojeroky. Upétcha va’ekuéko. Ndojejapovéi,
upétcha ndojejapovéi... Iporamiko upétcharo. Amo rupi oporaéi va’e ikuairo ojapo. (E eles
levantavam... todos iam... dangar. Era assim mesmo. Nao se faz mais assim... Era lindo

naquele tempo. Bem ali que os rezadores cantavam.)
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— Ko’ape, gatsorype fiamoi ova rire, Nolaco ojapo aio va’ekue... ojapo jepi mitd karai...
Ha upéi upéa opa oo. Naméi oiteundi rire katu... ndoikovéi upétcha... opa. Ojeroky... ojeroky,
pero hoga rupi, ambueenda enda rupi. Upétcha ndojerokyvéi. Upéa ipaa, ndojeroky poravéiva
voi. Ko’angama katu... ko’anga rupi katu... ni... (Aqui no Guassori depois que namoi mudou,
Nolaco continuou fazendo mesmo sozinho, fazia o ritual de nominagdo... Depois isso foi
parando. Apds a morte de 7iamdi entdo... nao houve mais... acabou. Dangar... até¢ dangam, mas
cada um na sua casa, longe um do outro. Como naquela época ndo dangam mais. Foi o fim, ndao

fazem mais ritual de maneira correta. Agora entdo... nos tempos de hoje... nem...)

— Upétchako.. akuéko... He’iva niane mbyaiva ningo, he’iva umid ai... karai kuéra...
umiante. Qopa... upéape... ovapa. Oporaéi akue akue jepe opa oopa... oopa, oikepa karai
reko rupi. Tche upéa, ndaa’éi voi... he’ia, ndaa’éi voi che jeegui ha’eva, tsino... yma
morangua voi, upetchami oo akue, fianderu voi. (Assim... que era... O que nos estraga ¢,
como dizem... os brancos... sdo eles... Até os nossos xamas estdo indo... indo 14, entraram
no modo de vida dos brancos. Eu, digo isso... ou seja, ndo ¢ s6 eu que digo, mas 0s nossos

antepassados que viveram aqui, até irem embora, com nosso criador.)

— Upéa voingo oporomoriemyromba ra’e. Tche upétcha niamoi he’i va’ekue. Ajeveke
araka’everé jepe anike umia peipyy teko, umia ndaa’éi ninde reko. Nande, fiande reko
ndaa’éi yvy pegua oiva mamordi fiande rovdipe, ol fiande tsy. Umia ha’e... iane mamorandu
ko yvype, umia fiane mamorandu rupi, japoraéi. (Isso que traz uma tristeza profunda. Assim
dizia 7iamoi. Por isso, jamais fagam uso desse modo, i1sso ndo € o nosso modo de viver. Nos, o
nosso modo de viver ndo ¢ terreno que se encontra em qualquer lugar, ¢ constituido pela nossa
ancestralidade que estd diante de nos, nossa mae. Eles nos ddo sabedoria aqui na terra, nos

ensina, por isso temos nosso proprio canto.)

— Umia niane mamorandu va’ekue mboraéi, umia niaa’a. Upéa ha’e kuéra imba’e.
Ajeve umia ke ani peypyy pende jeupe, mitd pereko va’e he’i. Ha'e kuéra ndaa’éi oikuaa
hagud karai reko, ha’e kuéra ndoikuaai mba’eve he’i va’ekue. Umia ndoikuadi mba’eve,
nomoesakdi. Ajevéma umia va’e... umi va’e pétcha ko’anga nda ijaguyjei fniande rekore,
niande ja nda’ikatuvéima japoraéi. (Os ensinamentos que estdo no canto sagrado, devem ser
entoados. Esses canticos sdo sagrados. Entdo ndo se apeguem a esse outro modo de viver,
voces que tém crianca. Eles ndo devem conhecer esse modo de viver dos ndo indigenas, eles
ndo sabem nada sobre nds, dizia. Nao sabem nada, ndo trazem clareza. Por isso que, eles...

eles ndo amadurecem nosso modo de vida, por isso ndo conseguimos mais cantar.)
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3.3 NANDESY DONA LIRIA — KUNA POTY'I

“Tupa araka’e ohejama voi fiande kuérape
hekora... ha upechamintema jaikoard. Nanderu
ha Nandesy araka’e he’i fiande rehe jaiko hagui
yvy poty ramo... opa mba’e ojapo va’ekuegui,
flande yvy péra hembiapokue ipordvéva.
Upechaguingo fiande kuéra heko katu ha fiande
jerokymi iporda gueteri fiandeve”. (Foi Tupa
mesmo que originou para o nosso povo seu modo
de vida... e dessa maneira que temos que viver.
Nanderu e Nandesy queria que fossemos flores da
terra... de tudo que foi criado, nos viventes da
terra somos os mais perfeitos. Por isso nosso
povo tem seu jeito sagrado e nossa espiritualidade

nos molda.)

Nandesy Na Liria — Kufia Poty’i

Foto 7 — Nandesy Dona Liria — Kufia Poty’i
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Fonte: O autor, 2020.

Dona Liria, de 55 anos, além de rezadeira também ¢ parteira e muito requisitada pela
comunidade de Porto Lindo ndo so6 para realizar rituais de cura, como para ouvir seus
conselhos. Apesar de ser uma ancia de meia idade, tem a vista bastante fraca e ja ndo enxerga
mais. Ela, com sua sabedoria fez uma narrativa que nos leva a refletir sobre o processo de
transmissdo da tradicionalidade guarani que tem na lingua alicerce fundamental para a

preservacao do costume, tradi¢ao e que sao praticas da educagao propria do bem viver.

No seu entendimento, essa via de transmissdo ¢ a conexdao que mantém entre as
geragdes os principios culturais, os valores educacionais coletivos que comportam educagdo
genuinamente guarani, sistematizando concep¢des do que ¢ comum ao grupo. Assim, a
geracao seguinte pode seguir vivendo suas especificidades mesmo que seja necessario manter

contato com outros moldes comportamentais e, at€¢ mesmo, religiosos.

Na visdao dela, as influéncias externas certamente acontecem, porém a educacao
tradicional ¢ vivida com tenacidade no dia a dia e, segundo ela, isto ¢ favoravel para que nao
se permita a imposicao integral de saberes intruso. As geragdes que seguem entdo podem
prosseguir sua caminhada, instruidas na singularidade da sua cultura, do que lhe € proprio,

resistindo ao sistema que ndo deve ser inserido no universo da comunidade.
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Foto 8 — Kuiia Poty’i e seu esposo Bento’i.

hah i

Fonte: O autor, 2020.

— Ha’ehdicha hina, Nandéva kuéra rehe... ko’anga... ndahetavéima jahecha fiande
reko, niane mba’éva. Ohejaséema umi fiande jaikuadava... Umia he’ia... aipo karai fie ésete,
niande reko niamboyke hagud ndaje. (Como estou dizendo sobre nosso povo... no momento...
poucos sdo os que vivem a esséncia do nosso modo de viver, o que realmente ¢ nosso.
Querem abandonar o nosso saber tradicional... Isso quem diz... s3o os brancos falastroes,

dizem que € para abandonarmos nossa maneira tradicional de viver.)

— Oiva ohendu. Upécha rupingo niande upécha jaha hina, fiande rupitypa ko’ad mba’e...
Castigo voingo ko’dva ou flandeve... entero jahupity...brasilero, oiva ko yvype... opavavépe
ohupitypa ohovo. (Ha aqueles que lhes dao ouvidos. Por isso estamos caminhando desse jeito,
estamos sendo atingidos por essa situacdo... E castigo que estamos sofrendo... todos estamos
sofrendo... os brasileiros, todos os viventes da terra... todos aos poucos serdo atingidos.)

— Umia na’ipordi... jepe voinko... po mba éiko jajapota? Ndajajerovia véima oporaéiva
nande kuérare... niande naimbaséma karairo... karairo paitéma jaikose. Kund kuéra...
ndojerovia véima ... Kuatia fie’ére jajerovia. (Isso ndo € bom... mesmo... Mas o que podemos
fazer? Deixamos de crer no rezador... do nosso povo. Queremos ser que nem branco... viver

como branco. As mulheres... deixaram de crer... Da-se muito crédito ao que esté escrito.)

— Upécha rupi mba’etiro niande rupity... ka’aguy jara nande rereko vai vai jaha ramo
ka’aguyre, ni pohd ndohejavéi jaipe’a... mba’eiko ndajajerereko kuaavei jaiko katu hagud
hendive kuéra. (Por isso, a maldade nos alcanca... o guardido da mata nos maltrata quando
vamos para a mata, nem as plantas medicinais nos permite colher... por que nao estamos nos

cuidando para viver em harmonia com esses seres.)
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— Ha mba’e ko’anga oiko? Karai kuéra, umi ichugui kuéra ombotypa. Mba’écha
rupipa? Castigo ha’evoingo. Castigo ou... Jahejaro, niaiembo’e mbo’e hague hague jepe
oje’opata hina. (E o que podera ser de agora em diante? Os brancos nos deixam aprisionados.
Por que isso? E castigo estou dizendo. Castigo vindo... Se permitirmos, até os locais sagrados

poderdo ser completamente apagados.)

— Péango ndojehu mo’di voi jepe niande rehe upechaite... Nane mbarete ard ... he’ia
umia avei... Nanderu yvape oivare. (Isso nao ird ocorrer literalmente com a gente, assim desse

jeito... Temos que buscar forgas... como costumamos dizer... no Nanderu que esta no céu.)

— Jajeroviaard, naniembo’e ard ichupe... niaiiembo’e ard... jajerure ard ani hagud
upéa ojehu. Nanderu, fiandesy guasu ndive yvipe oi gueteri... ha’e kuéra noiiehundi mo’di ha
nananerundi mo’ai ave. (Devemos confiar e fazer as nossas preces... devemos fazer nossas
oragdes... devemos pedir para que isso ndo acontega. Nanderu, com nossa grande mae ainda
esta nos patamares celestiais... eles nunca vao morrer ¢ também ndo vao nos exterminar.)

— Umia oima ha’e kuéra hoga... nande aringo oi avei oga... oga ndaha’éi apegua,
ndaha’éi yvy pegua... Ko’dpengo orieha’angante umid. Yvape oiva guive... oimbaite ko
ywpe...ha... hi darape jahecha ard. (Esses t€ém sua propria morada... acima de nds ha
moradas... morada que nao ¢ daqui, ndo pertence a esta terra... O que ha aqui ¢ semelhante ao
que hd la.... Tudo que tem 14 no céu... tem aqui na terra... €... no seu tempo iremos

contemplar.)

— Péina pe Biblia je’ehango, Nanderu... oheja va’ekue avei upéa karai kuérape...
oikuaa hagua ojehu va’ekue... inaranduva karai oriembo’e hagud. (Veja a Biblia que eles
falam, Nanderu... deixou isso para os brancos... para que conhecam a histéria... para os

brancos que sao sabios estudarem.)

— Ha niandeve, umi fiande jeroky... umiango niande kuéra mba’e ... fiane mba’e voi,
ymdguare... yma tuja kuéra mba’e... voinko. Ko’ angantema ko ja... oiva...ha’ete upéicha
ndajaikosevéima... (Para nos indigenas, nossa danga tradicional... isso pertence ao nosso
povo, € nossa por tradi¢do, dos antigos... ¢ dos antepassados antigos. Mas atualmente

alguns... parece que ndo querem mais viver desse modo...)

— Kuna kuéra... oporaéiva ojerokyroja... anetehape ndojeroky véima... Mitaro,
noniemongarai véima. (As mulheres... quando os mestres tradicionais dangam... elas nao

dangam de maneira auténtica ... Criancgas, ja nao passam pelo ritual de nominagao.)
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— Oikova, oikontema... okakuaaro, okakuaa, ndokakuadiro... upéchante avei.
Upechapantema voi jaha. Yvy... YWy jave voi ndojoguerohayhu véima. (Os que nascem
simplesmente nascem... se crescer, cresceu, se nao crescer... nao faz diferenca. Assim que

estamos seguindo. Mundo, no mundo todo ndo se tem mais amor um pelo outro.)

— Ore roporaéiva... oporaéiva kuéra ... ndaha’evéima yma guaréicha. He'iva...
ndajarekovéima pu’aka... Oniemombe 'u mivare teko regua ndajajapysakavéima... mita guasu,
kuniatai... umichaguare ndojapysakavéima... (NOs rezadores tradicionais... os rezadores do
Nnosso povo... ndo sao mais como no tempo antigo. Como estou dizendo, ndo temos mais
forca... Se contamos nosso modo de viver ndo se da muita atengao... 0S mogos, as mogas. ..

nao se colocam mais a ouvir tais narrativas.)

— Tove katu toi mba’e pu... upépe ohopa... upéape ohopa. oka’uva, oka’u... mba’egui
Nande rugui iaiiemomombyry, upecha oheja ojehu, ndajajerovia véima vointeko mba’evere...
ko fiande yvyregua. (Agora quando tem som tocando... todos vado... ali vao! Quem beber,
bebe... Isso acontece porque nos distanciamos do Nosso Pai, e assim ele permite que
acontecga, por que nao acreditamos mais em nada... nos seres da terra.)

— Upéaguingo ko yvy ko fiapyrithaja nda ipiro’y véima... yvy nda’ipiro’y véima... ke koako
opa mba’e rupa hina... fiepyritha... koare opa mba’e oho... koare, koare, koare paite! (Eis a razao
da terra em que vivemos ndo ter mais lenidade... a terra ndo € mais leniente. .. por que aqui ¢ onde
tudo se sepulta. .. antes € pisoteado. .. Tudo € neste aqui que acaba. .. aqui, aqui, tudo aqui!)

— Aiporamo, koagui vointe mba’asy otimbo... koango opa mba’e ky’a rupa hina.
Péchango Nanderu oheja ko’anga, fiande... upéa ari fiande jaiko, oheja gueteri rei katungo
Jjaiko... nande tuichava... fiande tuicha. (Sendo assim, ¢ daqui também que como fumaca sobe
as doengas... aqui repousa tudo que ¢ ruim. Foi assim que Nanderu deixou a terra para nds, e
noés...vivemos por sobre isto, por enquanto sobrevivendo... e aqueles que crescem... crescem.)

— Péina ko’anga, heta jeyma mitd oikotava, oi oikomava, oikove, umia ko’anga
noniemongarai véima. (Vejamos hoje, tem muitas criancas que vao nascer, tem aqueles que ja

nasceram... estao vivos, esses ndo foram nominados segundo nosso costume.)

— Upécha rupingo... nande kuéra naniane resdai véima... mitd nahesdi véima,
nanahendu véima niande rera ka’aguy... karai omoi akue mante... karai omoi akuentema téra

rerotuja ha reroguaigui. (Por esse motivo... nosso povo nao € mais saudavel... crianca nao ¢
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saudavel, por que ndo ouvimos nosso nome indigena... s6 o que o branco colocou... o que

branco pds como nome, este envelhece com o homem ou mulher.)

— Nande rera ka’aguy Tupd nohendu véima... mitd nofiemongarai véima...
nananemongarai véima. Pecha rupi nahesdiri... nahesdi véima. (Nosso nome indigena Tupa
ndo ouve mais... as criangas nao tém seu nome indigena... ninguém mais passa pelo rito de

nominag¢ao. Por isso ndo ¢ saudavel... ndo se tem mais saude.)

— Nda’ikarairi va’ekue mitd fiande jerokype... nahesdiri... mba’éiko nohendui héra...
nohendui héra ka’aguy. (Crianga que nao receber o nome através do nosso ritual de danga

tradicional... ndo tem satde... por que ndo escuta o seu nome... nao escuta seu nome do mato.)

— Yma guare... ymaguarenko omongarai raka’e mitd... ol héra ka’aguyva... ha héra
omongarai rire fiande kuérape... omongaraitaro karai reko rupi, ojapo avei... fiane mbohéra
hagud... karaichama upéa. Ojapo ymboyve upéa, omongarai raka’e fiande kuérape. (Os antigos. ..
0s antigos batizavam as criangas... tinham seu nome do mato... depois que nomeava de acordo
com o costume do nosso povo... se 0s pais quisessem, batizavam no costume do branco... para
nomear... para nomear como branco. Mas primeiro batizava do jeito que faz o nosso povo.)

— Ha ko’anga niko umia sa’ima ojapova, ndajajapo véima... ndajaraha véima niande
re’yi upechaha rupi, jaroguata kiriri hapemintema. (E agora reduziu os que realizam essa
tradi¢cdo, ndo guiamos nossa familia nesse caminho, guiamos, mas de maneira muito discreta.)

— Péina ko’anga pepe oita ogapysy hina... ha... umichaha rupi oi ara anga jeroky...
mitd karai... umichaha rupi... fafienandu poramiva... jaju ard... fiaiiembo’y reinte jepe,
naimé upépe. (Veja que agora ali né6s vamos ter a casa de reza... e... se realizara danca
tradicional... nominagao de crianca... Nesses dias... aqueles que se sentem bem... devemos

ir... pelo menos se fazer presente ali, se colocar em pé firme ali.)

— Ore kuéra roniemongarai akue... che rera ka’aguy pegua Kunia Poty’i... Kuia
Poty’i... ha... pe Espirito Santope oiva che kypy’y, upéa katu Kuria katu... Ha’e. Che areko
55 ano. Kunia Poty voingo che... che rera ka’aguy. (N6s tivemos o nosso batismo... € meu
nome indigena ¢ Kufia Poty’i — Mulher de belos enfeites — ... Kufia Poty’i... e... aquela irma
mais nova que eu e que estd 14 no Espirito Santo, aquela ¢ Kufia Katu — Mulher Consagrada. ..
Eu tenho cinquenta e cinco anos. Mulher de Belos Enfeites eu sou... meu nome do mato.)

— Kéa fiapyrithango ndaha’éi yvy pord hina, kéango opa mba’e rupard voi Nanderu oheja
raka’e, opa mba’e koare paite, fiande rete... yvyre mante... opa mba’e rei... yvyre mante. (Isso que
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nds pisamos ndo ¢ terra limpa, isto aqui foi deixada por Nanderu para que todos um dia sejam

sepultados nela. Tudo vai ser aqui, 0 nosso corpo... € na terra, tudo o que existe... vai para a terra.)

— Opa yvyra oiva... yvyre oiva... itujava... ho’ava... yvyre mante. Koa ko yvy
nda’ipiroyi voi. Nande apohare tuichahdreguinte oheja jaiko gueteri. (Até as arvores... o que
ha na terra... o que envelhece... que cai... ¢ para a terra. Entdo esta terra ndo ¢ mais
vicejante... A grandeza de nosso criador € que ainda permite a nossa sobrevivéncia.)

— Nanderu ombopiro’y mimi ... opa mba’e fiande hegui... omboyke mimi, otypei mimigui
nteko yvy jaiko... koa ko yvy ngo nda’ipiro’yi voi... Mooiko jahata avei... nda’ipori jaha hagud.
(Nanderu torna amena. .. todas as coisas para nos... nos livra, faz varreduras sobre a terra e deixa a

gente viver... esta terra ndo esta mais sadia. .. Mas para onde podemos correr... nao ha onde ir.)

— Koanko Nanderu ohotaro guare yvagape... nandesy... Nandejara rembireko raka’e
ipochy... ha opoi fie’é tata niande fiamano oje’e hagud ai ko’anga. (Isso aqui a terra, quando
Nanderu estava para fazer sua viagem aos patamares celestiais... 7iandesy... a esposa de

~.

Nanderu se enfureceu... e langou palavra de fogo que causa morte como dizemos hoje.)

— Ko’anga ha’e kuéra omoi hague ara, jahupyty jahavo... Ndaha'éi peteipente...
Mba’eiko pe kuarahy sy he’i raka’e... koa yvyre oniefiongatu hagud raka’e... ikangue’i... ha...
and ho’'u mo’a raka’e ichugui, upémaramo kuarahy omoingove jevy ha ogueraha hendive.
(Agora o tempo estipulado para nds, ja estd se cumprindo... Nao ¢ s6 para uma pessoa...
acontece que a mae do Kuarahy — sol mandou que... sobre esta terra sepultassem... seus

0s80s... mas... o demdnio quase o devorou, por isso o sol a ressuscitou e a levou consigo.)

— Upéchagui fiande ndajahdi arda vointe jaikove reheve... yvyre meme guard vointe
raka’e... fiandeve vointe omoi raka’e. (Por 1sso nds jamais vamos partir vivos para outro

mundo... ¢ tudo para a terra mesmo... isto foi deixado para acontecer com todos nds.)

— Opa mymba guie... tatu... kure’i... entero guyra oiva guive ko yvype... ko’ape
Jjahechava guive. Oimanteko ijara yvdpe. (Todos os bichos, desde tatu... cateto... todos os

passaros que existem aqui na terra. .. tudo que ¢ visto aqui. Porém os seus guardides estao no céu.)

— Ha ko yvyre of avei... po upéa umi overamava... ndaha’evéima... nandecha... avei
niandecha ariete... opu’d tee avei hete... aiporo... oima koa ko yvyre avei. Umiaja ndaha evéima
ikangue rupdava va’e’yma yvyre péa... ha’e kuéra tekopegua voi. (Mas aqui na terra também

vivem... estes sdo aqueles que resplandecem... ndo € igual a nés... € semelhante... seus corpos
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se erguem... assim... assim se fazem presente aqui na terra. Estes sdo aqueles que nao terao

necessidade de repousar seus 0ssos sobre a terra, estes viverao eternamente. )

— Nandesy sunii guasuva... upéa sapy ante rehendu voi... rehendu voi sapy ante. Upéape
hyapu guasuva oje’e. Ha’e oiko akue ko yvyre, ko’anga ndaha’evéima koare. (Nandesy sunii
guasu... Nossa mae que troveja ...as vezes a gente ouve... vocé pode ouvir de vez em quando...

¢ a ela que chamamos de hyapu guasuva. Ela viveu aqui na terra, mas nao ¢ mais desta terra.)

— Péchako nande... Nanderu reko regua... ijetu’u hina. Nandengo...ipord vointeko
ndajaikuaadi upécha. Nande rete... ariete oho... yvyro oho... iiande avy kue. (Assim somos nos. ..
Sobre os acontecimentos sucedidos a Nanderu... ¢ dificil compreender tudo... E nds... ¢ melhor

nao sabermos tudo. Nosso corpo... certamente. ..ird para a terra... por que somos errantes.)

— Tupa araka’e ohejama voi niande kuérape hekord... ha upechamintema jaikoara.
Nanderu ha Nandesy araka’e he’i fiande rehe jaiko hagud yvy poty ramo... opa mba’e ojapo
va'ekuegui, nande yvy pora hembiapokue ipordaveva. Upechaguingo riande kuéra heko katu
ha fiande jerokymi ipord gueteri niandeve. (Foi Tupa mesmo que originou para 0 nosso povo
seu modo de vida... e dessa maneira que temos que viver. Nanderu e Nandesy queriam que
fossemos flores da terra... de tudo que foi criado, nés viventes da terra somos os mais

perfeitos. Por isso nosso povo tem seu jeito sagrado e nossa espiritualidade nos molda.)

— Tupda he’i hague rupi jaiko ramo, niane mbareteta... he’i hdicha avei... ha’eko
omohesakama fiandeve ine’é... jaikuadma niande rekord... upéantema jajapota... ha... ani jaheja,
chake jaheja ramo... japane. (Se seguirmos o que Tupa — craidor orientou, vamos nos
fortalecer... como se diz... ja esta claro sua palavra para nos... somos conhecedores do modo de
vida... € isso que devemos fazer...e... ndo abandonar... olha que se abandonarmos... serd o

nosso fim.)

— Ha fande nda’ikatii fiande jerokymi... fiande rekomi Nanderuvusu... oheja
va’ekuégui nande resardi. Ani upéa iamboyke ni jaheja... Peako fiande rekomima voi, fiane
mba’e voiko péa. (De maneira alguma devemos abandonar nosso ritual tradicional, nosso
modo de vida que Nanderuvusu... deixou ndo deve ser ignorado... pois é assim a nossa

vida, € nossa maneira de viver.)

— Yvy poty ramo jaiko... jaguerovy’a Tupd rembiapokue... iande upéard voi jaiko...

jaguerovy’a ha nanangareko hagud opa mba’e yvyre oiva guive. (Sejamos flores da
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terra... exaltando a criagao de Tupa... esse € o proposito de nossa vivéncia... para exaltar

e cuidar de tudo que ha na terra.)

— Yoyre oivango fiane mba’e voi, Nanderu fiandeve ojapo... iiane rembiporurd... yvy, y,
ka’aguy jaiporu hagud... ndaha’éi iambyai hagud karaicha. Ha'e kuéra... opa ombyaipa yvy...
ka’agui... oitypa... Anike fiande avei pécha nainie mboheko. (O que ha sobre a terra ¢ nossa,
Nanderu criou para nés... para usufruirmos... a terra, a 4dgua, a mata sio para nossa
sobrevivéncia, e ndo para ser destruidos como os brancos estdo fazendo. Esse povo branco... esta
destruindo a terra, as matas, estdo derrubando tudo... Que o nosso povo nao adquira esse

costume.)

3.4 Julito Rodrigues — Ava Piritau.
“Ko’angango niande niaiméha nandi, kapi’ity mante.
Upécha karai oheja niande rekoha, aiporo jaiko ara.
Che areko 76 dno ha aikonte pe rupi. Upécha arda”.
(Para nos ficou a terra nua onde estamos agora, sO
tem capim. Foi o branco que deixou assim nosso
territorio, mas eu digo que vamos conseguir
sobreviver. Eu tenho 76 anos e ainda estou firme por

aqui. E assim que tem que ser.)

A narrativa apresentada a seguir, foi uma das que com certeza, ficara marcada e guardada
na minha memoéria. Seu Julito, ou karai Julito, um senhor com muita sabedoria, mas que nunca
teve oportunidade de narrar sua historia de vida, nos encantou mais ainda durante a entrevista. Um
senhor guarani sorridente, muito alegre, e com experiéncia imensa nos modos de vida tradicional
guarani. Grande artesdo confecciona com elegancia utensilios como cestos, arco e flecha,
aramadilhas para animais grandes e pequenos, para peixes, além de ser um eximio construtor de
casa nos moldes guarani. Neste trabalho, como colaborador, designamos como rede dos
“esquecidos”. Por que “esquecidos”? Queriamos dar vozes aquelas pessoas da comunidade que
participam igualmente da elaboragdo da memoria coletiva, pessoas como karai Julito que querem

alguém que o escute, mas por alguma razdo, os pesquisadores buscam pessoas que mais se
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destacam na comunidade, a exemplo os 7ianderu e fiandesy, liderangas, professores, aqueles que
possuem algum tipo de influéncia entre na comunidade. E no sentido de democratizar a
participagdo de todos e também por que entendemos que ouvir os “esquecidos” confere ao

trabalho alcance de grande parte de redes que compdem a colonia.

Foto 9 — Julito Rodrigues — Ava Piritau

Fonte: o autor, 2020.

— Karai Julito, oréngo hi’a rohendu nde rerekova ne remimombe’'u fiande reko yma
guarére ha, mba’echapa raka’e peé pene mitame... pefieriandu ... pehecha raka’e umi mba’e
ha... mba’echapa peikomi raka’e pekakuaa haguda. Ha ikatutaro remombe 'umi mba’echapa
pe mba’apo araka’e. Erveséva che ahenduse nde hegui. (Senhor Julito, n6s temos interesse em
ouvir aquilo que quiser falar sobre nosso modo de vida tradicional antigo e, quando crianga...
como... naquela época se sentiam... como percebiam os acontecimentos e... como era a
infancia até se tornarem adulto. Se puder nos contar sobre como era a sustentabilidade

naquela época, Gostaria de ouvir a sua narrativa.)

— Che réra... he’é... karaipe nga’u Julito Rodrigues, ha areko che réra ka’aguy avei.
Che rera ka’aguyngo ava Piritau. Che mongarai akue Paulo’i. Paulo’i ha Peru’i ave. Umia
cacique akue! Umia oporaéi tee va’ekue. Peéko, ni... Haiko! Nde syra oiméne... imitd kuna’i
gueteri mba’e hikoni raka’e. Huil... va’ekuéko. (Meu nome... em portugués ¢ Julito
Rodrigues, mas também tenho meu nome indigena. Meu nome indigena ¢ Ava Piritau. Quem

me nomeou foi Paulo’i. Paulo’i e Peru’i. Esses eram caciques! Eram caciques que cantavam
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verdadeiramente. Vocés... nem... Nossa! A sua futura mae na época devia... ser crianga ainda

possivelmente. Sim, foi assim.)

— Che voingo apondera che jehe peichaite peve che karaimaha. Ndaporohekadi ni
avave nda che rekadi ni... Che tujama. Aiko kuaa... Upéa katu! Aiko kuaagui. Oriemone’é
vaekue voi cheve che sy, omanomeve va’ekue. (Fico admirado comigo mesmo de ter chegado
nessa idade. Nao busquei maldade com ninguém e ninguém fez maldade comigo... Estou
velho. Soube viver. Essa ¢ a verdade! Por que eu soube viver. Minha made sempre me

aconselhava, até o dia que morreu.)

— Ape voi che sy che rereko akue... améite Jakarey, upépe... Jakarey ha ko ape
Gasorypente akue koa. Ko’anganteko oguerovapa avei hérami. (Minha mae me concebeu
aqui neste lugar mesmo... 14 naquela parte da aldeia ¢ Jacarei, ali. Aqui ¢ conhecido somente

como Guassori. SO que agora trocaram todos os nomes dos locais.)

— Che mandu’a voi... ape voi aiko va’'ekuégui, che mandu’apa ko’dre. Gasoryngo oje’e
va’ekue koa ko tekoha tuichakue jave. (Me lembro bem mesmo... por que foi aqui que nasci,

lembro de tudo. Guassori era todo esse local em que vivemos.)

— Oréngo ore mitd mimi, che sy umia oikovepa gueteri... Che ru manteko che ndaikuaa
jepéi ke... ojejuka avei. Ha'e ko ojejuka rire mbohapy ara haguepe che sy... che sygui aiko
araka’e. che runte che ndaikuaa jepéinte akue voi. (Eramos todos criangas, minha mie e o
restante ainda eram vivos... SO meu pai que ndo conheci... por que mataram ele. Depois de
trés dias que mataram ele, minha mae... minha mae me concebeu. Por isso ndo conheci

mesmo meu pai.)

— Upero ko’ava ka’aguy paite... heta vicho ka’aguy, pira umia... Tembi’u umiango ore
so’ord ava vicho ha pindonte akue voi... Parmito... ko ape, aguive ol osémeve amoite Rondon
ol hague peve. Umiante voi ore ropika ha vicho ka’aguyro heta avei oi, darupinte voi of...
Umiare ore rokaru. (Na €época aqui era cheio de mata, havia muitos animais nela, peixe
também tinha... Como alimento a gente tinha esses animais e palmito... Palmito... que tinha
desde daqui até sair 14 para o lado onde vivia o seu Rondon. Era o que tinhamos como
alimento e os animais que tinha muito mesmo, aqui envolta mesmo tinha caca, era o que a

gente comia.)
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— Che ru anga ikatupyry voi monde apope, iiuhd apope, ojapo kuaa! Oity ard niuhdame,
ore ndorojogudi voi so’o. (Meu padrasto sabia fazer armadilha (mond¢, fiuhd), sabia mesmo.

Pegava carne no fiuha, a gente nao precisava comprar carne.)

— Che, monde ha niuha apope che katupyrymi hina. Ajapo kuaa. (Eu também sou bom

em fazer mondé¢, fiuha. Sei fazer armadilha.)

— Upéare katu ha’e ard che rajy oho va’ekue Sassorope... Jajoguaro mantéko ja 'umita
so’o ko’anga. (Por isso que falo para minha filha que se mudou para aldeia Séssoro... S6

comprando carne € que a gente come agora.)

— Ko’d ka’aguy oivape... ndaha’éi che... che ru anga... oity ard kure’i, aipo guasu
mba’epo... tatu, paca oje’enko akutipaype. Umianko arupinte voi ha’e mondépe oity. Ha heta
voi hymba avei. Oguereko kure umia, kavara umia, oguereko! (Nesses matos que tinha... ndo
era eu... meu padrasto... pegava porco do mato, cervo... tatu, paca como se diz hoje. Era o que
pegava por aqui mesmo nas armadilhas. Meu padrasto tinha também bastante animais de

criacdo. Tinha bastante porco, até cabrito, tinha!)

— Kokuépe romba’apo! Amo che ra’y ol haguame, ha’e ikokue. Tuicha’i pord oguereko
plantaty. Oimbaitéko upépe, avatity, takuaré’endy, oi jetyty, kumanda... avati morofi...
Va’ekuéko yma. (Trabalhavamos na roca! L4 onde meu filho estd morando, era a roca dele.
Tinha uma grande plantagdo. Tinha de tudo ali, milho, cana, tinha batata doce, feijao de

corda... milho branco... Era assim antigamente).

— Upéako ario cinquenta ymboyve... terd katu quarentama voi araka’e. Che mitaro...
ndaikuaa pordi voi. (Isso foi antes dos anos cinquenta... ou até mesmo antes dos anos
quarenta. Eu era bem crianga, ndo lembro bem.)

— Ekuéla umia... Mba upe mba’eiko! Umiako ni naiiahendui oje’ero ko’a rupi, amaoite
Sakarope mante. (Coisa assim como escola... Nada mesmo! A gente nem ouvia falar por aqui,

somente 14 no Sakard-Iguatemi.)

— Upépe mante ol karai oporombo’e va’ekue ekuélape. Nda’ikatui apegua oike
upépe... mombyry. (Somente 14 ¢ que o branco ensinava na escola. Ninguém daqui podia
entrar 14 na escola... era longe.)

— Apegua ohotaro Sakarome yvy rupi oje’oi. Che ko’dagui che rovaja ndive aha ara...
Hapykuéri. (Moradores daqui quando precisavam ir até Sakard, iam a pé. Eu, daqui ia com
meu cunhado... ia atras dele.)
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— Che mita guasu’ima, che pya’éma gua’u guatape, aha jepi. Ajukuévoja ... nda
ropu’akavéi etéma kane’o. Che rupi hamba’ema voi che rovaja. (Quando ja estava um
garotinho, estava mais rapido para caminhar, costumava ir. Na volta... j& ndo aguentava mais o

cansago. As vezes meu cunhado até me carregava.)

— Peicharéko che hina... Yvy rupi ariete roho ard. Pe tape guasurad... upero tape po'i,
oho osé... ko’anga pyenterdpe. (Assim era eu... era a p¢ que a gente ia. Aquela estrada

grande... era apenas uma trilha, ela ia... 14 onde esta a ponte.)

— Uperé, ka’are ofiemba’apo uperd guare. Ape... aipo Davi mba’epo héra raka’e,
Jakarey rovaiko oi... pepetéko oi... fasenda... pe... Zé Varal ra’yre... ojoguapa fasendakue, he’i
nga’u ha’e kuéra. (Naquele tempo, se trabalha com extracao de erva. Aqui... um tal de Davi
como era seu nome, do lado oposto do Jacarei... bem ali havia... aquele... que ¢ filho do Z¢

Varal... comprou toda a terra, pelo menos foi o que disseram.)

— Ha upégui... ka’a ... ka’are omba’apo pe karai... Davi ... Paraguayo. Opa rupi
omba’apo ka’are.(E ali... a erva... um branco trabalhava com erva... Davi... paraguaio. Extraia

erva de toda parte.)

— Upéro pyente ymboyve... y... votepe rohasa. Upéi katu ouma karai. Of va’ekue y
kotare... mboypyri... Ajala héra petei paraguayo tuja’i, péa orembohasa. Po pirapirere... umi
iplatava ome’é ombohasa hagud. Cinco mir rei, upero mir rei akue. Oho ha ou hagua.
(Naquela época, antes da constru¢do da ponte... o rio... atravessdvamos de canoa. Depois
chegaram os brancos. Havia na beira do rio... do outro lado... um por nome de Ajala que era
paraguaio ja idoso, ele fazia a travessia para nds. Mas era por dinheiro... quem tinha lhe dava

para atravessar. Cinco mil réis se pagava naquela época. Pagava para ir e voltar.)

— Pe paraguayo ojogua vote Guairagui, vote ogueru lanchape. Lancha ogueru ard sei
chata. Tuicha pe chata, chata oje’e... pe vote chagua... hogapa upéa. Imbarete lancha... yre
oho. Guairagui ou oho hagud ka’are amaite... ko Puerto Primero... apo opyta upéa. Upépe
upéro oi ka’a japo. (Esse paraguaio comprou a canoa em Guaira, trouxe a canoa na lancha. A
lancha trazia até seis chatas, chata se dizia... para um tipo de canoa... tinha até uma casinha. A
lancha era muito forte. Ia pelo rio. Vinha de Guaira para carregar erva la no... no Porto

Primeiro... que ficava 14 mais adiante. Ali que havia uma grande quantidade de erva.)

— Oréngo tembi’u kokuetére roiko akue. Ore remikoteve orénte voi ronoty akue ha

umiare ore roiko akue. Ore so’o uhéimiroja... rojapo matula, rohoma Gatimi kotare roheka
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pira... Upéchako ore roiko akue. Pira ha’e mandeve... mandi’o mimaoire jepe reikutu. Tuicha
pécha pécha. Tuicha ha ipohyi pira pytda. (Nos viviamos nos alimentando somente de comida
que vinha da roga. Tudo o que necessitdvamos éramos nos que cultivivamos € com isso nos
sustentdvamos. Quando queriamos carne... preparavamos uma comida, iamos para a beira do
rio Iguatemi, buscar peixe... Era assim nossa vida. E como estou dizendo sobre os peixes... até
com mandioca cozida de isca se podia fisgar, grande mas grande mesmo. Grande e pesado os
peixes piraputanga.)

— Ko’anga ombohesaite pama umi karai, pira. Ha ndo usevéima mandi’o guigua
mba’e... repoiro ype pindare. So ’ore mante. Opama voi avei ko’anga pira, nde suerterontema
voi avei reikutu. (Atualmente por causa dos brancos que pescam, os peixes estdo ariscos. E
ndo comem mais isca de mandioca... quando ¢ colocado no anzol. Somente com carne. Mas

também ja estd acabando os peixes, s6 com muita sorte € que ainda podemos pegar.)

— Opa mba’e avei umi karai ojapo pirare. Ojuka ha’e... tuicha tuichdva ogueraha
ovende Sakarome... Opdicha rei ojuka umi pira. (Os brancos judiam muito dos peixes. Matam
de qualquer jeito e... os maiores levam e vendem 14 no Sakard (Iguatemi). Matam os peixes de
qualquer jeito.)

— Remansope opoi mba’epo yre ha ojuka pira. Amoite gotyove oho oha’ard votepe
avei. Pira ojuka akue osyry ha y ari ohova omono’o. Upéchako ojapo umi karai. (Nao sei o
que eles soltam nos remansos para matar os peixes. Dai eles descem mais abaixo de canoa
para esperar. Os peixes mortos vao boiando sobre a agua e eles catam. Assim que os brancos

fazem.)

— Umia voinko ojukapa umi pira. Ore umiare rofiemyantenemi akue, pirare ha vicho
ka’aguyre. (Assim que estdo acabando com os peixes. Era o nosso sustento, os peixes € 0s
bichos do mato.)

— Upéa ymboyve, ko’apo nda’ipori karai, mba’evete nda’ipori. Ore mitd... romarika ha
kokuére roiko. (Antes disso, nao havia branco por aqui, ndo havia nenhum deles. N6s ainda

crianca... viviamos cagando viviamos pelas rogas.)

— Che aniete ndaikéi akue ekuélape. Upéa ni... naherakudi akue yma. Kokuehete... dano
cinquenta rire... cinquenta rire ae voinko oike akue ape Venezito ha aipo Rubi mba’epo... pe
missdo ko’anga ol haguame hina. Upéa... upépe ka’aguy akue. (Entdo eu nunca fui para a

escola. Isso nem. se ouvia falar antigamente... Faz pouco tempo... depois dos anos cinquenta...

94



depois dos anos cinquenta que vieram aqui Benedito e outro tal de Rubens... ali onde estd a

missdo. Ali... era s mata nativa.)

— Che rovaja omano akue, umia oho akue ojapo umi crente kuérape oga kapi’i
péchaguaite. Upéi katu omopu’ama ekuélara... Rubi ha’e Venezito avei... ha’e kuéra mokoi ou
va'ekue. (Meu falecido cunhado e mais alguns outros ¢ que foram construir casa de sapé igual
essa aos crentes. Depois entdo ¢ que ergueram o que seria a escola... O Rubens e o Benedito...
foram os dois que vieram.)

— Ndaikuadi che mbovy arapa hi’dare,upéi oje’oipa jevy ijyvy gotyo. (Nao sei dizer
quanto tempo que permaneceram e depois voltaram para a sua terra.)

— Oimene oikove gueteri mba’e hina ha’e kuéra. Rubi rembireko héra va’ekue na
Vera... oikovero oimene ikurnia karai’ima. (Talvez eles ainda estejam vivos. A esposa de

Rubens se chamava dona Vera... se ainda for viva deve estar bem idosa.)

— Upépe ojapoma ramo ekuélard... ohenioimba uka. Ko’dpe che ra’y, ko’angaro
itujapama hikuai, mitd kuna’i guasu guasu, umi che rajy kuéra oike ekuélape. Ha orengo ore
renoi avei, che rembireko omano ard ndive... Amoite aiko upero guare. (Depois que
construiram a escola... chamou todo mundo. Aqui o meu filho, que agora ja estdo todos
velhos, as menininhas na época, minhas filhas entraram na escola. E nos também fomos
chamados, com a minha falecida esposa... Eu morava 1a mais adiante na época.)

— Amoite... aiko haguépe, ka’aguy... amoite rupi ol... ka’aguy mbytére oi tape po'’i.
Upéi cheirii okyhyje... - Mba’echaiko jahata pytiiguy rupi ekuélape? He’i. Mombyryeterei.
(Ali onde eu morava, era matdo... por 14 assim havia... pelo meio do mato havia um trilho que
era o caminho. Mas depois minha esposa teve medo... - Como vamos para escola de noite?

Dizia-me. Era longe demais.)

— Umi mita ara kuépe oho. Araha ard ichupe kuéra ha aha’aro oike ekuélape, hora
potape aha jevyma aha’aro ichupe kuéra, osemba aru jevyma ichupe kuéra. vy rupi aru ard
ichupe kuéra. (As criancas iam de dia. Eu os levava e esperava até entrarem para escola,
quando ia chegando a hora de sair, voltava para trazé-los. Levava e trazia a p¢.)

— Oiko jaguarete upéro, nome’éi mita mba’e oiko ha’erio rei. Jaguarete pepete ojuka
va’ekue che rovaja Losanto, machetepe ojuka akue. Orniorairo karia’y voi he’i hendive ra’e,

ha’e ha Henrique, Vitorina ména... va’ekue. (Havia onca naquela época, ndo dava para uma
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crianca andar sozinha. Meu cunhado Lossanto matou uma onga bem ali, com facdo mesmo ele

conseguiu matar. Mas brigaram bastante, ele e o Henrique... marido da Vitorina... foi mesmo.)

— Onorairé karia’y voi he’i ohecha akue, ore ra’a hatd voi he’i... Rojeipa ichugui...
rombohasa hese machete. Jaguaretépe ojuka hikuai. O7 petei jagua’i, ha’e ombojupi...
pécha... yvyra ojero’avare ra’e... upépe che rovaja ojuka. Ogueru hikudi ko’apo, yvyrare
omosaingo, jaguarete re’ongue. (0os que viram a cena disseram que foi uma briga feia,
disseram que o ataque da onca foi agressivo... Mas conseguimos nos defender — diziam.
Conseguimos feri-lo com o facdo — comentavam. Mataram a on¢a. Havia um cachorro, que a

fez acuar e subir ... numa... drvore que estava meio caido... ali meu cunhado a matou.)

— Ore ko opa mba’emi rojapo akue. Che ajapo kuaa ajaka. Che rovaja voi ave che
mbo’e akue. Ha'e kuéra ko omanombama. Yma omanomba. (N6s faziamos muitas coisas. Eu
sei fazer cesto. Foi meu cunhado que me ensinou. Eles ja sdao todos falecidos, faz tempo que

faleceram.)

— Opdnteko drupi ajakdrachagua... Ape takuapi heta akue. Pécha akuéko. Okdiete
reigui ou ipirupa, nosévei. lakuapi hovy, upéa iporami ajakard. Péante voi yma... Ni vosadko
ymd guare ndoiporui akue. (Hoje em dia acabou a matéria prima para o cesto... Aqui havia
bastante bambu. Era assim. Muita queimada fez secar tudo, ndo nasce mais. Bambu verde,
esse ¢ bom para fazer cesto. Antigamente sO tinhamos isso... Os antigos nem sacola

necessitavam.)

— Ajakapente voi mandi’o... mandi’ore oho ara kokuépe... mandi’o ajakape ogueru.
Pindo roguégui ojapo ajaka’i. (Era no cesto que a mandioca... quando ia buscar mandioca na
roca... a mandioca era trazida no cesto. Fazia cestinho da folha de coqueiro.)

— Che voi ajapo pindo roguégui ajaka... Ajapo! Haiko! Tekotevéma aity, ojorea raé ard
kuarahype hogue pyahu, hu’are guare. Umiagui osé pord ajaka. (Eu mesmo faco cesto da
folha de coqueiro... Fago! Com certeza! Preciso derrubar e depoi deixar atingir o ponto exato
no sol a folha verde, aquelas folhas mais alta. Essas ddo um bom cesto.)

— Pindo roguégui opa mba’e rei rejapo. lkatu oga jatecha avei. Péina pe igrejara...
missdord... ojejapo akue itécho pindo roguégui. Upéintema omopu’a taulagui. Govierno
oipytyvo ichupe kuéra. Rubi ha Venezito omopu’d umi ava ndive. Ha’e kuéra hogakue hina
umia. Ohopa jevynteko. (Da folha do coqueiro dé& para fazer muitos utensilios. Da até para

cobrir as casas. Lembra aquela igreja que te falei... onde iria ser a missdo... fizeram a
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cobertura da folha de coqueiro. Depois € que fizeram de tdbua. O governo ajudou a construir a
missdo. Rubens e Benedito foi que construiram com os indigenas. Al era a casa deles. E que
eles foram embora.)

— Of akue avei oga jerokyha renda, ojejapo kapi’igui. Umia tuicha! Ojerokya...
hetami...ol va’ekue. Che voingo umi ojerokya ndive... ajeroky kuadami avei. (Havia também
uma casa de cerimoOnia, feita de sapé. Essa era enorme! Os rezadores... eram... bastante

nmesmo. Eu também junto com os rezadores... participava da danga nas cerimdnias.)

— Che voi areko gueteri hina, che mitd guasu’iro guare ome’é cheve mbaraka, areko
gueteri. Karai kuéra reko katu chendaikuadiete voi. Noiri cheve. Ndaleei ni portugués
ndaikuadi, nddikei ekuélape, pechamintemache. Amombe’u pord voi ndeve. Nane arandipe,
guaranipe mante che katupyry. (Eu ainda tenho comigo, quando ainda crianga ganhei um
mbaraka (chocalho), ainda tenho. Agora, jeito de branco eu ndo tenho. Nao me faz falta. Nem
ler em portugués eu sei, ndo fui para a escola, sou assim deste jeito. Estou te dizendo a

verdade. Mas na nossa sabedoria tradicional, sei muito.)

— Ndaporaéiri mante... Umi ojerokya ndive ajeroky. Che reindy Rosa voingo ojerokyva.
Che reindy Dominga upéchante avei. Oporomboguerdava ha’e. Ojapo pohd hamba’e. (Nao
sou rezador... Até acompanho eles. Minha irma Rosa ela ¢. Minha irmda Dominga também.

Elas tétm o dom de cura. Conhecem muito do nosso remédio tradicional.)

— Ko’anganteko nda’ikatuvéima ni oguatami kuri. Ikangyma voi. (Mas agora elas nao

conseguem mais caminhar, j4 estdo fracas por causa da idade.)

— Umichako ore, ore reko. Karai reko katu che ndaikuaadiete voi. Aikontema voi.
Chejehe mintema voi aniangareko... Che resaimihantema che amomba’e. Ko’é ha amba’apo
kokuépe. (Assim que somos nds, nosso modo de vida. Agora sobre o modo de vida dos
brancos, ndo sei nada. Prefiro viver assim. Cuidando da minha vidinha... S6 prezo pela minha

saude. Amanhece e fago meu servigo na roga.)

— Yma guare guare guive oporaéi, hetecha va’ekue. Umia voingo... omombe’u akue
ko’anga...ko’anga jahecha madrapo raka’e. Che jepe ahecha ardpo raka’e. (Antigamente
quase todos tinham o dom da cura, faziam cura. Foram eles... que disseram sobre esse tempo

que estariamos passando.)

— Of ard anga tenondeve... he’i jova ymad guare... oporaéiva kuéra. Of ard mba’eve jre
ijehe opokova he’i... Of ard isype ojukava... of ard ituvape ojukdava, ofioermano ojojukava,
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he’i akue voingo yma guare. (Mais tarde havera... diziam os antigos... os ancidos, havera
aqueles que por nada irdo tirar a propria vida... Havera aqueles que vao assassinar a propria

mae... assassinar o proprio pai, assassinatos entre irmaos, diziam os antigos.)

— Peikove pukuva pehecha ard he’i akue yma. Che jepeve ahecha ardpo raka’e. (Quem

tiver uma vida longa, ird presenciar tudo isso, diziam antigamente. Até eu estou vendo.)

— Of ard ojokuaave ’yva he’i akue... Oima anga. Pende rupity ard umi oikove pukivape
he’i, paino Paulo’i upécha he’i akue ha Mdaximo avei. (Havera os que nao vao respeitar seus
parentes, disseram... Ja esta acontecendo. Vocés que viverem até 1a vao ver, disse o cacique

Paulo e 0 Méximo também.)

— Pechaguare che mandu’aro... ojejuvy va’erdarepo he’i ojehe opoko ard. Jahupytyma
ave. Yma fiande ypy voi upécha he’i raka’e. (Quando me recordo do que disseram... foi sobre
aqueles que cometeriam suicidio ¢ que estavam se referindo. Estamos vivendo esse tempo.
Exatamente o que disseram nossos antepassados.)

— Achaguare fande rupityma. Hetditereima oi ojejuvyva. Mba’ asygui omanéva
nda’ipori véima, ojejuvya katu heta. Péina dpe... che tia memby... che ryvy ja’e porasero...
ojejuvynte avei. Aipona ermdo gua’u avei oiko raka’e... pastor mba’epo aveave, ekuélape
oporombo’éva hikéni... ojejuvympo ra’e. (E o que esta nos atingindo. Tem muito suicidio
acontecendo. Morte por doenca quase ndo tem, de suicidio tem muito. Veja aqui... filho da
minha tia... meu irmao para dizer a verdade... também cometeu suicidio. Parecia que era

irmao até entdo... era pastor inclusive, estava até dando aula na escola... se suicidou.)

— Sapy’ante ni noiri chéve vare’a avei, che familia kuéra mire ama’é guinte gueteri,
amba’apo kokuépe aiko. (As vezes eu nem sinto fome, mas como tenho que cuidar minha
familia, continuo meu trabalho na roga.)

— Ko’dpe of che rajy... oimé pépe. Upéi... apo cidadepe oimé mbohapy avei che rajy
hina. Ko Nova Alvoradape oimé hina, Itapord amo gotyo. Ou va’ekuéko isy omanoro guare.
(Aqui mora minha filha... bem ali. Depois... em alguma cidade longe daqui estdo trés das
minhas filhas. Estdo em Nova Alvorada, depois de Itapord. Vieram no dia que a mae delas
faleceu).

— Anete! Upécha yma jaikomi. Oréko ymd... ko’anga tembi’u kuéra ja iva ndoropikai
voi akue. Ore rembi’u voi hina vicho ka’aguynte akue voi... pira. Opa umia ko’anga.

Parmito... opa, upéa opa! (E verdade! Assim viviamos antigamente. Antigamente nos... a
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alimentacdo que ¢ consumida hoje a gente ndo comia naquele tempo. Nossa comida mesmo
era s6 bicho que cagdvamos no mato... peixe também. Acabou tudo agora. Palmito... acabou,

também acabou!)

— Amoite fazenda Santa Helena oje’eha hina... ka’aguyre mante oi hina parmito.
Domingokue mante reikéta pe ka’aguyre reiketaro, iemihdape ard. Semana reipe... pistoleiro
oiko voi, campero, vala mante ojere iku’are. (La onde ¢ conhecido como fazenda Santa
Helena... naquele mato ainda tem palmito. A gente s6 consegue entrar dia de domingo ali no
mato se for pegar, tem que ser escondido. Durante a semana... tem pistoleiro 14, a cavalo, com
a cintura carregada de bala.)

— Ko’ape nda’ipori veiete mba’eve. Umi ajaka, hu’y ndivegua, hendive guard guard
nda’ipori véi ko’a rupi. Guembepi, upéape mante ipord rejokua hagud avei opa. (Aqui na
aldeia ndo restou nada. Matéria prima do cesto, do arco e seus componentes ndo tém mais

aqui. A fibra do Guaimbé, s6 a fibra dessa planta que serve para amarrar, mas também

acabou.)

— Umiante akue voi umi ymad guare hembiporu, yma akue. Hu'y... upéape ojuka vicho
ojohuva. Upéinte mako... ou avei mboka. (Esses eram nossos utensilios nos tempos antigos. O

arco ¢ flecha... servia para matar os bichos de caca. Depois ¢ que... chegou a espingarda.)

— Yma, koajeko niane mba’ voi raka’e. Ymdko ha’ema ndeve... yvyrei nda’ipori akue.
Oikente umi karai oje hoga apo, upéchako akue amo Rosalino otha. (Antigamente toda essa
terra que vemos, diziam que era nosso territorio. Antigamente, como estou dizendo... ndo
havia terra sem mata. E que os brancos entraram e construiram suas casas, foi assim que

aconteceu primeiro 14 onde estd o Rosalino.)

— Upe karai héra akue karai Ataliva. Oikénte voi ko’a rupi... heta yvyra pord...
seyrotykue ngo koa. Ataliva avare onangareko rogudicha gua’u ou ofiemoi fiande yvype. (O
branco se chamava Ataliva. Chegou e foi entrando por aqui... havia muita madeira de lei...
1sso era mata nativa de cedro. Ataliva chegou dizendo que ia cuidar dos indigenas e se
colocou nas nossas terras.)

— Oike yvyra oity, séyro nga’u oityuka umi avape, Ataliva. Ovende Guairape
seyro.Upécha akueko. Ovendepaite yvyra. Perova aveiko ko’dpe oi va’ekue, iporda porad
perova, ovendepa. (Entrou e foi destruindo as matas nativas, ordenou que os proprios

indigenas cortassem os pés de cedro, o Ataliva. Vendeu tudo 14 em Guaira, as madeiras de
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cedro. Aconteceu exatamente isso. Vendeu toda a madeira. Peroba que tinha aqui, toda

madeira boa de perdba, vendeu tudo.)

— Ko’angango nande naiméha nandi, kapi’ity mante. Upécha karai oheja niande

rekoha, aiporo jaiko ard. Che areko 76 ano ha aikonte pe rupi. Upécha ard. (Para nds ficou a

terra nua onde estamos agora, s6 tem capim. Foi o branco que deixou assim nosso territorio,

mas eu digo que vamos conseguir sobreviver. Eu tenho 76 anos e ainda estou firme por aqui.

E assim que tem que ser.)

3.4 OVALDA VILHARVA — KUNA MBURUKUIJA POTY.

“Umia  opard  fiande  hegui... flande
ndajarekovéima piro’y... piro’y flande
ndajarekovéima upechard. Upea che ajerure
opavavepe... opa... umi tekoha rupiguape... oiva
gueteri ymaguare rekomipe... tove tojapo meme
katu... ani otitei ojapo hagua, fiane rembi’u, Nane
pohda ymaguare. Upéa che ajerure.” (Se esses
conheceimentos se perderem da gente... nao
teremos mais a inspira¢ao da vida, ndo teremos
mais inspiracdo para viver. Entdo o meu pedido a
todos ¢ que mantenha o costume antigo... que
possa continuar fazendo... ndo se envergonhe em
fazer, assim como nossa comida e nosso remédio

tradicional. E isso o que peco.)

Kufia Mburukuja Poty.
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Foto 10 — Kufia Mburukuja Poty.

Fonte: O autor, 2020.

Kuna Mburukuja Poty, Ovalda Vilharva, ¢ filha do cacique Carlos Vilharva. O papel
que ela desempenha em relagdo a alimentacdo tradicional dos Guarani ¢ uma maneira de
repasse de conhecimento ancestral que vem se mantendo com muito sacrificio em meio ao
enorme uso de produtos industrializados. Em sua narrativa, Kufia Mburukuja Poty nos traz
um panorama para a compreensao sobre a alimentagdo e a espiritualidade desta comunidade:
0 que se consome, os cuidados com as plantas alimenticias durante o processso de cultivo e a
colheita influenciam no bem-viver, teko pord. Além disso, o trabalho de sustentabilidade

ocorre entrecruzado entre a espiritualidade e a educacao tadicional.

Em sua narrativa, Kufia Mburukuja Poty ainda nos expoe peculiaridades muito especificas
e importantes que tramitam nos espagos memoriais da comunidade sobre a alimentacdo
tradicional. As plantas, desde o plantio, as rogas e seus espagos, a forma de como o alimento ¢
preparado e sua finalidade além da saciedade do corpo fisico caminham nos espacos espirituais
também para manter a forga espiritual. Nesse processo, o papel do lider religioso, o cacique
rezador, ¢ valorizado e se faz necessario para atingir o objetivo de alcangar o bem estar fisico e

espiritual.
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Foto 11 — Casa tradicional da Kufia Mburukuja Poty aonde realiza atendimento.

Fonte: O autor, 2020.

— Che che rera Ovalda Vilharva... ha che rera ka’aguy katu Kuiia Mburukuja Poty... che
kunia guarani. Amombe’uta mba’echapa ore reko ko’ape. Mba’echapa ore rembi’u, upéare
amombe 'uta mbykymi. Aniepyriita amombe’u... kagui rehegua. (Meu nome ¢ Ovalda Vilharva... e
meu nome indigena ¢ Kufia Mburukuja Poty que significa Mulher Flor de Maracuja... sou indigena
mulher da etnia guarani. Quero contar a vocé€s como € o nosso modo de vida aqui na aldeia. Como €

a nossa alimentagao, ¢ sobre o que irei contar rapidamente. Vou iniciar falando... da chicha.)

— Rofiepyriitaro rojapo... pécha avatiguigua hina... rojoso raé angu’ape avati ...
henonde romoi ytaku. Upeard roguereko angu’ape avatisoka... rojoso raé... ha upéi katu
rombogua roipe’a haguad iky ’akue. Ipoti porama vove katu romoi ytaku pupupe, rombojy. (Ao
iniciarmos o preparo da chicha... quando vamos fazer de milho... antes de tudo fazemos a
moagem do milho no pildo... e ja prepara a agua quente. Para isso temos o pildo e o socador
de milho... socamos antes entdo... em seguida peneiramos para tirar a impureza que ficar. Ja

bem limpo colocamos na agua quente, para cozinhar.)

— Ha ojy porama rire, roipe’a tatdagui... romoro ysa ha romohe étaro romohe’é. Romohe’é
akue yma eirape, jate’i rykuerépe, jetype... ko’anga ojeporuma asuka. (Quando atingir o ponto
exato do cozido, retira-se do fogo... deixa esfriar e se for adogar, adoce. Antigamente adogava
com mel de abelha, mel de abelha jatai, batata doce... agora usa-se o agucar.)

— Ha’e rojapotaro kagui takuare’égui... romoi ytaku... roipoka takuare’é, ol voi
Jjaipokaha... Romoi ytaku pupupe takuare’é rykuere ha roipyu py 't ojy hagua. Ojy jave hykuere
ijasyka opyta he’éma voi... ja oséma voi he’éma takuare 'égui. (E quando vamos fazer chicha de

cana... colocamos dgua quente... moemos a cana, temos moedor... colocamos na agua fervida
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o caldo da cana e temos que ficar mexendo a cada momento para cozer bem. Apds o cozimento,

o caldo engrossa e adoga por si s0... ja sai adogado a chicha da cana.)

— Vorivori rejapotaré upéchante avei... rejoso angu’dape... rembogua pord, avati ku'i
guiguava... rembojy... y ndahetaiard, ha upéi katu remboapu’a pecha pecha mimi... upéagui
Jja oséma. (Se for fazer vorivori — bolinho de milho, também ¢ a mesma coisa... soca no pilao
o milho... limpa bem, deixa bem fininho o farelo de milho... e faz pequenas bolinhas... para

render bastante.)

— Ha’e rojapotaro mandi’ogui... roikyty... rojapo hagud aramiro... ore roguereko
ikytyha... roikyty mandi’o rojapo haguad typyraty... upéa rombotyra ryguasu ro’o ndive. Heta
mba’eko upéagui jajapo ha ore rojapo roikuaahdichami. (E quando vamos fazer com
mandioca... ralamos... para retirar o amido... temos o ralador... ralamos a mandioca para
fazer a farinha da mandioca... colocamos com carne de galinha caipira. Podemos fazer

variados pratos disso e tudo fazemos a nossa maneira.)

— Ore ropikavéva avatiguigua... mandi’o visado... avati chipa... avatiguigua oi chipa
avatiky. Arro... ore ipoti akue voi ore ndoropikdi... rojoso angu’ape, upéi katu rombojy
hagud. Ko’anga rupigua tembi’u ko’angagua, karai rembi’u fiane mbohasyeterei... fiane
mbohasy voi, che atopa upécha... Ha nde rasyetero katu... rejaporo kagui, pe kagui avati...
pord rejapo... rekuerd jevy re'uro michimi jepe, upea ho’ysa asya... rekuerd. Upéare ore
rokakuaa akue... umiare... ore... ore rasyro, umia roheka ko’anga. Kumanda ymdguare
rembi’u voi. (O que mais consumimos ¢ o que ¢ feito do milho... guisado de mandioca...
chipa de milho... do milho também fazemos chipa de milho verde. Arroz... ndo comiamos
aquele industrializado... descascdvamos no pildo, para cozinhar. A alimentagcdo atual, a
comida do branco nos provoca muita enfermidade... nos deixa mesmo doente, ¢ o que eu
acho... E quando estamos bem doentes... se fizer a chicha, chicha de milho... faz bem
feitinho... sara de novo se tomar ao menos um pouquinho e bem fresquinho... vocé sara.
Com essa alimentagdo ¢ que nos crescemos... € quando adoecemos, € isso que desejamos

comer. Feijao de corda ¢ comida tradicional antigo.)

— Ka’aguypegua katu heta... ore... ore romohe’é hagud, yma roguereko yvaii aju...
guavirami aju... takuare’é ore asukaro roiporu... ndaha’éi asuka puroite. Ko’ angango ja
asuka hetaiterei ja’u, niane mbohye rasy... suco umia heta ja'uro niane mbohasy avei.

Ko’anga umi mitd kuéra ja ojepokuaapama umiare aja. Ha'’e of mandui avei, upéa katu
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che... mandui ndahejai opa... ajapo avei mandui guigua tembi’u... ambojehe’a pe avati
morotire... ajoso angu’dpe, ahaimbe raé, avati ku’ire ahaimbe pe avati moroti reheve ha upéi
katu ajapo tembi’u. (Do mato tem muita coisa... NoOs... como adogante, antigamente
tinhamos jaboticaba madura, guavira madura... a cana também utilizdvamos no lugar do
agucar... nao era agucar puro. Atualmente, estamos consumindo muito agucar, que nos
provoca dor de barriga... suco em excesso nos adoece também. Acontece que as criancas de
hoje estdo todas acostumadas com isso né. Temos também o amendoim e... 0 amendoim eu...
nao fico sem... faco comida de amendoim também... misturo com milho branco... eu costumo
moer no pildo, torro antes na panela, com o farelo de milho, torro com o milho branco e faco a

minha comida.)

— Umi takuare’é umia... dpe voi roguereko... umia dpe voi ojeguerekoma yma guive
vointe. Che... che michi guive ahechama, arieniandu guive ahechama mandi’oty... takuare’éty...
umia ape oima voi akue... temity. Pakova umia... umia tembi’u ore ymdguare tee mba’e. (A
cana e outros produtos... a gente tem aqui... sempre tivemos. Eu... eu desde crianga vejo,
desde pequena que vejo roga de mandioca... roca de cana... Desde sempre tivemos essas

plantas aqui. A banana também... esses sdao os alimentos tradicionaia para nds antigos né.)

— Apeko, hdiko! Ofiemity!... ofiemitynte ave. Oreve ipordve voi ore rofiemity hagud
mba’eiko... ndojeporui akue veneno... mba’evete. Temity kuéra oséro hina... piro ’ype osé aja.
Or1 akue ojeroky takua... of akue papa rogape yvyra’i. Ore cacique tenondegua akue... karai
Losanto... héra akue ha’e, Delossanto Centurion. Ha’e omongarai jepi... temity oséaguive.
Ha’e omongarai... ipiro’y hagud temity. Ore ndoropikainte tembi’u, omongarai ymboyve...
ohecha mba’echatapa oreve...  hesdipa oreve, upéapa ipiro’y... ome’éta oreve aje.
Omombe’u voi oreve. (Aqui, com certeza! Plantavam! Plantavam muito. Naquele tempo era
melhor para nds cultivarmos nosso alimento... por que... ndo usava veneno... nada. As
sementes que germinavam... germinavam vicosas né. Havia o ritual do takua... o altar ficava
na casa do meu pai. Nosso cacique principal era... o senhor Losanto... se chamava ele,
Delossanto Centurion. Ele que realizava o ritual de bencdo das plantas que brotavam. Ele
realizava o ritual, para que as plantas fossem saudaveis. A gente também nao podia consumir
os alimentos sem antes passar pela cerimoénia... primeiro tinha que ver... como seria para nos,
se ia ser saudavel, se ia trazer... saude para n6s. Tudo isso, 0 oporaéiva- rezador que falava

para nés.)
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— Ore tempero katu tembi’upe romoitaro pe... kuratii ore tempero, kuratii ore... yma
ore rembi’upe... ore temperomi vointe upéa, pohd avei... tye rasy... tye rasy pohd. (Nosso
tempero para por na comida... na verdade... o... coentro que era o nosso tempero, coentro
nos... desde antigamente usamos na nossa comida... ¢ 0 nosso tempero, inclusive ¢ remédio

também ... para dor de barriga... remédio contra dor de barriga.)

— Che reka voi umi... hasyngo hikudi ha ja ouma che oithame, pohd rveka, he’i cheve
ipiro 'yha che rembi’u, ipiro’y cheve... ipiro’y pohd ichupe kuéra... Pécha he’i opavave aja. (Aqui
eu sou bastante procurada... quando adoecem j& vem me procurar, buscando remédio, dizem que
minha comida lhes traz vigor, ¢ benéfico meu remédio para eles... Assim dizem todos né.)

— Chevero ipiro’y mba’eiko che ajapo... mba’echapo ja’e pe... iande py aitéguie umi
mba’e rejaporo... ipord... ipiro’y voi umi mba’e, nde py’aitéguie rejaporo. Ndaha’éi pochy
reheve... ndaha’éi nde py’a vai reheve... ndaha’éi. Py ’aguapype nde rejapo... pord ava
mba’e. Upéa he’ise aje... nde rejapo pordro... ipiro’y voi ichupe... opavavépe voi. (Acredito
que faz bem porque eu faco... como que eu digo... quando fazemos de coragdo... faz bem...
¢ benéfico o que vocé faz... quando faz de todo coracdo. Nao ¢ com raiva... ndo ¢ com o
coragdao ruim... ndo. Em paz vocé€ faz... bem as coisas. Isso quer dizer né... se fizer bem

feito... faz bem as pessoas... a todos né.)

— Ha umi tembi’u oka ou voi ko tekohdpe ogueroike karai aje, ha’e... michi mimipe
ogueruma mitame leite umia... ombojepokuaama macarrdore... pécha... hasyro ja...
omo’ambuéma ichupe kuéra aja... he’i... mitd ipiru etereiha aje... oheka tembi’u pordve
vaicha ichupe kuéra aje. (Agora os alimentos industrializados, de fora, sdo frequentemente
trazidos aqui na aldeia pelos brancos né, e... aos poucos vém trazendo leite as criangas e tal...
acostumam com macarrao... assim... quando adoece... troca alimentagao deles... diz... que a
crianga estd desnutrida né... pensa que estd melhorando o alimento para eles né.)

— Upécha rupi mita kuéra ja ojepokuaama upéarentema voi ko’anga. (Foi o que levou
as criangas a se acostumarem somente com isso agora.)

— Ha’e upécha rupi ko’anga... péicha ojepokuaapa hikuadi. Ko’anga, opaitero ichugui
kuéra...ko’angagua ja ohekatama. Ohekdta upéa, ha’e kuéra ko’anga opaitero ichugui kuéra
aja... upécha ko’angagua mitd pyahu. (Entdo esse ¢ o motivo que agora... todos estdo
acostumados assim. Agora, quando tudo se acaba... os da geracdo mais nova sente falta né.

Vo sentir falta quando ficar sem né... as criangas de hoje estdo assim.)
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— Che ahecha hdicha ndahetavéima voi ol oiporuva fiane rembi’u tee. Oita gueteri pe
rupi... gudigui ymd guare tera katu umi ymdguare’i... ko oikuaa gueteri upéa, of oikuadva
po... ndojapo memeite. (Do jeito que estou vendo sao poucos os que ainda usam nossa comida
tradicional. Pode ser que por ai haja... senhoras ja bastante idosas, ou os mais idosos... que

ainda conhegam, sabe sim, mas... ndo fazem como antes.)

— Ko’ape umi jeroky ol gueteri... haicheja! Ot umi ojerovia pord... ohechava heko
kuerami péicha... rehoro refie’é hendive kuéra, rejapysaka hese kuéra ... ovy’a hikudi ichupe
kuéra rehenduro avei. (Aqui ainda existe a danca tradicional... Com certeza! Ha aqueles que
acreditam muito ainda... que v€ a vivéncia tradicional dos caciques... € que se vocé€ conversar

com eles, ouvi-los... eles ficam contentes quando sdo ouvidos.)

— Chengo... hdiko! Aha hoga kuéra rupi... pyT aha... ahecha ichupe kuéra. Ko’dpe ijaty
avei hikudi. Kueheve voingo amé... Na antoiia... hasyete ha’e... ho use chichami... he’i cheve. Che
voi ajapo... araha ichupe. Péaite ha’ete omboguerava ichupe. Upéa ho useva hina ra’e. (Eu... sim!
Eu vou na casa deles... sempre estou indo... visita-los. Aqui eles vém bastante também. Esse dia
mesmo Dona Antonia... ficou bem doente e ela... queria tomar chicha... foi o que me disse. Eu

mesma fiz... levei para ela. S6 isso parece que a curou. Era isso que ela estava querendo tomar.)

— Arekopa dpe... angu’a, avati soka, napépe hina. Arekopa voingo... che ajapo kagui...
mbaipy... mandio mba’e ho’usero... terd...chipa mandi’o katu... ndajapoi fiandy reheve. Che
amoi tanimbuguype ahesy ... pord, pyta asy ajapo. Aikyty mandi’o... ha upéi katu ajapo... pakova
roguépe che ahesy... tanimbuguype... ndaha’éi tatape ni fia ’épe, ojy pyta asy osé. (Tenho tudo
aqui... o pildo, socador de milho, esta ali. Tenho tudo mesmo. Eu faco a chicha... polenta... se
acaso quiser comer mandioca... algo como... chipa de amido de mandioca... ndo fago com dleo.
Eu asso debaixo da brasa... fica bem dourado. Ralo a mandioca... depois preparo... asso na folha

de banana... embaixo da brasa... Nao ¢ no fogo e nem na panela, asso até ficar douradinho.)

— Umiango hasyvape omonguera ho’tiré... ke nda’ikyrdi tembi’u. Nandy chipa
rehegua he voi avei... po upéa ja karai ma’éra... iane mbohasyma sapy’ante pe mba’e kyra...
hetaiterei mba’e remoiro sapy’ante... remohe’é mbochy mba’e... ne mbohasyma sapy ante.
(Isso para quem esta doente, sara ao se alimentar dela... por que ndo ¢ gordurosa a comida.
Chipa feita no 6leo € gostoso também... mas isso ¢ coisa dos brancos... aquele 6leo faz a
gente ficar doente... caso se colocar demais talvez... ou salgar demais... as vezes pode te

deixar doente.)
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— Oréngo ropika porditerei avati chipa... pe avatikyguiro... ke ore ndorohekdi akue
nandy... ni juky, ropika péichaite. Ore ndoroguerekoiro arro, ni ndorohekdi arro... rojapo
mandi’o visado...ropika, pord mandi’o. Ore ronoty ko’anga avati... avati tupi guasu...
kumanda... umi fiane rembi’u yma memete ronoty. Avati tupi guasu ha avati moroti... péa che
anoty... umia oréntema rojapo dpe. (NOs gostamos de comer chipa de milho... aquele de
milho verde... por que ndo somos acostumados com 6leo... nem sal, comemos deste jeito.
Quando nao temos arroz, ndo ficamos procurando arroz... fazemos guisado de mandioca...
comemos, tranquilo comemos mandioca. Agora estamos plantando milho... milho tupi
grande... feijio de corda... E s6 comida tradicional mesmo que plantamos. Milho tupi e o

milho branco... isso € o que planto... Essa maneira de plantio ¢ s6 no6s que praticamos aqui.)

— Amboapy hagua che nie’é ha’eta peemé... of mimiva guive...oiva gueteri nande
ymaguare...nande ymaguare reko oiporuva gueteri... ani opolete tei umidagui. Upéa che ajerure
ichupe kuéra. Ani opoi ete tei fiande reko... ka’aguygui... iane rembi’u ymaguaremigui... ani
opoi ete hikuai. (Para finalizar a minha fala, quero dizer a todos vocés... para todos... que ainda
estdo como nds antigos... aqueles que vivem ainda nosso costume antigo... para que nao
abandonem essas praticas... Isso € o que peco para eles. Nao abandone de maneira alguma nossos
costumes... do mato... nossa comida... do que ¢ antigo... nao abandonem essa vivéncia.)

— Umia oparé nande hegui... nande ndajarekovéima piro’y... piro’y fande
ndajarekovéima upecharo. Upéa che ajerure opavavepe... opa... umi tekoha rupigudpe... oiva
gueteri ymaguare rekomipe... tove tojapo meme katu... ani otitei ojapo haguad, niane rembi’u,
niane pohd ymaguare. Upéa che ajerure. (Se esses conheceimentos se perderem da gente... nao
teremos mais inspiracao da vida, ndo teremos mais inspiragdo para viver. Entdo o meu pedido a
todos € que mantenham o costume antigo... que possa continuar fazendo... ndo se envergonhe

para fazer, assim como nossa comida e nosso remédio antigo. E isso o que peco.)

3.5 NARRATIVAS DO BENTO’I

“Ko yvy oresende hagud ja nda’ipori guasu
véima voi... opama Vvoi... opama voi ohovo.
Mokoi, mbohapy ja nda’ikatu véima fiane
resende, nda’ikatu véima! Mokoi, mbohapy
mba’e  jaikovéro  hina,  apartemi  jaiko

pechaguamipe, nande roga kapi’ipe jajatapy
107



ko’anga. Upechamima vointe”. (Para defender
essa terra nao ha mais muita gente disposta... ja
esta se acabando... estd se acabando mesmo.
Dois, trés, ndo conseguem mais nos defender, nao
consegue! Dois ou trés que vivemos, vivemos
separados num lugar como este, numa casa
tradicional de sapé com nosso fogo. Assim que

vivemos.)

Bento’i

Foto 11 — Karai Bento’i

Foto: o autor, 2020.

— Ejapysakamina che iie’ére. Rehenduta hina ha’eséva, heta pemape katungo ha’e
péa. (Ouga as minhas palavras. Vocé€ vai ouvir o que tenho para contar, o que ja tenho
falado para muitos.)

— Nandéva opa mba’e reima jaiko ard, opdicha rei jaikéta, po ko’anga... ko’anga
oikova... koa niande fiaimiva mbytetépe ndajahecha mo’di mba’eve gueteri... Ha’eko che,
aiporé ndaikuaa pordi ave, ke otiko péa hina, huil. Ijetu’u hina, ivai vointe péa. (N6s Nandéva
seremos qualquer coisa, nossa vida serd muito diferente, mas agora... o que acontece no
momento... ndés que estamos aqui no meio de todos, ndo vamos presenciar muita coisa...
Digo eu né, por que esta chegando o fim sim. Sera mais dificil, por que ¢ muito triste.)
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— Mba’éiko opama vointeko fiande rembi’u teemi... ndaja’u véima... ha’eteko ndaja’u
kuaavéima tatumi...ndaja’u kuaavéima mba’eve fiane rembi’u tee. Upéagui Nanderu fiane
mbou hare voi yvape oiva voi ndoguerovy’a véima ... ndoguerovy’a mo’d véima vointe yvy
pora. (E que estpa cabando nossa alimentagdo tradicional... nio comemos mais... parece que
desaprendemos a comer tatu... ndo nos alimentamos de mais nada que € nosso
tradionalmente. Isso fez com que Nanderu que nos enviou aqui e que esta 14 no céu, ndo esteja

contente... € nem vai mais ficar contente com as pessoas.)

— Opdichagua reima voingo... jajehe’a pama voingo karaire, anga karaipa... ha iiande
kuéra teete rembi’'u... namboykéma... chipa avati, kagui umia ndaja’uvéima, aje? Karai
rembi’u miminte ja'use. Jety mbichy je ndaja’uvéima, mba’eve rima niane rembi’u ndaja’u
kuad véi. (E demais essa diferenca... estamos bastante misturados com os brancos, agora &
tudo branco... com isso nossos alimentos tradicionais... deixamos de lado... a chipa de
milho, a chicha deixamos de tomar, ndo ¢? Procuramos comer somente alimento dos brancos.

Batata assada ndo comemos, quase tudo que ¢ nosso alimento deixamos de comer.)

— Mba’eiko Tupd niane mbou hare ko yvyre ojeréma voi nande hegui. Aiporé opa
mba’e vai oguerita umia. Nandeko ... fiande ko’anga mbytere fiaiméako ndajahechdita
va’echa opamba’eiterei... po ikatunte voi avei. Jahechdva rehegua voi umia. (Acontece que
Tupa que nos enviou aqui na terra virou as costas para nds. E isso trard consequéncias
horriveis. NO&s... nds, dessa geragdo do meio, parecemos que nao vamos ver tudo isso

acontecendo... mas pode ser que vejamos também. E bem provavel que vejamos.)

— Che ko ahecha pécha che kérape... iiande jakehape jahechava, pytii vaire... pytumby
vai ahecha... Opdichagua reiko ahecha hina. Ko’dguio outa... ka’aruguio voi outa péa y,
upéa oi hina... Pe mba’e rasy ha’ehdcha ndeve oniepyriima voi. (Eu vejo assim nos meus
sonhos... noés que temos esse dom, ver na escuridao tenebrosa, vi escuriddo muito tenebrosa
mesmo. E vird daqui, ¢ deste lado de onde o sol se pde que vira a agua da destruicao, isso que

acontecera... Esse tempo de dor como estou dizendo ja comegou.)

— Upéa, ha’ehdicha ko’anga hina, ikatuva niande rereko asy oi voi hina, opa mba’e
reima voingo ko’anga ol hina, opdicha reima jaiko. Yma jaryi kuéra, niane ramoi kuéra, yma
he’i va’ekue. (Isto, ¢ como estou te contando, existe um grande perigo sobre nds, que na
verdade ha varios tipos de perigo, por que vivemos de qualquer jeito. As nossas ancias, 0s

nossos anciaos, ja diziam isso ha muito tempo.)
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— He’i va’ekue ojoupe pécha okay umi hape... ndande pyrépyré, ipahdite angykue ohecha
ard oikove reheve hikuai, he’i. Ha ko’anga niande ndajahecha mo’di gueteri... aiporo niande
ma’érd kue kuéte katu oikove reheve ohechata hikudi he’i. (Diziam entre eles assim enquanto
tomavam mate... nossas futuras geracdes, ultimos viventes irdo ver em vida tudo isso, diziam.

Agora nés ndo vamos ver... a nossa geragao ¢ que em vida vai ver todo esse acontecimento.)

— Nane mongyhyje jepe voi... aiporé mba’éiko ja’eta aje... Nanderu fiane mbou haréma
ojaporongo nda ikatiii vointe jajoko mba’e... Nanderu... Nanderu fiande apo hare voi...yvype omoi
hare voi ojoko gueteri... nda’ikuerdi gueteri nteko fiande jaiko gueteri peicha fiai. (E bastante
assustador mesmo. .. mas o que vamos dizer no é... Se ¢ Nanderu criador que esta fazendo, ndo ha
como impedir... Nanderu... Nanderu que é nosso criador. .. foi ele que colocou nos aqui na terra e

ainda est4 segurando. .. ndo se aborreceu demais ainda e por isso ainda estamos vivos.)

— Ha amoa kuarahy, amo kuarahy... pe kuarahyngo fiande resapeha aje, petel nteko
niande jareko ko mundo ape ari fiande resapéva. Ha'e kuéra ojapo niepyrii akue opa mba’e...
mymba mimi oiko hagud. Ha’e nda’ipochy kuadai, ndoikuaai pochy. (E aquele sol, este sol... o sol
¢ que nos da a luz e nds temos somente um neste mundo que nos ilumina. Eles fizeram tudo no
comeco... até os animais para que vivessem. Ele ¢ muito paciente, ndo se ira facilmente.)

— Upéagui ha’e ne’ira gueteri ombyai niande hegui napyritha, ha ombyaita... ipochyma.
(Por isso ele ainda ndo destruiu onde nds pisamos, mas vai destruir... Comegou sua ira.)

— Ko’anga ngo fiande yvypora voi...nande ntema voi tape nambotypa ojohegui. Amadite
anga ndoguerovy’a véi ha hora jahechata anietepa niande riande pu’akave fiaind aje. Péata voi
hina. (No tempo de hoje ndés humanos mesmo... né6s mesmo fechamos o caminho de outros.
Quando os que estao acima de nos realmente se entristecer com nds, veremos se temos mais

forga que eles. Vai ser assim mesmo.)

— Pechaguareko... sapy’anteko che amondo che resa avei aiko che ario rei. Ahecha
opa mba’e reimako ko’anga oi hina... Opdichagua reima jahecha, jahecha mimi fiande
rovaire, nande resa rupi jahecha oho. Upéa na’ipordi vointe. (Com tudo isso... ¢ que eu fico
pensando muito quando estou sozinho. Vejo que muita coisa estranha esta acontecendo...
Vemos muitas coisas estranhas, at¢ mesmo o que acontece 1a longe, por meio de nossos olhos

vemos esses acontecimentos. Isso ndo € nada bom.)

— Ko yvy oresende hagud ja nda’ipori guasu véima voi... opama voi... opama Vvoi

ohovo. Mokoi, mbohapy ja nda’ikatu véima niane resende, nda’ikatu véima! Mokoi, mbohapy
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mba’e jaikovéro hina, apartemi jaiko pechaguamipe, iande roga kapi’ipe jajatapy ko’anga.
Upechamima vointe. (Para defender esta terra ndo hd mais muita gente disposta... ja esta se
acabando... esta se acabando mesmo. Dois, trés, ndo conseguem mais nos defender, nao
conseguem! Dois ou trés que vivemos, vivemos separados num lugar como este, numa casa
tradicional de sapé com nosso fogo. Assim que vivemos.)

— Ko’anga ja pechagua karai roga guyre memetéma jaikose. Ndajaiko véima...
ko’anga fiande roga... jahejama, ho’apa, nariamé mba’e véima... (Agora s queremos viver

numa casa como esta, de branco [alvenaria]. Nao valorizamos nossa casa tradicional)

— Amoa fiande roga jahejama aparte... Ymdako ndapéchai akue... pechaguamipente voi
Jjaiko akue. Ha upéagui amoite Nanderu yvategua ndoguerii mba’asy, ndoguerii mba’eve
ivaiva... nande rovasa ha’e opa draite. Aiporongo niande poi ohévo. (Aquela casa tradicional,
deixamos de lado... Antigamente ndo era assim... Viviamos somente em casa como esta. E
por isso Nanderu que esta acima, ndo trazia doenca, nio trazia nada de mal... abengoava-nos
todos os dias. Mas agora estamos sendo abandonados.)

— Aiporo nande jahejama nande roga kapi’imi, fiande jarovy’a ko’d ogantema
jarovy’a, ndajarovy’a véima pe yvy, péaja... mba’e véma gua’'uré ndajajapoi... ha kéantema
Jjarovy’a. Nande régami... upechagudja oga kapi’i jahejama... apartema... ndajaiko kuaa
véima... jakyhyjéma iguype jaike hagud... Huii! Che mbopuka upéa. (Entdo n6s abandonamos
nossa casa tradicional feita de sapé, e passamos a gostar dessas casas de alvenaria, deixamos
de gostar da terra, com isso... j4 ndo damos mais valor... e s6 este tipo de casa € que
gostamos. A nossa casa... tipo, aquele de sapé... deixamos de lado... desaprendemos a morar
ali... temos medo de entrar dentro... Sim! Isso me faz rir.)

— Upéicha hina ko’anga che ra’a, ofiepyriima voi hina oho. Ha upéi avei yvy itujama
oho, itujama voi avei... Péa itujave ohovo... Opa mba’eve jaiko kuemire jahechata jaha.
(Assim que esta agora meu amigo, ja estd comegando. E depois esse mundo ja ¢ antigo, ja esta
velho... Estd envelhecendo mais e mais... Muitas coisas ainda iremos ver nesta vida.)

— Mba’éiko ko’anga voi opdichagua reima niaimé. Oiva fiande ja fiarnie moirima
niande tiare, fiaie moiri opdichagua, jaguamirontema voi jaiko huii... Pechaguamintema.
(O que acontece também ¢ que existem muitas diferencgas entre nds... Entre nos ha aqueles
que se casa com as tias, nos juntamos com qualquer pessoa. Vivemos a mesma coisa que

vive um cachorro... E deste jeito.)
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— Yma ndapéchai akue. Nande ko’angagua tupamipe ntema reke... kyha ndajaiporu
véi. Reiko péicha... Nanderu améitegua ja na fiande rovasa véima... ifartama nde tia teere
mba’e reke. Péa rehecha ha reikuaama, nda’ikatui fiamombe uiterei umia aje...
namombe ‘uminte aje. (Antigamente ndo era assim nao. NoOs, por exemplo, dormimos somente
em camas. .. rede ja ndo utilizamos para dormir. Vivemos assim... Nanderu de 14 de cima n3o
abengoa mais nods ... Agora alguém para casar com tia de sangue nao falta. Isso todos veem e

sabem, s6 nao podemos falar demais... mas estamos apenas falando de fatos ocorridos.)

— Namombe’u ard vointeko umia... ndajajokuaa véi pama vointeko... petei animar’i
reintema jaiko. Upéa repy fiane mbouhare... ndovuta véima vointema upéa. Aiporo ointe, ol
vointe mbava’e ramo oi ndahetai mba’e hina ojoko mimi gueteriva. (Devemos sim conversar
sobre tudo isso, por que na verdade ndao nos reconhecemos mais como parentes... Vivemos como
animais. Além do que quem nos mandou aqui na terra esta muito descontente com isso. Mas

também existem, existem aqueles que, mesmo sendo poucos, ainda impedem tragédias maiores.)

— OF gueteri tahyi... opa mba’emi ndoikuadiva animar... opa guyrami oi gueteri.
Upéa ijokoha hina, upéa ojokéva. Nande voi ndajajoko véima mba’eve... jaikomi ntema
voi. (Ha ainda as formigas... e outros animais que nao sao maldosos... h4 os passaros. Sao
os que impedem a destrui¢do total. N6s mesmos ndo conseguimos impedir mais nada...

apenas conseguimos sobreviver.)

— Guyra’i, guyra nande joko jokova hina ko mundope... Ha’e hymbdpy, hymba hina
ha’e, Nanderu rymba. Ha’e kuéra umi mymba ndoikuadai mba’eve, ha’e kuéra okaru minte.
(Passarinhos... gracas aos passarinhos ¢ que nao somos destruidos nesta terra... Por que sdo
dele esses animais, pertecem a ele estes bichinhos, é do Nanderu. Estes animais ndo fazem

nenhuma maldade, apenas buscam sua comida.)

— Nanderu upéare omariagui hina upéa ojoko gueteri. Ja’e fiande... Nande... iandengo
ndajajoko véima mba’eve. Opdicha reima jaiko... ha ndajajeroky véima... ndajajeroky kuaa
véima. Jajeroky xote, valsa umia mante jaikuaa. (Nanderu olha para estes animais e isso o impede
de destruir tudo. Assim que entendemos... E nos... nés mesmos... ndo vamos conseguir impedir
nada mais. Nossa vivéncia estd muito mudada... nem dancamos mais tradicionalmente, nao

sabemos mais fazer a danga tradicional. S6 se danga xote, valsa, € isso que aprendemos.)
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— Umf oikuadva ojeroky ard, ha amoite oiva Nanderu ja ofiemboykéma... Yiako nda
péchai va’ekue. Umiango ivai. (Aqueles que dangam essas musicas, faz com que Nanderu 14
de cima, nao nos oug¢a mais. Antigamente nao. [sso ndo esta certo.)

— Ha ko’anga niande péicha jaiko... Umi fiande jaryi kuéra oke péicha kyha mipe...
ohecha fiane mbou hare ohecha dchapa oikémi ha’e kuéra ohovasa ichupe Nanderu. (E agora
vivemos assim... Nossas ancids antigamente dormiam em redes... nosso criador olhava para

elas e, vendo como viviam na simplicidade, Nanderu os abengoava.)

— Upéa voinko ha’e yvipe of Nanderu fiande apo hare... fiandeve fiande poi yvype fiande
Jaikomi hagud ha ndoipotai jepe voingo fiande fiamano, po nda ikatui voi... Oikota mante upéa.
(E ele que esta 14 no céu, Nanderu que nos criou. .. ele colocou a gente aqui na terra para viver e
ndo quer que a gente morra assim, mas ndo ha outro jeito... Isso vai acontecer.)

— Nahi’diri ha’e ojoykére niane né mba’e, ndovutai, ita’yra kuéra niko fiande. Ha’e
hembiapo kue meme umia, aiporo fiande voi jajavy pa... jajavy paite voi fiande ichupe.
(Ele também nao quer que o nosso corpo apodreca e tenha mau cheiro, ele ndo gosta disso.
Afinal, somos filhos dele. Todos ndés somos criacdo dele, acontece que nds mesmos

erramos tudo... erramos muito com ele.)

— Nande... mba’echa voinpo ja’e ard... jaiko mintema fande, opdicha rei jaiko,
jajapova jajapo. (NOs... como posso dizer... apenas continuamos vivendo, de todo jeito,

fazendo o que nao deveria.)

— Ha’e amoite oi, riane mbou hare, yvy apo hare, amé yva ojapo akue, ojapo fiu...
umia ojapo guavira, guaporoity, umia ojapo akue. Umia ha’e imba’e meme, guembe... umia
ha’e imba’e meme. Ojapo fiande jaiporu hagua. (E ele esta sempre 1a em cima, este criador,
que fez esta terra, fez aquele céu, fez o campo... fez guavira, jaboticaba, tudo ele fez. E tudo

dele, guaimbé... tudo isso € dele. Fez para que nds utilizassemos.)

— Ha umia rehe hape ojoko gueteri hikudi... upéa ijokoha. Ha’e ijyvami omopu’d
akuemi yvyra umia, omopu’a akue mire omaria jave ha’e ombyasy ha’e gueteri. Ha anga
nombyasy véivove anga... ohupipdta imba’eva ohupipata... opytava yvyre umi teko vai
mante... upéante. (E por eles que ainda ndo aconteceu o pior... sdo os que o impede de nos
destruir. Foi a mao dele que fez as arvores e quando olha tudo que fez surgir, sente pena de
destruir tudo. Agora quando deixar de ter d6...vai erguer com ele tudo que ele quiser... ficara

apenas aqueles maldosos... sé estes.)
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— Jahechapa jajoko ra’e... ndajajoko mo’di. Nande kuérami fiaiie moiia ardmi...
ojejavye’yva... mba’eve ojapoe ’yva... upéa jevy ard... upéa voi jepeko opytdta, ha opyta ard yvy
yvatehape pecha, péa mbytepe opyta ard petei kuimba ’emi jevy. Upéa niande fiemoriard jevy upéi.
(Ai vamos ver se realmente temos como segura-lo. .. ndo vamos conseguir. E para que nosso povo
continue sua existéncia... aquele que ndo cometeu erro... que nao fez nada de errado... vai ser
este... € este que vai permanecer, este devera ficar numa terra alta, bem no meio devera ficar este

homem e apenas ele. Ele que vai dar a continuacdo da existéncia ao nosso povo.)

— Jjetu’uta hina... Ymaite guare... upéa voingo fiane rundi va’'ekue yma... Nande...
niande jaiko ymboyve guareguare, umi fianderurd, umi fiane ramoird oiko ymboyve... guare
jevy akue ... ha’e kuéra oikuaa, ha’e kuéra ohecha va’ekue voi ha’e kuéra. (Vai ser dificil...
Segundo os antigos... foi isso que nos destruiu no tempo antigo... NOs... nds que nao
viviamos naquela época, nossos pais, aqueles nossos antepassados mais antigos nao tinham

vivido ainda, aqueles que viveram antes deles, eles que viram isso acontecer.)

— Ko’anga nteko koa oiko’i ntema jevy, ndoipota véima oniehundi eterei guinte avei
ojoko gueteri hina. (Agora que isto esta quase acontecendo de novo, s6 que ele ainda ndo quer
que a gente motra, por isso ainda nao deu cabo de nos.)

— Nandeko petei mbyte’ipe fiaimé... mbytepe fiaimé! Petei sorau’ire ko ko’anga jaiko
ko’ape. Amo gotyo ja y ma, amo gotyo y... Pe mar fiande ja’e... Y guasu ko yma guare ohenoi
upéape... Y ramoi he’i. Upéa he’i ha’e kuéra akue, pe kakuadkuepe mar ja’e hagud. (NOs vivemos
num pedago pequeno, bem no meio deste pedacinho! E s6 uma sobra o lugar em que estamos aqui
agora. Para além daquele lado ha somente dgua, daquele outro lado também s6 agua... O mar que a
gente fala... Os antigos chamavam de grande 4gua... o que deu origem a toda dgua. Assim diziam
nossos antepassados antigamente, por causa do seu tamanho dizemos mar.)

— Ha upéagui ou ard, upépe opuputa anga... ojaho’ipdta... Nda’ipori ijokoha ara, ke
amoare oja y yvate. Péa che apensante ard. Opa jajeroky... ojeroky mimiva ko’anga...
ndaikatu véima ojeroky porami. (E dali que vira, dali comecaré a subir... cobrindo tudo...
Nao haverd jeito de segurar, por que a dgua vira encostando 14 em cima no céu. Isso me faz
pensar muito. Paramos de fazer nossa danga... aqueles que ainda fazem a danga... ndo
conseguem fazer o ritual direito.)

— Ojerokyta ja oikéma pe oiko vaiva. Oiva opdicha rei oikova... ja ojokoma ichupe!

Umi oporaéiva nda’ikatui ojapysaka pord, oityva ichupe. Upécha rupi ore ropara avei
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ko’anga. Noi pordi he’iva yma guare péicha jerokymiha rupi ichupe. (Quando vao fazer o
ritual da danca vem os que estdo com maldade. Esses que vivem de qualquer jeito... e
atrapalham o ritual! Os rezadores ndo conseguem se concentrar naquilo que irdo ouvir, 1SS0 0S
enfraquece. Por isso que nos paramos de fazer o ritual. Nao se encontram bem
espiritualmente, como diziam os antepassados, para estar nos lugares sagrados de ritual e
praticar.)

— Aiporo ko’anga pe oga guasu oi, upéape jajeroky jevyta hina. Opavave jevy’a oita
hina. lkatu ko’nga osé pord, péicha hagui! Ha oga guasuko orniemongarai ard ave,
onlemongaraita upéa hina. Upéako oi ard. (Agora que vamos ter a casa de cerimdnia
novamente, ali iremos fazer nossa danga novamente. Todos vamos nos alegrar ali. Pode ser
que agora dé tudo certo, quem sabe! Mas casa de cerimdnia deve ser batizada, essa vai
receber o batismo. Isso tem que ser feito.)

— Ha ko’angagua ngo pohd... pohd niana fiande ndajaiporu véima avei! Inje¢do mante
nde jehe... pohd fiana mi... ko dko pohd memeite che ryvy hina! Péa pohd meme. Nande yma
guare péa minte jai'u, upéagui na fiande hu’tii, ndajarekéi akdanundu fiande ja’eha... Nane
kangue kudpe ndahasyi... mba’eve. (Os remédios de hoje... remédios tradicionais do mato
quase nao sao utilizados! SO injecdo na gente... os remédios tradicionais... esses daqui sdo
tudo remédio meu irmado! Aquelas plantas ali sdo tudo remédio. N&s, os mais antigos, ¢
somente isso que tomavamos, por isso ndo tinhamos tosse, ndo tinhamos febre que dizem...
Dentro dos nossos 0ssos nao sentiamos dor... nenhuma.)

— Ko dvango ipord aje, pohd! Arami, ko’ava pohano hdra hina, fiane pohané améva...
Amoango nde sevo’i vai tee va’eri reisu’'uro hoguemi, nda’areird guard repyta porama.
Amoante voi, va’ekue ko. (Esses sao os melhores, remédios! Tudo isso ¢ a nossa medicina,
aquela planta nos medicava... Aquela planta, se tiver bastante verme ¢ s6 mastigar a folha, em

pouco tempo estara bem. Somente aquela planta, era assim mesmo.)

— Ko’anga... ko’anga niamboyke, naikyti, iamombontéma voi fiane pohami. Ha umi
karai mba’e michi jepe ja'uro, mbyky neresdieity hagud. Omoi nde rehe veneno... rehoma
yvyguype. (Agora... agora estamos deixando de usar nossas plantas medicinais, cortamos,
simplesmente jogamos os nossos remédios. E o remédio dos brancos, mesmo se tomarmos em
pequena dose, € perigoso deixar a gente mais doente. Isso que aplicam nas pessoas ¢

veneno... € ja vao para baixo da terra.)
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— Ha ko’a ndojapoi upéa, opa ne mbo huchui pora, ne mbo ahy’o pord, ne mohesdai.
Ha yvami ... yva tee rykuerémi jaipyte, eira umia ja'u. Ha’e kuéra ko pohd meme! (E nossa
planta medicinal ndo provoca isso, deixa a gente mais forte, a garganta saudavel, da saude. As
frutas entdo... frutas do mato nos da o suco, tomamos mel. Tudo isso € remédio mesmo.)

— Ko’angago nda’ikatui ni umia ja’u, iane mbohasyma gua’u fiane rembi’u tujami,
péichako ko’anga hina. (Hoje em dia até isso ndo conseguimos mais ingerir, nos faz “mal”

nossa alimentagdo antiga, assim que € agora.)

— Ha nande karai asuka... asuka mdquinape oipoka akue ntema ja'u kuaa, niande
elrami... iande asuka tujami jahejama. Ha mba’echaiko ja'uveta... nda’ipori véima ka’aguy
avei. Upéa ol avei, opa avei ka’aguy. (E nods agora com o agucar do branco... agucar
preparado na maquina € o que mais consumimos, nosso mel... isso que era nosso agucar
outrora, deixamos. E como vamos poder encontrar para comer... se ndo existe mais mata. Isso

também se deve pensar, acabaram as matas.)

— Jate’i ohopa mombyry, ka’aguy hare ha’e kuéra oi. Pe jate’i, lareina umiako yva
poty ojapo ijy yra rami... Ndaha’éi maquina oipoka va’ekue... Ndaha’éi pécha. (As abelhas
foram para longe, foram a procura de mata para viver ali. O jatai, as abelhas, ¢ nas flores que

acham o liquido para se alimentar. Nao aquele que a maquina processou... Nao ¢ ndo.)

— Ha’e kuéra oipyte minte... oipytéemi ha ogueraha ombohyru pe hogamipe,
haitymime. (Elas apenas sugam... sugam e transportam para suas colmeias, ali onde vivem.)

— Ha upéagui inalimento niande ja'u... upéa ifialimento ipord niande ruguype... opa
mba’epe ipord. Aiporo umia nda’ikatu véima ko’anga ja'u... nda’ikatu véima. Mba échaiko
ja'uvéta... ndajarekoi voi... opama ka’aguy ave. (Mas infelizmente hoje em dia ndo
conseguimos mais obter esse alimento... ndo conseguimos mais. Como vamos achar para nos
alimentar do mel? Néo temos... e o mato acabou. E dali que retiramos o nosso alimento para
comer... esse alimento ¢ muito bom para o sangue... ¢ bom para tudo.)

— Nda’ipori véima! Umichagua tekotevé rnianiomongeta umi jajerokyha rupi,
nioniomongeta nande kuéra ndive mba’écha rupipa fiande jaiko asyma. (Nao ha mais! Essas
conversas, falta a gente ter nos momentos de cerimonia, conversar com todos os parentes para
entender por que estamos sofrendo assim.)

— Nane rembi’umi tujdite... yma jaikomi akue nda’ikatu véima ja’u. Ja 1iré petei so’o
kyra pord ntema voi jaiko pordta. Che mbopuka upéa. (Nosso antigo modo de alimentacdo...
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ndés os mais antigos ndo conseguimos achar para comer. S6 comendo aquelas carnes
gordurosas agora, é isso que tem para comer. E até engracado isso.)

— Ha upécha! (Assim que ¢!)

— Jjetu’'u voi ko’anga! Naropensa pordtaré voi... nda’ivutoiri fiapensa... Jaiko
mintercko ipordve voi. Are mié reikota aje. Aramiré re’dta yvyre, péa oi ave. (Esta dificil
mesmo agora! Se pensarmos nisso... ndo ¢ bom pensar muito... Apenas devemos viver que ¢

melhor. Assim viveremos mais, ndo ¢. Agora dessa forma, caimos no chao, isso pode acontecer.)
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4 COSTURA ANALITICA
4.1 MEMORIA E COSMOLOGIA

A preservagdo do costume antigo, lingua e sabedoria ancestral Guarani, elencada na
memoria dos guardides da cultura do nosso povo, encontra na cosmologia sinergia para a
continuidade da manifestagcao cultural ¢ da sabedoria ancestral. A memoria como artefato de
rememorac¢do sobre acontecimentos do passado e a maneira explicativa dos Guarani na sua
cosmologia sobre sua propria existéncia, compde os pilares de construgdo e de permanéncia

essenciais para o fendmeno da memoria e existéncia deste povo.

No entanto, nao se pode negligenciar que pratica ocidental vem ganhando gosto entre a
comunidade da reserva indigena Porto Lindo/Jakarey; isso, segundo as narrativas que
pudemos ouvir, se torna algo preocupante em relacdo as geracdes mais novas quando se fala
de praticas tradicionais guarani. Os conhecimentos proprios se tornam sensiveis na medida em
que a comunidade indigena local comeca experimentar um universo em que a ciéncia nao
indigena, a industrializagdo e, at¢ mesmo, os conhecimentos que chegam por meio da escola

tomam lugares daquilo que € representado pela especificidade, o simbolismo e o mito.

Tudo que foi instituido pela sensibilidade em conhecer a natureza, entender o tempo
ouvindo o préprio tempo sem estar escrito num papel, fez com que os Guarani trilhasse o seu
proprio caminho, a sua maneira de pensar, caminho de consciéncia sobre a mae terra,
inspirados pelo modo de vida daqueles que viveram muito antes dessa geragao e que deve se

afirmar para as outras geracdes que estao vindo.

Todos os que rodeiam os Guarani e outros povos indigenas devem entender que os
conhecimentos tradicionais ¢étnicos devem ser protegidos e valorizados porque sdo

conhecimentos que ainda podem contribuir com este tempo pesaroso que a humanidade passa.

A fala dos entrevistados trouxe uma parte da preciosidade de conhecimentos Guarani que
oferece ou indica caminhos de superagdo dos momentos criticos que o mundo enfrenta,
justamente por que o homem moderno do século 21 deixou de se preocupar em cuidar da terra,
para que os seus bisnetos futuramente possam viver usufruindo daquilo que a terra tem de melhor

para lhes oferecer.

A sabedoria Guarani deu condicao para que este povo pudesse subsistir a todo tipo de
situagoes, desde as tentativas de apagamento da memoria seja por meio de politicas

estrategista de integracao, por meio de massacres, esbulhos de suas terras causando genocidio,
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etnocidio, até o contato com a “ocidentaliza¢ao” que, aos olhos dos ancidos ouvidos, ¢ o que

mais apresenta risco de desviar os Guarani de serem eles mesmos.

Para o Guarani ser ele mesmo, hd uma demanda muito grave que exige emergéncia em
solucdo, para que a situacao da comunidade de Porto Lindo/Jakarey nao se agrave mais diante de
todos os problemas enfrentados e estes comecem a ser superados. Para que seja possivel atingir

esses objetivos, € extremamente necessario sanar 0 impasse em que os seus territorios estao.

As narrativas foram unanimes mencionando que a falta de terra ou a perda de territorio
levou a comunidade a se deparar com a situacdo de risco em que se encontra. Os guardides da
ancestralidade se impressionam com as sensacdes daquilo que o mundo ocidental oferece ¢ a
atratividade que provoca na nova geragao ¢ o fator que move os ancides em suas provocagdes na
comunidade quanto ao que vem sendo apreciado mais do que 7ianderekoyma, o modo de viver

tradicionalmente.

4.2 MEMORIA DE EXPRESSAO POLITICA

No papel de cacique que esteve atuando no exercicio de capitdo da reserva por mais de
trinta e cinco anos, Carlos Vilharva — Ava ka’aguy verteu em sua narrativa a memoria de uma
expressao de atuagdo politica num contexto em que a reserva acabara de se criada e os Guarani
ainda buscava entender ou se orientar naquele espago. A comunidade local estava atravessando

o episodio de ser retirada de seu tekoha, area tradicional, sendo conduzidos até a reserva.

Na memoria de Ava Ka’aguy se apresenta o inicio de sua atuagdo como lider,
resultando assim em sua narrativa a respeito dos principais lideres com os quais conviveu e
que viveram na reserva logo que este espaco se delimitou. No seu ponto de vista, a situacao de
reserva em que a comunidade acabara de entrar estava afetando negativamente o seu hébito
devido a politica do SPI, que consistia em criar na reserva um postinho de saude
disponibilizando remédios gratuitamente para que os indigenas se sentissem assistidos em

caso de doenga e uma escolinha para “educar” as criangas.

Ele entdo coloca que naquele tempo era dificil a vida para eles, por que tinham perdido
a area tradicional onde cacavam, pescavam, onde era possivel subsistir de maneira

independente, sem que necessitassem do que era trazido de fora.
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O fato de ndo existirem ou nao terem chegado até aquele momento ““as coisas de hoje”,
como ele coloca, ndo fazia diferenga para os Guarani, que estavam acostumados a fartura de sua
propria terra, subsistindo fisicamente e culturalmente. Nao que isso tornasse tudo facil, como o
narrador disse na continuacdo de sua fala, mas havia uma vivéncia propria em que “eu vi o modo
de vida dos parentes que viviam naquela época”. Havia a pratica do 7iande reko, que permanece
na memoria do entrevistado justamente por que ele viu essa pratica, presenciou esse modo de

vida. Poder ver ¢ poder aprender e nunca esquecer o que aprendemos mediante o olhar.

Quando o entrevistado afirma que “nds quase alcancamos um total prejuizo, que ¢é
sobre 7iande reko — modo de ser, [...] por que as nossas familias de hoje ndo estdo vendo
como era 0 modo de vida antigo”, ele afirma que os Guarani tem como um determinante no
seu modo de ensino o ensinar mostrando. Essa ¢ uma das praticas que deve continuar
ocorrendo nos ambitos familiares, entre os parentescos, o que resultard em afirmagdo de
identidade evidenciando o que a historia oral descreve como constru¢do da identidade a partir
da memoria coletiva. Porém Porto lindo/Jakarey figura entre os que estdo numa situagdo
preocupante na afirmacao de identidade, porque estdo acabando os que vivem e ensinam o

modo de viver proprio gerado pela convivéncia conturbada em contexto de reserva.

A reserva alterou muito a convivéncia entre parentes consanguineos que, em outros
tempos, viviam reunidos sobre um mesmo lar. Na reserva, os nacleos familiares se tornam
mais fechados. O cla familiar Guarani que se estendiam até setenta, oitenta pessoas, na
reserva nao passa de quatro ou cinco, com o agravante de que sdo diferentes parentelas
morando lado a lado, o que resulta em conflitos internos. Na area reservada ¢ impossivel a
construgdo de oga guasu a efeito do pouco espaco e das familias serem assentadas de maneira
esparramada, deixando de seguir a pratica de moradia antiga. No entanto, para que o nucleo
familiar pudesse permanecer junto, dentro da reserva Porto Lindo/Jakarey buscou-se
implantar pelas familias, microrregides que pudessem acolher todos os integrantes familiares
na mesma localidade regional. Porto Lindo/jakarey estd dividido em quatro microrregioes,
que sao Guassori, Bentinho Kue, Yvu e Jakarey. Mesmo nao sendo no modelo de organizagao
de moradia antiga, esta foi a maneira que encontraram para que as familias pudessem

permanecer mais proximas uma da outra, facilitando a ajuda mutua entre os familiares.

A préatica religiosa como elemento de consolidacdo do teko dentro das narrativas,
expressa uma importante relagdo com o papel dos oporaéiva — rezadores da comunidade. A

fala desses lideres espirituais destaca seu valor para a afirmacao da identidade entre a
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comunidade, na medida em que comportamento associados ao coletivo ¢ produzido mediante
as instrucdes repassadas por essas pessoas, correlacionando a cosmologia e o tempo passado
ao tempo atual, vivificando a consciéncia de viver semelhantemente aos antepassados que

reproduziam o modelo de vivéncia dos seres divinos presente nos contos cosmoldgicos.

Na cosmologia, busca-se a diretriz para a perpetuidade do Tupa kuéra reko’a
marangatu — ou seja, viver reproduzindo o modo de vida virtuoso dos seres divinos aqui na

terra em conformidade com toda a criagdo existente.

A fun¢do do oporaéiva® se destaca pela sabedoria que estes tém, entre outras, para
tratar de doengas que atingiam a comunidade. Esses ancides oporaéiva possuem grande
conhecimento de plantas medicinais, utilizadas largamente como remédios antes e depois do
contato com a medicina ndo indigena. Atualmente, a Sesai — Servigo de Saude Indigena — ¢
quem executa acdes na area de saude entre os povos indigenas, mas, mesmo assim, OS

rezadores sdo largamente requisitados nos cuidados aos doentes.

Na época em que nao havia remédios dos brancos, Carlos Vilharva evidencia, por meio de
sua narrativa, que a unica maneira de tratar dos doentes era com as plantas que, antes mesmo de sua
preparagdo, ao ver — ohecha jave — quando o rezador fazia o ritual de cura para “ver” o que o doente
tinha, buscava ouvir dos seres divinos a revelacao para a cura. Esse processo de ser inspirado pelas
divindades percorre todo o processo de cuidados com o doente, incluindo locais de mata em que se

procura as plantas, no campo, na mata fechada ou na beira de rios.

Trazer esses fatos a memoria e contar como era naquele tempo nao alegra o narrador,
porque relembrar os tempos antigos desperta uma lembranga quando ainda era possivel viver o
bem viver, diferentemente de hoje. Mas recordar acende na memoria luzes que indicam o

caminho certo.

Os lideres daquela época mencionados possuiam grande destreza para dirigir seu povo
e ouvi-los, conviver com eles vendo como viviam e ouvindo suas palavras, foram
aprendizados riquissimos para que Carlos pudesse continuar repassando esses mesmos
conhecimentos, o que o levou a exercer sua funcao de lider de modo satisfatorio, estando a

frente da comunidade por mais de trés décadas.

Ainda que no contato com os civilizados os Guarani tiveram seu cotidiano regrado em

sistema diferentes dos seus nas areas de saude, educacdo e sustentabilidade, e ainda que estes

3Oporaéiva- sdo lideres espirituais com fung@o de curandeiro, rezador.
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fatos em muitas situagdes tenham dificultado que a comunidade agisse na busca de solugdes
para seus problemas, o narrador enfatiza que, para solucionar estes e todos os imbroglios, os
Guarani devem reencontrar o caminho da boa palavra e novamente serem sensiveis para ouvir e
sentir as diregdes que devem ser seguidas. O caminho da boa palavra esta formado na memoria

dos guardides protetores dos conhecimentos tradicionais, € por isso estes devem ser ouvidos.

4.3 MEMORIA DE EXPRESSAO ESPIRITUAL

A memoria que traz uma expressao narratologica do que se configura como religido
aos Guarani estd muito além do que representa a palavra em si. Viver a espiritualidade numa
busca incessante da boa palavra, estd numa dindmica muito além de ser apenas religiosa e sim
em seguir o modo de vida dos seres divinos 7iande apohare kuéra reko — da mesma maneira
comportamental que as divindades, exercendo o teko joja — a vivéncia harmoniosa entre a

humanidade e os demais viventes aqui na terra.

,

E nesse conceito de viver como as divindades ¢ que a boa palavra se constitui e se
materializa na pessoa de cada guarani, tecendo o modo ancestral em continuidade ao modo ymd
guare — dos antigos, iniciando no momento em que o nome indigena — téra ka’aguy ¢ dado a cada
pessoa no ato da nominagdo. O atributo de nominar cada individuo Guarani ¢ exclusivo dos

oporaéiva - rezadores.

Na aldeia Porto Lindo/Jakarey, como ja dissemos anteriormente, a mulher ainda que
fosse 7iandesy aparecia mais como uma auxiliar de um oporaéiva sem que ela mesma
exercesse toda a responsabilidade sobre essa fungdo. Geralmente, 7iandesy € esposa do
cacique rezador, porém igualmente respeitada, sendo que em alguns casos apds a morte do
esposo, a mulher ¢ que assume toda responsabilidade e dd continuagdo a funcdo que era

exclusiva do marido.

Foi o que aconteceu com 7iandesy 7ia Rosa, como ¢ carinhosamente chamada por todos
na comunidade. Em sua narrativa, ela nos brinda com a memoria de uma ancia que descreve
oralmente a cosmologia, a luta para manter viva a memoria dos seus antepassados, o seu
empenho pelo territério ancestral numa resisténcia incrivelmente além da forca que ela

demosntra ter.

No momento em que eu disse a ela que queria ouvir sua experiéncia de vida e que a

intencdo era gravar sua narrativa, ela se mostrou muito contente afirmando que aquilo que €

do seu conhecimento gostaria que todos ouvissem o que ela ouviu do 7iamoi, o seu interesse €
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que a geragao posterior possa ouvir a mesma fala do seu 7iamoi nas suas palavras. SO para

frisar, o Guarani tem no ouvir € ver uma das caracteristicas principais de aprender.

Na Rosa legitima a comunidade Guarani sobre seu territorio que estd em disputa
judiciario entre indigenas e fazendeiros ao dizer que os indigenas sdo daquela localidade
mesmo € que nao vieram do outro lado. Em referéncia aos karai — ndo indigenas fazendeiros,
sitiantes, sdo intrusos que vieram do outro lado do rio Iguatemi e que aos olhos dos Guarani
sdo invasores de suas terras, ndo nasceram ali, que houve um tempo em que chegaram ali,
ao passo que os indigenas sempre estiveram naquele local e por isso sendo pertencentes
aquele lugar, que nasceram ali, se desenvolveram como povo, compondo memoria coletiva

muito antes da chegada dos brancos.

A organizagao social comega a sofrer mudangas com a chegada desses karai, tanto dos
que foram se afazendar sobre o territorio guarani como aqueles que foram atuar na reserva
como agentes do SPI. O SPI adotou uma estratégia de politica dentro das reservas que
mudaria permanentemente a organizacao de lideres que a comunidade mantinha, impondo um
novo sistema de direcdo para a comunidade em que o Unico lider se centrava na recém-figura
criada, o capitdo na €poca. A propria siandesy presenciou quando ainda crianga, um dos seus

parentes sendo nomeado como capitao pelo karai — branco agente do SPI.

Mas seu pai, que também fazia parte da lideranca tradicional Guarani, pouco antes de
morrer, disse a sua esposa, a mae da 7ia Rosa, para que sua familia ndo abrisse mao do seu territdrio,
do territério pertencente a eles, portanto deveriam permanecer naquele local. E naquela terra

ancestral ¢ que o seu pai queria que ela e seus parentes, ainda criangas naquela época, crescessem.

Ouvindo a narrativa de 7ia Rosa e dos demais sobre como os indigenas chamavam
aquela parte do territério, decidi que, em respeito a memoria destes guerreiros € guerreiras,
utilizaria o nome oficial dado a reserva, Porto Lindo, porém acrescentaria Jakarey, como
desde os tempos antigos o local ¢ conhecido por causa dos corregos que, naquela época antes
do desmatamento assorear grande parte dos rios, era habitat de imensa quantidade de jacarés.
Houve tentativa de negar e eliminar da memoria dos indigenas, até mesmo a designagdo que
deram ao seu territério, mudando de Jakarey para Porto Lindo, nome que os brancos deram
para o lugar de passagem dos botes que faziam travessia dos ndo indigenas e da erva, do lado

direito do rio para o lado esquerdo.
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Sobre a alimentagdo daquela época, ouvimos que havia abundancia de animais que
serviam para o sustento dos parentes que ndo passavam fome e nao havia necessidade de
extenso deslocamento em busca de alimento. Bastava construir armadilha — monde, riuha,
para pegar tatu, cutia, porco do mato, anta, cervos, que havia bastante. Outra fonte de
alimentacdo abundante eram os passaros, peixes, além do que era plantado nas rogas de
subsisténcia de cada familia extensa. Assim sobreviveram sem necessidade de usar sal ou
0leo, sendo de responsabilidade masculina a tarefa de abater os animais; portanto, eram

eximios cacadores.

A narrativa dos entrevistados segue a mesma cadéncia quando emerge da memoria,
expressividade sobre aqueles que t€ém o dom de curar por meio do mboraéi — canto que os
oporaéiva entoam durante a realizacdo de qualquer tarefa relacionada ao espiritual. O mboraéi é
entoado por meio de iemboayvu — linguagem comunicativa da alma com o ser supremo divino
que instrui 0 oporaéiva como deve proceder diante de cada situagdo e os integrantes da familia
devem acompanha-lo durante o mboraéi, momento da busca do fortalecimento e da plenitude do

teko.

Na familia extensa da fia Rosa, a figura do cacique rezador estava centrada no 7iamoi
Nolaco, sempre presente nas lembrangas dela, ao qual atribuiu grandes feitos como cura,
milagres de ressuscitacdo e de livramento do mal. De fato, o oporaéiva ¢ um lider espiritual de
muita responsabilidade, a quem se confiava leitura sobre o futuro de bom ou mau tempo, se a
comunidade iria enfrentar doengas e, quando fosse o caso, deveria estar preparado para
enfrentar essas circunstancias, além de ser conferida a ele autoridade de nominar cada recém-

nascido.

Sao com esses atributos que nos ¢ narrado os atributos dos lideres espirituais antes do
contato e antes da reserva. O lider maximo, pelo que pudemos compreender, estava nas
pessoas que tinham conhecimento além do natural para dirigir o povo e, também, essa
responsabilidade era dividida entre varios oporaéiva, mantendo equilibrio sobre as
representatividades hierarquicas num mesmo tekoha. Cada familia extensa tinha o seu
representante, ancido idoneo e de profunda sabedoria sendo exemplo a ser seguido pelos

familiares a sua volta.

Sobre a nominagao — téra ka 'aguy dos recém-nascidos, a narrativa foi no sentido de alertar a

comunidade em continuar realizando essa cerimdnia, considerada como primeiro momento de uma
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crianga tera um elo coletivo, porque até aquele momento a crianga deve se manter em resguardo,
sendo apresentada a comunidade na ceriménia de 7iemongarai. E a primeira ocasiao de contato com

a coletividade na classe estruturativa da identidade de maneira conjunta, coletivamente.

Como guardida dos saberes ancestrais, 7ia Rosa expressa sua apreensdo com as
variacoes que a comunidade sofre por “entrar” no mundo dos brancos. Repassadas no nucleo
familiar guarani, essas praticas acabam “estragando” o modo indigena de viver. Sua narrativa
se encerra num apelo de se voltar novamente a tradicao oral, para a sensibilidade de contar e

cantar os ensinamentos sagrados, amadurecendo e fortalecendo 7iande reko.

4.4 MEMORIA DE TRADICAO ALIMENTAR

A sobrevivéncia cultural e fisica guarani tem no seu tekoha — lugar que viabiliza viver
e ser o que se ¢ dependendo somente do seu territério. Na memoria estd uma terra sem
maldade, yvy maraé’y — repleta de plantas e animais dos quais provém alimentos ¢ a medicina
tradicional. A maneira respeitosa de se relacionar com a terra assegurou aos indigenas que
vivessem numa terra com abundancia de sustentabilidade e sem adoecer por causa do que
comiam. Os ancidos atestam ao seu modo de alimentagdo a longa vida que a maioria teve,

podendo viver mais de um século sem perder a visdo, audi¢ao, e ainda com muito vigor.

A Kufia Mburukuja — Ovalda Vilharva continua mantendo viva a tradicdo alimentar
como componente do costume guarani, em que a alimentagdo tem no conceito ancestral o bem
estar fisico e espiritual, numa observancia por otica cosmoldgica que trata a sustentabilidade
alimentar, sendo sagrado desde o cultivo, 0 modo da preparagao, até o consumo. A pratica do
cultivo de plantas utilizadas na alimentagao, fazer o rogcado, preparar o alimento, cagar, pescar,
processa recordagdes e ativa a memoria de pertencimento ao territorio ancestral, reavivando

sensacoes de viver numa terra sem mal ¢ de modo livre.

Poder produzir e consumir alimentacdo de maneira tradicional ¢ também nao se deixar
aprisionar nesse conceito estereotipado de que o indigena ndo trabalha, que ¢ preguicoso e
conceder o espago com toda sua importancia dentro da tradi¢io alimentar Nandéva.

Os indigenas Guarani t€ém por tradicdo cultivar variedades como milho presente na
cosmologia, principalmente o milho — avati, considerado sagrado e que, por isso, tem lugar
especial inclusive nas cerimonias ritualisticas. Do mesmo modo, tém seus lugares sagrados o

amendoim — mandui, tfeijdo de corda — kumanda, a mandioca — mandi’o, sendo o milho e a
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mandioca de maior consumo. A mandioca e o milho podem ser consumidos de vérias maneiras,
como assados sobre a brasa, cozidos ou ainda processados em forma de chipa, mingau, farinha e

chicha.

Kuna Mburukuja afirma que o milho ¢ a base alimentar mais consumido justamente
pelo fato de que oferece infinidades forma de ser aproveitada e que para ser processada
depende do estdgio em que estd, ou madura ou verde. Os Guarani utilizam apenas o pilao e o

socador para o processamento, finalizando o procedimento do preparo no fogo.

Antigamente, os produtos industrializados ndo faziam falta por causa do pouco ou
nenhum uso. O arroz, o 6leo ¢ o sal nao eram consumidos na alimentagdo tradicional; inclusive,
hoje se atribue a esses itens o aumento na necessidade de procurar ajuda médica nos postos de
saude da reserva. Nas palavras da narradora, ¢ a comida dos brancos que provoca muita

enfermidade.

Na reserva Porto Lindo/Jakarey € possivel ver rogas de subsisténcia na maioria das
lavouras dos familiares residentes, mantendo variedades de plantas num mesmo local, o que ¢
muito diferente da monocultura. O habito de cada familia ter a sua ro¢a € um costume antigo
e seguro para a saude por que nao se utiliza agrotdéxico. Nao consegui observar € nem ouvir
sobre o uso de agrotoxico durante as entrevistas, mas ouvi que até¢ alguns remédios

farmacéuticos tém veneno, podendo causar morte.

A figura do cacique rezador, oporaéiva, se faz bastante presente quando se trata de
subsisténcia alimentar na comunidade. E da responsabilidade do rezador realizar o ritual de
pedir jeovasa — bengao para as plantas desde o broto até a colheita de forma saudavel, vigoso,
apropriado para o consumo, resultando em bem estar fisico e espiritual e mantendo a
comunidade saudavel. A alimentagdo saudavel - tembi’'u piro’y ¢ a comida que nao provoca
doencas, ¢ a comida ideal que fortalece ndo s6 o corpo como pode também fortalecer o

espirito de quem esta doente, pois ao se alimentar essa comida traz cura para as enfermidades.

Os alimentos industrializados geram preocupa¢ao em razao do consumo excessivo que
acontece na reserva por alguns motivos. Um dos motivos € que os produtos industrializados
tém sido meio de explorar a comunidade, sendo vendidos pelos vendedores ambulantes nao
indigenas a preco muito elevado e de qualidade ruim. Nao ha uma fiscalizacao efetiva sobre
quem entra na reserva para vender seus produtos ou ainda trocar por algo de mais valor. Os

vendedores ambulantes muitas vezes deixam seus produtos fiado para depois cobrar muito
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acima do valor sem serem questionados, porque a maioria dos moradores na comunidade nao

tem controle sobre o prego ¢ quantidade do que estd comprando.

Outra situagdo ¢ provocada por orgaos de assisténcia para as familias mais carentes
que, quando sdo assistidas, recebem doagdes de leite, aclicar, acostumando as criangas com
produtos industrializados, depois cabendo aos pais arranja-los. As criangas, depois de
acostumadas, quando ficam sem, sentem falta; entdo, a responsabilidade de comprar ¢ dos
pais, muitas vezes essa responsabilidade ¢ repassada aos avés, que geralmente sdo pessoas

aposentadas e por isso t€ém condicao a mais de comprar esses produtos.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

As transformacgdes sdo visiveis nos espagos territoriais guarani, consequentemente 1SS0
altera também a memoria que elabora os costumes tradicionais. Apds séculos de contato entre
indigenas e ndo indigenas, a dificuldade da pratica de varios costumes ¢ cada vez maior. A
perda draticas de territorios que condicionava afazeres proprios e a velocidade com que
conhecimentos advindos do mundo externo avangcam sobre a comunidade, sdo fatores que

elevam muito mais as dificuldades.

Nesse contexto, a luta pela sobrevivéncia criam novas preocupacdes levando a
motivagdo de jeikokuaa, saber caminhar nos lugares que antes ndo era necessario. A frente do
que ¢ vivido atualmente, nés indigenas entendemos que além de necessario caminhar, oguata
fazer o caminhar num mundo de imposi¢dao, do mundo capitalista onde tudo se resolve pelo
poder de aquisicdo monetaria que se tem, devemos saber andar. Por que o poder capitalista ¢
algo egoista, individualista, derespeitosa com a natureza € ndés ndo nos reconhecemo neste
mundo. O caminhar Nandéva é coletiva e nosso tekoha, lugar em que vivemos de acordo com

nosso costume nao pertence a uma so pessoa.

Na compreensao dos colaboradores, para se viver o feko joja e teko porad ¢ fundamental
a vida coletiva. O fteko nao foi constituido por uma s6 divindade. Cada ser divino foi
responsavel por uma determinada tarefa durante a formagdo do yvy,terra ou do nosso mundo.
Por este olhar, ndo ¢ possivel viver de forma egoista, individualista. Somos ensinados que
tudo se constrdi junto, cada pessoa ¢ incumbido de uma missao, somando para o bem viver de

todos.

A rememorag¢ao do modo de ser antigo, nas palavras dos ancidos, ¢ consolidacao do
teko, desenvolvida por meio das narrativas, da palavra, onde a palavra corporifica a cultura, a
palavra vivida que sustenta e fortalece a unido coletiva, ¢ a palavra viva da ancestralidade que
aciona a nossa memoria quanto ao costume de vida coletiva, de nos apercebermos numa

vivéncia em que nos reconhecemos como parte dela.

Na memoria dos ancides estd marcado o tempo em que podiamos viver de maneira
mais concreta esse modo, esse teko. Na narrativa do Benfo’i ao dizer que ndo ha mais mato
para dela retirar madeira para constru¢do de casa, nao ha mais locais de coleta de cera e mel
de jatai, que ndo se encontra mais frutas silvestres, devido ao desmatamento e diminui¢ao de

territorio que compreende locais em que era possivel desenvolver essas atividades, a partir do
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que ouvimos, percebemos que demarcacdo das terras ancestrais, o tekoha que hoje ¢é
reivindicada, ¢ a principal garantia, ndo a Unica, para sobrevivencia fisica e cultural deste
povo. Se o espago de reserva pensada pelo governo desarticulou conhecimentos especificos e
nos dias de hoje vem causando contato que mais e mais ¢ normalizada, se tem na retomada
das terras tradicionais orientacdes para que, o que foi processada pela memoria dos
antepassados, seja reelaborado dentro dos parametros memoriais especificas e proprias que

vao condicionar a salvaguarda da identidade primaria.

A preservacao de espacos culturais como a casa de reza, jeroky renda ou ogapysy,
lugar em que acontece os cantos, ¢ outro elemento de garantia de salvaguardar aos guarani, os
seus conhecimentos. As reprodugdes da espiritualidade, das belas palavras cantadas,
processadas no espago das casas de reza durante o canto ¢ a danca, erguendo a voz,
nemboayvu, dos rezadores - oporaéiva, realiza-se comunicagd0 numa expressao
singularmente, na peticdo aos guardides espirituais para que estes intervenham sempre no

auxilio em assegurar aos Nandéva seu ethos.

A ancestralidade ¢ mantida gragas a espiritualidade e a conexdo dos guarani com 0s
guardides celestiais da memoria. Porém na terra a ancestralidade esta enraizada no chao e
ainda que alguns galhos fossem quebrados, na sua profundidade ¢ mantida auténtica. A raiz
cultural do nosso povo sempre vai existir. O que acontece ¢ que estamos pondo em pratica o
saber viver, o saber caminhar, jeiko kuaa, j4 que ¢ necessario o contato com muitas outras
realidades e algumas partes de nossos costumes se tornou impraticdvel, devemos saber

caminhar entre outro mundo.

Caminhar entre outro mundo ndo desenraiza da nossa vida, do nosso corpo, da nossa
memodria a nossa identidade Nandéva. De acordo com Halbawchs (1990), a meméria “é o lago
vivo das geragdes”. Nesta conjuntura, o teko yma, costume de viver como antigamente ainda
permanece na geragao que hoje tem uma educagdo escolar, usa tecnologia, € vive transitando
em diversos espacos. Ainda que as circunstancias sejam outras, os indigenas segue o sistema
de elaboragao ou reelaboracdo de comportamentos para que se consiga a sobrevivéncia neste

ambiente de poderio capitalista.

Para os Nandéva, ¢ clara a situagdo de grande desafio em manter-se praticando os
costumes didrios, rituais, assim como adquirir alimentos nos padrdes culturais. Pois tudo esta

relacionado com o espaco, com a terra, o territorio.
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De maneira a reforgar o que a Kuia Mburukuja disse em relagao a pratica dos modos
tradicionais, ainda que existam todas as dificuldades narrada, decidi registrar novamente a sua
fala aqui, finalizando assim de modo a refletirmos sobre todo o contexto enfrentado pelos
Guarani. Deixo esta fala principalmente aos Guarani, para que reflitam sobre nossos
antepassados, sobre nosso modo de viver, sobre a sabedoria ancestral da qual temos tanto
ogulho, e seguir resistindo a opressado, tentativa de apagamento de nossa historia. A memoria
ancestral nos molda a sermos como uma arvore em cuja sua volta, nas sombras, reinem-se
diversos seres da natureza. Nossos antepassados mais distantes sao as raizes, nossos avos sao
os troncos, n6s somos as folhas e a futura geragdo sdo os frutos que ainda virdo. A nossa
memoria arraigada na terra, ndo serd arrancada. Se tentarem nos arrancar, nossas raizes mais
profundas irdo brotar para a vida de forma ainda mais forte e mais resistente. Nao
caminhamos sozinhos, nosso caminho ¢ construido e constituido no tempo-espago

coletivamente.

“Para finalizar a minha fala, quero dizer a todos
vocés... para todos... que ainda estdo vivendo
como nods antigos... aqueles que vivem ainda
nosso costume antigo... para que ndo abandonem
essas praticas... Isso € o que peco para eles. Nao
abandone de maneira alguma nossos costumes...
do mato... nossa comida... do que ¢ antigo... nao

abandonem essa vivéncia”.

Kuna Mburukuja
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