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RESUMO

TECNOLOGIA ESPIRITUAL DAS IMAGENS KAIOWA E GUARANI: POR ENTRE
CASAS DE REZA E O SABER-FAZER ANCESTRAL

Esta dissertacdo busca refletir sobre modos de produgdo de imagens realizado por
comunicadores indigenas dos povos kaiowa e guarani em Mato Grosso do Sul. Para tanto, tal
jornada de investigacdo conta com dois conceitos-guia, Tecnologia Espiritual, cunhado por
Anastacio Peralta (2022) e Mba’ekuaa, termo nativo da lingua Guarani que designa
“saber-fazer” e/ou sabedoria ancestral. A partir deles, percebe-se uma rede de comunicacao
coésmica na qual os Kaiowd e Guarani, junto a outros seres do cosmos indigena, sdo participes
e ¢ desta rede de comunica¢do que dependem os modos de criagdo/inovagdo do saber-fazer
ancestral e os modos de manutengao/estabilizacdo do mundo kaiowéd e guarani. Além disso, ¢
por intermédio dela que os modos de vida considerados bons e harmonicos, na visao desses
povos, encontram ressonancia no plano terrestre. Assim, o saber-fazer ancestral encontra o
saber-fazer ndo-indigena, e a partir deste contato entre distintos Mba ekuaa e seus respectivos
aparelhos de tecnologia, o audiovisual kaiowd e guarani ¢ aqui compreendido. Considerando
as questdes ora mencionadas, formulo a hipotese de que a conexao com o mundo espiritual é
fundamento e guia da producdo imagética kaiowa e guarani e da poténcia nela contida. Por
fim, para a realizacdo desta pesquisa contou-se com duas metodologias de trabalho de campo,
a Observacdo Participante nos territdrios ancestrais e as entrevistas em profundidade com

jovens comunicadores kaiowa e guarani.

Palavras-chave: Guarani e Kaiowa, audiovisual indigena, tecnologia espiritual, tecnologia.



RESUMEN

TECNOLOGIA ESPIRITUAL DE LAS IMAGENES KAIOWA E GUARANI: ENTRE
CASAS DE ORACION Y CONOCIMIENTO ANCESTRAL

Esta tesis busca reflexionar sobre los modos de produccion de imagenes realizados por
comunicadores indigenas de los pueblos Kaiowa y Guarani en Mato Grosso do Sul. Para ello,
este viaje de investigacion se basa en dos conceptos rectores, Tecnologia Espiritual, acufiado
por Anastacio Peralta (2022) y Mba'ekuaa, término originario de la lengua guarani que
designa “saber hacer” y/o sabiduria ancestral. De ellos se percibe una red de comunicacion
cosmica de la que son participes los Kaiowd y los Guaranies, junto con otros seres del
cosmos indigena y es en esta red de comunicaciéon donde se desarrollan los modos de
creacion/innovacion de saberes ancestrales y los modos de de mantenimiento/estabilizacion
de los mundos Kaiowa y Guarani. Ademads, es a través de ¢l que los modos de vida
considerados buenos y armoniosos, segun la vision de estas personas, encuentran resonancia
en el plano terrenal. Asi, se unen saberes ancestrales con saberes no indigenas, y a partir de
ese contacto entre los diferentes Mba'ekuaa y sus respectivos dispositivos tecnoldgicos, se
comprende aqui el audiovisual Kaiowa y Guarani. Considerando las cuestiones mencionadas
anteriormente, formulo la hipdtesis de que la conexiéon con el mundo espiritual es el
fundamento y guia de la produccion de imagenes Kaiowa y Guarani y el poder contenido en
ellas. Finalmente, para realizar esta investigacion se utilizaron dos metodologias de trabajo de
campo: Observacion Participante en territorios ancestrales y entrevistas en profundidad a

jovenes comunicadores Kaiowa y Guarani.

Palabras clave: Guarani y Kaiowa, Audiovisual indigena, Tecnologia espiritual, Tecnologia.
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NOTAS INTRODUTORIAS

O mimby é o celular dos nhanderu, quando toca é para chamar

os guardioes...
(kaiowa Michel Fernandes).

A narrativa acima foi a resposta de Michely Fernandes', cineasta do povo Kaiowd, ao
ser indagada por mim, em uma interacdo via rede social, sobre o instrumento que o0s
nhanderu (rezadores tradicionais) tocavam no video publicado por ela em seu perfil pessoal
de uma rede social (Instagram). Nessa gravagdo, o nhanderu Valdomiro®, do territorio
ancestral de Panambizinho, entoava junto ao yvyraija (aprendiz) de rezador Germano Lima o
mimby (flauta de uso ritualistico Kaiowd). Junto a eles estavam outros integrantes da
comunidade que conversavam e bebiam chicha (bebida tradicional ritualistica indigena)
durante o ritual de jerosy puku’, batismo do milho branco, realizado no ano de 2020, em

Panambizinho.

' Michele Fernandes ¢é cineasta do Kaiowa e residente no territério ancestral de Panambizinho, em
Dourados, MS, estudou Cinema na Escola de Cinema Darcy Ribeiro, no Rio de Janeiro, ¢ diretora ¢ uma das
criadoras do projeto Nhemongueta Kunha Mbaraete.

2 Valdomiro (in memorian), grande lideranga espiritual do povo Kaiowa4, residia no territorio ancestral
de Panambizinho, em Dourados, MS, era conhecido como o guardido da cerimdnia do Jerosy Puku. Segundo
Michely, Valdomiro adorava tocar o mimby.

3 A ceriménia do jerosy puku, a chicha e os outros instrumentos sagrados dos povos Kaiowa e Guarani,
como o mimby, serdo melhor explicados na sec¢ao I, em que se vislumbra de que forma os instrumentos sagrados
e aspectos da cosmologia compoem a funcionalidade e aplicacdo da Tecnologia Espiritual.
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Foto 1: nhanderu Valdomiro tocando o mimby. Frame de video divulgado no perfil pessoal de Michely
Fernandes na rede social Instagram, publicado no dia 31 de janeiro de 2023.

Foto 2: Ivyraija Germano Lima tocando o mimby. Frame de video divulgado no perfil pessoal de
Michely Fernandes na rede social Instagram, publicado no dia 31 de janeiro de 2023.

Foto 3: Nhandesy (rezadoras tradicionais) conversando. Frame de video divulgado no perfil pessoal de
Michely Fernandes na rede social Instagram, publicado no dia 31 de janeiro de 2023.
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Foto 4: Chicha (bebida tradicional). Frame de video divulgado no perfil pessoal de Michely Fernandes
na rede social Instagram, publicado no dia 31 de janeiro de 2023.

O toque do mimby, ¢ um chamado para que os espiritos-guardides visitem os
indigenas e os protejam de diversos males, tais como doengas, intempéries e espiritos
maléficos. Seu canto ¢ entoado somente em cerimonias rituais de grande relevancia ou, como
expressou Michely, “nos grandes cantos”. Ademais, esta flauta sagrada ¢ de manuseio e de
uso restrito dos homens. E interessante notar que Michely faz uma comparagio deste
instrumento com um aparelho celular, que quando toca ¢ um chamado que intenciona uma
comunicagdo a outrem que se encontra distante. A equiparagao entre aparelhos de tecnologia
indigena e ndo-indigena em suas faculdades de comunicagdo ¢ o ponto de partida deste
trabalho, e que mais a frente, na secdo II, serd a base para compreender a classificagdo que os
nhanderu fazem dos instrumentos ¢ modos de saber-fazer indigena e ndo-indigena. Dentro
desta classifica¢do feita pelos nhanderu, estio os mbaraka, mimby, takuapu, xirus® entre
outros instrumentos sagrados compondo o Mba ‘ekuaa (saber-fazer) indigena; ao passo que as
cameras fotograficas, os celulares, a internet ¢ demais aparelhos de comunicacio

nado-indigena integram o Mba ‘ekuaa (saber-fazer) nao-indigena.

Retomando a associagdo feita por Michely, esta encontra correspondéncia em relatos

do trabalho de campo realizado por Deise Montardo (2002) junto aos Kaiowa e Guarani em

* O maior detalhamento sobre esses instrumentos sagrados constam na segdo I do trabalho e também
figuram no glossario.
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Mato Grosso do Sul. Em seus dados, o mimby promove a comunicagdo com deuses como o

Pa’i Kuara (Sol) e chega a seus ouvidos na qualidade de canto, purahéi e joroky.

Nos desenhos de Silvano Flores, filho de dona Odulia, e nas suas exegeses
foi-me explicado que o mimby apyja é tocado aqui na Terra pelos humanos,
e que seu som chega no céu, aos ouvidos dos deuses, como canto, como
purahéi e jeroky. Com o mimby eles avisam o Pa’i Kuara (sol) onde estdo,
como noés, na cidade, avisamos pelo telefone. O mimby tocado, o sinal
mimby, ¢ como o raio, e o mimby & como uma linha telefonica.
(MONTARDO, 2002, p.184).

Alargando a equiparagdo entre a agéncia de conexdo dos instrumentos sagrados
indigenas e os aparelhos de tecnologia ndo-indigena, feita por Michely e observada por
Montardo, verifica-se que esta ndo ¢ restrita ao uso do mimby. Tendo em vista que outros
instrumentos, objetos e lugares que possibilitam a conexdao dos Kaiowa e Guarani com os
espiritos-guardioes também tem suas qualidades conectivas postas em comparagdo a
aparelhos de alta tecnologia dos karai (brancos). Vide Montanari e Sordi (2023) que em seu
trabalho interlocutores assemelham as Ogapysy/Ogusu (Casas de reza) a um “roteador wi-fi”,
dada a capacidade que elas detém de engajar os Kaiowa e Guarani a uma rede de
comunicabilidade entre os mundos visivel e invisivel. Tais comparagdes entre aparelhos e
suas agéncias de conectividade sdo inquietagdes que levaram a formulagdo da proposta desta
pesquisa, compreender o encontro entre multiplos Mba ‘ekuaa (saber-fazer) para a produgao

audiovisual kaiow4 e guarani.

Dessa maneira, foi por associagdes entre tecnologias, aparelhos e instrumentos
sagrados que vislumbrei uma chave de leitura para pensar os modos de produgdo de imagens
realizado por comunicadores indigenas dos povos kaiowa e guarani em Mato Grosso do Sul.
Para tanto, tomo como guia nesta jornada de investigagdo um primeiro conceito,
desenvolvido na secdo I, Tecnologia Espiritual, cunhado por Anasticio Peralta (2022) e um
segundo conceito, desenvolvido na se¢do II, Mba ekuaa, termo nativo da lingua Guarani que

designa “saber-fazer” e ou sabedoria ancestral.

Fazendo o uso do conceito de Anastacio Peralta e do conceito nativo Mba ekuaa,
compreendo que comunicar-se com 0s outros, sejam eles humanos ou ndo-humanos, nao ¢
uma habilidade inaugurada na vida social dos Kaiowa e Guarani pelos aparelhos de

comunicagdo karai (brancos). Pelo contrario, estas tecnologias ao cruzarem os mundos
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indigenas, passam a compor e dialogar com seus modos cosmoldgicos de comunicagdo,
manejados pelos rezadores tradicionais via instrumentos de tecnologias espirituais (mimby,

mbaraka, takuapu, xiru, etc).

Para compreender o termo aqui explorado e inaugurado por Anasticio Peralta
retomaremos de maneira breve na se¢do I a etimologia da palavra “tecnologia". Entretanto,
ndo ¢ meu objetivo no presente trabalho esmiucar o debate em torno do conceito de
tecnologia, e sim debrucar-me sobre o termo vanguardista deste pesquisador indigena, com
vistas a avangar e esgarcar os sentidos da conceituacao iniciada por ele. Além disso,
Anastacio Peralta ¢ tomado como ponto de referéncia na secdo I para que seja feito um
trajeto que permitird, por meio de sua historia de vida, adentrar a aspectos das lutas
politicas, desafios e o contexto dos Kaiowa e Guarani no estado do Mato Grosso do Sul.
Além de compreender os caminhos que o levaram tornar-se um pesquisador nativo do povo

Kaiowa.

A escolha de tomar como eixo central da secdo I o termo Tecnologia Espiritual,
fazendo orbitar a sua volta debates sobre a agentividade das Ogapysy/Ogusu na conexao dos
indigenas com as divindades e os procedimentos espirituais que orientam a construgao
delas, reside no fato deste termo ajudar a vislumbrar os modos ancestrais de reproducao e
estabilizacdo da vida social kaiowa e guarani, ancorada na conexdao destes com os

espiritos-guardides de seu cosmos.

Além do mais, a aposta no conceito de Tecnologia Espiritual reside em minha
compreensdo de que, quando este pesquisador indigena nomeia os modos de saber-fazer
ancestrais de seu povo como ‘“tecnologia” da o primeiro passo na direcdo do que
futuramente poderd ser definido como filosofia da tecnologia Kaiowd, estremecendo a
centralidade de nosso caminho tecnoldgico como o Unico possivel e desvelando formas

ndo-hegemonicas de agir no mundo e de conceber tecnologia.

Na sec¢ao II, apresento o conceito nativo Mba ‘ekuaa, conhecido por mim por meio de
trabalho de campo com comunicadores kaiowa e guarani, junto a descri¢do do termo esta a
distingdo feita pelos nhanderu sobre os aparelhos e modos de saber-fazer indigena e
nao-indigena em dois quadros distintos de Mba ‘ekuaa. Com base neste debate, a mesma

secdo apresenta a maneira como a producdo audiovisual dos kaiowd e guarani, por entre
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multiplos Mba ekuaa, age para a continuidade do mundo indigena em situagdes de conflito

vivenciadas por estes povos.

Mediante os conceitos guia de Tecnologia Espiritual e Mba ekuaa manejados ao
longo deste trabalho, percebe-se uma rede de comunicacao cdésmica na qual os Kaiowa e
Guarani, junto a outros seres do cosmos indigena, sdo participes. Desta rede de
comunicag¢do indigena dependem os modos de criacdo/inovagdo do saber-fazer ancestral e
os modos de manutengao/estabilizagdo do mundo kaiowa e guarani e € por intermédio dela
que os modos de vida considerados bons e harmonicos, na visao desses povos, encontram

ressonancia no plano terrestre.

Dentro dessa logica, chamo atencdo para uma habilidade de comunicagdo indigena
estabelecida por meio de relagdes de alteridade que conectam, convocam e agem no mundo
em conjunto com os espiritos guardides. Neste contexto, a produgdo audiovisual ¢ uma das
vertentes da rede de comunicacdo indigena que serd explorada no presente trabalho. Assim,
as questdes aqui inicialmente apresentadas servem como pano de fundo para a investigagao
que farei tendo como questdes norteadoras: O que orienta e sustenta a producao imagética e

filmica kaiowd e guarani?

Considerando as questdes ora mencionadas, formulo a hipdtese de que a conexdo com
o mundo invisivel ¢ fundamento e guia da produgdo imagética kaiowa e guarani e da

poténcia nela contida.

Por fim, cabe salientar que os povos indigenas que figuram nesta pesquisa, os Kaiowa
e os Guarani, compdem o tronco linguistico Tupi-Guarani. Nesta classificacao, existem trés
subgrupos: os guarani-nhandeva, guarani-kaiowd e guarani-mybd. No estado do Mato Grosso
do Sul, sdo predominantes os guarani-kaiowa e os guarani-nhandeva. Quando utilizo a forma
povos Kaiowd e Guarani estou fazendo men¢do aos guarani-kaiowa (Kaiowa) e aos
guarani-nhandeva (Guarani). Esta nomenclatura também ¢ preterida pelos movimentos
politicos destes povos, ja que realca o fato de tratar-se de povos diferentes entre si, apesar das
semelhancas linguisticas e culturais que compartilham. Com relagdo aos interlocutores da
pesquisa, opto por utilizar a forma como estes se auto identificam. Assim, estas palavras
quando gravadas em letra maiuscula sdo substantivos e quando iniciam por letra minuscula

estdo na funcdo de adjetivagdo de algum substantivo.
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Indo a campo...

O trabalho de campo realizado para a elaboragdo da presente pesquisa se deu entre os
anos de 2022 e 2023, em territorios ancestrais dos povos Kaiowa e Guarani no estado de
Mato Grosso do Sul. Além de participagdes minhas em encontros e mobilizagdes do
movimento indigena, eventos ocorridos em diferentes municipios do Mato Grosso do Sul e
no Distrito Federal, Brasilia. Nestas ocasidoes, construiu-se um relacionamento com as
experiéncias de campo através da aplicagdo da observagao participante e de entrevistas em

profundidade com realizadores e comunicadores kaiowa e guarani.

Nos territorios ancestrais € nos espagos do movimento indigena deparei-me com uma
enorme variedade de “indigenas produtores de imagens”. Alguns destes estavam empenhados
em “fazer Cinema”, enquanto outros apresentavam-se a pesquisa como comunicadores
indigenas, Youtubers, fotografos e/ou produtores de conteudo digital. Nesta ecologia de
praticas, optei por ndo me fechar na nomenclatura de realizador ou cineasta e adotei o termo
comunicadores indigenas, de espectro mais amplo, para me referir ao oficio de meus

interlocutores. Para tanto, retornei a etimologia da palavra “comunica¢ao”:

A origem desta palavra nos leva a lingua latina, onde encontramos as
palavras communis comum’, communio ‘comunidade’ € communicare
‘fazer’ ou ‘tornar comum’. No campo lexical das origens da palavra latina
communicare também se encontram as palavras mutare ‘mover’, ‘mudar’,
‘trocar’, mutuus, ‘reciproco’, ‘em troca’ e commutare, ‘mudar’,
‘transformar’,‘negociar’, ‘vender’.

Todos estes sentidos sdo bem compativeis ou estreitamente relacionados
com o sentido da palavra comunicagdo, pois comunica¢ao ¢ um ‘fazer
comum’, que implica ‘participagdo’, ‘convivéncia’ e ‘convivio’,
comunicacdo tem a haver com intercimbio social e troca de informagdo e
pode levar a mudancgas do pensamento ou do conhecimento. (NOTH, 2011).

E possivel perceber que no sentido da palavra comunicacio estd a necessaria relagio
com um outro. Dessa forma, o ato de comunicar instiga uma vontade de estar junto, de
projetar-se para o social, para o mundo, para o que estd além de si, sentidos esses que nao
diferem da intencionalidade dos comunicadores kaiowd e guarani ao produzirem suas

imagens.
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Acerca das entrevistas realizadas com comunicadores indigenas, mencionados
anteriormente, registro que estas variaram entre visitas em residéncias dos comunicadores
dentro e fora dos territorios ancestrais; meu encontro com eles em cerimonias ritualisticas,
como o Jerosy Puku, realizado no ano de 2023 em Guyra Kamby’i, Douradina, MS e

mobilizacdes indigenas e edi¢des das assembleias de base de seus povos, como a Kunhangue

Aty Guasu (2022) e Aty Guasu (2023).

Dentre estes encontros destaco conversas realizadas nas residéncias de Luan Iturve e
Scott Hill (2022, 2023) e de Germano Lima no territorio ancestral de Guyra Kamby i, no
municipio de Douradina, MS (2023); com Eliel Benites na Faculdade Intercultural Indigena -
FAIND/UFGD (2023), com Nailson durante a X Kunhangue Aty Guasu (2022) e na
manifestacdo indigena contra o Marco Temporal (2023), com Michely Fernandes ¢ Emerson
durante o Jerosy Puku em Guyra Kamby'i e com Kiki (2023) do territorio ancestral

Panambizinho, este Gltimo via chamada de video.

A seguir, listo as experiéncias de trabalho de campo em que acompanhei a atuacao
politica de jovens kaiowa e guarani dos nucleos de comunicagdao dos movimentos Kunhangue
Aty Guasu, Aty Guasu e RAJ - Retomada Aty Jovem. Nesse sentido, junto a descri¢ao delas
incluo, nos casos em que existem, os folders de divulgacdo dos
eventos/cerimdnias/mobilizagdes indigenas dos quais participei. Pois, esta ao se tratar de uma
pesquisa sobre a atuacdo cosmopolitica das imagens, ¢ acrescida daquelas produzidas por
indigenas que, em um gesto politico, intencionam, entre outras coisas, atingir o publico dos
ndo-indigenas, convidando-os a participar de seus eventos. Os folders aqui apresentados
tiveram ampla circulacdo nas redes sociais com sua divulgacdo em perfis das organizacdes

indigenas supracitadas.

Vale ressaltar que algumas experiéncias tém em comum como evento principal a
inauguracdo de uma Ogapysy/Ogusu, instrumento espiritual retratado na secdo I deste
trabalho. Tais eventos ajudaram-me a observar mais de perto o fendmeno da queima de Casas
de Rezas em diversos territorios ancestrais kaiowd e guarani no estado do Mato Grosso do
Sul. Tal fendmeno também ¢ descrito na secdo I. Ademais, a Kunangue Aty Guasu - Grande
Assembléia da Mulheres Guarani Kaiow4, teve atuacdo direta no registro audiovisual dos
incéndios criminosos de casas de reza tradicionais, bem como na reconstru¢ao e inauguragao

destas, como pode ser visto a seguir.
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= Inauguracdo da I casa de medicina tradicional kaiowa e guarani da nhandesy e
parteira Kuna Yvoty. A casa “Oga Yvoty” foi inaugurada no dia 19 de marcgo de
2022, no territorio ancestral Guapo'y, Amambai-MS.

AUGURACAD
0GA YDOTY

19 DE MARCO, AS 16H

KUNANGUE
ATY GUASY

Foto 5: Folder de divulgacao da Inauguragdo Oga Yvoty, publicado pela Kunhangue Aty Guasu em seu
perfil de Instagram, em 18 de marco de 2022.

= Inauguracdo da Casa de Reza “Ogusu Nengarendy”, no Territorio de Nhanderu
Marangatu Cedro, municipio de Antonio Jodo, MS entre os dias de 22 a 23 de abril de 2022.
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.. ATY GUASY

Foto 6: Folder de divulgagdo da Inauguracdo da “Ogusu Nengarendy”, publicado pela Kunhangue Aty
Guasu em seu perfil de Instagram, em 20 de abril de 2022.

= Inauguracdo da Ogapysy/Ogusu, “Ogusu Taperendy”, no territdrio ancestral de
Itay, no municipio de Douradina, MS, entre os dias 07 a 08 de maio de 2022.

>"’_/

INAUGURACAO W

AJA/A OGUSUTAPERENDY A AV
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N
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Foto 7: Folder de divulgagdo da Inauguracdo da “Ogusu Taperendy”, publicado pela Kunhangue Aty
Guasu em seu perfil de Instagram, em 27 de abril de 2022.
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= Participacdo na X Kufiangue Aty Guasu, entre os 22 a 26 de novembro de 2022, no
territorio ancestral Nanderu Marangatu Cedro, municipio de Antonio Joao/MS.

22 a26 de Nov

GRANDE ASSEMBLEIA DAS MULHERES
KAIOWA E GUARANI - MS

® £ .. WP = - ‘
a4 0.K. A 2= 1 e [DAC =

Foto 8: Folder de divulgacdo da X Kunhangue Aty Guasu, publicado pela Kunhangue Aty Guasu em
seu perfil de Instagram, em 20 de outubro de 2022.

=+ Participacdo no encontro da Aty Guasu - Grande Assembléia do povo Kaiowa e
Guarani entre os dias de 22 a 26 de novembro, no territdrio ancestral Kumuni Poty Vera, no
municipio de Caarapd, Mato Grosso do Sul.

=+ Participa¢@o na manifestacdo indigena contra a PL do Marco Temporal no dia 7 de
Junho de 2023, em frente a Reserva Indigena de Dourados, MS.
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Foto 9: Folder convocatdrio para a manifestagdo contraria a aprova¢ao do Marco Temporal, publicado
pela Kunhangue Aty Guasu em seu perfil de Instagram, em 06 de junho de 2022.

=+ Participacdo no ritual Jerosy Puku (batismo do milho branco) no territorio
ancestral de Guyra Kamby'i, Douradina, MS, nos dias 07 e 08 de abril de 2023.

JOVIA CONVITE
_ AVATI MORONTl HEMOGARM

Foto 10: Folder convocatério o ritual de batismo do milho branco, Jerosy Puku, em Guyra Kamby'i,
Douradina, MS, publicado pela Kunhangue Aty Guasu em seu perfil de Instagram, em 07 de abril de
2023.
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Somam-se a essas experiéncias, a minha participa¢do como fotografa voluntdria na
cobertura coletiva das edi¢gdes de 2022 e 2023 do Acampamento Terra Livre, em Brasilia.
Nestas duas edigdes, estive junto a delegagcdo dos Kaiowa e Guarani de Mato Grosso do Sul,
em didlogo com os comunicadores indigenas destes povos, tais como Sandriele, Kaiowa e
residente da Reserva Indigena de Amambai - MS; e Kaio, Kaiowd, da Reserva Indigena de

Dourados, MS.

No regresso da delegacdo do ATL para o estado do Mato Grosso do Sul, em 2023,
testemunhei a visitagdo dos nhanderu e nhandesy a exposi¢ao “Mba'ekuaa: O Saber-Fazer
Guarani e Kaiowa”, que apresentava uma selecdo de registros audiovisuais para o Acervo
Multimidia Guarani e Kaiowd, uma colaboracio internacional entre a Kufiangue Aty Guasu,
o Instituto de Desenvolvimento da Arte e da Cultura (IDAC) e o Laboratorio de Antropologia
Multimidia da Universidade de Londres (UCL MAL). A exposi¢ao estava sediada no Museu
da Imagem e do Som de MS (MIS-MS), em Campo Grande, Mato Grosso do Sul e contou

com materiais audiovisuais de Scott € Luan.

G2, o] gt 20t 22 ARrTES & LazER

{

Exosigéo Mba'ekuaa: O Saber-Fazer
Guarani e Kaiowa estd aberta até junho

Acervo que conta com imersdo sensorial e som ambisdnico € uma colaboragdo entre Brasil e Reino Unido

Marcals Rezoné dnde dle Londres). A sxposicin
fica aberta até o i

=
.

05 ncervos de patrimanio cul-
tural i construidos & apre-
-

sejam acessiveis para as ge-

Oprojetodea A expasigao Mba'ekuaa: O o
ceria com o British Museun's Saber-Fazer i rani
TNEF, 1o ic c { aberta ira Sl & uma satisfa

M T COMO 1000 €0 e sonleo, o regisrro ma
Guarani & Kalowd pre cEssos mate onhsck  novas relacdes colsborativas  pe s comunidades 4. Estveram  participacao dos nhanderus
senfa uma selecan dos regis- menitos téen com as comunldades loeals.  manferem um regiso das S-MS coreade  das nhadesys (rezadores. ma-
tros produzidos PAre o AceTTe  quals A5 ease 3 2 praticas marerinis existentes, 55 p ivemnoCone  dielonais) nessa passagem por
Multimidia Guarani = Kaiows, = kalowst (Oga Pysys sao cons-  0n-line ¢ presencial porém ameacadas, o conhecl-  Sul do Estado, em areas de- Campo Grande, = ter agora,
uma colaberagas giobal entre  Twidas easprafiensimaiaue O resukiado do processc mareadas ¢ de tetomada, que aquing MISMS, um fragmento
a Kuitangue Aty Gunsu, olDAC  essas estruturas possibilitam.  de pesquisa, realizada desds estavam em Brasilia e fizeram  do que serd inangurado em
Insiitute de [ i O projeta 2020 de forma on-line e pre- um modelo para garsutirqus  uma reza de abertura na pas-  ovembro de forma virwal &
da Arte e da Cultura) e o UCL o8 processos materiais, conhe-  sencial, entre as comumidndes  essas praticas materisis e sagem por Campo Orande.  imersiva cm Londres, fina-
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TECENEr 58D EXPO

Foto 11: Imagem divulgagdo da exposicdo Mba'ekuaa: O Saber-Fazer Guarani e Kaiowa, publicado
pela Kunhangue Aty Guasu em seu perfil de Instagram, em 20 de abril de 2023.
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As imagens no texto

As fotografias presentes neste trabalho sdo majoritariamente de minha autoria,
registros de experiéncias de trabalho de campo com os kaiowa e guarani em Mato Grosso do
Sul. Outras fotografias tem a autoria de comunicadores indigenas ou de membros de
territorios ancestrais, por eles cedidas para uso neste trabalho. Autorias a parte, elas foram
selecionadas meticulosamente para que os leitores pudessem, através delas, adentrar
visualmente no trabalho de campo realizado. Por meio delas, tem-se o trajeto por mim
percorrido na construgdo desta pesquisa, os temas registrados em minhas fotografias tem
como fundamento o saber-fazer kaiowd e guarani, em que eu figurava como aprendiz. Ou
seja, seus olhares sobre o0 mundo guiavam o foco de minha cdmera, numa simbiose entre o
meu saber-fazer e o saber-fazer indigena. Dessa forma, qualquer das imagens ¢ portadora de
vozes que os representam para além do que este texto pode revelar sobre seus mundos e seus

saberes.
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SECAO I
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1. TECNOLOGIAS ESPIRITUAIS - CASAS DE REZA E OS CANAIS DE
INTERLOCUCAO COSMICA

Foto 12: Arquivo pessoal, 2022. Cerimdnia de Jerosy Puku no tekoha Guyra Kamby’i, Douradina, MS.
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Foto 13: Arquivo pessoal, 2023. Anastdcio recebendo reza, na ogapysy da Faculdade Intercultural Indigena (FAIND) na Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD).
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No interior da Ogapysy/Ogusu (Casa de Reza), indigenas dos povos Kaiowa e Guarani, lado a lado, entoam um canto (foto 13). Na
lideranca da corrente estd o nhanderu Lidio, rezador tradicional do povo Kaiowa. Ao seu lado, jovens e mulheres indigenas, pulsam o Mbaraka
em um movimento de sobe e desce que faz com que sementes que estdo no interior do instrumento colidam contra da calabaga que as envolve,
produzindo um som aberto e estridente. Outras duas mulheres, resignadamente, tamborilam contra o chao vermelho da Casa de Reza, a Takuapu,

instrumento musical feito de bambu tocado somente por mulheres.

A takuapu, o mbarakad e xiru sdo instrumentos de manifestagdo dos guardides (mba’e jara kuéra). A takuapu “é um bastdo de ritmo
confeccionado com taquaras cortadas em tamanhos diversos. Nos rituais ele ¢ batido pelas mulheres sobre a terra fazendo o som dos trovdes,
marcantes e ouvidos a larga distancia. A alma dos diversos deuses se expressam através dos Takuapus [...]” (MAIL Museu de Arte Indigena); o
Mbaraka, por sua vez, ¢ “feito de porongo com sementes dentro e com cabo de madeira. Dentre seus usos ritualisticos estd o resfriamento dos
corpos em estado de calor associado com periodos de transi¢do entre o que se € € 0 que se esta por ser. As pessoas, os frutos da terra e os
instrumentos rituais passam por um “resfriamento” e os provém de “temperanga” caracterizado por um modo de ser calmo”. (MAI, Museu de
Arte Indigena). Ja o xiru sdo “varas e cruzes derivadas de um tipo especifico de madeira (myroxylon peruiferum), que sao transmitidos e
conservados por geracdes. Tal importancia dada pelos indios aos xiru deve-se ao fato de estes ndo serem considerados meros objetos, nem meros
veiculos, mas também sujeitos de acdo. [...]” (MURA, 2010, p.125). Posicionado de frente para o nhanderu e os instrumentos sagrados,
Anastacio Peralta, em posi¢do de respeito, recebe de cabeca baixa, a reza. Tal registro integra o trabalho de campo desta pesquisa e ao abrir essa
se¢do figura como um mapa que nos permitira trilhar uma aproximagao com os dois pontos de referéncia de minha argumentagdo: Anastacio

Peralta e as Ogapysy/Ogusu (Casas de reza).
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Apresentarei a voces, primeiro, Anastacio Peralta. Para isso, utilizarei a postura
corporal dele em cena na fotografia supracitada (foto 13), como um recurso interpretativo
para evidenciar nuances importantes em sua trajetoria de vida. A escolha de apresentar
Anastacio se d4 ndo unicamente por ele ser um dos interlocutores da pesquisa e autor do
conceito de Tecnologias Espirituais (2022) a ser trabalhado nesta se¢ao, mas, também, por sua
trajetoria pessoal encontrar correspondéncia na historia coletiva dos Kaiowa e Guarani no
Mato Grosso do Sul. Considerando que fatos importantes de sua vida sdo produtos e respostas

a eventos e atores sociais determinantes na histéria de seu povo.

Dito isso, tomaremos como ponto de referéncia a posicdo de Anasticio na imagem
(foto 13)°. A sua frente esta posicionado um nhanderu, lideranga espiritual e politica, € 0 xiru,
objeto-sujeito de reverberacdo das divindades kaiowa. Ambos, detém acesso privilegiado a
face de Anastacio, abrigo de sua visdo, fala e pensamento. Noutras palavras, defronte ao seus
sentidos e pensamento estd, como um guia, a espiritualidade kaiowa. Essa, em sua trajetoria
de vida desenhou filigranas que funcionam de forma circular, em uma integracdo entre
presente, passado e futuro originando um terreno fértil para o cultivo do feko pord (bem

viver)®. Nas palavras de Anastacio:

O teko pora, no contexto do meu povo, ¢ pensado a partir da harmonia com
todo o cosmo, com todos os seres. Nosso bem viver ¢ poder ter sementes
vivas, terra viva, flores colorindo o universo, passaros sobrevoando alegre
nossos tekoha. E termos nossas criangas crescendo felizes, saudaveis e
nossos ancidos e ancias vivendo nao s6 a utopia de retorno a terra sagrada,
mas termos garantia de que os alimentos sdo para a vida e ndo para a morte.
(PERALTA, 2022, p.68).

Sob outro ponto de vista, nas costas de Anasticio estd sua trajetoria de vida dentro e
fora da aldeia. Neste enquadramento, o foco é o relacionamento de Anasticio conosco,
espectadores e participes da sociedade ndo-indigena. Bem como com as forgas do Estado

nacional, as institui¢des civis e religiosas, a Universidade e os interesses capitalistas.

> Ressalto que a interpretagdo da imagem ndo pretende representar a cosmologia Kaiowa e Guarani, ela
ultrapassa a concepgdo destes povos sobre o tempo (passado, presente e futuro); a relacdo e a influéncia dos
patamares celestes sobre a vida terrenal e a no¢do de pessoa destes coletivos. Aspectos da cosmologia serdo
abordados ao longo da secéo, passearemos por eles para compreender a importancia das Ogapysy/Ogusu (Casas
de reza) e a poténcia das Tecnologias Espirituais. Neste momento, o objetivo é evidenciar o papel da
espiritualidade na vida de Anastécio.

¢ A compreensdo do conceito nativo de teko pord e outras informagdes sobre a trajetoria de Anastacio
partem de sua dissertagdo de mestrado “Tecnologias Espirituais: Reza, Roca e Sustentabilidade entre os Kaiowa
e Guarani”, defendida no ano de 2022.
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Na esteira dessa reflexdo, vale ressaltar que Anasticio Peralta nasceu em uma das
primeiras Reservas indigenas criadas no estado do Mato Grosso do Sul (antigo Mato Grosso),
a Reserva Te ‘yikue, no municipio de Caarapé. Essa, criada pelo Servigo de Protegdo ao Indio
(SPI), em 1924, ¢é resultado de uma série de politicas implementadas pelo estado brasileiro no
final do século XIX e inicio do século XIX, que promovia o esbulho dos territorios indigenas
para ocupagdo e exploracdo econdmica. Ao mesmo tempo, agdes de cunho integracionista e
assimilacionista eram impostas as populagdes indigenas. Sobre este contexto, a pesquisadora

Juliana Mota (2015, p.157) demonstra que:

O Estado brasileiro, por mediacdo do SPI, criou politicas indigenistas e
realizou agdes que viabilizaram o contato interétnico entre indigenas e
ndo-indigenas, o qual, consequentemente, viabilizou a ocupagao-colonizagao
de seus territdrios étnicos ancestrais enquanto garantia aos indigenas poucas
e escassas terras sob o designio de reservas, como territorios privilegiados
para a realizagdo do processo de assimilagdo e integracdo dos indigenas
como trabalhadores ndo-indigenas a sociedade brasileira.

Em sua célebre pesquisa sobre “O impacto da perda da terra sobre a tradi¢do

’

Kaiowad e Guarani”, o historiador Antonio Brand, chama atencdo para o fato da criagdo e
deslocamento de familias Guarani para as reservas ndo representar apenas um deslocamento
geografico, mas também um forte impacto nos modos tradicionais de subsisténcia e lideranca,

com 0 esmorecimento da conexdo com o sobrenatural:

A vida dentro das Reservas impds aos Kaiowa e Guarani profundas
transformacdes na relagdo com o territorio. Pois, ao perder a sua aldeia, eles
foram obrigados a disputar um lote cada vez mais reduzido dentro das
Reservas. O confinamento ¢ a crescente imposi¢ao do trabalho assalariado,
como alternativa a subsisténcia, atingiu as bases de sua economia tradicional.
E, finalmente, houveram alteragdes no sistema de chefia, com imposicdo da
figura do capitdo. Tudo isso refletiu na gradual inviabilizagdo da religido
tradicional, entendida aqui como as praticas e crengas, por intermédio das
quais expressavam a sua relagdo com o sobrenatural, que, a0 mesmo tempo,
constituiam-se em referenciais basicos indicativos de cultura (BRAND,
1997, p.204).

No transcorrer dos fatos historicos que determinam tais transformacdes culturais e
geograficas, a trajetéria de vida de Anastacio Peralta o coloca como um agente em prol dos
modos tradicionais de vida Kaiowad e Guarani, na medida em que ele afirma “me tornei
observador do aldeamento, da expulsdo para os fundos de fazendas e cidades, da busca pelos
territorios tradicionais, das violéncias sofridas pelos governos e das violéncias sofridas pela

populagdo anti-indigena do Estado” (PERALTA, 2022, p.12). Dentre muitas de suas a¢des que
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corroboram para essa questdo, destaca-se o projeto iniciado por ele, no ano de 1994, intitulado
“Teko Joja”, na Reserva indigena de Dourados “que tinha como objetivo debrucar sobre
teorias e praticas do bem viver para o nosso povo indigena, cultivando ideias de rocas,

cultivos e sustentabilidade sob os olhares Kaiowa e Guarani (PERALTA, 2022, p.12).

Na efervescéncia das lutas do movimento indigena, nos anos 70 e 80, a Constituicdo
Federal de 1988 rompeu “juridicamente (ideologicamente) um projeto secular de
desindianiza¢dao” (VIVEIROS, 2006, p.5), outrora determinado por politicas de assimilacio
dos povos indigenas a sociedade nacional, ao assegurar no artigo 231 o direito “a organizacao
social, costumes, linguas, crencas e tradi¢cdes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam” (BRASIL). No tocante a educagdo, o artigo 210, em paragrafo
segundo, garante as comunidades indigenas o direito de “utilizagdo de suas linguas maternas e
processos proprios de aprendizagem.” (BRASIL). Assim, nasce a necessidade de formagao de

professores para atuar na incipiente educacao escolar indigena.

Especificamente sobre os povos Kaiowa e Guarani, Eliel Benites, pesquisador
Kaiow4, em sua dissertagdo sobre a educagdo escolar indigena na Reserva 7e yikue afirma que
“partir de muitas lutas e movimentos politicos, foi conquistado o primeiro curso de formagao
especifica kaiowa e guarani, denominado Ara vera (espago/tempo iluminado), iniciando a
primeira turma em 1999” (BENITES, 2014 p.74). Curso, de nivel Médio, do qual Anastacio
atuou como assessor da equipe de formagdo, junto a Secretaria de Estado de Educacdo de
Mato Grosso do Sul (SED), além de discente desta primeira turma a formar professores

indigenas.

Firme em seu propdsito de reverberar pela sociedade nao indigena os saberes e
conhecimentos tradicionais do povo Kaiowa, Anasticio adentrou, em 2008, no curso de
formag¢ao em nivel superior Licenciatura Intercultural Indigena - Teko Arandu, na Faculdade
Intercultural Indigena (FAIND) da Universidade Federal da Grande Dourados. Seu perfil de
educador encontrou-se com sua face de pesquisador no Programa de Pés-Graduacdo em
Educacao e Territorialidade - PPGET da UFGD. Atualmente, ¢ doutorando em Geografia pelo
Programa de Pos-graduag@o em Geografia - PPGG da mesma universidade. Em reflexdo sobre

sua trajetoria, Anastacio afirma:

Com muita alegria tive a oportunidade de contribuir, nessa minha jornada,
como palestrante em diversas escolas estaduais e municipais de ensino
fundamental, médio e em universidades em todo o Brasil e até no
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Parlamento europeu, onde, além de aprender e ensinar, usei o espaco para
denunciar as injusticas que vivemos (PERALTA, 2022, p.13).

A trajetoria individual de Anastacio ndo € solitaria, pois carrega consigo o
compromisso com a historia dos povos Kaiowa e Guarani, que lutam pela efetiva garantia dos
seus direitos constitucionais. Em uma analogia, a busca por conhecer a historia de contato
entre indigenas e ndo-indigenas assemelha-se a um flecha, que calcada no arco da sabedoria
ancestral, retrocede tensionada para avangar rumo a melhores estratégias de luta, na defesa

dos conhecimentos e territorios tradicionais. Desse modo, ele reitera:

Decidi assim pesquisar ¢ estudar mais para eu compreender melhor o que
este sistema perverso pensa e prepara para mim e para todos os descendentes
do meu povo; pois estando preparado, posso dialogar com equidade, posso
melhor defender o modo de ser e viver do meu povo, que nao ¢ estatico e
que tem sido prejudicado desde a invasdo dos nossos territorios pelos
colonizadores. (PERALTA, 2022, p.14).

Noutras frentes, o professor, mestre e futuro doutor Kaiowd ensejou ampliar seu
campo de atuacdo politica. Na esfera da politica institucional, candidatou-se ao cargo de
deputado federal do Mato Grosso do Sul (MS) pelo Partido dos Trabalhadores (PT), em 2014.
No cendrio das artes, participou de documentarios audiovisuais como “Sementes de sonhos”
(2009), “A sombra de um delirio verde” (2010) e Yy Poty — Flores da Terra (2018). Atuagdo
que vai de encontro as palavras da ativista indigena Txai Surui, do povo Surui, quando declara
que “Povos indigenas vém utilizando a arte, o audiovisual, o cinema e a cultura como formas

de resisténcia”.

Sobre este ultimo ponto, o didlogo de Anastacio com o audiovisual ndo se encerra em
sua participagdo nos documentarios ja citados, pois, o termo cunhado por ele, Tecnologias
Espirituais (2022), evidencia o “saber-fazer” Kaiowa e Guarani, intrinseco a Tecnologia das
Imagens, apresentada neste trabalho. A correspondéncia entre os esses dois conceitos chama
atenc¢do para a interrelacionalidade dos indigenas com seres demiurgos de seu cosmos, que 0s
orienta em quaisquer atividades desempenhadas pelos Kaiowa e Guarani, sejam elas o cultivo

de uma roga tradicional até a filmagem de um documentério.

A trajetéria que nos leva a conhecer Anastacio e o povo Kaiowa e Guarani tem como
segundo ponto de referéncia as Ogapysy/Ogusu, Casas de Reza. Na busca por vislumbrar a

conexao espiritual que marca a inventividade Kaiowa, os processos de construcao das Casa de
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Reza e o papel desempenhado por elas na vida social das comunidades serdo apresentados..

Para tanto, prestemos aten¢do a imagem localizada na pagina seguinte.
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Foto 14: Arquivo pessoal, 2023. Esqueleto da Oga pysy, localizada na Faculdade Intercultural Indigena
(FAIND) - UFGD.

Ao mirarmos a fotografia de uma Casa de Reza em constru¢do, 0s €spagos vazios
denunciam que o tempo ¢é fator necessario para que a matéria organica, o sapé (jahape) e as
estacas de bambu e madeira, alcancem a maturacdo adequada para cobrir lacunas e construir
espacos de convivialidade. Evidenciando, que o abraco entre o tempo e os elementos naturais sao

essenciais na engenharia kaiowa e guarani.
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Em conversa com Eliel Benites’ outras questdes emergem como primordiais nesta
construcdo, os cortes de sapé e a madeira devem respeitar as fases da lua e estagdes do ano, para
garantir que os espiritos guardides adentrem a este espaco. Considerando a escassez da madeira
tradicionalmente utilizada, a yvyra katu (madeira sagrada), o uso de eucalipto ¢ permitido, desde
que seja abencoado pelos ancidos. Além disso, no topo da estrutura o madeiramento deve ser de

taquarusu (bambu), que por maleavel permite ser amarrado na forma de um arco.

Foto 15: Arquivo pessoal, 2023. Oga pysy, Casa de Reza localizada na Faculdade Intercultural Indigena
(FAIND) da Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD).

Questdes geracionais e de género também compde a metodologia de constru¢do de uma
Casa de Reza, pois os jovens do sexo masculino podem ajudar na obra sob orientacdo do
construtor mestre, mas nao devem realizar o trabalho de cobertura da casa, principalmente na
colocacao dos sapes que estdo na base e fazem contato com o solo, por acreditarem que quando o

sapé apodrece este jovem pode vir a falecer. Outra regra ¢ manter as mulheres que estdo no

" Em entrevista a mim concedida no dia 12 de dezembro de 2023, Eliel Benites, compartilhou comigo suas
impressdes sobre as Casas de Reza, além de fornecer o registro delas em material impresso ainda nao publicado por
ele.
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periodo menstrual distantes da Casa de Reza, para que as madeiras e o sapé ndo sejam

carunchados.

O acesso ao interior da Casa de Reza se dé por trés portas, duas laterais € uma principal.
Esta tultima, conhecida pelos Kaiowa como okendusu, deve ser posicionada voltada para o leste,
para que os guardides a visitem e a abencoem (jehovasa) com o adentrar da luz do sol ao
amanhecer, segundo a crenga dos mais velhos. As outras duas portas posicionam-se a direita e a
esquerda da principal. Segundo Izaque Joao (2011, p.55), pesquisador Kaiowa, a comunicagdo
entre os xamas e as divindades ¢ feita através do overa (relampago) que entra pela porta principal
da Casa de Reza. Assim, ¢ possivel perceber tal arquitetura tem como premissa a geografia dos
patamares celestes onde “todos os deuses t€ém o seu territorio delimitado, todos ficam na posi¢do
leste e sdo considerados impenetraveis pelos espiritos maus e também por aqueles que ndo rezam”

(JOAO, 2011, p.55).

Foto 16: Arquivo pessoal, 2022. Ogapysy/Ogusu (Casa de Reza) do tekoha de Nhanderu Marangatu, Antonio
Jodo, MS.
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Foto 17: Arquivo pessoal, 2023. Okendusu da casa de reza na Faculdade Intercultural Indigena (FAIND)
na Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD).

ALY /‘/{\Q ALY
Foto 18: Arquivo pessoal, 2023. Okendusu e porta lateral da Casa de reza, Faculdade Intercultural
Indigena (FAIND) na Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD).
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No interior da Casa de Reza, em direcdo a porta principal, estd o yvyra’i (pequena
madeira colorida) ou yvyra para (madeira colorida em preto). As suas costas, em uma espécie
de altar (kurusu marangatu), repousam objetos xamanicos utilizados pelos Kaiowa e Guarani
na interlocu¢ao com as varias dimensodes do universo, como os Xiru, o vatéa (pequeno pocho),
os mbaraka, as takuapu e o mimby (flauta pequena). Além de bebidas ritualisticas como a
chicha e o yete. Sobre a organizag¢do destes aparelhos de comunicagao cdésmica, Eliel Benites

nos conta que:

Este altar ¢ o centro maximo do espaco sagrado porque os guardides ficam
nele empoleirados semelhantes aos passaros, como contou a minha avo
anteriormente. Neste pequeno cocho ¢ obrigatorio colocar bebida tradicional
chamada chicha (bebida feita de milho branco) ou yete (ché fria feita de
casca ou folha de cedro) para molhar e afinar a garganta, para que a
entonacdo das vozes seja harmonica e grave para cantar o porahéi (cantos
originais). (Relato Eliel Benites, 12 de dezembro de 2023).

Foto 19: Arquivo pessoal, 2023. Raios de sol adentrando pela Okendusu da Casa de Reza e iluminando o yvyra’i
(pequena madeira colorida), na Faculdade Intercultural Indigena (FAIND) na Universidade Federal da Grande
Dourados (UFGD).
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Foto 20: Arquivo pessoal, 2023. Yete, cha frio feito de casca e folha de cedro, na ceriméonia de Inauguragao
da Ogapysy/Ogusu, Casa de Reza, na Faculdade Intercultural Indigena (FAIND) na Universidade Federal da
Grande Dourados (UFGD).
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Foto 21: Imagem cedida por Luan Iturve. Nhanderu bebendo chicha apds a ceriménia do jerosy puku
(batismo do milho branco).

Sob o olhar de Eliel Benites “A casa de reza ¢ um dos espacos na aldeia onde se
encontram todas as coisas/seres do mundo Guarani e Kaiowd” e que esta forca centripeta das
Oga pysy atua por intermédio de canticos xamanicos especificos pelos quais sdo convocadas
as entidades celestes do cosmos para que nas cerimonias ritualisticas a “cura dos corpos dos
humanos, das terras, das aguas, dos animais, dos vegetais e outros seres que povoam o0S

tekoha (territérios tradicionais)” seja promovida.

Acerca das entidades celestes que participam do universo kaiowd, o antropologo Levi

Pereira Marques explica que:

Entre os seres ndo-humanos com os quais os Kaiowa se relacionam
intensamente estdo as diversas espécies de “donos” ou jara, como dizem em
guarani. O espaco em que vivem os seres com os quais os Kaiowa se
relacionam estd dividido em distintos dominios, a cada dominio
correspondendo uma determinada categoria de jara. Assim, temos os
jarapara: morros de pedra, pantanos, florestas, plantas agricolas e os diversos
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tipos de animais silvestres (mymbd) e domésticos (rymba) (MARQUES,
2004, p.232).

Na compreensdo das relagdes estabelecidas entre os indigenas e os Jara, faz-se
necessario ressaltar que a qualidade deste relacionamento € fator decisivo para manutenc¢do da
vida em coletividade, bem como a saude e a abundiancia de alimentos nos territorios
tradicionais. Tal enfoque, ¢ abordado por Levi ao apontar que o sucesso das técnicas Kaiowa

de subsisténcia dependem desta comunicagao cosmica:

As técnicas de caga, pesca e coleta permitem manejar os recursos de forma
apropriada e conseguir uma certa regularidade no suprimento dos produtos
da floresta. Mas o controle candnico sobre o fluxo produtivo da floresta
depende diretamente da relagdo que os humanos, através do xama,
conseguem estabelecer com os diversos jara, responsaveis pelas distintas
espécies de seres animais e vegetais. (MARQUES, 2004, p.175).

Estabelecida esta conexao com os Jara por meio dos rezadores tradicionais, a Casa de
Reza ¢ condicdo para que haja a permanéncia de rituais e cerimonias, que no presente,
atualizam a relagdo dos Kaiowa com o tekoymda (modo de vida dos antigos) e os elementos
constitutivos do tekoha, como as matas, os rios, o cultivo das rogas tradicionais, o uso de

plantas medicinais, entre outros.

No ano de 2022, em pesquisa de trabalho de campo, participei da cerimonia do jerosy
puku (batismo do milho branco), no tekoha Guyra Kamby i, no municipio de Douradina, MS.
Na ocasido, o yvyraija (aprendiz de rezador) Germano Lima, declarou “aqui ndo tem fome”,
em razao do empenho dos rezadores locais em manter viva a pratica de rituais no calendario
anual da comunidade. Em contrapartida, territorios em que nao ha condi¢des para a realizacao
de tais agenciamentos cosmoldgicos, a exemplo, a auséncia de uma Casa de Reza e/ou
rezadores com conhecimento dos canticos especificos® do jerosy puku, a fome manifesta-se e

enfraquece o fekoha e distancia a comunidade dos modos tradicionais de vida.

Acerca desta dinamica ritualistica, o antropologo Diodgenes Cariaga, em didlogo com
um ywraija da aldeia Panambizinho, conta-nos que o jerosy puku difere-se do jerosy,
“canto-reza-ritual” feito pelos Kaiowd para eventos especificos. Sobre esse ultimo, uma das

aplicagdes dele destina-se a “cura, cuidado e prote¢do do nhe’e (tanto espirito-nome, quanto

8 Encorajo a leitura do belissimo trabalho de dissertagdo do pesquisador Kaiowa Izaque Jodo (2011)
sobre os cantos rituais da cerimdnia de batismo do milho sabord, jerosy puku.
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espirito-corpo) e ¢ também utilizado em atividades cotidianas, onde fazem jerosy para benzer
0 tempo, espantar animais nocivos e para as rogas” (CARIAGA, 2012, P.62). Por outro lado, o
jerosy puku, de duracdo mais longa, ¢ realizado com a intencao de estabelecer comunicagao
com o Jakaira (divindade-dono do milho branco) e formas vegetais de vida que estdo sob seu
dominio enquanto Jara, tendo em vista que no ritual sdo benzidos além do milho branco, o
cultivo de outros alimentos. Assim, Didgenes constata que outros cantos sdo derivagdes do

Jerosy Puku e a realizagdo deste promove comunicagdo também com Pai Kwdra (sol):

[...] feito para Jakaira e suas cria¢des e ¢ também o canto-dono, do qual dele
se derivam outros cantos e por sua vez, a realizacdo dele estabelece um
evento de dupla comunicagdo: quando o mimby ¢é tocado pelo rezador
humano, Pai Kwdra e Jakaira em seus devidos patamares celestes, ao
ouvirem o som emitido pela flauta-ritual, tocam seus mimbye e dao inicio a
uma comunicagao entre as rezas que criam um caminho entre os planos”.
(CARIAGA, 2012, p.62).

Considerando o valor destes espagos na cultura Kaiowa e Guarani, Eliel Benites,

afirma que:

A presenga desta casa [Oga pysy/, nas aldeias de hoje, sustenta e garante o
convivio no modo do tekoyma (modelos de ser dos antigos, dos
antepassados, dos guardides), ou seja, modos de existir baseado no sagrado e
na perfeicdo divinas que sdo fundamentos dos valores Guarani e Kaiowa. Na
realizacdo sistematicas dos rituais na casa de reza como jerosy (batismo do
milho branco), mita karai (batismos das criangas), kunumi pepy (ritual de
perfuragdo dos labios dos meninos), por exemplo, a memoria dos ancestrais
se torna vivo referenciando e sustentando modos de existir no tempo de hoje,
dando seguranca necessaria para multiplicidade das relagdes entre os
humanos ¢ ndo humanos no seu contexto. (Relato Eliel Benites, 12 de
dezembro de 2023).
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Foto 22: Arquivo pessoal, 2023. Yyvyraija Germano Lima filmando com seu celular a cerimonia do
jerosy puku (batismo do milho branco), tekoha Guyra Kamby’i, no municipio de Douradina, MS.

Firmadas no chao dos tekoha , as Oga pysy atuam como um canal de comunicagdo em
que a memoria dos antigos encontra as geragdoes Kaiowa mais novas. Os conhecimentos
ancestrais ¢ modos tradicionais de vida (tekoyma), cultivados em outras temporalidades e
lugares da geografia celeste Kaiowd, promovem concomitantemente a aproximagdo dos
jovens indigenas do teko pord (jeito de ser belo), caracteristico do Ara ypy (tempo matriz)’ e
o afastamento destes do teko pochy (modo maléfico/predatorio de ser), presenga nociva nas

reservas indigenas.

Neste sentido, a importancia das Ogapysy/Ogusu (Casas de reza) ¢ inegavel nas
comunidades por promoverem o encontro entre categorias nativas distintas, teko pyhau (novos
modos de ser inaugurado pelo contato com os ndo-indigenas e/ou modo de ser dos mais
jovens) e teko ymaguare (modo de ser dos antigos e/ou no tempo dos antigos). Estas
categorias atuam, a0 mesmo tempo, como marcadores temporais e morais (CARIAGA, 2012,
p.56), cuja articulagdo resulta na depuracdo dos modos de vida dos Kaiowd na

contemporaneidade. Neste curso, elas fornecem subsidio para que as futuras geracdes sejam

? Segundo Eliel, o Ara ypy “é um tempo matriz, sentido universal da criagdo, onde/quando as forgas criaram

sistemas favoraveis para gerar outros sistemas e seres que configuram o tempo (mundo) de hoje. A ideia do dra
ypy ndo ¢ um tempo passado, como sugere o termo, mas o tempo matriz porque assegura o tempo de hoje para a
existéncia dos seres. Os antigos dizem que o dra ypy estava presente no mundo dos humanos e pela maldade
humana foi necessario se elevar aos patamares superiores”. (Relato Eliel Benites, 12 de dezembro de. 2023).
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alimentadas e asseguradas nos modos harmoniosos de viver e conviver, tais como o teko pord
(jeito belo de ser), que abre uma via para que se chegue ao teko Araguyje (jeito sagrado de
ser), isso significa alcangar a perfeicao atribuida aos seres pertencentes aos patamares celestes

superiores.

Eliel, nosso interlocutor Kaiowd, aponta que existe uma multiplicidade de caminhos
iluminados, chamados de tape rendy que interligam o tekoha (aldeia, mundo terreno) ao Ara
ypy (o tempo-matriz). A Casa de Reza ¢ mais um deles, por funcionar como uma via de
comunicagdo entre seres humanos e ndo-humanos, de distintos tempos e espagos. Tal
faculdade, nos permite relaciona-las ao conceito de Tecnologias Espirituais, cunhado por
Anastacio Peralta (2022). As Ogapysy enquanto instrumentos de comunicagdo permitem o
acesso as vias que ligam os Kaiowa aos entes demiurgos e ao mundo sobrenatural,

orientadores dos modos tradicionais de viver Kaiowa e Guarani.

1.1 Ogapysy/Ogusu, Uma Tecnologia Viva

Na companhia de Anastacio Peralta, enquanto a chuva se aproximava do banco em
que estavamos, em frente a Faculdade de Ciéncias Humanas da UFGD, conversamos sobre a
vida que flui livre nas criacdes kaiowa. Para ele, as Tecnologias Espirituais sao tecnologias
que os indigenas dispdem para “fazerem as coisas”. Ele as considera, inclusive, de maior
sofisticacdo do que as Tecnologias dos brancos, que em sua visdo sdo uma tecnologia morta.
Em sua argumentacdo relata que, desde tempos anteriores ao contato com a sociedade
nao-indigena e suas tecnologias, aparelhos de Tecnologias Espirituais garantiam aos Kaiowa
uma "soberania espiritual, territorial, alimentar e ambiental". Para ele, ainda hoje, ¢ das
tecnologias espirituais, orquestradas em conjunto com seres humanos e ndo-humanos que o

nascer do mato, dos remédios, dos bichos e dos produtos das rogas tem continuidade:

Dessa maneira, antes da chegada dos nao indigenas, as rogas eram feitas com
o controle do fogo, da mesma forma ocorria com o ataque de insetos e outras
pragas. Nessas ocasides ocorria a negociacdo entre os rezadores € 0s jara
destes seres. Neste tempo, a natureza fornecia alimentos em abundancia para
os povos indigenas, havendo uma diversidade de plantas que forneciam
remédios e frutas, diversidade de animais para a caga ¢ uma variedade de
aves e peixes que ajudavam na manutengdo de uma boa dieta alimentar. Sob
essa Otica, os rezadores Kaiowa e Guarani negociam a partir da reza e do
canto, com os jara, os donos dos patamares que compdem o mundo, para
que, apesar da devastagdo atual nas terras indigenas, continue nascendo o
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mato, os remédios, os bichos, os produtos das rocas. (PERALTA, 2022,
p.60).

Perguntei a ele o porqué de ter escolhido a palavra “tecnologia” para compor o
conceito de Tecnologias Espirituais, uma vez que, no senso comum essa palavra, de origem
grega, remete as tecnologias ocidentais modernas, marcadas pela inovagdo e pelos interesses
capitalistas. Frente a isso, Anastacio respondeu que tecnologia para ele significa “saber
fazer” e o modo com o qual os Kaiowd fazem, constroem, inventam, ¢ com os espiritos,

portanto, diz-se Tecnologias Espirituais.

Deveras, ao retomarmos a etimologia da palavra “tecnologia” constata-se que o termo
em sua origem possui uma noc¢ao semelhante ao que o pesquisador Kaiowa elabora em sua
proposi¢ao:

A tecnologia, em sua etimologia, consiste, portanto, no conjunto de
conhecimentos/saberes, argumentos e razdes em torno de uma arte/oficio, ou
de um fazer determinado. De outra forma, pode ser entendida como o
conjunto dos instrumentos, métodos e técnicas que permitem o
aproveitamento pratico do conhecimento, voltado para as necessidades
humanas. (MAGRANI, 2018, p.192). [grifo nosso].

Sobre a maior ou menor sofisticagdo de uma técnica sobre a outra, Pierre Clastres em
seu célebre texto “A Sociedade Contra o Estado” classifica por técnica “o conjunto dos
processos de que se munem os homens [...] para garantir um dominio do meio natural

adaptado e relativo as suas necessidades” (1974, p.4) . Dessa maneira, para o autor:

Nao existe portanto hierarquia no campo da técnica, nem tecnologia superior
ou inferior; s6 se pode medir um equipamento tecnoldgico pela sua
capacidade de satisfazer, num determinado meio, as necessidades da
sociedade. E, sob esse ponto de vista, ndo parece de forma alguma que as
sociedades primitivas se mostraram incapazes de se proporcionar os meios
de realizar esse fim. (CLASTRES, 1974, p.5).

Nas palavras de Anastacio, para os Kaiowa “tudo tem dono”. Dessa maneira, a
tecnologia presente na casa de reza ¢ uma tecnologia viva, como pois essa ¢ erguida em
alianga com outras formas de vida e seus respectivos donos. O sapé, as madeiras, os bambus
ndo sdo vistos apenas como matéria prima a ser utilizada, mas partes vivas, cedidas pelos
Jara, para darem forma a invencao indigena. O sapé que estava com suas raizes fincadas no

chdo continua vivo deitado sobre o topo da Casa de Reza. O que ¢ valioso notar neste
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processo ¢ que o que confere uma dimensao espiritual as construgdes Kaiowa ¢ seu proprio
processo de feitio, uma vez que ele ndo viola outras formas de vida, humanas e ndo-humanas,

mas negocia com elas.

Sobre essa tltima constatagdo, as palavras de Anastacio vao de encontro ao que aponta

o antropo6logo Fabio Mura:

Ha que se colocar em destaque o fato de que do ponto de vista da tradig@o de
conhecimento indigena, ndo ¢ possivel imaginar a existéncia de lugares,
caminhos, seres vivos e inanimados, como sendo neutros, autbnomos, sem
proprietarios. No Cosmo atual todos os elementos que o compdem
possuem donos, constituindo dominios e respondendo a uma ldgica
extremamente significativa no processo de hierarquizagdo do Universo.
(MURA, 2006, p.235). [grifo nosso].

Como vimos, a preocupagdo com os modos e os objetivos do “fazer” sao o motor do
“saber-fazer” das tecnologias, métodos e técnicas Kaiowd. O que significa dizer que a
maneira como se cria algo implica necessariamente na natureza do que sera produzido e os
tipos de relagdes que vao emergir nesse processo de criagdo. Ainda que sejam adotados novos
métodos e técnicas, a tecnologia espiritual ndo se revela obsoleta, em fung¢dao da permanéncia
da conex@o com os espiritos guardides que guiam os Kaiowa. A seguir, trago um compilado
de fotografias de aparelhos e/ou praticas pertencentes as tecnologias espirituais, registradas

em trabalho de campo.
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Foto 23: Arquivo pessoal, 2023. Instrumento De Tecnologia Espiritual - Casa De Reza, FAIND/UFGD.
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Foto 24: Arquivo pessoal, 2023. Instrumento De Tecnologia Espiritual - Sementes. Coleta de sementes utilizadas
na confecgdo de artesanatos, tekoha Avae te, Dourados, MS.

Foto 25: Arquivo pessoal, 2023. Modos e Técnicas da Tecnologia Espiritual - Cultivo De Rogas. Roga de milho,
tekoha Avae 'te, Dourados, MS.
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Foto 26: Imagem cedida pela comunidade, 2023, colheita de milho criolo, tekoha Avae te, Dourados,
MS.

Foto 27: Arquivo pessoal, 2023. Modos e Técnicas da Tecnologia Espiritual - Cultivo De Plantas
Medicinais. Plantio de mudas de plantas medicinais, tekoha Avae te, Dourados, MS.
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Foto 28: Arquivo pessoal, 2023. Modos e Técnicas da Tecnologia Espiritual - Cultivo De Plantas

Medicinais. Plantio de mudas de plantas medicinais, tekoha Avae ‘te, Dourados, MS.

Foto 29: Arquivo pessoal, 2023. Modos e Técnicas da Tecnologia Espiritual - Cultivo De Plantas
Medicinais. Plantio de mudas de plantas medicinais, tekoha Avae te, Dourados, MS.
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Foto 30: Arquivo pessoal, 2023. Instrumento de Tecnologia Espiritual - Pildo Tradicional Para Moer
Graos. Senhora moendo graos de milho para o preparo da bebida tradicional Chicha, tekoha Avae ‘te, 2023. Em
trabalho de campo, a comunidade ressaltou que a confec¢do do pildo deve ser feita apenas por ancids, caso a
figura masculina o produza, podera seu filho nascer com deformacao fisica.

Foto 31: Imagem cedida por Michele Fernandes, comunicadora audiovisual Kaiowa. Modos De
Subsisténcia Alimentar da Tecnologia Espiritual - Pesca e Caga de Animais Refei¢do compartilhada por familia
Kaiowa a base de peixe ¢ farinha de milho.
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Foto 32: Imagem cedida por Michele Fernandes, comunicadora audiovisual do povo Kaiowa. Refeicao
compartilhada por familia Kaiowa a base de peixe e farinha de milho.
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Foto 33: Imagem cedida por Luan Iturve, comunicador audiovisual do povo Guarani Nhandeva. Canto

(Mborahei) e Instrumentos de Uso Ritualistico da Tecnologia Espiritual - Xiru, Takuapu, Mbaraka. Mulheres,
rezadoras tradicionais e jovens Kaiowa cantando e tocando a Takuapu, aparelho de tecnologia espiritual.

Foto 34: Arquivo pessoal, 2022. Canto (Mborahei) e Instrumentos de Uso Ritualistico da Tecnologia
Espiritual - Xiru, Takuapu, Mbarakd. Objetos de tecnologia espiritual Kaiowd, como o Mbarakd, pendurados no
interior da Casa de Reza. Ceriménia do Jerosy Puku, tekoha Guyra Kamby’i, no municipio de Douradina, MS.

1.2 Pedagogia da Ogapysy/Ogusu (Casas de reza), construindo futuros

No trabalho de campo por mim realizado participei de atividades, eventos e
cerimoOnias que evidenciaram as questdes até aqui apresentadas. Dentre estas, destaco duas
experiéncias que revelam o potencial das Casas de Reza em ser um espacgo de encontro entre
seres, tempos e lugares. Na primeira delas, a Casa de Reza assume o papel de uma oficina de
desenho onde transbordam conflitos e anseios de jovens Kaiowa e Guarani. Na segunda
experiéncia, a Casa de Reza ¢ erguida em outro territorio, o da Universidade, com o propdsito
de avizinhar espagos de saberes e estender os campos de luta em defesa dos territorios e da

cultura.

Durante a realizagdo da X Kunhangue Aty Guasu - Grande Assembléia das mulheres
Kaiowa e Guarani, no ano de 2022, no tekoha Nanderu Marangatu Cedro, no municipio de
Antonio Jodo - MS, a Ogusu Nhemongueta (Casa de Reza) foi sede de uma oficina de

desenho para criangas e jovens participantes da assembleia, essa iniciativa de resguardar os
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mais jovens do efervescéncia dos animos nas discussdes travadas acerca do vertiginosos
aumento de casos de violéncia nos territorios Kaiowa e Guarani, marcado por incéndios
criminoso de Casas de Reza, com o registro de 6 ocorréncias durante o ano de 2021,
segundo dados divulgados pela propria organizagdo em parceria com a Defensoria Publica da
Unido (DPU) e a Defensoria Publica do estado de Mato Grosso do Sul (DPE-MS). Além de
dentncias de perseguicdo, ameacas e agressOes a lideres espirituais do povo Kaiowa e

Guarani, nhanderu e nhandesy.

Associada a tais questdes, estava a iminente aprovacdo de um pacote de politicas
anti-indigenas que figuravam no cenario da politica institucional brasileira. Nesse sentido, a
tese do Marco Temporal e suas consequéncias aos territorios indigenas foi debatida pelas
mulheres Kaiowa e Guarani durante o evento. Em relatério final divulgado pela Kufiangue
Aty Guasu podemos notar o tom de dentncia e preocupacdo com a integridade de todas as
formas de vida existentes nos territorios Kaiowa e Guarani, bem como da situacdo das Casas
de Reza, que tem sua importancia reconhecida na fala da Kunhangue Aty Guasu que declara

“As nhandesy e nhanderu afirmam que as casas, na visdo ancestral, representam o nosso

corpo, ¢ desde tempos antigos sdo grandes espacos de habitacdo coletiva, abrigando uma

complexa rede de praticas e conhecimentos” (KUNHANGUE ATY GUASU, 2022, p.10).

1 O Relatério “Intolerdncia religiosa, racismo religioso e casa de rezas queimadas em comunidades
Kaiowa e Guarani”, disponivel para consulta no site da Kunhangue Aty Guasu traz uma lista (p.20-21) das
Ogapysy/Ogusu (Casas de reza) queimadas em territorios Kaiowa e Guarani desde o ano de 2014 a 2022,
recomendamos fortemente a consulta para visualizagdo do panorama geral dos casos de intolerancia religiosa no
estado do Mato Grosso do Sul.
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Foto 35: Queima da casa de reza na Aldeia Guapo'y, Reserva Indigena de Amambai, 02 de outubro de
2021. Fonte: Kufiangue Aty Guasu.

Assim, num grito de socorro,

As mulheres Guarani e Kaiowa denunciaram, diante da plenaria e do poder
publico presente na assembleia, que os latifundiarios t€ém violado de todas as
formas o povo Guarani ¢ Kaiowd, via avango do desmatamento, da ndo
demarcagdo de terras indigenas, queimadas e altas doses de veneno,
enfraquecimento da medicina tradicional, falta de investimentos em satude e
educacdo, aparelhamento de instituicdes indigenistas, promog¢ao do odio,
perseguicdo politica, criminalizagdo e massacres, dentre outras formas de
genocidio/etnocidio. As arvores choram, os rios sangram, a terra arde em
chamas e com elas morre lentamente a populagdo indigena desse pais.
(RELATORIO FINAL KUNHANGUE ATY GUASU, 2022, p.5)

Numa elaboracdo politica, por meio de desenhos, criangas e jovens Kaiowé e Guarani
participam de forma ludica da reflexdo sobre os temas abordados na assembleia. No espaco da
Casa de Reza, os desenhos produzidos por eles registram a violéncia que acomete seus
territorios, verifica-se que apesar de possuirem consciéncia sobre as atrocidades que assolam
o seu mundo, seus desenhos contém elementos que enaltecem instrumentos de mantenimento
do mundo Kaiowa e Guarani, também instrumentos da tecnologia espiritual. Confirmando
que a Tecnologia Espiritual ¢ um manancial de forgas propulsoras de estratégias de luta
politica e enfrentamento ao projeto colonial de exploragdo, expropriacao e aniquilagdo dos

territorios indigenas e dos seres que os constituem.
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Foto 36: Arquivo pessoal, 2022. Oficina de desenho realizada com criangas e jovens durante a X
Kunhangue Aty Guasu - Grande Assembléia das mulheres Kaiowa e Guarani.
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Foto 37 Arquivo pessoal, 2022. Oficina de desenho realizada com criangas e jovens durante a X
Kunhangue Aty Guasu - Grande Assembléia das mulheres Kaiowa e Guarani.
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Foto 38: Arquivo pessoal, 2022. Oficina de desenho realizada com criangas e jovens durante a X
Kunhangue Aty Guasu - Grande Assembléia das mulheres Kaiowa e Guarani.
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Foto 39: Arquivo pessoal, 2022. Oficina de desenho realizada com criangas e jovens durante a X
Kunhangue Aty Guasu - Grande Assembléia das mulheres Kaiowa e Guarani.
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Foto 40: Arquivo pessoal, 2022. Oficina de desenho realizada com criangas e jovens durante a X
Kunhangue Aty Guasu - Grande Assembléia das mulheres Kaiowa e Guarani.
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No rastro das transformagdes advindas da luta politica travada pelo movimento
indigena Kaiow4 e Guarani nas Ultimas décadas, a constru¢do de um instrumento da
Tecnologia Espiritual, Casa de Reza, no espago da Universidade Federal da Grande Dourados
(UFGD) coloca em correspondéncia conhecimentos cientificos ocidentais com conhecimentos
ancestrais na formagdo de professores indigenas para que Universidade se consolide ainda
mais como um palco de representatividade e disputa politica dos povos indigenas. Tal
representacdo ¢ atestada pela presenga de 570 estudantes indigenas, distribuidos em cursos de
graduacdo e pos-graduagdo (UFGD, 2023), oferecidos pela Faculdade Intercultural Indigena
da UFGD (FAIND/UFGD) e ocupacao de postos de dire¢ao como diretor exercido por Eliel
Benites, atualmente chefe do Departamento de Linguas e Memorias do Ministério dos Povos

Indigenas (MPI).

Sobre a constru¢do da Ogapysy na FAIND Urbano Escalante, estudante da
Licenciatura Intercultural Indigena e presidente do Centro Académico Teko Arandu (CATA),
em entrevista para a assessoria de Comunicacdo da UFGD registra que “Foi uma luta dos
académicos. Nos organizamos e pedimos ajuda para os materiais que seriam necessarios para
a construcao, que € muito importante para nds, pois ¢ uma coisa sagrada e um local em que
podemos aprender mais sobre os rituais ancestrais da cultura Guarani e Kaiowa” (UFGD,

2023).
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Foto 41: Arquivo pessoal, 2023. metade universidade, metade tecnologia espiritual, casa de reza da
Faculdade Intercultural Indigena (FAIND) na Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD).

foto 42: Evento de entrega do Espago de Praticas Pedagdgicas Interculturais Oga Pysy, na UFGD.
Fonte: Assessoria de Comunica¢do da UFGD.
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A cerimdnia de Inauguragdo do Espaco de Praticas Pedagogicas Interculturais -
Ogapysy da FAIND/UFGD reuniu uma diversidade de agentes sociais, dentre estes, membros
da comunidade interna da Universidade, discentes, docentes, técnicos-administrativos e
convidados da comunidade externa, como indigenas de diferentes comunidades. A cerimdnia
de inauguracdo esteve dividida em dois momentos diferentes: um de cariter mais
institucional, realizado na presenga de autoridades de diferentes esferas administrativas do
poder publico, na tarde do dia 02 de junho, e outro iniciado ao escurecer do dia e finalizado ao
clarear da manha. A noite de festejo teve como ponto alto a danca tradicional kotyhu, que
como explica Izaque Jodo (2011, p.103) “é dangcado em forma de circulo, com as pessoas de
maos dadas.” que pode ser repetido varias vezes ”. Sobre a poténcia dos momentos de kotyhu,

[zaque acrescenta:

Ele ¢ articulado para divertir e alegrar o grupo, e para continuar a viver em
coletividade, na transmissdo de alegria ou teko vy’a. Etimologicamente,
koty é uma palavra que se refere a parte interna da casa; hu é o sufixo que
indica a a¢do de expor para fora as coisas que estdo por dentro de algo.
Assim, kotyhu exterioriza o sentimento, expressando de forma poética para a
exterioridade. (JOAO, 2011, p.102).

Foto 43: Arquivo pessoal, 2023. Kotyhu na Casa de reza da Faculdade Intercultural Indigena (FAIND)
da Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD).
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Foto 44: Arquivo pessoal, 2023. Kotyhu na Casa de reza da Faculdade Intercultural Indigena
(FAIND) da Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD).

Na manha seguinte da celebracdo, aqueles que permaneceram no local puderam
receber rezas do nhanderu Lidio e nhandesy Ivone. Dentre estas pessoas agraciadas esta uma
menina de 11 anos de idade, cujo batismo realizou-se nessa ocasido por ocorréncia da
Ogapysy de sua comunidade ter sido criminosamente queimada por segurancas privados, no
ano de 2021". Tal agdo revisita tempos em que as Ogapysy/Ogusu (Casas de reza) estavam
inscritas em dinamicas hierarquicas de relacdao entre xamas e tekohas, como observado pelo
pesquisador Kaiowd Lidio Cavanha Ramires, ao apontar que os rituais e cerimonias
tradicionais Kaiowa possuiam cada um locais especificos para serem realizados, essa

geografia das Ogapysy/Ogusu permita um fluxo de conhecimentos por entre nhanderu de

"0 incéndio que destruiu a Ogapysy e outras residéncias da comunidade 4vae te, morada da menina
batizada  foi  coberta em  matéria do  Conselho  Indigenista  Missionario -  CIMIL:
<https://cimi.org.br/202 1/09/ataques-segurancas-privados-queimam-casas-guarani-kaiowa-dourados-ms/>.
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diferentes territdrios que migraram de suas comunidades para uma comunidade vizinha em

busca de participar do ritual que ali seria realizado.

Os rituais no passado sempre aconteciam nos locais especificos, em um
determinado tekoha de forma concentrada. As familias dos tekoha vizinhos
vinham se reunindo na casa de reza onde sempre ¢é realizado o ritual, tendo
em vista, o respeito hierarquico cultural, pois durante o ritual os espagos sdo
utilizados para intercambio de saberes, porque nesses reunem-se de outros
tekoha e Nanderu, onde flui a reciprocidade imaterial. Nesse momento de
intercimbio, se ensina aos seus auxiliares — yvyra’ija a reza, o jeito de viver
conforme a cultura, procura construir o prestigio do jekoha/rd para ser o bom
exemplo, para ndo trazer problemas futuros. (RAMIRES, 2016, p.51).

Foto 45: Arquivo pessoal, 2023. ianderu Lidio e 7fiandesy Ivone batizando uma menina Kaiowa na casa
de reza da Faculdade Intercultural Indigena (FAIND) na Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD).
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Foto 46: Arquivo pessoal, 2023. fianderu Lidio e fiandesy Ivone batizando uma menina Kaiowa na casa
de reza da Faculdade Intercultural Indigena (FAIND) na Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD).
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Foto 47: Casa queimada por segurangas privados no dia 06 de setembro de 2021, no Tekoha Avae ‘te,
Dourados, MS. Fonte: Imagem divulgada pelo CIMI, 2021.
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Imagem 48: Casa queimada por segurangas privados no dia 06 de setembro de 2021, no Tekoha
Avae te, Dourados, MS. Fonte: Imagem divulgada pelo CIMI, 2021.

De maneira, frente ao contexto atual de destrui¢do de Casas de Reza e perseguigdo a
lideres religiosos tradicionais, nhanderu e nhandesy, uma Ogapysy em pé, como a da FAIND,
torna-se ponto de referéncia e permanéncia de praticas e cerimoOnias ritualisticas dos Kaiowa e
Guarani, possibilitando a partir disso o renascer de fapes (caminhos) por entre diferentes
territérios, comunidades e xamads, questdo que deve ser aprofundada em uma pesquisa

vindoura.

Apos tantos papéis que a Casa de Reza assume, aqui registrados, voltemos a imagem
que inicia essa se¢do (Fotol3), nela Anasticio Peralta recebe uma reza na Ogapysy
recém-inaugurada da FAIND, em que o nhanderu Lidio é acompanhado pelo yvyraija
(aprendiz) Kenio, situado a sua esquerda. Sob esse enfoque, a imagem nos revela um jovem
indigena em iniciagdo xamanica e aprendizagem dos cantos tradicionais (mborahei), também
entendidos como Tecnologia Espiritual. A pedagogia de ensino dessa Tecnologia Espiritual é
transmitida oralmente e requer a supervisdo de um xama experiente, esse oficio demanda

muita dedicagdo e compromisso, como revela [zaque Jodo ( 2011, p.24 - 25):
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Os aprendizes xamanicos, na sociedade Kaiowa, requerem muita dedicagédo,
habilidade e concentracdo. Varias vezes, os xamas de Panambi afirmaram
que o canto ndo ¢ apenas memorizado. No entanto, ao longo do aprendizado,
em cada estagio, enquanto o aprendiz gradativamente elimina as impurezas
do corpo, vai permitindo que o canto ocupe seu corpo de maneira total e
definitiva.

[.]

Para ingressar no aprendizado xamanistico ou para possuir os saberes da
cosmologia, ¢ importante que o aprendiz inicie a sua carreira na companhia
de um yvyra’ija ligado a um xama experiente, para ser reconhecido pelo
grupo e, desse modo, ampliar seu espaco. Como o objetivo ¢ alcancar a
funcdo elevada do xama, para esse fim ¢é preciso que o aprendiz participe
inimeras vezes do ritual em publico, em companhia do rezador experiente.

Kenio foi membro da ASCURI - Associagdo dos Realizadores Indigenas e participou

de algumas oficinas de produgdo audiovisual, ministradas pelo realizador e também membro

fundador da ASCURI, Gilmar Galache. No entanto, como comenta outro interlocutor nosso, o

jovem Kenio, ainda que fosse cotado em primeiro momento para integrar a equipe de

comunicagdo da Aty Guasu - Grande Assembléia dos povos Kaiowa e Guarani e da Retomada

Aty Jovem - RAJ, foi recomendado a ele que tivesse dedicagdo exclusiva a sua preparacao

xamanica.

No ano passado eles tiveram uma reunido em que eles disseram que iam
fazer uma comunicacdo indigena da Aty Guasu e da RAJ. Ai nisso eles iriam
colocar o Anderson, a Sally, o Theus e o Kenio. Inclusive, o Kenio fez dois
ou trés curta-metragem na aldeia dele, mas no final ele ndao pode porque ele
era yvyraija. (Relato Nailson, jovem comunicador indigena da Aty Guasu e
RAJ, 04 de julho de 2023).

Sobre o xamanismo, audiovisual e a face espiritual orientadora do saber-fazer Kaiowa

e Guarani, refletirmos mais profundamente na se¢io seguinte.
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2. O ENCONTRO ENTRE TECNOLOGIAS - POR ENTRE MULTIPLOS
MBA'EKUAA

Foto 49: Arquivo pessoal, 2023. “Por entre multiplos Mba 'eKuaa ™.
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O modo que nosso povo Kaiowa e Guarani se conecta é através da reza, dos
instrumentos sagrados que compéem a Casa de Reza

Luan Iturve, 2023.

Sem a luz ndo existe imagem, isso define muito a presenca das divindades
nas cameras, na produ¢do das imagens, a presenca do proprio Mba ekuaa
(sabedoria ancestral) e o Pa’i Kuara (deus sol).

Eliel Benites, 2023.

Os trechos citados sdo frutos de entrevistas realizadas com dois produtores de imagens
Kaiowa e Guarani, Luan Iturve e Eliel Benites, no ano de 2023. Luan, fotdgrafo e videomaker
do povo Guarani atua em parceria com a Kunhangue Aty Guasu - Grande Assembléia das
Mulheres Guarani e Kaiowa na documentacao audiovisual da atuacao politica do movimento
em territérios Kaiowa e Guarani. Eliel ¢ cineasta do povo Kaiowa e membro fundador da
Associagdo dos Realizadores Indigenas do Mato Grosso do Sul (ASCURI), atua na produgao
de filmes ¢ na realizacdo de oficinas de formagdo audiovisual nas aldeias. Essas atuagdes
ocupam diferentes esferas da produgdo imagética (audiovisual e cinema), porém, apresentam
um ponto de contato, ambos ressaltam em suas falas a comunhdo com as divindades como
forca motriz para a rede de comunicabilidade indigena na qual estdo empenhados os
instrumentos de tecnologia espiritual, como as Ogapysy/Ogusu, os cantos-rezas, o takuapu, o

mbaraka e os xiru e nas Ultimas décadas, as cameras fotograficas, os celulares e a internet.

A respeito dos trés ultimos instrumentos, oriundos da tecnologia ndo-indigena, esses
sdo “guaranizados” (KLEIN, 2013; GORGES, 2022) quando atuam em conjunto com 0s
modos de conexdo espiritual indigena, num movimento caracteristico da “capacidade Kaiowa
de absorver de uma forma estratégica outros elementos para compor o seu mundo”, como

revelam as palavras de Eliel Benites.

O conceito nativo Mba ‘ekuaa comentado por Eliel no trecho que abre a se¢do, foi
também escutado em entrevista com Luan Iturve entre os anos de 2022 e 2023, em periodo de
trabalho de campo. Luan conta que escutou o termo Mba ekuaa na aldeia de Nhanderu

Marangatu, no municipio de Anténio Jodo, Mato Grosso do Sul, enquanto participava de um
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projeto em que se dedicava, entre outras agdes, ao registro do processo tradicional de

constru¢do de uma Casa de Reza'?.

Foto 50: Frame de video produzido pelo comunicador indigena Scott Hill. Na imagem indigenas
realizam, liderados pelo nhanderu Tadeu, o jeovasa, limpeza tradicional Kaiowa e Guarani para afastar espiritos
ruins.

Luan escutava repetidamente o termo Mbae kuaa em conversas com os nhanderu da
aldeia, que ao observarem os equipamentos fotograficos e de filmagem que o jovem e os
demais integrantes da equipe manuseavam, empregaram o termo para dizer a eles que as
cameras fotograficas, os gravadores de audio, microfones, Oculos de realidade virtual
comporiam um Mba ekuaa ndo-indigena. Ao passo que o Mba ekuaa indigena estaria
composto por um arcabouco de aparelhos de tecnologias espirituais capazes de promover a
conexao dos Kaiowa com espiritos e outras categorias de nao-humanos, animais, plantas,

objetos.

Nas palavras de Luan Iturve:

O Mbackua’a Kaiowa e Guarani seriam os instrumentos sagrados, uma
forma de se conectar com os Jara, porque cada ser, cada planta, cada ser
nesse mundo tem um Jara, né. Entdo, os instrumentos sagrados como

2" Mais informagdes sobre o projeto podem ser encontradas no sitio a seguir, disponivel em:
<https://www.emkp.org/oga-pysy-guarani-and-kaiowa-ceremonial-houses-in-mato-grosso-do-sul-brazil/>.
Acesso: 02 de marco de 2024.
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takuapu, o mbaraka, o xiru, o canto, a reza, ¢ o Mbaekua'a ancestral que a
gente chama, ¢ uma forma dos povos Kaiowa e Guarani se conectarem com
os Jara. Enquanto que o Mbaekua’'a dos brancos, dos nao-indigenas sdo as
tecnologias para além das cameras, como hoje em dia a gente tem o celular, a
conexdo com a internet, o computador, né, essas tecnologias avangadas.
Entdo, pra eles [os Nhanderu] essas coisas materiais sdo o Mbaekua’'a dos
ndo-indigenas. O Mbaekua’a indigena € a sabedoria ancestral, o saber-fazer
Kaiowa e Guarani. Enquanto o dos ndo-indigenas sdo as tecnologias, as
tecnologias alto avancadas que conectam pessoas um com 0 outro, né.
Enquanto que os ancidos do nosso povo Kaiowd e Guarani se conectam
através da reza, do canto, dos instrumentos sagrados que compdem a Casa
de Reza. Ou seja, na cultura ancestral Kaiowa e Guarani os elementos da
natureza, todos os seres desse planeta possuem Jara, assim como todo o
universo também. Entdo, para cultura Kaiowa e Guarani tudo tem um Jara e
0 Mbaekua’a deles é esse. (Relato Luan, julho de 2023) [Grifo meu]

No entendimento dos interlocutores da pesquisa, o conceito nativo de Mba ekuaa
evoca modos de fazer compreendidos como uma espécie de sabedoria ancestral, ou aqueles
que sabem fazer. Tal entendimento encontra correspondéncia em diciondrios da lingua
Guarani em que Mba e aparece como “coisa possuida”, “algo” ou “o que”, em um dicionario
de lingua guarani do povo Kaiowd (CHAMORRO, 2023). Enquanto “kwaa”, sob grafia

99 ¢

diferente da empregada pelos meus interlocutores, indica “saber,” “conhecer”. Nesse sentido,
a fusdo dos termos da origem a forma Mba ekwaa que diz respeito a sabedoria, aquele ou

aquela que sabe.

Noutro registro de lingua Guarani, em especial a empregada pelos Guarani Nhandeva

A% C¢
€

(DOOLEY, 1998), Mba'e pode desempenhar o papel de pronome interrogativo “o qu para
qué” e/ou pronome derivacional-composicional (coisa). Estas duas funcdes sdo empregadas
quando hé interacdo com uma entidade ndo-humana nao-especifica, que pode ser um objeto
ou animal nao-doméstico. J& kuaa € registrado como “saber”, “aprender”, “conhecer”. Neste
segundo entendimento, Mba ekuaa diz respeito a um evento ou atividade de agourar e/ou
prognosticar algo. Dessa maneira, a associagdo de todos esses sentidos permite vislumbrar
Mbaekuaa como um conjunto de praticas assentadas na sabedoria ancestral, capaz de fazer

germinar bons agouros.

Ademais, segundo Eliel Benites, Mba eKuaa, ¢ uma divindade que integra um dos
mais importantes mitos Kaiowé e Guarani, o mito dos gémeos Pa’i Kuara (sol) e Jasy (lua).

Advinda da tradi¢do de repassar conhecimentos oralmente, a narragdo de Eliel aponta que nos

82



tempos primordiais Mba ‘eKuaa (a sabedoria ancestral) vivia junto ao casal Nosso Grande
Pai e Nossa Grande Mae. Essa, gravida de gémeos, teve a paternidade de seus filhos
questionada pela possibilidade de Mba ekuaa ser o pai deles, o Sol e a Lua. Essa situagao
teria gerado desentendimento entre o Nosso Grande Pai e Nossa Grande Mae. Em
consequéncia, o marido deixa a morada em que viviam os trés derramando lagrimas que ao
cairem no solo iam originando as rogas. Dessa maneira, o cultivo de rogas tradicionais ¢ uma

forma de curar as dores daquele que sofre, tal qual fez Nosso Grande Pai.

Numa interpretacao deste mito, ¢ possivel entender que as atividades de reproducdo da
vida social kaiowa ndo estdo dissociadas das narrativas mitoldgicas que reverberam o mundo

espiritual desses povos.

Dada a relevancia cosmolégica e social do cultivo das kokue (rogas tradicionais), tal
atividade foi tema registrado em uma oficina de audiovisual, ministrada pela ASCURI, a
jovens da aldeia de Cachoeirinha, no municipio de Miranda, Mato Grosso do Sul. O
curta-metragem Hoyeno Koituketi (Homem Trabalhador)'® de 2010 retrata a jornada cotidiana

de um indigena que cultiva a terra e produz o sustento de sua familia.

Na producao audiovisual em questdo, jovens indigenas sao engajados na valorizagao
de uma tecnologia espiritual, as kokue, indispensavel a atualizacao do tekoyma nas aldeias.
Pois, como relembra Eliel Benites (2021, p.256) “O sistema de kokue restabelece a forca da
terra, para recolocar os guardides através da retomada dos valores tradicionais, na
possibilidade de didlogo com o seu entorno, atualizando o fekoyma.” Assim, as rogas, como
aspecto importante da socialidade indigena e tecnologia espiritual encontram as cameras,
instrumento de tecnologia que produz imagens que captam a relacdo intima dos Kaiowa e
Guarani com a terra e as categorias divinatorias de seus territorios. Assim, tende-se a

perpetuagdo de praticas de saber-fazer ancestral pelo encontro entre dois Mba ‘ekuaa.

As imagens produzidas pelos kaiowa e guarani por estarem engajadas em uma rede, na
qual as cameras, os computadores e a internet também participam, configuram uma espécie de
cosmos, que ¢ mobilizado por relagdes entre humanos e ndo-humanos, indigenas e

nao-indigenas. Destaca-se que a tecnologia de producao das imagens que os comunicadores

'3 Disponivel em: <https:/www.youtube.com/watch?v=V-c_5Vr BTs>. Acesso em: 02 de margo de 2024.
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audiovisuais indigenas manejam ¢, antes de mais nada, uma operagdo politica entre mundos,

entre modos de fazer imagens, interligados por variados Mba ‘ekuaa.

Tomando como base o exposto na sec¢do I, a vida social kaiowa e guarani tem como
prerrogativa a negociacdo entre diferentes cosmos. Entretanto, para que isso acontega ¢é
preciso que esses cosmos existam. Em outras palavras, para que se possa dialogar com o
espirito-dono do mato (ka’'a jard) para obtencdo de remédios tradicionais, ou com os
espiritos-donos dos animais para cacar, ¢ condi¢cdo essencial que as matas estejam de pé, que
os animais tenham seu habitat, para o plantio e colheita de alimentos em negociacao
cosmopolitica com o espirito-dono do milho branco, jakaird, ¢ necessario que a terra nao
esteja envenenada por agrotdxicos ou amolgada pelas monoculturas de transgénicos, ja que os
territérios ancestrais sdo planos de existéncia sem os quais as tecnologias espirituais se
despotencializam. E ¢é na defesa desses territorios que a tecnologia espiritual de producao de
imagens kaiowd e guarani se engaja. Em ultima instdncia, a cosmopolitica das imagens

Kaiow4a tem como face indissociavel a defesa de terra, gentes e cosmos.

Corroborando para reafirmar a ideia aqui expressa, apresenta-se a seguir frames do
curta-metragem supracitado, em que estd contido o registro da integracdo entre indigenas,

territorios e saber-fazer ancestral.

aqui € onde eu plantoimandioca,
e ali nafrente teni1 {nais

Foto 51: Fotograma de Hoyeno Koituketi - Homem Trabalhador (ASCURI, 2010, 1'277").
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Foto 52: Fotograma de Hoyeno Koituketi - Homem Trabalhador (ASCURI, 2010, 1'44"").

Foto 53: Fotograma de Hoyeno Koituketi - Homem Trabalhador (ASCURI, 2010, 2°097).

85



s s g -
TSR o

Foto 55: Fotograma de Hoyeno Koituketi - Homem Trabalhador (ASCURI, 2010, 5'417").
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Foto 56: Fotograma de Hoyeno Koituketi - Homem Trabalhador (ASCURI, 2010, 5°48"").

O termo Tecnologia Espirituais desenvolvido por Anastacio Peralta (2022) € virtuoso
em classificar os modos ancestrais de fazer dos povos Kaiowa e Guarani como tecnologia.
Indiretamente, com essa a¢do, ele coloca em pé de igualdade aparelhos e técnicas indigenas e
ndo-indigenas, desestabilizando a preponderancia das tecnologias brancas sobre outros fazeres

ndo-ocidentais.

Em conversa com comunicadores indigenas acerca do termo Mbaekua'a, eles
indicaram-me que os xamads ao classificarem os instrumentos de conexdo indigena e
ndo-indigenas como provenientes de Mba ekuaa distintos, eles estariam lancando luz a
capacidade de conectar e comunicar, presente nas tecnologias dos karai (brancos), que
ostentam, também, as agéncias das tecnologias espirituais Kaiowa. Com isso pretendiam
trazer a superficie as potencialidades conectivas das tecnologias ancestrais, engajadas nas

praticas de xamanismo.

A partir desse posicionamento, ensaio que a natureza espiritual do saber-fazer kaiowa
e guarani reflete-se nas tecnologias de produ¢do de imagens destes povos, ainda que sejam
incorporados aparelhos de comunicacdo nao-indigena em seus modos de fazer, ndo ¢ da

supervalorizacao das tecnologias brancas que emerge a poténcia de circulacdo e comunicagao
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das imagens indigenas, mas sim da conexdo destas com aspectos morais, politicos e
espirituais dos modos de vida tradicionais destes povos, confirmando o vinculo das
Tecnologias das Imagens kaiowa e guarani com a organizagdo e funcionamento do mundo

espiritual indigena.

Na busca de evidenciar a competéncia das Tecnologias Espirituais em conectar os
Kaiowa e Guarani a uma rede de comunicabilidade de elementos nao-humanos, trago duas
situacdes observadas em trabalho de campo em diferentes periodos do ano de 2023. O
primeiro deles aconteceu no territério étnico ancestral de Guyra Kambiy, Douradina, Mato
Grosso do Sul, quando visitava a casa de um amigo Kaiowa, o Germano Lima Alziro. Na
ocasido, meu amigo Germano comentou estar atento a previsao de chuva noticiada por
programas de radio, entretanto ndo estava convencido de que as chuvas viriam na semana
indicada pelo radio, pois ainda ndo havia escutado o canto do passaro Adryra (de nome
cientifico Tapera Naevia). Para os Kaiowa o canto deste passaro anuncia a chegada do vento e
das tempestades. Outro ave guia de mudangas meteoroldgicas para os kaiowd, mencionado
durante o dialogo, ¢ o Urutau que ao findar seu canto em uma época especifica do ano
demarca a chegada do inverno. Além disso, a banha desse segundo péssaro possui
propriedades medicinais, ja que aplicada uma pequena quantidade sobre os olhos a gordura do
animal funciona como colirio, atenuando problemas de visao. O proprio Germano afirma ter

beneficiado-se desta medicina.

O segundo relato trata-se de um didlogo com uma estudante Kaiowa do Programa de
Pos-graduacdo em Geografia da Universidade Federal da Grande Dourados (PPGG-UFGD),
nele conversdvamos sobre o ciclo de maturagdo da Guavira, planta nativa do cerrado de
frutificacdo uma vez ao ano. Entretanto, a estudante notou que houve um segundo ciclo
reprodutivo no periodo observado, fato incomum que, segundo ela, teria origem nas mudancas

climaticas enfrentadas pelo planeta.

Diante de tais relatos, a trama de comunicagdo Kaiowa e Guarani atua mediante
relacdes de alteridade, estabelecendo troca de informacgdes entre diferentes pontos de vistas e
seres do mundo amerindio. A capacidade de comunicar-se com os outros, sejam eles humanos
e nao-humanos, ndo ¢ uma habilidade inaugurada na vida social Kaiowa e Guarani pelos
aparelhos de comunicagdo karai (ndo-indigenas). Ao contrario disso, estas tecnologias ao

cruzarem os mundos indigenas passam a compor e dialogar com os modelos cosmoldgicos de
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comunicagdo, manejados pelo xamanismo via instrumentos de tecnologias espirituais

(mbaraka, takuapu, xiru, Casa de Reza, etc). Como atestado em outras pesquisas,

[...] os regimes de conhecimento Kaiowa reivindicam que a capacidade do
pensamento amerindio de manejar a “linguagem audiovisual” nao foi
inaugurada por técnicas e procedimentos apropriados dos brancos, ja que a
comunicabilidade relacional através de imagens, ha muito, ¢ dominada por
xamas, espiritos e demais nao-humanos que comunicam-se entre si desde
periodos predecessores ao contato entre brancos e indios, por meio das
possibilidades de envelopamento imagético. (FARIAS; GRUNEWALD,
2020, p. 18).

Isto ndo significa dizer que os xamas desvalorizem o uso de aparelhos de tecnologia
nao-indigena, pelo contrario, eles reconhecem as possibilidades de articulagao politica dessas
tecnologias que podem ir desde o convite a outros xamas para um “evento tradicional”, como
o guaxiré"”, até a gravagdo de um ritual xaméinico que figura como um gesto politico

demarcatdrio da existéncia dessa pratica na contemporaneidade.

Para eles [os nhanderus], hoje em dia, o mbaekua’a dos ndo-indigenas
também ndo deixa de ser importante porque, de alguma forma, as grandes
tecnologias avancadas, principalmente a comunicagdo, conecta as pessoas.
Pode se conectar, falar com varias pessoas ao mesmo tempo e de varios
lugares, né, ou do mundo inteiro a0 mesmo tempo. Isso de alguma forma
fortalece para além da comunicacdo, desse contato, também fortalece a
cultura porque eles [os nhanderus] podem mostrar através disso o seu canto,
a reza. Faz com que as pessoas escutem, procurem. Até mesmo se conectar
entre eles, enquanto rezadores, marcar um guaxiré, um evento tradicional
que eles conhecem, sabe. Porque isso transita também entre eles hoje em dia.
(Relato Luan Iturve, agosto de 2023) [Grifo nosso] .

No tocante a gravagdo dos rituais xamanicos, as cameras digitais foram aceitas pelos
nhanderu e nhandesy de maneira condicional. Clara, filha de um importante rezador Kaiowa
da aldeia de Laranjeira Nhanderu, conta que nao se sente confortavel com a presenca atual de
muitas cadmeras em cerimdnias ritualisticas importantes de seu povo, como o Jerosy Puku. Seu
incomodo reside no fato de que, para ela, as cameras enfraquecem os efeitos dos cantos-rezas
entoadas nestas ocasides. Tal percep¢do ¢ confirmada por Luan que explica que embora
gravacdes de procedimentos espirituais Kaiowa possam acontecer, o aval para isso compete

exclusivamente aos xamas, pois existem qualidades de rezas onde os espiritos acionados sao

!4 Danga festiva tradicional do povo Kaiowa e Guarani.
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de tamanha magnitude que os aparelhos de tecnologia ndo-indigena se rompem ou entram em

pane.

As vezes os ancidos dizem que vocé ndo vai poder gravar um ritual porque
algo sempre vai acontecer, sempre acontece alguma coisa e voc€ nao
consegue gravar aquela reza, pois sdo espiritos muito fortes que estao ali. Os
ancidos que falam se voc€ vai poder gravar ou ndo. (Relato Luan Iturve,
margo de 2022).

Sobre a possivel desestabilizacdo das poténcias dos rituais xamanicos pela presenca
pelos aparelhos de gravacdo e producdo de imagem karai, o pesquisador Iulik Lomba de
Farias (2019) aponta que isso se deve ao fato das cameras, quando acionadas em momento de
interlocu¢do dos nhanderu com os espiritos, funcionarem como “esponjas” que absorvem as
energias antes concentradas entre os xamas € os instrumentos sagrados. Assim, as energias

sdo desviadas e passam a ser divididas com um terceiro ponto.

Ao ligar uma camera, portanto, o eixo comum de direcionamento dos fluxos
potenciais estaria dividido entre o xama, seus objetos rituais, e este corpo
estranho: a cAmera. A camera, assim que acionada, se tornaria um centro de
absor¢do das forgas agentes na Opy, e reconfiguraria as agéncias do xama e
do petyngua em suas posi¢des relacionais de comunicagdo com 0s espiritos,
dificultando, por consequéncia, o bom andamento de suas respectivas
fungdes rituais. (LOMBA, 2019, p.69).

O autor classifica as cameras como uma “espécie de caixa aprisionadora, que
desestabiliza as agéncias dos espiritos” (LOMBA, 2019) e, em decorréncia dessa acdo, sua
presenga precisa ser regulada em determinadas ocasides, em concordidncia com as ja
registradas falas dos interlocutores dessa pesquisa. Ensejando compreender, portanto, quais
rituais e procedimentos xamanicos podem ou ndo serem filmados o autor indica que o
registro ¢ benéfico quando cerimoénias ritualisticas adquirirem carater de performances

politicas'.

Para tanto, apoiado nas contribui¢cdes de Manuela Carneiro da Cunha (2014) sobre as
funcdes politicas exercidas pelo enderegamento e caracterizacdo dos indigenas em eventos

solenes e de relevancia simbolica para a constru¢do da imagem do que ¢ ser indio, o autor

' E preciso ressaltar que as fronteiras entre o xamanismo e os modos de fazer politica Kaiowa e Guarani ndo sdo
duras, tendo em vista que, como defendido neste trabalho, as estratégias politicas desses povos se ddo no campo
da cosmopolitica.
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define como performances politicas as encenagdes de praticas culturais que buscam “fisgar o
olhar dos brancos” para que estes venham a compor a rede de relagdes politicas Kaiowa e
Guarani (LOMBA, 2019). Nesse sentido “os indigenas acabam por aderir as concepgdes
dominantes da imagem do que vem a ser um indio, pois necessitam potencializar suas
reivindicagdes e interesses politicos de acordo com uma aderéncia conceitual extremamente

restrita imposta pela ‘imagina¢ao metropolitana’” (LOMBA, 2019, p.73).

Em contrapartida, quando os aparelhos de tecnologia ndo-indigena ndo geram as
conexdes desejadas ou ndo sdo capazes de potencializar o saber-fazer ancestral, atuando no
caminho de despotencializacdo desses, os aparelhos ndo-indigenas tém sua circulagdo pelo
mundo Kaiowa limitada e certos procedimentos de xamanismo como os “de cura, de
imunizacdo do corpo de criancas e de batizados (nhemongaray)” (LOMBA, 2019, p.70) sdao

de rara documentacao.

Retomando a discussdo sobre a incorporacao de aparelhos de tecnologia ndo-indigena
pelos kaiowa e guarani, as elaboragdes da antropdloga Marilyn Strathern (1988; 2006) sobre a
vida social dos objetos contribuiram para a maturacdo de ideias aqui defendidas. A autora, a
partir de trabalho de campo realizado em Mount Hagen, nas Terras Altas de Papua Nova
Guing, estabelece uma abordagem de compreensdo da vida social dos objetos baseada na
participagdo destes em redes internas da comunidade, dando enfoque ao poder de interagdo de
qualidades estéticas de corpos e objetos com as dinamicas culturais dos nativos. Em entrevista
concedida a Revista PROA, em 2009, a pesquisadora lembra que em sua leitura de
interpretagdo, “corpos € coisas ndo possuem identidades fixas, tampouco esséncia, de modo

que o conceito de relagdo forma a base de seu esquema de pensamento” (SIMONI et. al, 2010,

p.2,).

Pontos centrais da etnografia de Strathern, presente em sua obra magna, “O Género da
Dadiva” (1988; 2006), chamam a atengdo para o poder de agéncia de corpos e objetos no
sistema de troca de dadivas melanésio. Objetos, de qualidades estéticas reconhecidas pela
comunidade, captam a atengdo e admiracdo de olhares alheios e passam a atuar como
canalizadores da presenca das divindades, pressagiando saude e prosperidade as pessoas que
presenteiam outros clds com eles. No sistema de troca de dadivas melanésio, estdo inscritos
também os ciclos de vida e dinamicas de competitividade politica das comunidades, como

demonstra a autora:
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As pessoas de Mount Hagen baseiam suas vidas na troca de riqueza. Assim,
quando uma crianga nasce, ou quando alguém ¢é morto, elas realizam
reparagdes, troca de riqueza, entre dois grupos clanicos. Essa riqueza tem
uma forma estética. Ela toma a forma de enormes pérolas montadas, conchas
de pérolas montadas, em grandes pranchas, juntamente com porcos €, hoje
em dia, dinheiro. (SIMONI et. al , 2010, p.3)

Com base no que foi exposto, percebemos que as qualidades estéticas dos corpos e dos
objetos como as pérolas, as conchas e os porcos sdo intervenientes nas relagdes interpessoais
da comunidade. Tendo em vista que, como revela Strathern, os “momentos de revelagdo” tem
como objetivo atrair o publico a quem vocé€ mostra o objeto e, particularmente, as pessoas
presenteadas deveriam ficar tomadas pelo esplendor do que estdo vendo (SIMONI et. al
,2010, p.5). O reconhecimento da exuberancia dos objetos e consequente cativagao de olhares

alheios vem a confirmar a intervengao bem-sucedida dos espiritos ancestrais.

Isso devido a essa qualidade brilhante, especialmente associada as cores
vermelha, amarela e branca, o que indica a intervengdo bem-sucedida dos
espiritos ancestrais. Essa ¢ também uma condi¢do espiritual, no sentido em
que esta ligada a satde: “Vocé é saudavel, vai ter muitos filhos, seu jardim
vai crescer”, e assim por diante. Entdo, isso pode ser compreendido como
um estado de revelacdo bem sucedida, que é também um estado divino, de
certo modo. Se mal-sucedido, havera ma sorte sem fim, ou seja, existe o
contrario, as pessoas também correm risco quando finalmente exibem sua
riqueza. O risco estd em ndo saber se isso vai funcionar, se o recebedor
disser: “isto esta mal-feito”, ou “ndo vou aceitar isso”, ou “isso ndo € nada,
vamos aceita-lo, mas queremos um presente adequado da proxima vez”,
entdo se estd em apuros, e esse € o sinal de que os ancestrais os deixaram, os

abandonaram. (SIMONI et. al ,2010, p.5).

Nesse caminho de reflexdo, ao ser questionada pelos entrevistadores da Revista PROA
sobre a possibilidade de aparecimento de novas formas de “revelacao”, a autora diz que os
mais jovens tém admirag@o por outros objetos, como celulares e ténis de marcas como a Nike.
Todavia, esses novos/outros objetos, embora possam inaugurar novas relacdes dentro da
sociedade melanésia sdo incapazes de atuarem como substitutos aos objetos tradicionais € nao

possuem o mesmo papel de condugao das relagoes:

[...] quando mudamos para telefones celulares, ténis Nike, ou seja 14 o que
for, as pessoas tomam emprestado as qualidades aparentes das coisas que
brilham e sentem-se bem ao possui-las No entanto, essas qualidades
aparentes ndo t€m mais nenhuma referéncia a satde, aos ancestrais, ou ao

envolvimento dos ancestrais. E, simplesmente, um empréstimo superficial.
(SIMONI, et. al, 2010, p.5).
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Nesse sentido, percebe-se a incapacidade de objetos provenientes de outros cosmos
em participar das redes tradicionais melanésias, ainda que mobilizem certo reconhecimento e
admiragdo por parte dos jovens da comunidade. Contudo, por nao possuirem a capacidade de
comunicacdo com os deuses ancestrais, revelam-se ineficazes para atuarem como

prenunciadores de satude e prosperidade no sistema de dadivas.

Tragando um paralelo, a apropriagdo de aparelhos de producdo de imagem pelos
Kaiowa e Guarani, revela que eles, ao contrario do caso melanésio, percebem potencialidade
de atuagdo dos aparelhos de fecnologia nao-indigena no sistema de comunicagdo amerindio.
Neste movimento, as cameras fotograficas ndo substituem os instrumentos de tecnologia
espiritual na comunicacao dos Kaiowd com os espiritos-guardides, mas passam a atuar junto a
eles, como citado anteriormente, no registro de um ritual xamanico ou na gravacdo de um

curta-metragem que valorize os saber-fazer ancestral.

O processo de “guaraniza¢do’ de tecnologias e aparelhos ndo-indigenas ¢ confirmado
na fala do cineasta Eliel Benites ao declarar que “novos instrumentos devem compor a
cosmologia”. Sobre essa ultima constatagdo, em uma mesa de debate sobre juventude
indigena no II Coldquio de Geografias e Povos Indigenas na Universidade Federal da Grande
Dourados (UFGD), no ano de 2019, o antropdlogo Didgenes Cariaga, ao lado de jovens
liderangas Kaiowa e Guarani aponta que o processo de incorporacdo de saberes, poderes e
tecnologias dos brancos ¢ protagonizado pela juventude indigena e guarda em si a poténcia

das relagdes de alteridade dos modos de fazer politica Kaiowa e Guarani.

O ingresso dessa agenda exogena, longe de ser interpretado como ato de
submissdo dos kaiowa e guarani aos saberes, poderes e tecnologias dos
brancos — karai reko, como uma politica de aculturacdo, situa-se no polo
contrario, nas relacdes que possibilitaram a emergéncia de coletivos kaiowa
e guarani formado por pessoas jovens ou por estilos considerados
contemporaneos. Assim, avalio que devamos olhar mais atentamente aos
modos de fazer politica associados aos modos de ser kaiowa e guarani atuais
para nos fazer ver a poténcia das transformacdes indigenas diante das
relagdes dos seus outros, pois vejam bem, mesmo que existam uma grande
assimetria econdmica e de poder entre os indigenas e os ndo indigenas, os
brancos sdo apenas mais um dos outros que habitam a cosmologia e a
sociologia amerindia. (MOTA, 2023, p.101).

A assimetria econdmica e de poder entre indigenas e ndo-indigenas, comentada na fala

de Didgenes, estd presente na argumentacdo de Germano Lima, interlocutor desta pesquisa e
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também palestrante no evento mencionado. Ele afirma que por mais que a tecnologia e os
aparelhos de comunica¢do karai tenham adentrado as aldeias, sua presenca ¢ heterogénea ¢
esta condicionada ao poderio econdmico de cada individuo. O que revela que os caminhos de
apropriacdo das tecnologias ndo-indigenas nao ¢ linear, e as sinuosidades implicam dindmicas

econdmicas e de acesso, como atesta a afirmagao a seguir:

A tecnologia chega na comunidade, mas chegam poucas informacdes,
porque nem todos os jovens da aldeia tém a tecnologia, nem todos os jovens
tém acesso a internet. Eu contaria que 50% da aldeia possui um celular
Android e o outro 50% ndo tem celular. Muitos jovens indigenas tém
dificuldades financeiras e ndo conseguem entrar em uma loja e comprar um
celular. (MOTA, 2023 p.81)

Sobre esse ponto, pretendo aprofundar em pesquisas futuras, tendo em vista que outros
interlocutores também relataram a dificuldade de acesso a equipamentos e recursos

financeiros para produgdes audiovisuais.

Ainda sobre a incorporacao de tecnologia e aparelhos nao-indigenas, protagonizado
pelos jovens Kaiowa e Guarani, Indianara Machado, lideranga da Associacdo dos Jovens
Indigenas (AJI), em discurso realizado no II Coléquio de Geografias e Povos indigenas, no
ano de 2019, revela que a projecdo politica deles no contexto dos movimentos politicos
tradicionais ¢ atribuida a maior habilidade que esses apresentam no manuseio de tais
inovagdes. Além disso, a tomada de consciéncia dos ancidos sobre os usos politicos das
tecnologias karai foi determinante para firmar a juventude indigena como segmento atuante
em espacgos tradicionais de deliberagcdo politica Kaiowd e Guarani. A esse respeito a

palestrante contextualiza:

Os jovens ndo tinham esse espaco pra poder falar, pra poder pautar politicas
que venham afeta-los, a questdo do suicidio, da violéncia. Nos ndo éramos
ouvidos, esse processo se iniciou quando eu era crianga € acompanhava as
minhas irmas, nds participamos desse processo. Nos iamos nas Aty Guasu e
falavam: “6 vocés ndo falam, quem fala sdo os mais velhos, isso ¢
especificidade cultural.” Entdo para conquistar esse espago de nos afirmar
enquanto jovens indigenas foi um processo e isso quem construiu,
juntamente com o movimento da juventude, foi a AJI. A partir do momento
em que comecaram a conhecer os jovens indigenas, os mais velhos
conseguiram entender essa dindmica de que precisavam da gente porque
quem domina a tecnologia hoje sdo os jovens. Quem tem o conhecimento as
vezes da escrita, da caneta, sdo os jovens. Assim, quando as liderancas
tradicionais, quando as nhandesy, os nhanderu entenderam essa reflexao
deram importancia para os jovens estarem com eles. Foi nesse momento que

94



nés conseguimos nos firmar enquanto jovem indigena, que pauta, que
discute, mas foi um processo; (MOTA, 2019, p.67).

Nesse cendrio, a articulagdo entre distintos Mba ekuaa tem como pano de fundo a
atuacdo cosmopolitica da juventude Kaiowa e Guarani, tal elaboracdo merece estudos mais
aprofundados, no entanto, serve como ponto de partida para refletir sobre o potencial
pedagdgico das imagens no engajamento de jovens indigenas em temas de relevancia a luta
politica de suas comunidade, permeando pautas como a demarcagdo dos territorios
tradicionais, a violéncia perpetrada pelo Estado e pelo agronegécio e a valorizacdo das

praticas xamanicas dos nhanderu e nhandesy. Sobre essa questio, trato na subsecao a seguir.

2.1 As sementes do Mba ekuaa

No ano de 2023, ocorreu o 10 ° encontro da Kunhangue Aty Guasu, na aldeia de
Nhanderu Marangatu, no municipio de Antdénio Jodo, MS. Nesta ocasido, Luan era
responsdvel por coordenar uma equipe de jovens comunicadores indigenas na cobertura do
evento, nela sdo revelados elementos constitutivos do conceito de Mbaekua a, pois a posi¢ao
de professor permitiu a Luan mostrar aos jovens o mbae, o como fazer, o modo de se produzir

imagens e videos, ndo apenas do ponto de vista técnico, mas cosmopolitico (Foto 57).
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Foto 57: Arquivo pessoal, 2022. Luan Iturve orientando Nailson na cobertura da X Encontro da
Kunhangue Aty Guasu, aldeia de Nhanderu Marangatu, Ant6nio Jodo, MS, 2022.

A imagem permite refletir que além dos saberes especificos de manuseio dos
equipamentos, Luan também pode articular o fazer audiovisual com as poténcias e usos
politicos das imagens, em funcdo de um cendrio de intensa disputa dos povos indigenas por
seus direitos sociais € territoriais. Desse modo, desde a retomada dos territorios ancestrais até
a implantacdo e regulamentacao da Educacao Escolar Indigena, os embates que o movimento
Kaiowa e Guarani enfrenta engajam a tecnologia das imagens em batalhas politicas nas mais
variadas pautas e reivindicagdes sustentadas pelas comunidades. Assim, nestes cenarios as
imagens atuam como novas for¢as: Estado, agronegocio e capitalismo de um lado, e de outro,

imagens, xamas e mbarakd, tensionando decisoes e estratégias de resisténcia.

Por entre representantes do poder publico, instituicdes ndo-governamentais,
Universidades, instituicdes artisticas, jovens indigenas, liderancas e espiritos-guardides, as
imagens buscardo por seus alvos estabelecendo relagdes e demarcando posigdes politicas que

convocam humanos e nao-humanos para o jogo, abrindo o politico para o cosmos.
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Foto 58: Arquivo pessoal, 2023. Mulheres Kaiowa ¢ Guarani rezando em mobilizagdo contra a aprovacdo do
Marco Temporal, no dia 07 de junho, em frente a aldeia Jaguapiru, Dourados, MS.

Foto 59: Arquivo pessoal, 2023. Comitiva de fiandesy Kaiowa e Guarani de Mato Grosso do Sul no
Acampamento Terra Livre, edi¢do de 2023, Brasilia.
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Foto 60: Arquivo pessoal, 2023. Comitiva de fiandesy Kaiowa e Guarani de Mato Grosso do Sul no
Acampamento Terra Livre, edigdo de 2023, Brasilia.

Em outras palavras, o ato de fabricar imagens em assembleias do movimento indigena,
em que se debatem temas como a demarcagdo das terras e a violéncia nos territorios, implica
na escolha do que, a partir das imagens, vai continuar reverberando em um campo intensivo

de relagdes cosmopoliticas que esta para além do movimento em si.

Foto 61: Arquivo pessoal, 2023. Sandriele, integrante da equipe de comunicagdo da Kunhangue Aty Guasu -
Grande Assembléia das mulheres Kaiowa e Guarani fazendo a cobertura do Acampamento Terra Livre, edi¢do
de 2023, Brasilia.

Menos que ressaltar a coordenagao do grupo de comunicadores como um lugar de

poder e centralidade, o que desejo evidenciar ¢ a possibilidade de Luan compartilhar com
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outros jovens indigenas e ancidos os atravessamentos entre os diferentes Mbaekua'a, o que
implica em introduzi-los & um entendimento cosmopolitico acerca das imagens que norteara
toda a criagdo audiovisual no contexto das lutas empenhadas pela Kunhangue Aty Guasu, ja
que uma vez cientes das agéncias politicas das imagens, estes novos realizadores poderdao

produzir suas obras/materiais visando a estabilizagdo da vida social de seu povo.

Em entrevista concedida, Luan comenta tal aspecto:

A juventude, ela tem mais facilidade em poder dominar essas tecnologias,
mas em compensagdo dentro desse Mbaekua’a durante o periodo da Casa de
Reza nds percebemos que os ancides se esforcam o maximo possivel para
pelo menos entender um pouco desses equipamentos, né. Em varios
momentos eles experimentaram gravar um audio, gravar um video em uma
camera, sabe, um takezinho, ali, sabe. Tiveram acesso a varios microfones,
varios tipos de tecnologia do ramo do cinema e do audiovisual. Entéo eles
tiveram contato direto com essas tecnologias, tanto avangadas, como mais
simples. Inclusive, cada um deles teve seus celulares e aprenderam a mexer.
Noés percebemos através disso tudo que os ancides também precisam ter
acesso as tecnologias que pra eles também € muito importante. Antigamente
eles ndo deixavam filmar, mas hoje em dia eles falam que € importante
porque pode acabar, né¢, mas pelo menos antes de acabar, antes da gente
partir [os ancidos] voc€s tem alguma coisa gravada de nos. Entdo, pra eles
também ¢ importante esses conhecimentos dos nao-indigenas porque
favorece de alguma forma. Eles aprenderam a utilizar dessa linguagem
tecnologica para poder mostrar sua cultura, mesmo as lutas, né, que hoje em
dia o movimento é grande, ¢ amplo, entdo pra eles ndo deixa de ser
importante. (Relato Luan Iturve, agosto de2023).

Portanto, além das relagdes politicas que se estabelecem entre Luan e os nhanderu e
nhandesy para que as imagens sejam fabricadas, existe também uma rede politica que se
enlaca entre Luan e esses jovens de geracdes mais recentes, o que coloca a producdo
audiovisual em uma espécie de epicentro da relacionalidade tecida em conexdes extra e
intrageracionais. Esta poténcia também foi percebida por outros realizadores indigenas do
Mato Grosso do Sul, e sistematizada pelo cineasta Terena Gilmar Galache, membro da
ASCURI (Associagdo Cultural dos Realizadores Indigenas de MS), que reconhece nessa
aproximacao de geragdes uma espécie de metodologia politica necessaria para a apropriacao

do audiovisual em contextos de conflito.

Diante desta ambiguidade, ao invés de se afastar das novas tecnologias de
comunicacdo, que podem se tornar vetores de segregacdo na aldeia, a
ASCURI propde utiliza-las como pontes para o fortalecimento dessas
geragdes (GALACHE, 2017, p. 75). Neste sentido, o dialogo com os
Nanderu (rezador Kaiowd) e os Koexumoneti (rezador Terena), mostra-se
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essencial em suas praticas. Um dos caminhos para essa aproximagao esta no
incentivo presente nas oficinas para que os jovens busquem nos mais velhos
os conteudos para seus filmes. (GORGES; QUELUZ, 2019, p.52).

Nesse sentido, as tecnologias de produgdo audiovisual, que em primeira instancia
poderiam promover distanciamentos entre a juventude e os ancidos, na verdade, funciona
como catalisador dessas distancias, ja& que engaja diferentes motivagdes e desejos em uma
partilha comum e sensivel das potencialidades politicas do fazer audiovisual. Menos que opor
um Mbaekua'a ao outro em uma hierarquizagao de praticas, ambos os regimes de producao se
afetam mutuamente, promovendo o encontro entre a ancestralidade e a contemporaneidade

em um gesto cosmoldgico e politico ao mesmo tempo.

Trocando em miudos, o encontro de diferentes Mbaekua'a, € o modo como as cameras
chegam até as narrativas mitoldgicas, ¢ o caminho que as imagens trilham para encontrar a
cosmologia e os conhecimentos ancestrais perpetuados pelos ancidos. As imagens filmadas e
disponibilizadas para o publico em geral, indigena e ndo-indigena sdo, portanto, fruto dessa
maquinagdo entre mundos, geragdes, tecnologias e intencionalidades politicas. Em tal
contexto, uma pratica filmica orientada pelo entrelagamento desses Mbackua’'a pode
promover a reativagdo dos espacos de didlogo e criacdo entre diferentes geracdes Kaiowa,

como exemplifica Eliel Benites:

O objetivo também ¢ justamente fazer essa reaproximagdo entre os mais
velhos e os mais jovens através dos processos de produgdo de cinema, € ai o
cinema ¢ como um elo, uma religacdo entre uma geracao, que seriam os mais
velhos, ¢ as novas geragdes de hoje. Entdo esse modelo, o0 modo do ndo
indigena chegar ao contexto indigena, ela resultou nessa ruptura muito
grande dessas geragdes. Assim, o que a ASCURI estd buscando construir ¢ a
recomposi¢do dessas rupturas que ocorreu entre as geragdes indigenas aqui
na fronteira do Brasil, em Mato Grosso do Sul (BENITES, In. GORGES;
QUELUZ, 2019, p. 44).

Tais rupturas que a chegada do mundo ndo-indigena promoveu na vida Kaiowa,
conquanto, passam a ser desestabilizadas pelas reconexdes que o audiovisual mobiliza na
socialidade entre a juventude indigena e os rezadores tradicionais. Mundos que desde a
colonizagdo travam uma espécie de predacao ininterrupta por defenderem vontades politicas
incompativeis e que ao longo do tempo conformam um ambiente de guerra, de intensificagcdo

de disputas e desmobilizacdo de certas redes de parentesco, recebem das imagens novas
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poténcias conectivas que fazem da producao audiovisual dos jovens comunicadores indigenas,

novas armas insurgentes operantes nessa batalha entre mundos.

Sobre esse cenario de guerra, o Relatdrio anual de Violéncia contra Povos Indigenas
no Brasil - dados de 2022, organizado pelo Conselho Indigenista Missionario (CIMI) reune
informagdes e imagens que demonstram o acirramento de conflitos e violéncias em territorios
indigenas, aliado ao desmantelamento dos oOrgdos responsaveis pela fiscalizacdo e pela
protecdo destes territdrios. Nota-se também a participagdo de agentes do Estado atuando na

“seguranca privada” dos fazendeiros. Como aponta o trecho a seguir:

Em 2022, essa postura se refletiu no alto nimero de casos registrados nas
categorias conflitos por direitos territoriais, com 158 registros, ¢ invasoes
possessorias, exploracao ilegal de recursos e danos ao patrimonio, com 309
casos que atingiram pelo menos 218 terras indigenas em 25 estados do pais.
Em muitos estados, como Mato Grosso do Sul, Maranhdo e Bahia, os
conflitos e a total falta de protecdo aos povos indigenas resultaram em
assassinatos de indigenas, inclusive com o envolvimento de forgas e agentes
policiais atuando como “seguranga privada” para fazendeiros. (CIMI, 2022)

Frente a essa realidade, o documento deixa explicito que assassinatos dos indigenas
Guarani e Kaiowa em 2022, Alex Recarte Lopes, 18 anos, na Reserva Indigena Taquaperi, no
municipio de Coronel Sapucaia e o assassinato de Vitor Fernandes, de 42 anos, no Tekoha
Guapoy, no munipio de Amambai, decorrem do uso do aparato policial em favor de agentes
do agronegocio. O ceifamento dessas vidas soma-se as pautas que integram a problematica
dos conflitos vivenciados por esses povos. Assim, a imagem do clamor de justica segue
reverberando na luta e reivindicagdes requeridas pelos Kaiowd e Guarani. Como expde a
imagem a seguir, em que duas criangas sustentam a faixa que rememora o acontecido com

Vitor Fernandes.
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Foto 62: Arquivo pessoal. Faixa com o nome de Vitor em protesto contra o Marco Temporal, no dia 07
de junho de 2023, na aldeia Jaguapiru, Dourados, MS.

De territérios sobrepostos por monoculturas de milho e soja e asfixiados pela
expansdo imobilidria das cidades, de corpos envenenados por agrotoxicos, mal alimentados
pela impossibilidade de rogar e cultivar a terra, também adoecida por pesticidas trazidos pelo
vento das fazendas que rodeiam retomadas e aldeias'®, dos rios que desapareceram ou foram
cercados pelos limites das propriedades; do medo de cagar por entre as escassas matas que
restam e ultrapassar os limites que riscaram a antiga mobilidade socioespacial dos Kaiowa e
Guarani, em uma cartografia de zonas de morte de fazendas'’ vigiadas por pistoleiros e
reservas superpopulosas. Desse cendrio, surgem as imagens como possibilidade de vida, de

contra efetuar a mortandade, imagens que sdo arco e flecha da ancestralidade em um campo

6 Reportagem de Eduardo Miranda, publicada no jornal Correio do Estado, em 06 de junho de 2023 “Em
Amambai, a contaminagdo por  agrotoxicos ocorre por via aérea”. Disponivel em:
<https://correiodoestado.com.br/cidades/em-amambai-contaminacao-por-agrotoxicos-ocorre-por-via-aerea/4 158
99/>.
17 Reportagem do Conselho Indigenista Missionario - CIMI, publicada no dia 22 de maio de 2022. “Alex Lopes,
de 18 anos, teria sido assassinado ao coletar lenha numa 4rea proxima a reserva Taquaperi; viaturas do
Departamento de  Operagoes de Fronteira (DOF) cercaram a retomada neste domingo
(22)"<https://cimi.org.br/2022/05/jovem-guarani-kaiowa-assassinado-retomada/>.
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de batalha cada vez mais acirrado. Uma politica que imagens e cosmologia vislumbram o

futuro em que seus direitos sejam garantidos.

Sobre o anseio de um futuro orquestrado pelas imagens, Eliel Benites, argumenta que,
a primeira vista, as producdes imagéticas Kaiowa e Guarani podem parecer aos olhos
ndo-indigenas como ‘“‘sangrentas”, porém, estas carregam em esséncia o desejo de
“bem-viver” e o direito de existéncia destes povos. A respeito dessa perspectiva, a producao

fotografica do comunicador Guarani Scott Hill'®

¢ referéncia para que haja a mobilizacdo de
forcas que utilizam as imagens como armas de denuncia. A seguir, seguem imagens
cosmopoliticas de autoria de Scott durante e depois da operagdo policial que vitimou dezenas
de indigenas e resultou na morte de Vitor Fernandes, situagao de conflito que ficou conhecida

como “massacre de Guapoy '’

Ao divulgar em seu perfil de uma rede social as fotografias citadas, Scott escreve um
poema-desabafo na legenda que as acompanha. A precisao com que as palavras sao utilizadas
no poema expressam sentimentos que borbulham no intimo desse comunicador indigena,
paralelamente a elas suas imagens também comunicam a obscuridade contida nos sentimentos
de injustica, desamparo e revolta, salientados pela escolha de uma paleta de tons escuros

nestas obras.

E ai?

Helicoptero? Cadé tu ?

Sera que a placa que aparece ali ndo ¢ rastreavel?

Ah mas “nio foi usado munigao letal pelos policiais™?

Eai?
Essas capsulas que colhemos e que o MPF colheu ? Nao ¢ letal?
Sera que vamos ter uma arma desse porte ?

Estado, estado nao adianta tentar incriminar vocés mesmo .
Nio estamos mais no século xv

Sabia que existe tecnologia agora.

Poise.

'8 Scott Hill é fotégrafo, filmmaker e comunicador Guarani, compde a equipe de comunicagiio da Kunhangue
Aty Guasu ¢ a coordenagdo do movimento de jovens indigenas, Retomada Aty Jovem -RAJ. Seu trabalho
audiovisual tem enfoque em registros de conhecimentos tradicionais e patrimdnio cultural dos povos Kaiowa e
Guarani, e em registros-dentncias de violagdes de direitos humanos sofridas por seu povo.

! Recomendo a leitura da Nota da Aty Guasu - Grande Assembleia do povo Guarani e Kaiowa publicada no dia
25 de junho de 2022, em repidio aos acontecimentos de Guapo’y. Disponivel em:
<https://cimi.org.br/wp-content/uploads/2022/06/Nota-Aty-Guasu-Guapoy-25.06.2022.pdf> . Acesso em: 02 de
margo de 2022.
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Mas claro, policiais foram FERIDOS e isso para o estado nossaaaaaa vai até o fim do mundo se for
preciso.

T4, mas e as criangas com as mao quase explodindo de munic¢do da arma do estado ?

A senhora que teve as pernas perfuradas com a arma de vocés?

A menina que teve a sua coxa perfurada e o menino que teve suas tripas jogada para fora ? E tem mais
gente que esta nesse estado e essas pessoas?

Mas ndo, 2 policiais é que foram FERIDOS.

Estado, estado temos muito o que conversar .

Mas ¢ o helicoptero, cadé ?

1- para um helicoptero voar precisa de autorizagio

2- mataram pessoas, cidaddo, ¢ ai ?

3- onde esta esse helicoptero modificado?

T4 igual aquele trator blindado que sumiu em Dourados chamado de caveirdo, né?
Estado, Estado temos muito que conversar ou vocés pretendem fazer o mesmo ato genocida ?

Me digam !

(Scott Hill, 2022).
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Foto 63: “Massacre de Guapo’y”. Imagem cedida por Scott Hill, comunicador audiovisual do povo
Guarani Nhandeva, 2022.
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Foto 64: “Massacre de Guapo’y”. Imagem cedida por Scott Hill, comunicador audiovisual do povo
Guarani Nhandeva, 2022.
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Foto 65: “Massacre de Guapo'y”. Imagem cedida por Scott Hill, comunicador audiovisual do povo
Guarani Nhandeva, 2022.
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Foto 66: “Massacre de Guapo'y”. Imagem cedida por Scott Hill, comunicador audiovisual do povo
Guarani Nhandeva, 2022.

Num gesto semelhante ao que Scott Hill e outros comunicadores indigenas fazem com
as cameras em um canario de guerra, Didi Huberman (2012) em sua obra “Imagens apesar de
tudo” expoem que judeus, membros do Soonderkomando, durante o holocausto capturaram

de forma clandestina imagens que registram a violencia e o exterminio de judeus. Os
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membros do Sonderkommando eram obrigados pelos nazistas a recolher os corpos,
queima-los e sufocar num siléncio absurdo o que ocorria com seus semelhantes. Todavia,
arrancar imagens, custe o que custasse, significava dar uma forma ao inimaginavel ocorrido

nos campos de concentragdo. Em um gesto de humanidade. Nas palavras do autor:

Em Auschwitz, as possibilidades de evasdo ou de revolta eram tdo diminutas
que a simples emissd@o de uma imagem ou de uma informagdo - um plano,
nimeros, nomes - tornava-se a propria urgéncia, um entre os ultimos gestos
de humanidade. (HUBERMAN, 2012, p. 25).

Nesses contextos, as dores, indigena e judia, encontram nas cdmeras uma forma de
gritar a0 mundo que os circunda as agdes externas que restringem suas liberdades e violentam
suas existéncias, distantes do olhar do todo. Para tanto, as imagens como “olho da historia”
servem para denunciar e cristalizar na historia comum da humanidade violéncias

inquestionaveis. Huberman ratifica esse pensamento ao que dizer que:

As quatro fotografias arrancadas a Auschwitz pelos membros do
Sonderkommando foram portanto, também, quatro refutagdes arrancadas a
um mundo que os nazis queriam ofuscar: ou seja, deixar sem palavras nem
imagens. (HUBERMAN, 2012, p.34).

Destarte, defendo que o Audiovisual ¢ uma das muitas estratégias dos povos indigenas
para o enfrentamento do fim de seu mundo. Para tanto, faz-se necessario revisitar o conceito
de Mba ekuaa que em um sentido amplo conota praticas de fazer germinar bons agouros. E ¢
desta pratica de fazer germinar bons agouros, ou projetos de futuro, que Ailton Krenak

elucida:

O projeto de futuro dessas populagdes ndo ¢ aquilo que elas estdo vivendo
hoje ou que viveram no passado, ¢ uma equacdo entre o que viveram no
passado, o que vivem hoje e o que vao viver no futuro, é o projeto de futuro
dessas populagdes. Agora, o projeto de futuro dessas populagdes ndo
suprime de maneira nenhuma sua experiéncia de contato com os brancos.
[...] (KRENAK, 2015, p.61).

Logo, o projeto de futuro em que o Audiovisual indigena se engaja esta relacionado as
aberturas a um porvir em que a destrui¢do dos modos cosmoldgicos de existir possa ser
estancada, e em que as varias formas de vida humana e ndo-humana ndo estejam assujeitadas
pela politica expansionista do agronegdcio e do acimulo de capital. Fertilizar caminhos, entre
tantas outras coisas, significa atuar na linha contraria dos pesticidas, do adoecimento dos

corpos, ao passo que (re)ativa lagos entre a ancestralidade e o desejo de um futuro habitavel; e
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as imagens aparecem como um desvio na fatalidade dessa guerra secular. Como menciona

Luan:

A arte me salvou. Me salvou de muitos maus caminhos que eu poderia
escolher, entende. Principalmente, os jovens sdo os que tém muito contato
com as drogas. Eu acho que a arte ¢ uma forma que poderia salvar os jovens
da aldeia, independente do que eles gostam de fazer. E eu acho que isso
dentro das aldeias falta muito, a arte. [...] Eu me colocando no lugar de
muitos jovens, eles ndo tém essa oportunidade como eu t6 tendo, ¢ muito
pouco indigena que tem contato com a arte, por questiao que eles acham que
¢ coisa de rico, entende, mas eles também podem entrar desde que eles
tenham oportunidade e desde que haja alguém que impulsione esse sonho,
como eu tive. [...] Esses que tdo comegando sdo os que eu pretendo ajudar
para futuramente criar assim grandes jovens fotografos. Esse ¢ um dos
objetivos, eu tenho muita coisa que eu quero fazer, eu nao sei se eu vou fazer
tudo, mas de alguma forma, alguma coisa eu vou fazer (Relato de Luan
Iturve, margo de 2023).

A importancia do compromisso que Luan assume em compartilhar conhecimentos e

formar novos comunicadores indigenas pde em relevo a ideia sustentada até aqui, o

audiovisual mobiliza um desejo de mundo e de futuro em potencial. Afinal de contas, iniciar

jovens no oficio de produzir imagens por entre diferentes Mba ‘ekuaa significa capacita-los

para atuagdo cosmopolitica na defesa dos territorios ancestrais, das matas, dos rios, das

plantas, dos animais, ¢ toda possibilidade de continuar a existir em intensa alteridade

cosmologica.

Retomando a fotografia que inicia a subse¢do (foto 57), tem-se o registro de Luan

instruindo Nailson no oficio de produzir imagens, o aprendiz relata em entrevista que para ele

a comunicag¢do indigena ¢ como se fosse uma semente e que deseja seguir compartilhando o

que aprendeu com seus professores com outros jovens indigenas. Em suas palavras:

Eu acho que a comunica¢ao ¢ como se fosse uma semente, onde vocé vai
passando vocé vai deixando um pouquinho de conhecimento e esse
pouquinho de conhecimento que vocé deixou em cada lugar especifico as
pessoas vao falar “caraca, ele deixou um pouquinho de conhecimento, acho
que eu vou pegar, adquirir ¢ me aperfeicoar junto com ele. Entendeu? Uma
coisa que eu to vendo é que comecei na comunica¢do em 2018, finalzinho de
2018 eu me formei comunicador, fotégrafo e videomaker. Nisso eu fui
tirando algumas fotos, mas eu pensei “vou montar uma equipe”. Porém, so
depois que eu entrei para o movimento eu comecei a pensar assim: “caraca, e
se um dia eu ndo estiver aqui mais, eu tenho que comecar a fazer alguma
coisa, deixar sementes”. Entdo, € uma coisa que eu estou comecando a fazer,
hoje eu tenho duas alunas que eu t6 trazendo para o movimento, t0 tentando
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trazer elas para a comunicacdo também, desde a qualificagdo. Tudo que eu
aprendi eu estou ensinando pra elas. (Relato Nailson, 4 de julho de 2023).

Na sequeéncia, hé o registro de Larissa, aluna de Nailson, ela estd em primeiro plano na
fotografia desempenhando a atividade de cobertura de uma manifestacdo contra a aprovacao
do Marco Temporal, PL490/07, no dia 07 de junho de 2023, na aldeia Jaguapiru, em
Dourados. O empenho em capacitar jovens indigenas para atuarem na produ¢ao de imagens é
parte do conceito nativo de Mba ekuaa que em seu senso de prognosticar futuros ¢ guiado

pelo saber-fazer ancestral. Por fim, tal qual uma semente os regimes de produgdo de

conhecimento indigena germinam entre cosmologia, imagem e politica.

Foto 67: Arquivo pessoal, 2023. Larissa, nova geragdo de comunicadores indigenas cobrindo a
manifesta¢do contra o0 Marco Temporal, no dia 07 de junho de 2023, na aldeia Jaguapiru, Dourados, MS.
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NOTAS FINAIS

Em sintese,

A rede de comunicabilidade indigena ndo se d4 apenas em um circuito de experiéncia
de linguagens humanas, em funcdo de outros seres como espiritos, animais, plantas e etc,
serem igualmente acionados pela conectividade das tecnologias espirituais € dos instrumentos
sagrados. A conexdao que as tecnologias espirituais promovem com um outro tem como
fundamento a estabilizacdo da vida e a perpetuagdo dos modos tradicionais kaiowa e guarani

de agir no mundo, teko pora (jeito belo de ser), teko araguyje (jeito sagrado de ser).

Mais adiante, no segundo capitulo, o encontro entre distintos Mba ‘ekuaa, saber-fazer e
instrumentos, caracteriza o modo de produ¢do audiovisual dos kaiowé e guarani que nao se
resume ao uso técnico de novos aparelhos, mas de uma apropriacdo guiada por um saber
ancestral e espiritual, que faz com que as imagens possam agir na defesa dos mundos
indigenas. Tais registros, forjados na conexdo com a cosmologia, carregam em sua esséncia a
defesa dos modos de vida tradicionais, ansiando por um futuro de liberdade e de direitos

salvaguardados.

Dessa forma, o que movimenta as atividades das tecnologias espirituais € o encontro
entre multiplos Mba’ekuaa junto aos espiritos-guardides sdo os regimes de invengdo e

criatividade Kaiowa e Guarani, que constroem desde Casas de Reza a rogas e filmes.

Diante do exposto, as ideias aqui apresentadas sdo como sementes que detém o
potencial de germinar em diversos campos, inaugurando novos caminhos para empregar o
conceito de tecnologia espiritual, com isso outras pesquisas podem promover novas
associagdes entre a tecnologia espiritual e as multiplas formas de atuagdo cosmopolitica no
mundo, tal qual o audiovisual foi aqui tomado como a atividade resultante do encontro entre

diferentes saber-fazer.

Contudo, neste trabalho, escolhi guiar-me unicamente pela definicdo de “tecnologia”
segundo o conceito de Anasticio Peralta, e a aplicacdo deste em atividades espirituais

essenciais da vida Kaiowd e Guarani. Em pesquisas futuras, cabe alargar o campo de escuta
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para que a concep¢do de tecnologia possa ser escutada em outras vozes kaiowd e guarani e
noutros povos indigenas. Tendo como objetivo, por meios de vozes dissonantes da tecnologia
hegemonica karai, redesenhar uma nova percepgao sobre possiveis aparelhos e caminhos

tecnologicos.

Ainda no campo da reflexdo, acerca dos povos indigenas e aparelhos de tecnologia
nao-indigena, os interlocutores desta pesquisa chamaram a atengao para o dificil acesso a
equipamentos de audiovisual, pois, ainda que sejam promovidos projetos culturais e oficinas
de formagdo em audiovisual nos territorios, quando esses se findam encerram consigo a
disponibilidade de contato dos indigenas com aparelhos como cameras fotograficas,

microfones, computadores e softwares de edi¢ao de imagem.

Portanto, ainda que a apropria¢do das tecnologias pelos Kaiowa e Guarani seja um
fato, a circulagdo e a disponibilidade dos aparelhos tecnologicos nao-indigena ndo ¢
homogénea e constante dentro dos territdrios ancestrais. Dessa forma, faz-se interessante
cartografar a rede de circulagdo de aparelhos de tecnologia ndo-indigena com vista a elucidar

tal apropriagao descontinua.
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