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RESUMO
ARA YPY — O TEMPO E ESPACO: nocdes de temporalidade e espacialidade do povo

Tavytera

Esta pesquisa objetiva compreender e descrever os processos e conceitos aplicados pelos
Tavyterd para formularem nocgoes e categorias sobre sua prépria historia. O ja classico trabalho de
Sahlins (2004), llhas de Histdria, apresentou uma formulacdo inovadora no estudo da perspectiva
histdrica de povos fora da tradigdo historica do ocidente, sintetizada na frase “outras sociedades,
outras historias”, que passou a ser repetido quase como um mantra por pesquisadores dedicados ao
estudo de histérias de povos fora da tradicdo ocidental. O estudo aqui proposto aplica
metodologias da histdria recorrentes nos estudos de histéria indigena, como a realizacdo de
entrevistas, observacdo etnografica e cotejamento de documentos a partir de referenciais da
abordagem da etno-historia para pensar o0 modo como 0s Tavyterd pensam sua propria histéria.
Situado no campo da histéria indigena, o estudo busca demonstrar como a percepcéo da histdria
do Guarani Kaiowa (Tavytera') conjuga duas nocdes que o pensamento ocidental discrimina como
distintas, a saber: temporalidade e espacialidade. Dessa forma, para o Guarani Kaiowa (Tavyterd)
a categoria de &ra ou ary expressa conjuntamente as noc¢des de tempo e espaco. Essa conjugacao
de tempo e espaco se desdobra em outras consequéncias: a passagem do tempo implicaria na
interconexao de diversos tempos e espaco ara, pensados como habitados por diversas categorias de
seres, distribuidos em distintos patamares de existéncia. Todos 0s patamares que mobilizam o
tempo e espacgo -ara estariam associados a um modo préprio de existir, que se produz em espaco
distinto, e que reinem as condi¢des apropriadas a producdo desse modo de existir. Num corte
sincrbnico, conviveriam em um mesmo momento varias temporalidades, conectadas entre si e
estabelecendo influéncias multiplas. A historia, enquanto processo de transformacéo, resultaria da
variabilidade e interconexdes dessas influéncias entre distintos espagos e modos de existir. A
existéncia dos Tavytera e a producéo de sua vida social é resultado de interconexéo e producao de
tempo e espaco. A pesquisa analisa relatos da memoria dos mais velhos, ou seja, mestres
tradicionais, levando em consideracdo também o comportamento das geracfes que vivem no
tempo presente, sem se considerarem profundamente vinculados ao que se denomina como

tradicional, que configurariam o mesmo tempo e espaco atual — ara pyahu, em transformacéo, mas

! Tavyterd — nome verdadeiro de batismo do povo Kaiowd é também chamado de Pa’i Tavyterd, aqui
durante o decorrer do texto, serd muito utilizado esse nome Tavyterd referente ao Kaiowa.



que segue sendo compreendido enquanto 0 modo de existir Tavyterd, em seu proprio ara. A
pesquisa desenvolve a hipétese inicial ou parte do pressuposto de que a categoria de
temporalidade e espacialidade Tavytera se articula a partir de um conjunto de valores culturais que
se movimentam a partir de sinais visiveis, especialmente aos conhecedores tradicionais ou xamas,
evidenciados em eventos e manifestagdes climaticas ou mesmo em transformagdes geradas pela
forca da natureza. Para os Tavyterd, a manifestacdo de sinais e transformagdes € provocada pelos
guardides teko jara kuera, habitantes dos distintos patamares celestes, que vivem em seu proprio
tempo e espaco, e indicam o inicio e o fim das temporadas e das fases de tempo na vida do povo e
do sujeito, de modo que essas manifestagdes enunciam a implantacdo de outras etapas nos
processos culturais, seguindo preceitos basilares dessa tradicdo cultural. Os patamares celestes
constituem a diversidades nos céus yva’y-yvaga?, cuidados e orientados por seus guardides jara,
sendo que seus movimentos interferem diretamente na vida humana e, especificamente, no modo
de ser dos Tavyterd. Para os Tavyterd, seu modo de vida foi herdado diretamente de
Nanderuvussu®, a divindade original, e tem conex&o com as manifestacdes que ocorrem no
universo, ou melhor, dito, multiverso, ou seja, existe uma engrenagem que conecta a relacdo entre
0s patamares celestes. Os mestres tradicionais Tavyterd entendem que as conexfes entre 0S
diversos tempos e espacos ara mobilizam e transformam a vida dos seres no mundo, ndo s6 dos
humanos, mas de outras ordens de seres. Por isso, estudar este movimento permitira entender
melhor a dindmica de mobilidade desses fenémenos, que estdo conectados permanentemente com
a vida dos Tavytera. A andlise dos vestigios deixados na trajetoria de sucessdo de fatos e eventos,
em especial, 0os provocados pela colonizacdo imposta aos territorios e as comunidades Tavyterd no
ualtimo século, permitirdo compreender as formas de resisténcias e transformacdes desse povo,
com destaque para 0 modo como elas se conectam a propria no¢do de temporalidade Tavyterd. O
trabalho pretende demonstrar ainda que o sujeito Tavytera €, desde o seu nascimento, vinculado ao
pertencimento ao criador desse povo, ou Nandejara, orientado a buscar sempre pela terra sem mal
yvy mardne’y*, como condicdo para o retorno do tekoha araguyje-aldeia sagrada, na busca da
perfeicdo do jeito de ser Tavyterd, sendo que esse caminho pode ajudar a superar toda a crise

imposta pela sociedade ndo indigena.

Palavras-chave: histéria indigena; Tavyterd; patamares celestes; espacialidade e
temporalidade; jara reko (modo de ser dos guardides)

2 Yva’y yvaga — Céu ou patamares celestes
*Nanderuvussu — é o guardido maior ou criador de todas as coisas.
* Yvy marine’y — terra sem mal, espago ou territ6rio sem maldigéo.



NE’E MBYKYMI

Ard Ypy rehegua, ko tembiapo jehaipyre ha’e héra tese doutoradopegua 2019 ha 2024 peve,
ofiembyaty koape fieporandukue fiane ramdi arandukuemi. Ko tembiapo ojoaju — Mbo’epy renda Historia
Indigena ha Indigenismo, pe Programa ha’e Pds-Graduagdo em Histdria — ojehiva pe Universidade Federal
Grande Douradospe. Ko tempiapo omombeu fiande arandu te’e ouva Nande Ramdigui. Tuvicha ave
oipytyvd ko tembiapo pe SAHLINS ohai va’ekue (2004), herava ilha de historia. Peape jehai ha’e
omohesaka mbaeichapa ikatu flamombeu ha jahai pe fiande arando ha fiande reko ndahaeiva Karai kuera
aranduicha. Ko tembiapo jehai koapeguava omofiesyru hekoite rupi historia indigena he’i haicha. Ne
porandu rupive, ofiema’e teko ha tekohare, ha avei kuatia kuera ofiemofie’e rupive omohesakd porave
hagui Tavyterd arando kuera kuatia jeha’i rehe. Ko kuatia jehai ha’e imombyry arandu ambu’e gui pe Ara
rehegua. Ara ypy ha’e Tavytera arandu te’e, ojekua’a upepe mbohapy ara, ( yvy ete rehe, yvy rendy rehe
ha jasy retd rehe) upea arandu ofilembohasa petei tei oikuaa hagua teko te’e rupive ojeiko hagud avei
mbaeichapa ko teko pyahu onhemohenda mbegue katupe. Ko tembiapdpe ofiemohenda péicha;
ofiemombe’u ara ypy rehe, mbaeichapa historiador ohai nhande rehegua ha avei teko pyahu tekoha reserva
rehe. Nande reko pyahupe mbaeichapa ikatu jaiko nhamombarete haguape arandu tee nhande mbae.
Onemoiie’¢ kuatia jehai oimava, ojapo va’ekue ha avei umi fiande re’yikuera rembiapokue,
mestradopeguare ha doutor kuera rembiapokue heta jevy oipytyvd ko tembiapo 0sé hagua.

Ne’e mbykymi: Kaiova fiembo’epy, Arandu tee ha Jerovia tee.
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INTRODUCAO

Os caminhos tedrico-metodoldgicos e tematicos

Esta pesquisa foi desenvolvida no Programa de PoOs-Graduacdo Stricto Sensu em
Historia da Universidade Federal da Grande Dourados, na linha de Historia Indigena e do
Indigenismo, no Campus 02 da Universidade.

O trabalho apresenta e fortalece a teoria de histéria indigena produzida a partir dos
pensamentos, olhares e historicidades indigenas. Além da compreensdo e andlise, procuro
incorporar 0s conceitos tedricos de outros pesquisadores e pensadores indigenas e ndo indigenas
que realizaram pesquisas e estudos relacionados sobre a compreensdo da temporalidade e
espacialidade Ara ypy do povo Kaiow&>.

Considerando que ha multiplicidade de explicagBes e entendimentos distintos sobre o
tempo e espaco na dimensdo dos conhecimentos ndo indigenas e também nas diversidades
culturais indigenas que se encontram no nosso pais, esta pesquisa se direciona especificamente em
compreender a categoria de pensamentos do povo Tavytera.

Assim sendo, trago aqui a narrativa do pesquisador indigena Tavyterd lzaque Jodo
(2011):

A forma de equilibrar o tempo se da através da forca do canto do aryvusu ou ary
ypy, que define amplamente os aspectos de principio do mundo fisico. Esse canto
sO é cantado no jerosy puku, mas ele pode ser repartido em pequenas partes, em
outras ocasides, conforme o clima se apresenta, como, por exemplo, quando tem
vento forte, chamado de mardny. No entendimento dos lideres espirituais, as
singularidades do mundo fisico necessitam, inevitavelmente, de canto para

continuar a sua existéncia para sempre, caso contrario, 0 mundo vai se acabando
aos poucos (JOAO, 2011, p.25).

De acordo com o pesquisador, o canto que é entoado na reza longa jerosy puku tem forca
para equilibrar o tempo e 0 espaco. Essa é a convicgdo expressa de acordo com a espiritualidade
do povo Tavyterd. O autor apresenta 0 nome aryvusu, cujo sentido remete aos primardios do

tempo e espaco, definindo o principio do mundo fisico e outros patamares celestes que é Ary ypy®.

> Os Kaiowa sdo linguisticamente classificados como falantes de lingua guarani, também falada por outros
povos, com os quais sdo culturalmente proximos. Os Kaiowa se autodenominam como Tavytera nome verdadeiro de
batismo que receberam do grande criador, por isso, durante o texto sera apresentado como Tavyterd.

® Ary Ypy — é uma definicdo de cosmo no entendimento dos Tavyterd, sem separar 0 tempo e espaco.
12



Enquanto existir a reza longa - jerosy puku’ o povo continuaré teré conexo com outras
dimensdes de patamares ou diversidades de mundos existentes que constam no préprio canto
entoado na reza Jerosy puku.

No transcorrer da pesquisa, 0 tema ara ypy apresenta dois aspectos; o primeiro € 0
movimento das temporalidades que se reflete especificamente sobre 0 espago terrestre e sobre os
seres que nele povoam. As temporalidades que acontecem no espago terrestre sdo compreendidas
de forma distinta e ocorrem por acéo do teko jara kuera® ou provocadas por meio de cantos e
rezas que sao 0s meios de conexdo com os guardides (BENITES e PEREIRA, 2021).

O segundo aspecto é espacialidade, espaco definidos e povoados por diversos guardides e
cada espacgo é distinto um do outro e cada espaco se movimenta de acordo com seres que O
povoam. O espaco é considerado em trés patamares maiores. O primeiro € chamado de (1) yvy ete
sobre a terra ou pela verdadeira Terra, 0 segundo espaco € chamado de (2) yvy rendyre pela Terra
iluminada (3) jasy retare é o espaco celestial mais elevado, € considerado como a morada dos
grandes guardides.

Em vista disso, a pesquisa dialoga com outros pesquisadores e autores que também fazem
estudos relacionados a temporalidade e espacialidade sobre o povo Tavyterd, diversos autores
indigenas e ndo indigenas contribuiram em parte para impulsionar essa pesquisa, a partir da leitura
de literatura elaborada por: Eliel Benites (2014), Witor Domingues (2021), Valiente (2019), Brand
(1993-1997), L. Pereira (2004), Colman (2007), Cavalcante (2013), Melia (1987), Crespe (2015),
Lescano (2016), entre outros.

O tempo e 0 espaco, 0 chamado ara, regula 0 movimento dos patamares terrestres e
celestes como dimensdes distintas. Cada patamar pulsa por seres que povoam esses espagos,
sempre orientados por seus guardides -teko jara e todos com suas alteridades que compdem 0s
coletivos que organizam o tempo e espaco.

Assim sendo, parto do pressuposto de que o termo ara ndo esta separado nas categorias
de pensamentos do povo Tavyterd. O movimento ocorre dentro desses dois aspectos, a
temporalidade e a espacialidade.

Mas, para melhor entendermos, o movimento do tempo e espago, patamares distintos e
seres que povoam essas dimensdes, € indispensavel a compreensdo do saber dos tempos

primordiais que esta, de forma sincronizada, no saber dos mais velhos e rezadores. O tempo

7 Jerosy puku — é um ritual de longa reza e cantado ao anoitecer até amanhecer.
® Teko jara kuera — guardides de patamares distintos com atribuicdes especificas para cuidar de cada ser
distinto.
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primordial ndo é apenas um tempo que ficou no passado, ele atua como uma matriz, gerando
efeitos continuos em todos os tempos e espagos - ara.

Os mestres tradicionais tém saberes sobre a categoria da temporalidade e a espacialidade
e tém entendimento do modo como essa conexao interfere na vida dos Tavyterd, que modifica seu
presente, futuro e pode até mesmo alterar profundamente a vida do povo.

Portanto, faz parte da compreensdo e da crenca, o entendimento do povo sobre a
temporalidade que ocorre por meio de sinais, manifestacao ou aparicdo. E a espacialidade é ouvida
e vista no ceu e também acontece quando alguns guardides fazem sua passagem pela terra, isso
produz e reproduz no povo a disposi¢cdo e a capacidade em construir e reconstruir caminhos para
fortalecer-se e proteger-se tradicionalmente.

As manifestacdes de seres e guardifes que ocorrem na dimensdo ara sao compreendidas
ndo apenas como aparicdo, mas como sinais que indicam outra etapa ou as transformacées do
tempo presente e futuro, geradas pela conexdo e forca dos guardibes que movimentam outros
patamares celestes.

Isso exige do sujeito Tavyterd conhecimentos tradicionais mais associados aos
conhecimentos dos sabios ou rezadores omba ‘ekuaava®, que tém seus conhecimentos tecidos por
elementos culturais ligados & crenca jerovia'® e reconhecem o caminho de conexdo que precisam
fazer com os guardides por meio de rezas.

Para os Tavyterd, as atividades cotidianas que sdo realizadas no espaco terrestre ndo estdo
dissociadas de conexdo direta com o conjunto de manifestacdo de seres em diversos patamares
yvay rehe®® nos céus. As atividades sdo feitas em respeito a esses guardifes seguindo 0s preceitos
culturais. Os Tavyterd constroem o0 modo de seu existir a partir das conexdes que estabelecem com
outras espacialidades, hd uma impressdo de que o povo Tavyterd ndo tem seu Unico e exclusivo
jeito de ser. Esta a disposicdo para mudancgas permanentemente, sempre que ocorrem as mudancas
no tempo e espaco. O modo de existir esta eternamente sujeito a alteragdes, porque 0 cosmos
nunca para de se movimentar. Resulta dai que as rezas séo fundamentais para entender e regular os

sentidos das transformagdes.

° Omba’e kuaava - Aquele que sabe o conhecimento espiritual e estd preparado para entender a
manifestacdo sobrenatural.

19 Jerovia — crenca

" Yva’y rehe — é 0 mesmo que pequeno espaco ou céu que constituem os patamares maiores que S&o
ocupados por guardides.
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Assim sendo, a pesquisa apresenta a historicidade dos Tavyterd, como uma producao
historiografica delineada sobre o saber ymaveguare'?, que expressa como se vivia antigamente ou
em época especifica, a partir da memoria historica dos mestres tradicionais.

Essa expressdo ymaveguare é utilizada para referir-se ao tempo antigo, mas também ¢é
entendido como primordial, j& que nunca cessa de gerar efeitos e impactos no tempo presente e
cuja continuidade demonstra que ndo se trata de algo obsoleto, mas € o processo historico que
continua impulsionando para mudancas e transformacdo. Esta percepcdo vive na memoria e na
histéria do povo, em especial, nas narrativas dos mestres tradicionais.

E importante repensar sobre essa terminologia ymé&guare, que carrega um Processo
historico e a historicidade dos mais velhos e a tradicdo do povo. Se essa palavra existe no tempo
presente para definir o tempo antigo ou memoria especifica como marco historico, entdo, o que
aconteceu no tempo anterior contribui para definir a atualidade ou contexto atual como algo
diferente e continuo.

Assim sendo, o Tavyterd é forcado a relembrar do processo historico das rupturas causadas
por forcas diferentes e desconhecidas que geraram outro processo histérico que é a colonizacéo,
ou, quem sdo os colonizadores? O que eles querem? Como fizeram para acelerar essa modificacédo
da organizagdo de um povo?

Essa ruptura ocorrida a partir do contato com 0s Kara 'i*>

foi o inicio de outras temporadas
e outros caminhos, mas que ja se encontravam na mitologia do povo. Ja havia referéncias de que
iSs0 aconteceria mais cedo ou mais tarde, que ja constavam na mitologia e foi o que ocorreu da
maneira como estava previsto na propria mitologia. Isso explicaria a chegada dos colonizadores,
de maneira impositiva, arrogantes, violentos, provocando massacres e guerras, pois essas
caracteristicas ja estavam impressas na propria identidade dos Kara'i.

Além da guerra fisica, a implantacdo das igrejas no espaco ocupado pelas comunidades
tinha o propdsito de ignorar as diversidades culturais. A implantagdo da catequizacdo e da
escravizacdo foram métodos de dominagdo dos Kara'i para efetivar seu projeto de ocupacgéo e
exploracéo territorial.

No tempo presente, com a memdria coletiva, a historicidade, a resisténcia cultural, com
conhecimentos tradicionais em relacdo a cosmologia e espiritualidade, o povo continua se

transformando e se fortalecendo como povo. Tem facilidade de se adaptar, se apropriar e

2 Ymaguare — Antigamente, é considerado o tempo em que o modo de viver tradicional era muito forte,
porque os rezadores é que cuidavam da comunidade e outra forma de organizagdo externa ndo era aceita.
3 Kara’i — Nome direcionado ao nio indigena.
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transformar para si outros saberes, porque isso ja era feito ha muito tempo por outros descendentes
que sabiam se adaptar as alteracdes no tempo e no espaco e nas a¢oes dos guardides.

Os Kara'i** ja fazem parte da vida histérica do povo Tavyterd muito antes do contato, a
passagem na mitologia fala especificamente do Karai ypy, ascendente do branco, o qual tem seu
proprio guardido. No tempo presente, continua existindo assim como ser que vive entre 0s
Tavyterd no espaco terrestre, seu jeito de ser € influenciador, tem outra categoria de entender o
mundo e isso transforma e continua modificando o povo por meio de apropriacdo e
aprimoramento e interacao.

O movimento do tempo e espaco como fendmenos continua acontecendo normalmente, o
povo Tavyterd ainda conhece muito sobre esses fendmenos, mesmo com todas as diversidades de
conhecimentos impostas e apropriadas no espaco territorial. Esse saber ainda é muito presente no
espaco social e cotidiano da familia extensa, que atua como um mdédulo organizacional de
processamento e formulagéo de respostas a essas mudancas.

A escrita € um mecanismo que se aproxima do jepota™, mas ndo completamente. Mas é
outra forma de garantir a memoria histdrica, a valorizacdo da identidade e ciéncias, mas também é
0 método que pode descaracterizar a tradicdo que tem sua transmissao por meio da oralidade e
praticas culturais.

Ojepota tem o sentido espiritual para o povo Guarani Mbya. Segundo Morais, 2019, p. 19:

H& muitas formas de contar as histdrias do ojepota, que passam de geracdo a
geracao, desde os tempos antigos até os dias de hoje, na cultura guarani. A histéria
faz parte dos ensinamentos de preservagdo da vida e da pds-vida: uma reflexo que
se faz é a da pds-vida. Muito de nds vive um dia ap6s 0 outro como se nos
prepardssemos para algo que nem mesmo sabemos o que é. Para nés, guarani,
guando nascemos, viemos com o corpo fisico e dois espiritos que os povos nédo
indigenas chamam de alma e espirito. O ojepot4, para muitos de noés, Mbya
Guarani, pode ser considerado um lugar ou algo muito sombrio depois da vida,
algo como o inferno para outras culturas. Dizem que se a pessoa for mé na vida de
vivo, pode ir para esse lugar de sofrimento infinito. O ojepotd pode ser
considerado um inferno para os Mbya Guarani (para aqueles que ndo seguiram 0s
ensinamentos certos), ou eles simplesmente podem “ojepota”. De modo que
ojepota pode ser um substantivo ou um verbo.

A escrita € um recurso estratégico para o povo indigena no tempo presente, a nova geragao
que vem da escolarizagdo é denominada de “letrados”, que se empenham em dominar esse codigo
ou conhecimentos académicos, mas, em parte, isso também oferece risco de distanciamento do ser

do Kaiowa.

¥ Kara’i — é nome de respeito de pessoas importantes e sabios e diferentes do povo.
1> Jepota — Passa a pertencer a uns determinados seres ou guardides.
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A nova geragéo constituiu seus conhecimentos no tempo presente por meio de recursos de
letramentos e numeramentos, ou seja, a escolarizacdo na cultura do povo se tornou como
instrumento mais forte, é por meio desse saber que é compreendido diversos outros saberes
diferentes e isso, em parte, fortalece 0 mundo do povo Tavytera.

A escolarizacdo, atualmente, é incorporada como um dos métodos e caminho para
interacdo com as outras sociedades indigenas ou ndo, € um caminho forte para construir um sujeito
mais diverso ou multiplo e, por meio da escolarizacdo, muitas geragcdes que perderam a nogéo da
cultura tradicional estdo recuperando a memdria historica e a identidade.

Historicizar saberes indigenas é importante, mas € importante também se atentar na
narrativa que sera produzida em consideracdo sobre saberes e espiritualidade indigena, ou seja, a
epistemologia construida e definida sobre os fatos e valores culturais do povo precisa ser bem
repensada e pesquisada.

Para tanto, trago aqui o discurso tedrico do Paul Ricoeur (1913-2005), que apresenta na sua
narracdo “a escrita da memoria”, o cuidado que precisa ter com recorte da memoria para a
legitimacdo dos saberes, de forma que esses saberes sejam entendidos no contexto e que sejam o
mais proximo do contexto real de um grupo pesquisado.

A construgdo de mundo ¢ literal e abstrata, mas ela se movimenta no préprio pensamento e
tém suas modalidades, recortes e valores que formam conjuntos conceituais para explicacdo do
universo de determinado povo.

Aqui mencionada, a producdo historiografica ou etnogréfica requer em parte dos (as)
pesquisadores (as) a compreensdo da Lingua Guarani e conhecimentos tradicionais, a interacao
ojehe’a kua’a"® e a definicdo da estrutura de pensamentos dos sébios, aquela transmitida na
oralidade. Somente a partir disso, é possivel transcrever e textualizar.

No registro das fontes orais, a realizacdo de entrevistas com gravacdo ndo € muito
adequada e completa na pesquisa de campo. Em alguns momentos, é indispensavel,
principalmente, quando o interlocutor tem a confianga para contar diversas informacoes
relacionadas aos cantos e rezas, para a captacdo de mais informacdes tradicionais, € necessario a
realizacdo da etnografia de forma mais intensa.

Para transcrever saberes arandu te’e, 0 verdadeiro conhecimento tradicional, aquele
praticado desde o principio até o tempo presente, &€ mais viavel a observacdo etnogréfica,

participacdo, dialogo e visita aos mais velhos.

16 Ojehe’a kua’a — tem o significado de saber viver entre os outros, de modo coletivo e compreender a
diversidade no proprio modo de ser.
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O Roberto Cardoso de Oliveira nos proporciona uma importante reflexao sobre esse olhar,
ouvir e escrever (1998), uma vez que é fundamental para o pesquisador compreender 0 seu espaco,
0s momentos que podem trazer mais as informacdes sobre a pesquisa, bem como essa interacéo no
campo de pesquisa e 0s momentos quando nos sentimos solitarios ao colocar em ordem a escrita.

A principal perspectiva tedrica que adotei nesta pesquisa foi de seguir a etno-historia ou
historia indigena, que contribui para a leitura e construcéo escrita no modelo interdisciplinar que
utiliza aportes da historia, antropologia e linguistica além de outras disciplinas, como a
Arqueologia (CAVALCANTE, 2011), e abrange o estudo até mesmo em geociéncias e
astronomia.

O campo de pesquisa foi definido a partir de encontro que tive com ancifes da aldeia
Taquapiry, Guassuty e Panambizinho. Mais especificamente, o interlocutor € um grande rezador
da aldeia Guassuty, Horténcio Ricarte e sua esposa.

A pesquisa se debruca a partir do seu objetivo principal que é compreender as categorias
de temporalidade e espacialidade dos Tavyterd ou Kaiowa. Quais sdos as praticas por eles
utilizadas para pensar a passagem do tempo e compreender os sentidos das transformacdes e a
conexdo que oferece as condic¢des de viver do povo no tempo presente.

Foram elaborados alguns objetivos especificos para nortear o trabalho, que sao distribuidos
entre 03 capitulos: (1) Registrar as temporalidades associadas aos diversos movimentos dos seres
e suas interferéncias na regulacdo da temporalidade sobre a vida na terra e registrar diversos
patamares ou espaco existentes e 0s seres e 0s guardides teko jara que vivem em cada patamar e
como eles se relacionam com a temporalidade e o ritmo da vida social das comunidades Tavyter3;
Compreender a conexdo de rezas e rezadores com as diversidades dos varios patamares celestes;
(2) escrever a anéalise sobre a teoria de historia e historiografia e (3) descrever sobre a vida na
reserva no tempo presente.

O esboco teorico foi dividido nas seguintes partes: na introdugdo apresentam-se todos 0s
pensadores que nortearam a pesquisa, seus objetivos, perspectivas metodologicas e as fontes
bibliogréficas que dialogaram para esta construcdo. Apresento as fontes orais e o caminho que foi
percorrido na comunidade e a interacdo com a propria comunidade e com mestres tradicionais.

Na segunda parte da introducdo, apresento essa historicidade e a multiplicidade do sujeito
que fui construindo ao longo do processo histérico como indigena, pesquisador e académico, na
qual apresento, na producdo na vida social, a trajetoria de lideranca na comunidade, a relacdo com
parentesco e a representatividade de categoria de professores e de salde que me foram concedidos.

O capitulo 1 é a pesquisa central sobre ara ypy (apyre), o primordio de tempo e espaco, a

cosmovisdo sobre categoria de temporalidade e espacialidade e movimentos desse fenémeno que
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se refletem na vida do povo Tavyterd, s&o mais de 12 ciclos temporais distintos que constituem um
ano, além dos movimentos de espacos distintos onde vivem outros seres, a maioria, guardides.

No segundo momento, apresento a espacialidade, considerada pelo rezador Horténcio
como mundos distintos que sado a morada dos guardides teko jara, os trés espaco ou patamares
que sdo maiores e que fazem funcionar o tempo e espaco. O primeiro € chamado de (1) yvy ete
sobre a terra ou pela verdadeira Terra, 0 segundo espaco é chamado de (2) yvy rendyre pela Terra
iluminada (3) jasy retare é o espaco celestial mais elevado, é considerado como a morada dos
grandes guardides.

E, por fim, descrevo o tempo final ou o fim do mundo como é previsto pelo povo
Tavyterd, e quais os caminhos a serem compreendidos em relacdo a esse processo cultural.

No capitulo 2, trago a teoria de histéria: olhares de historiadores e a etno histéria como
caminho de alternancia a ser percorrido para a escrita da histdria indigena e a narrativa construida
a partir dos olhares dos historiadores e pesquisadores mais recentes sobre o povo Guarani e
kaiowa.

Também destaco teorias importantes que foram construidas para tecer a historiografia
indigena no campo de Historia, pensadas por historiadores anteriores e pesquisadores atuais, além
de apontar os marcos historicos que modificaram a vida dos Tavyterd e Guarani Nandeva.

Apresento 0 processo historico dos Tavytera a partir de registros e fontes documentais,
pincipalmente, sobre o avanco da colonizacdo que refletiu, modificou e destruiu o territorio e a
vida do povo, e a busca permanente da terra sem mal, pelo yvy marane’y.

Além dos registros da memoria histérica dos Pa’i Tavyterd, a versao dos Tavytera na
historia narrada a partir do tempo presente e comparagdo da histdria vivenciada pelas pessoas mais
velhas e ancids, que tém olhar indigena tradicional e comparacgdes diferentes de tempos anteriores
com o tempo presente, vida associada com o conhecimento tradicional e com a conexao de outros
pOVOS e acesso a outros conhecimentos.

A memoria historica coletiva e individual, a partir do proprio saber do povo e categoria de
pensamentos, as estratégias elaboradas para dialogar com 0 “entorno”, para continuar fortalecendo
0 seu grupo social, um povo que nédo se dissocia mesmo das regras e elementos culturais.

No capitulo 3, trago a reserva como terrritorio vivenciado por essa geragao, pensado como
teko pyahu, mas, em anélise ndo ¢ totalmente algo novo, mas € algo que se transformou a partir do
impacto, desafios e inovagOes resultadas de interacdo com pensamentos externos, criando
multiplicidade de seres nas geracgdes atuais.

A pesquisa, a partir do ano 2021, ndo avancou, a fonte e o interlocutor da pesquisa se

mudaram da aldeia Taquapiry, foram para a aldeia Guassuty, municipio de Aral Moreira, e
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também pela forca de pandemia e restrigdes apresentadas para o distanciamento e, principalmente
o0 cuidado que devemos ter com os mais velhos, isso implicou na demora da pesquisa.

Ja no referencial tedrico, trago a analise de termos das linguagens dos grandes
pesquisadores Bartomeu Melia, Georg Grunberg, Friedl Grunberg, que juntos escreveram o livro —
Los Pai Tavyterd, Etnografia Guarani del Paraguay Contemporaneo (1976.). Esse livro, além da
importancia etnogréfica, traz a imagem de uma época, a década de 1970 no Paraguai e o modo de
vida ai desenvolvido pelos Tavyterd. E de suma importancia, principalmente para analise e
comparacdo de dados sobre o funcionamento sociocultural dos Pa’i Tavytera no tempo histérico e
como se situa a historiografia da época.

A andlise das fontes oficiais como documentos produzidos por administradores do Servigo
de Protecdo ao Indio-SPI, Fundacdo Nacional do indio — FUNAI ndo deu para prosseguir, porque
a FUNAI regional de Ponta Pord esteve fechada durante o tempo da pandemia, assim como a
FUNAI ou CTL de Amambai e sé atendiam via e-mail. Essa foi a dificuldade para
complementacédo de informacdes naquele momento.

Analises de livros publicados que podem ser encontrados nos acervos da Universidade
Federal de Grande Dourados (UFGD), bem como de outras universidades, além de bases de dados
como o Portal de Periddicos da CAPES, dentre outras bases de dados e também as fontes orais e
etnogréficas — coleta de informacdes adquiridas a partir de visitas e conversas com os mais velhos,
os rezadores, lideres tradicionais e outros conhecedores Tavyterd, consegui fazer em parte pela
dificuldade de acesso.

A bibliografia sobre o Guarani e Tavyterd € vasta, com diversos temas e resguardam-se em
varios séculos, desde o periodo da conquista da América e até atualmente. A pesquisa ndo tem
pretensdo de caminhar por toda a sintese bibliografica intensa, mas dialogar com as fontes que

focalizam diretamente o tema da pesquisa.

A Historicidade e a multiplicidade de ser

Sou Claudemiro Pereira Lescano da aldeia Taquapiry, €, nesta sec¢do, busco descrever a
minha historicidade ou a propria multiplicidade que o contexto ou 0 marco histérico me construiu
como sujeito académico, lideranca, representante da comunidade, pai, professor e, por fim,
pertencente a uma comunidade e povo.

Inicialmente, quero descrever a minha historicidade no conjunto em que fui construido

como sujeito indigena Guarani e Tavytera e, no segundo momento, apresento a concepcao a partir
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da formacdo académica como professor, pesquisador, gestor e lideranca politica dentro do
territério atual.

Parte do povo Ava Guarani e Tavyterd é de familias extensas distintas, a familia, por
parte da minha mée é da familia extensa do povo Tavyterd ou se autodenomina Pa’i Tavyterda. A
familia extensa morava na regido do Cerro Peron e Kaaguy Porda, territério tradicional dessa
regido, fica ndo muito distante da atual reserva Taquapiry (1928). Atualmente, esses espacos
tradicionais se tornaram fazendas e a familia extensa que morava nessa regido também néo
retornou para o territorio retomado.

A partir do ano de 2000, ingresso no Curso Normal Médio - Formacdo de Professores
Guarani/ Kaiowa — Ara Vera (2000). A pesquisa diferenciada despertou em mim curiosidade em
ter acesso em ouvir a histdria sobre o povo Tavytera e sua organiza¢do como povo culturalmente
muito espiritual e possuidor de vastos conhecimentos que estavam sendo silenciado por outros
conhecimentos que adentravam na familia extensa.

A memoria histérica da AvO Nolaria Velasques (1921-2016), era cheia de boas
lembrancas. Apesar de idade, com mais de 90 anos, ela também em parte proibia que o avd
contasse para seus netos diversos conhecimentos tradicionais porque ja estava ha mais de 40 anos
na igreja presbiteriana Missdo Caiua. Lembro que, em uma pesquisa que fiz para aprender em
relacdo a diversidade de arco e flecha que tem nomes iguais, mas sdo instrumentos diferentes, o
av0 Jacinto queria me ensinar, além de arco e flecha que é guyrapa'’, e outro arco que é feito s6
para uso de bodoque'® guyrapape, ele fez outro instrumento, mini arco e flecha, mas o tamanho
era tdo pequeno que eu pensava que era para atirar, mas esse arco pequeno era chamado de
guyrapa’i*®, instrumento que toca musica de encantos nas festas tradicionais, esse instrumento foi
usado pelo guardido Pa’i Tambeju®, para encantar as pessoas com sua propria reza. Vendo isso, a
avo Nolaria proibiu o ensino, até mesmo as aprendizagens para fazer o instrumento, dizendo que
eu ndo poderia aprender sobre esse conhecimento.

A familia extensa da Nolaria Velasques e Jacinto Pereira se espalhava nos territorios
tradicionais como: Cerro Peron, Nu Po’i, Canta Galo, Karaja Ka’aguy, Guassuty, Ka’'a Jari e
Ka’aguy Pora, samakud, territorios de familia extensa na regido e acesso direto com Pira’y,

Marangatu e Ita’y que sdo aldeias do Paraguai.

7 Guyrapa é arco que joga a flecha
¥Guyrapape é arco que joga bodoque, uma bola de barro cozido feita para arco atiradeira.
19 Guyrapa’i instrumento para tocar musica de encanto.
20 pai Tambeju ¢ guardido do encanto, kotyhu, kotyhu’i e variadas rezas.
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O territdrio tradicional ndo apresentava ser muito problematico na organizacdo social,
pois era espaco adequado para construcdo de trabalhos e bem estar familiar no local. Além disso,
0 espaco oferecia condi¢Bes naturais para funcionamento permanente das praticas culturais
tradicionais, constituida de espacos sagrados como a casa de reza - Oga Ungusu® ou Oga Pysy,
onde eram feitas todas as préaticas tradicionais como: cantos, rezas, benzimentos, batismos,
cerimOnias tradicionais.

O calendario sempre foi especifico, de acordo com o planejamento da familia, sendo que
eram previstas as festas ou atividades culturais, cerimdnia ou batismo. Até mesmo a atividade de
outro territorio era prevista no calendario, principalmente, para que pudesse ter, em tempo, a
preparacdo para a viagem distante e de longo periodo.

Relata a Nolaria (1921-2016) que, a viagem mais distante era para a aldeia Panambi, que
hoje pertence ao municipio de Dourados, a viagem a pé era de 30 dias. A viagem era programada
para ser feita em forma de acampamento ou expedi¢cdo. Nessa viagem eram feitas cacas, pescas,
colheita de remédios caseiros, que, as vezes, ndo se encontravam perto do territério tradicional.

A Figura 1 apresenta um exemplo de familia extensa: a Nolaria é uma filha da bisavd
Germina Recarte. Além da Nolaria, havia mais irmdos e irmds como: Cantalicia Velasques,

Leonardo Velasques, Vitor Velasques, Joanita Velasques.

2! Oga pysy, 6ga ungusu é uma casa de reza.
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Figura 2- Jacinto Pereira e Nolaria Velasques

Fonte: Arquivo da familia, Jacinto Pereira e Nolaria Velasques, cedido para a pesquisa, 2023.

Na viagem, sempre era tudo calculado para que o tempo da chegada fosse dentro da
programacéo prevista do grupo, era uma viagem realizada sem pressa. Na época, ndo havia estrada
para carro, eram somente trilhas que se cruzavam para direcdes diferentes, que todos usavam por
meio da mata ou cerrado.

Essa viagem feita por meio da caminhada relata muitas historias e aprendizagens, no
retorno sempre tudo era compartilhado com grupos, durante a festa ou cerimdnia na familia

extensa. Isso alimentava a vontade de viajar a quem ficou cuidando do espago, que implicava a
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preparacdo permanente de quem ainda ndo havia participado da expedicdo, porque todos teriam a
vez de viajar.

Nesse periodo, ainda funcionava o servico de ojovia®®, jovens com funcéo de viajantes e
responsaveis para levar e trazer recados de outros territdrios, indicados pelos chefes da familia, ou
pelos rezadores ou lideres espirituais.

A praética cultural acontecia sem estranhamento, fazia parte da atividade cotidiana das
familias, a preparacdo permanente e rotineira para ser promovido como ojovia, mitd ruvicha®,
jovem responsavel de ensinar outros meninos que iriam passar pelo furo do labio tembeta®, que
simboliza outra fase na vida dos Tavyterd. Quem passa por tembeta usa um simbolo que
representa a formacdo do sujeito na tradicdo e estd preparado, apto para ensinar, proteger saberes
dos Tavyterd. A cerimdnia também é chamada de kunumi pepy®. A Figura 2 apresenta um

exemplo desta cerimonia do povo.

Figura 3-Kunumi Pepy

Fonte: http://www.cultura.gov.py, 2023.

As meninas também eram sujeitas as regras, o resguardo na casa de rezas ou na propria

casa dos pais, quando ocorre o primeiro, segundo ou terceiro processo de menstruacdo, elas

* Ojovia é um jovem designado a levar convite, informacdes para outras aldeias.

2 Mita ruvicha — é um jovem designado para treinar outros jovens na cultura tradicional como canto e
danca.

2 Tembeta — é cerimdnia de furo de labio

2> Kunumi pepy é cerimdnia e batismo de adolescente para fase adulta.
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passam pelo resguardo como processo de aprendizagem orientado por mulheres mais velhas,
ancias ou rezadoras do grupo.

O resguardo é ensinamento para a vida adulta, ensino sobre a vida no casamento,
comportamento de uma mulher adulta, a responsabilidade familiar e a interagdo social e outros
ensinamentos sdo repassados & moga nesse tempo de resguardo.

Na tradicdo, esse € 0 momento de ensino que simboliza a passagem de uma etapa da vida
para outra, esse tipo de ensinamento s6 pode ocorrer quando chegar o tempo e momentos e nao
pode ser feito sem isso acontecer na fase de cada pessoa. Crianca € uma etapa de vida que deve
viver como crianga. Assim como adolescentes, jovens e adultos.

A Figura 4 apresenta um exemplo de processo de desenvolvimento que ocorre toda a vida

do povo Tavytera.

Figura 4-Processo de desenvolvimento feminino do povo Kaiowéa

Fonte: Claudemiro Pereira Lescano, 2016.

O recém-nascido Kyry ingue® era obrigatoriamente batizado para receber o nome préprio
itupa rera. Por um periodo de oito (8) dias ap6s 0 nascimento da crianca, quando a mée ja esta
mais recuperada, € marcada a ceriménia de batismo da crian¢a. Pelo nome que recebeu por meio
do batismo sera identificado no meio social e também reconhecido por diversos guardides Nande

Ramoi?’.

2% Kyry’i gue é o recém-nascido que pertence ao nosso povo.
2" Nande ramdi guardiso maior, o grande pai.
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A alimentagdo sempre foi feita de forma rigida, de acordo com cardapios tradicionais em
respeito aos guardides, principalmente porque a alimentacgdo tradicional vem da producéo de roca,
caca e pesca. Em respeito a alimentacédo adquirida, sempre sao feitas cerimonias e festas no fim da
producdo. Uma destas ceriménias se chama de batismo de milho avati kyry e sdo feitos também
cantos e rezas em respeito aos seres com os quais 0 povo compartilha o mundo.

Nesse periodo, era muito forte e comum o batismo de milho avati kyry®®, feito na primeira
producdo de milho verde como agradecimento ao guardido do milho e roca - Jakaira, que também
é conhecido como itymbyry ruvicha, que cuida de todas as plantacdes e, principalmente, da
diversidade de milhos. A cerimdnia é importante, é um ato de agradecimento feito por meio da
reza como agradecimentos e respeito ao Guardido, o Jakaira.

Acontece também o evento chamado a reza longa jerosy puku®, que é outra modalidade
cultural tradicional. E o tipo de reza que inicia ao anoitecer e vai até a0 amanhecer. Essa longa
reza é entoada para proteger os Tavytera de toda maldade que ocorre no tempo, essa maldade aqui
referida se refere a doenca, o mal estar familiar, suicidio e outros que, de tempo em tempo,
chegam na comunidade.

Segundo Inacia Ricarte, existem 04 caminhos de vento que mudam periodicamente. Essa
mudanca de vento repentina traz consigo a maldade, atingindo espiritualmente ou fisicamente as
pessoas, 0 que provoca diversas consequéncias na vida de um sujeito Tavytera.

A longa reza jerosy puku é a reza que protege o espaco territorial e espiritual, ela é
entoada de forma sequencial por meio de cantos e ritos oipapa®. E uma reza que pode ser feita no
espaco territorial especifico, ao menos uma vez por ano, € contraria a maldicdo. A reza também é
chamada de ary rovai, reza contra suicidio e outras doencas espirituais desconhecidas.

Existe a reza que é cantada para 0s passaros que vem de outro patamar, 0 espago é
chamado de yryvu kua. Espaco onde foram guardados os animais gigantes e passaro enorme que,
de vez em quando, descem sobre patamares terrestres e, com esses animais, vém doengas
desconhecidas e maldigdes.

Os jovens tém opc¢Oes de escolher sua formacéo tradicional, para se especializar em um
ou mais ensinamento, de acordo com talento de cada um, sempre acompanhado pelo aprendiz dos
rezadores - yvyra’i ja.

A familia da Nolaria Velasques (1921-2016) é uma familia extensa. Depois que foram

forcados a deixar o espaco tradicional, o Cerro Peron, continuaram seguindo a cultura tradicional

%8 Avati kyry é a cerimonia de batismo de milho branco.
2% Jerosy puku é a longa reza é diferente de batismo de milho.
3% Oipapa é contar sequencialmente rezas que existem.
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por algumas décadas na reserva indigena de Taquapiry e Amambai Guapo’y, onde ajudaram a
construir a casa de reza e participavam de diversas festas tradicionais.

Segundo a Nolaria (1921-2016), na época em que a familia dela morava ainda no Cerro
Peron, ela ainda era menina e relembra de atividades festivas e rotineiras da época, como
atividades muito coletivas para preparagéo de eventos como: festas, casamentos, batismos, furo de
labios etc.

A distribuicdo de trabalhos, mesmo na familia ou no espaco social e coletividade, sempre
foi distribuida de acordo com o género, assim para os meninos kunumi®* e menina chamiri* e isso
continuou sendo fortalecido por um longo periodo na reserva.

A Nolaria relata a historia sobre o casamento que foram feitos na tradicdo, ela queria
casar com a pessoa que ela escolhesse, mas, de acordo com a tradi¢do, ndo poderia se casar com 0
seu escolhido. Para o0 rapaz ou a moga se casar, 0s pais ou responsavel escolhiam seu genro ou sua
nora e a conversa e combinagdo de casamentos era entre os pais e 0 casal ndo poderia se separar.

A Nolaria Velasques (1921-2016) e Jacinto Pereira (1915-2006) sempre trabalhavam nos
arredores da aldeia como: sitios, chacaras e na Companhia Mate Laranjeira. A reserva demarcada
entre 1915 a 1928 € um espaco constituido por varios nucleos familiares extensos, a aldeia
Taquapiry foi demarcada em 1928.

Segundo a Nolaria, nesse periodo, no inicio da demarcagdo, havia poucas familias
extensas. Os primeiros moradores na aldeia Taquapiry foram Namoi Honério Velaques, que é o
pai da Nolaria e parente préximo que é Namo i*> Petaka’i, Namo 'i Ricardo e Namoi Domingo, s&o
os avds mais antigos da aldeia, também conhecidos como ancestralidade myamyri.

Apo0s a demarcacdo, as atividades tradicionais sempre continuaram na organizacao social.
Havia o grande rezador conhecido por Hose (José), ele foi quem orientou e firmava a tradi¢do na
época. Nesse periodo, ainda ndo havia a presenca da Missdo Caiué® e Servico de Protecdo ao
indio, SPI.

De acordo com o depoimento da interlocutora Leila Pereira Velasques, a visita do
Marechal Candido Rondon aconteceu, aproximadamente, em 1954 na aldeia Taquapiry. Foi nesta
aldeia que se iniciaram as atividades como a construcdo de base ou posto do (SPI) Servigco de

Prote¢do ao Indio e ap06s 0 posto, a construgdo do prédio escolar na reserva em 1965.

31 Kunumi - menino

%2 Chamiri - menina

%3 Namoi — bisavd é diferente de fihande ramdi, o grande criador guardi&o maior

% Missdo Caiud — é uma organizacdo da igreja presbiteriana, se estabeleceu ao lado de 08 reservas
demarcadas com o objetivo de evangelizar a comunidade local.
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Mas, o periodo mais intenso foi a partir de 1970, quando também foi implantado o
Projeto Kaiowa Nhandeva (PKN), a implantagdo da ideia de mecanizacdo de terra ou uso de
maquina e construcdo de roca coletiva que ndo deu muito certo.

Foi o periodo em que ocorreu muito desmatamento e venda de madeira na aldeia
Taquapiry, o Projeto Kaiowé Guarani (PKN)® nao obteve resultado muito positivo na comunidade
por ser pensado por pessoas de fora. A forma dos pensamentos tradicionais de plantar tem muito a
ver com calendarios e guardides.

As atividades foram sendo estabelecidas de formas mais intensas pelo governo no espaco
territorial, a organizacdo imposta foi muito forte, ataque e violéncias com as familias e a proibicgao
de atividades culturais pelos agentes do governo e da igreja evangélica Missdo Caiua.

Com isso, teve inicio a modificacdo do rito de casamento tradicional. O rito sempre
aconteceu com formato a ser legitimizado pelo rezador ou de acordo como é orientado pela
tradicdo cultural. O “capitdao”, figura que responde pela comunidade, por sua vez, comegou a
desvalorizar a tradicdo e fortalecer a perda da autonomia das parentelas. As casas foram sendo
construidas distantes do nucleo familiar, porque o casamento com outras familias extensas requer
espaco para atender as duas familias grandes.

Na organizacdo social, como a escolha de lideres se modificou, 0 modo tradicional foi
corrompido por meio da politica do Servigo de Protegdo ao Indio, SPI ou mesmo com a ideia do
governo. A figura de capitdo inicia a representar a comunidade toda, sem distinguir ou ouvir a
familia extensa.

Iniciou-se a implantacdo de modelo militarista, figura de organizacdo que corresponde
bem ao interesse do estado e, desse modo, ndo servia para apaziguar as dificuldades de relacdes
entre familias extensas e sim para intimidar, punir e espantar muitos rezadores, parteiras, cantores
e conhecedores de diversas categorias de elementos culturais.

Na memdria dos lideres espirituais, muitos rezadores foram acusados, pressionados e
queimados como forma de punicédo ditada pelo capitdo e pelo chefe do SPI, para servir como
exemplo. O capitdo passou a ser peca importante na instalacdo e execucdo de novas regras de
punicBes, ameacas as familias extensas, pois determinava castigos e ordenava o que podia e ndo
podia ser feito no espaco.

Nesse periodo, a familia da Nolaria Velagues (1921-2016) ja morava na reserva
Taquapiry e algumas parentelas moravam na regido de Amambai. Na familia da Nolaria havia

% PKN — o projeto foi planejado inicialmente em vista da implantagdo de rogas comunitarias relativamente
grandes, reunindo até quinze componentes de familias nucleares.
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mais filhas do que filhos. Na época, elas sofreram muitas acusa¢fes infundadas e a punicao para
as mulheres, na época, era humilhacdo, violéncia fisica, corte de cabelo, agoite, o que fez com que
as familias saissem da aldeia com medo de punicBes desnecessarias.

Isso fez com que a familia da Nolaria ficasse mais trabalhando e morando em sitios ou
chécaras ao redor da aldeia, porque discordava das acusacdes. A maioria foi dominada de forma
impositiva e algumas familias mais proximas do capitdo eram favorecidas. A punicédo estava fora
dos principios de educacéo tradicional.

A fase dificil da época fez com que a familia da Nolaria retornasse para a reserva, e
comecasse a seguir a igreja da Missdo Caiua (1963). A necessidade de se apoiar na igreja ocorreu
por causa das dificuldades que a familia passava. A Missdo Caiud, na época, era muito receptiva e
construia toda a estrutura para atendimento dos seus membros como: escola, igreja, doacdo de
alimentos e roupas e acesso a enfermaria, foi assim que a igreja atraia a comunidade.

A maioria dos irmaos da Nolaria também optou em frequentar a igreja da Missdo Caiua e,
consequentemente, os filhos e netos cresceram nessa Otica cristd. A geracdo da familia, hoje com
idade aproximada de 70 anos, ja ndo sabe muito sobre os cantos ou a questdo da saber tradicional,
pelo fato de crescerem nos moldes da Misséo Caiua.

A aldeia Takuapiry sempre agregou mais familias do povo Tavyterd. A Unica familia de
Ava Guarani mais velha que mora na aldeia € Tomas Rocha e sua esposa que sao da aldeia Porto
Lindo, sdo familias de Ava Guarani que ndao tem estranhamento. Até 1980, casamentos entre a
linhagem Tavytera e Ava Guarani ainda ndo eram muito aceitos, seguiam ainda a regra cultural
muito mais especifica entre os dois povos. A propria familia Ava Guarani ndo aceitava esse
casamento porque existiam as diferencas culturais e a linguagem, a alimentacdo e comportamento
e, principalmente, porque o casamento entre Ava Guarani e Tavyterd representa uma fraqueza
entre essas duas linhagens. Assim também, os Tavyterd também tém sua cultura, lingua e
alimentacdo e comportamentos diferentes e forma propria de realizar o casamento.

O casamento entre os meus pais ndo foi muito aceito na propria familia da Nolaria e na
familia do meu pai. A familia, por parte do meu pai, morava na aldeia Amambai, especificamente
na regido do sertdo. Infelizmente, eu ndo tive acesso sobre o processo historico dessa familia
extensa pelo pouco contato que tive com parentes do meu pai.

Essa familia vivia nos ritos, cantos e rezas tradicionais dos Ava Guarani que, infelizmente,
ndo tivemos a possibilidade de aprender. Mas também era uma familia extensa e restrita que
morava na regido do sertao.

Se antes eram proibidos casamentos entres povos diferentes, esse preceito cultural foi

quebrado muitos antes da reserva pelos proprios espanhois e portugueses, de forma que o contexto
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construia a alianga por meio de casamento entre espanhol e indigena, que criou a nagdo Paraguai e
aconteceu, em parte, no Brasil também.

E importante ressaltar que, no tempo presente, na reserva, ocorrem diversas mudancas,
diversas adaptacdes no modo de viver, na sustentabilidade e o processo de casamento que esta
muito distante da tradi¢do. Essa mudanca implica, por parte da nova geracao, o reconhecimento, a
valorizacgéo do processo historico e a reafirmacéo da identidade tradicional.

A minha trajetoria se conecta e é resultado do processo historico vivido pelos Tavyterd e
Ava Guarani desde a consolidacdo da ocupacéo territorial pela frente de colonizagéo e expansao
econdmica do estado nacional e avango das igrejas e, principalmente, com a criacdo da propria
reserva.

O processo de reagrupamentos de familia extensa no territério limitado e administrado pelo
governo traz outros olhares e outra forma de adaptacdo no espaco, agora com a nova ordem
impositiva. Isso implica na identidade e na historicidade de quem j& nasceu e cresceu na reserva®.

Foi nesse contexto da reserva que a nossa geragdo cresceu, com perspectiva de vida em
adaptacdes e em busca de sobrevivéncias da geracdo. A educacédo tradicional sempre foi o mais
forte na cultura tradicional do povo, seguida de atividades de sustentabilidades como: construcao
das rocas, de casas, de caca e pesca e do ensinamento primordial na familia.

A Missdo Caiua sempre se fortaleceu na comunidade a partir do contexto da necessidade e
fragilidade que a comunidade ou familia extensa foi apresentando. A partir do ano de 1963, o
imperativo era seguir o preceito da igreja e escola.

A geracdo depois da Nolaria (1921-2016) sempre buscou o bem estar da familia, sem criar
problemas que envolvessem o capitdo ou chefe. Construia a casa e a roga para que todos 0s
membros da familia pudessem ter atividades e ndo serem problematicos na aldeia.

A adaptacdo na reserva foi um marco na vida da geragdo mais antiga e mais nova, a ruptura
com a tradicdo, a geragdo que j& desconheceu, desvalorizava as préticas culturais tradicionais
porque o tempo e as novas imposicdes ja ndo disponibilizaram essa etapa de vivéncia na
comunidade.

A educagdo escolar indigena hoje é um espaco importantissimo para compreender,
recuperar e fortalecer a memoria histérica do povo, que tem uma vasta tradi¢cdo e sua lingua

Guarani é a base mais forte da tradicéo.

% Reserva — considera-se reserva o territorio demarcado pelo governo a partir de 1915 até 1928 para retirar
0 povo Tavyterd do seu territorio tradicional.
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A escola, depois de muitos anos foi implantada na comunidade, no tempo presente faz
parte da historicidade da geracéo, geracdo esta que ja nasceu e cresceu na reserva que, mesmo com
espaco e contexto social complexo, é um territério que ainda de alguma forma oferece a
aprendizagem, a socializacdo ou reconhecimento da tradi¢do da lingua e historicidade da familia
extensa.

A chegada da Missdo Caiua foi em meados de 1963 na aldeia Takuapiry e logo implantou
a igreja e construiu a enfermaria para atender pacientes indigenas. Como a Missdo Caiua possuia
estrutura hospitalar na sua sede em Dourados, muitos pacientes com doencas graves eram
encaminhados para Dourados por meio de transporte da propria Missdo Caiud.

Assim, em meados de 1965, foi instalada a sala de ensino escolar na Missdo Caiud,
mantida pela prépria Missdo, com objetivo de alfabetizar os adultos para ler a biblia e
compreender a pregacdo dos missionarios e pastores. A alfabetizacao era feita em lingua Guarani,
por ser uma lingua falada, a facilidade de escrever foi sendo mais rapida. A biblia usada na época
era biblia guarani, feita e adquirida no Paraguai na igreja alema da aldeia Pira’y.

Segundo informacdes de Leila Pereira (1940-2023), a Missdo Caiua foi muito receptiva na
época, ajudava muito a comunidade por meio do Missionario Saulo Camilo e sua esposa Olinda
Camilo. Conquistava muitas familias por meio desses atendimentos para levar a evangelizagdo a
comunidade e familia extensa.

E um exemplo da familia extensa gerada por Nolaria Velasques e Jacinto Pereira, hoje a
aldeia, em parte, é constituida de diversos netos e bisnetos. Além da Leila Pereira, tem a irma
Julha Pereira (in memoriam), Margarita Pereira, Araci Pereira (in memoriam) Elicio Pereira,

Madalena Pereira, Maria Pereira, Gerson Pereira (in memoriam).
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Figura 5 - Jalio Lopes e Leila Pereira

Fonte: Arquivo da familia cedido para a pesquisa, 2023

Ao longo dos anos, a Missdo construiu a sala para atender as criancas e a escola
dominical, ou seja, ensino biblico com turma sé das criancas até 12 anos. Esse trabalho era feito sé
na lingua portuguesa, alguns indigenas membros da igreja principalmente, os mais jovens, foram
indicados para traduzir a orientacdo dos missionarios para as criancgas.

Essa forma de escola dominical durou até 2016, com a vinda de pastores diferentes de
outro estado, que ndo passaram pela Missdo Caiua de Dourados. Isso tem ficado para tras,
atualmente a Missdo so faz atividade no dia de domingo.

Mesmo com a escola construida, ndo funcionava a sala de aula na aldeia, isso de fato
ocorreu em meados de 1975, quando foi feita a parceria entre FUNAI e Prefeitura de Coronel

Sapucaia, abrindo sala de 12 série até 42 série de antigo Ensino Fundamental. O corpo docente era
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a esposa do chefe da FUNAI, da Missao Caiua e professores que trabalhavam na escola rural que
era mantida pela prefeitura.

A minha formacédo escolar de Ensino Fundamental foi na aldeia Takuapiry até 42 série e,
em 1995, ja na 5?2 série, busquei estudar na Escola Estadual do municipio de Coronel Sapucaia,
mas sempre reprovei nas areas de formacé&o.

Primeiro, era a dificuldade de transporte, para ir a escola acordava as 03 horas da
madrugada para pegar o onibus que carregava alunos da aldeia e das chacaras e fazendas aos
redores, a viagem era de 3 horas. Segundo, o preconceito sempre é muito forte na escola da cidade
até hoje. O terceiro € a dificuldade de integracdo na sala de aula, isso dificultava a aprovacao.

A indicacdo da Missdo Caiua para que o0 meu padrasto, Valdomiro Velasques, fizesse
curso de missionario em Dourados (1996), no Instituto Biblico, foi o que também criou
oportunidade para a minha continuidade para estudar a partir de 52 Série até a 8* Série de Ensino
Fundamental na escola Francisco Meirelles da Misséo Caiud.

Esse caminho foi marcante na minha historicidade, aprendi muitas coisas diferentes
quando estudava na escola da Missdo Caiua. Quando meu padrasto terminou em 1997 o curso
biblico e eles retornaram para a aldeia Takuapiry, eu passei a morar no acampamento de
estudantes que também fica na Missdo Caiua. Viviamos entre Guarani, Kaiowa e Kadiwéu e
Kinikinau como estudantes indigenas no acampamento.

Nesse acampamento havia regra da casa, estudar de manha e, no periodo da tarde, trabalhar
no espaco da Missdo e terceiro, seguir a escola de atividades da igreja. Toda quarta feira éramos
obrigados a nos escalar para frequentar a igreja da Misséo e seus pontos de atendimento na aldeia
de Dourados.

Foi na Missé@o que aprendi a valorizar o estudo, sempre buscando aprender mais Fiz curso
de datilografia, curso de violdo e aprendi a trabalhar com diversas atividades de limpezas, horta,
pinturas e mecanica. Morando nesse acampamento, aprendi a falar mais a lingua portuguesa
porque sempre foi a primeira lingua da comunidade de Dourados e na Misséo Caiua.

Quando retornei para a aldeia Takuapiry, ap6s a conclusdo do Ensino Fundamental, fui
indicado pelo “capitdo da aldeia” para ser professor na regido do Cerro. N&o estava preparado para
ser professor tdo cedo, pretendia retornar para a Missdo e continuar estudando, porém, com essa
decisdo foi interrompida a continuidade de estudo na Misséo.

Entrei como professor na aldeia foi em 1999, indicado para ser professor na regido do
Cerro. Essa regido € mais distante do local onde morava, a maioria ndo queria trabalhar naquela

regido por ser distante e de dificil acesso.
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Na época, a sala de aula na regido do Cerro era chamada Sala Fernandes Martins,
extensdo da escola rural Coronel Sapucaia. Funcionava s6 com duas turmas, a primeira série e
com turma multisseriada de 22 até 4% série. Foi nessa sala multisseriada que aprendi a ser
professor. Na época, eu ndo tinha percepcdo de ser professor, mas também ndo desisti da
responsabilidade em que me colocaram.

Foi desafiador, lecionei a aula sem conhecimento de um professor formado, me
encontrava entre a responsabilidade de ensinar e buscar aprender conhecimentos de contetdo e
metodologia que pudessem funcionar para aprendizagens dos alunos.

Em pouco tempo, me apeguei muito com os alunos daquela regido, por serem téo
receptivos na escola. 1sso me fez compreender o quanto os alunos estavam com vontade de
aprender algo novo, na época, sem acesso a energia, &gua encanada, merenda escolar de qualidade.
Mas o carinho das criancas, as historias que eles contavam durante o intervalo da aula, me
motivaram a ficar por dois anos trabalhando naquela sala extenséo que recebia poucas visitas da
Secretaria de Educagdo do Municipio.

As outras salas extensdo distribuiam-se no Posto Indigena da aldeia Takuapiry, com
nome de Sala Alberto Luciano, prédio construido pela FUNAI, ndo para ser uma escola, mas para
moradia de tratorista, enfermeiro e chefe de posto. Mas ao longo do tempo, esses espacgos foram se
transformando como sala de aula. A Figura 6 é um exemplo da sala antiga que funcionou até o ano

2002 e, depois, foi abandonada como sala de aula.

Figura 6-Sala Alberto Luciano

Fonte: Autor, fotografado em 2022.
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Ja na Missdo Caiud, a sala de extensdo se deu o nome de José Bonifacio, que, depois, foi
trocado por Olinda Camilo. O prédio ja havia sido construido para atender como escola de adultos
e como espaco de enfermaria. Os professores que trabalhavam na sala de aula eram missionarios
da Missdo Caiua.

Na sala Alberto Luciano e Olinda Camilo lecionavam somente professores ndo indigenas,
séo professores que moravam nas fazendas e chacaras. As duas salas também nédo aceitavam muito
professor indigena na época, essa determinacdo na indicacdo de professores era diretamente da
Secretaria de Educacéo.

Na aldeia Takuapiry, o primeiro prédio para funcionamento como escola e sua estrutura,
foram construidos em 2001 pelo estado. Nesse mesmo ano, fui indicado para trabalhar na sala
Alberto Luciano como professor da 42 Série.

Apos o término do prédio escolar pelo Estado, foi entregue ao municipio de Coronel
Sapucaia, quando o prefeito da época criou a escola indigena Nande Reko Arandu em 2002, foi 0
tempo importante para a regularizacdo da escola indigena no municipio de Coronel Sapucaia-MS.

Fui o primeiro diretor da escola Nande Reko Arandu em 2002, depois retornei a ser
diretor entre os anos 2009-2012 nessa escola. Tive nova oportunidade para conduzir a escola
indigena, quando implantei o funcionamento dos anos finais e foi o tempo importantissimo para
aumentar o namero de professores indigenas e a solicitacdo para efetivacdo do concurso pubico
especifico, a maioria dos professores foram efetivados nesta época.

Em 2017 até 2018, fui diretor da escola Mboeroy Arandu por 02 anos, outra escola Polo
criada dentro da comunidade em 2012, nessa escola implantei o funcionamento dos anos finais de
Ensino Fundamental, de 6° ano até 9° ano.

A minha formacdo como professor se iniciou no més de julho do ano 1999, quando fui
convidado para participar do primeiro curso Normal em Nivel Médio, formagdo de Professores
Indigena Guarani/ Kaiowa (Projeto Ara Vera - Espaco-Tempo lluminado).

Esse curso estava funcionando (1999 — 2002) institucionalmente na Escola Estadual
Vilmar Vieira Matos. A conclusdo do curso dava o direito de Titulo de professor de Educacdo
Infantil, de Educacgéo nos anos iniciais do Ensino Fundamental e de Educacéo nas comunidades
Indigenas. E um curso que tinha toda sua peculiaridade, nos aspectos do funcionamento curricular
bem como no espaco para recepcdo de professores indigenas porque, a maioria dos cursistas era
professor (a) na sua comunidade.

O curso funcionava por alternancia e cada etapa desse curso presencial era feita no periodo

de férias ou recesso escolar e sempre com diversas novidades para os académicos, o curriculo
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voltado para compreender a nossa histéria como povo, incluindo as lutas, desafios, a memoria, 0s
mitos, 0s cantos e saberes prdprios que eram imensos e que precisdvamos fortalecer no espaco
escolar da aldeia como professor indigena. Isso significa que ser professor indigena € outra
categoria de formacéo e outra forma de ver e entender o mundo.

No primeiro momento, essa formagdo criava conflito em mim, precisava responder
diversas perguntas que remetiam & pesquisas mais extensas e aproximagao com pessoas que
conhecem esses saberes. Esse conflito ocorria por causa da outra formacao que eu tive por meio da
igreja e escola da Missao Caiua.

Levou anos para que eu pudesse compreender essa particularidade que nds temos como
indigena, criei muito estranhamento para que eu mesmo pudesse me compreender e buscar
compreender 0 meu povo e isso remete a formacao especifica, porque a outra formacéo sempre foi
para silenciar, negar e desconsiderar a nossa tradi¢do, os saberes tradicionais, a nossa memoria
historica.

O Projeto Ara Vera iniciou aproximadamente com oitenta cursistas oriundos de doze
municipios. Em 2002, foram formados setenta e trés professores Guarani e Kaiowa e iniciou a
segunda turma com outros cinquenta cursistas.

Essa formacdo especifica sempre despertou outros saberes que necessitam de novas
pesquisas e estudo com mais tempo, o préprio curso gerou expectativa de formacao além do Ara
Ver4, que criou a busca pela criacdo de Licenciatura Intercultural Teko Arandu, onde integrei a
primeira turma (2006 a 2010).

Ingressei nessa licenciatura como primeira turma quando ainda era projeto da Universidade
Federal da Grande Dourados em 2006, o curso estava dividido em nlcleo comum e logo depois a
opc¢do para ingressar na formacao especifica na area de Matematica, Ciéncias Sociais, Ciéncias da
Natureza, Linguas e Linguistica.

Fui habilitado em Ciéncias da Natureza que terminou em 2010, defendi a minha pesquisa
com o tema Territério e Sustentabilidade na aldeia Takuapiry. Fiquei sem estudar por alguns
anos, quando surgiu uma oportunidade de curso de Pds-Graduacdo em Lato Sensu Especializacéo
em Educacdo, Diversidade e Cultura Indigena em 2013, Curso realizado em S&o Leopoldo/RS
pelo Programa de Pés-Graduacdo da Escola Superior de Teologia, em parceria com COMIN-
Conselho de Misséo entre Indigenas, na modalidade presencial, no periodo de Jan/2013 a jul/2014.
E um curso que agregava diversas participacdes de varios indigenas e ndo indigenas dos estados
do Brasil. Foi nesse periodo que conheci a aldeia dos Guarani Mby’a, aldeia Estiva, foi um
momento importante para mim a visita, realizada com a turma para compreender melhor o

Guarani Mby’a.
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Na representatividade, sempre fui presente na educacdo e salde, no Movimento dos
Professores Guarani e Kaiowa, no Forum Estadual e Nacional de Educagdo Escolar Indigena,
atraves do qual fui indicado como Coordenador do Curso Normal Médio Ara Vera em 2015, até
inicio de 2016. Foi uma experiéncia muito valiosa para o0 meu povo, pela demonstracdo em
organizagao que tivemos.

Tive oportunidade de participar como representante na salde indigena, como presidente do
Conselho Distrital de Sadde Indigena de Mato Grosso do Sul em 2017, participei por um ano, foi
uma experiéncia marcante para mim, pois pude compreender melhor outros 8 povos indigenas de
Mato Grosso do Sul.

A trajetoria de lutas e de formacdo como pesquisador sempre me impulsionou a buscar
mais formacdo em diversos temas referentes a Educacdo Escolar Indigena, sobre a memdria
histérica do povo Tavyterd, principalmente aqui direcionado ao Tavyterd, temas com saberes da
temporalidade e espacialidade que impulsionam a pensar, de forma escrita, 0 conhecimento
cosmolégico do povo, bem como encontrar as fontes de pesquisa que sdo os mais velhos
conhecedores dos saberes tradicionais.

Ingressei no curso de mestrado em Educacdo na Universidade Catdlica Dom Bosco,
UCDB (2015-2016). Esse foi o curso que me impulsionou a pesquisar mais extensamente sobre
Ara ypy (origem do tempo/espaco), o tema da pesquisa de Doutorado (2019 — 2022), defendi a
minha dissertacdo com tema na linha de pesquisa Diversidade Cultural e Educacdo Indigena,
intitulada “Tavyterd Reko Rokyta: Os pilares da educagdo Kaiowa nos processos proprios de
ensino e aprendizagem”, na qual desenvolvi um capitulo enfocando a questdo da cosmologia do
povo Kaiowa, o processo de desenvolvimento préprio dos Kaiowa e atividades do género
masculino e feminino e, por fim, sobre os guardides dos Céus e da Terra.

Em relacdo a pesquisa de Doutorado, o trabalho foi construido de forma complexa nos
termos e busca apresentar de forma mais clara na escrita, mesmo compartimentado nas
perspectivas teoricas, mas a intencionalidade é apresentar temas relevantes sobre a espiritualidade
do povo Tavyterd. E desafiador, mas também é cheio de aprendizagens de saberes tradicionais
espirituais, aqueles conhecidos por rezadores e ancides como a memoria na oralidade, requer
dominio da linguagem mais antiga para organizar na estrutura da escrita e construcao de termos do
trabalho pesquisado.

As pesquisas que resultaram neste trabalho foram iniciadas em 2006, no periodo em que
estava na graduacdo da Licenciatura Intercultural Indigena e foi sendo amadurecido no mestrado

em Educacdo pela Universidade Catdlica Dom Bosco. E no tempo presente, com passo a mais na
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pesquisa na Pds-graduacdo em Doutorado em Historia que mostrou o caminho de pesquisa sobre
Ara Ypy (2019 a 2023).

Ser pesquisador € um privilégio que temos como concep¢do de formacgdo e como algo
merecedor da nossa reflexdo no exercicio da pesquisa e da producdo de conhecimento em ciéncias,
essa pesquisa é também parte de nossas imensas aprendizagens saudaveis que temos como
privilégio.

A partir do mestrado, a formacdo criou em mim atos cognitivos que proporcionam um
sentido particular para continuar registrando a historiografia dos saberes Tavyterd. Nesse periodo
de construgdo descritiva, percebi, por meio do processo historico do povo, 0 quanto ocorre em
termos de transformacdo, € a resisténcia do povo que se movimenta por meio de construcdo e
reconstrucao.

O bem estar no tempo presente esta associado com recurso ou dinheiro, o contexto social, a
aquisicdo de materiais e sustentabilidade alimentar da familia. Hoje se exige da geracdo atual a
preparacdo na formacdo académica, trabalho institucionalizado, salério fixo e uso de instrumentos
de transporte préprio e uso de outros beneficios que exige ter um salario. A maioria dos Kaiowa e
Guarani ndo conseguem alcancar essa condicao, gerando frustacdes, conflitos e dependéncia dos
programas de assisténcia do governo.

E obvio que o territdrio como reserva ndo oferece toda estrutura para continuar mantendo
as demandas tradicionais, organizacdo social e econdmica, como acontecia no territorio
tradicional, mas, essa degradacdo e desequilibrio precisam ser superados e reconstruidos num
novo modelo de vida que tem associagdo com o bem estar da comunidade.

Isso remete a busca de diferentes alternativas de recursos para sobrevivéncia das familias e
suas geracdes. Com isso, a forma de sobrevivéncia também se modificou bastante, a busca pela
preparacdo e formacao tem sido o caminho para 0s jovens no tempo presente.

Mas, essa busca de uma nova formacgdo social implica no reconhecimento da tradicao.
Cada vez mais, 0s jovens e 0S proprios pais assumem a igreja como espaco de poder entre as
parentelas, ou mesmo, usam a igreja como instrumentos de aliangas com outras familias extensas e
reconhecimento no espaco da reserva. Para continuar sendo Kaiow4, as familias precisam adquirir
um determinado grau de poder na comunidade, com isso se apoia na igreja ou mesmo, numa
melhor formagéo académica para ser respeitado.

A escola € um dos espacos de encontro para fortalecimento da tradi¢éo, da coletividade e
para recuperacdo da memoria histérica. Assim como, em parte, prepara a orientacdo de jovens

para compreender e estar preparado no seu contexto social e fortalecer sua identidade.
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Por fim, sou lideranga politica na minha comunidade, reconhecido no municipio de
Coronel Sapucaia desde 2012. Em 2021, com toda a complexidade de politica partidaria, a
comunidade conseguiu eleger dois vereadores na aldeia Takuapiry, tive voto para ser eleito dentro
de 9 vereadores do municipio, € importante para mim como uma nova experiéncia.

Tenho representado a minha comunidade na Camara Municipal de Coronel Sapucaia, nova
experiéncia adquirida de lutas da comunidade e no reconhecimento de ser professor, um dos
vereadores a ser presidente da camara em 2023 no municipio de Coronel Sapucaia.

Essa experiéncia saudavel como representante da comunidade e autoridade dentro do
municipio, gerou em mim diversas aprendizagens, gracas também a formacdo e outras
experiéncias académicas e profissionais que me ajudaram muito a caminhar nesse mandato e fazer
0 que posso pela comunidade por meio de apoio da gestdo municipal.

Principalmente, a Camara Legislativa € a casa de leis onde o espaco é feito de negociacéo e
alianca na diversidade de saberes e valores, onde podemos lutar pelo reconhecimento e respeito a
populacdo indigena, onde podemos inserir ou registrar nosso direito ja garantido na legislacéo
municipal, direito fundamental da populacdo indigena. Onde ha possibilidade de desconstruir 0s
estereotipos, discursos negativos e potencializar a compreensao do espaco sociopolitico indigena.

Coronel Sapucaia, apesar de ser fronteira seca, onde se divide a cidade, um lado Brasil e
outro, Paraguai, € um municipio muito preconceituoso. Ao contrario, do lado do Paraguai, as
pessoas da comunidade sdo mais receptivas, muitas pessoas das comunidades se sentem melhor
quando estdo no Paraguai.

O papel de atuacdo de ser vereador tem demonstrado outro caminho de valorizagdo
indigena no municipio, os atendimentos por parte do poder executivo sempre foram para ajudar e
com olhar muito diferente para a comunidade. Isso nos faz refletir que temos responsabilidade
como indigena e ter acesso e ser autoridade do municipio sdo oportunidades de gerar confianca e
demonstrar outros viés ou faces que sdo desconhecidos pela sociedade que estd em torno da
comunidade.

N&o tenho perspectivas de ficar o tempo todo como vereador ou procurar destruir a
comunidade por causa desse espaco. Mas, sim, de poder agora orientar a comunidade no sentido
de ndo perder esse espaco que é importante para a nossa comunidade e preparar pessoas que irdo
ocupar este cargo como representantes da comunidade.

Meu primeiro projeto na camara, além de varias indicacbes aprovadas em 2021 no

municipio de Coronel Sapucaia-MS, foi a Co-oficializacdo da lingua guarani para 0 municipio

de Coronel Sapucaia. Foi 0 que mais gostei, por ser um projeto do municipio, ou seja, a lingua

guarani se tornou a segunda lingua mais importante no municipio.
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Toda essa trajetdria nos constréi como um sujeito maltiplo, isso nos fortalece muito sem
perder a historicidade, sem perder a memoria historica do nosso povo e, principalmente, o jeito de
ser Guarani, quero sempre ser feliz com jeito simples de ser e ndo quero mais do que tenho a nédo

ser aprendizagens e conhecimentos.
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CAPITULO 1

ARA YPY: PRINCIPIOS BASILARES DOS TEMPOS E ESPACOS TAVYTERA

1.1 — A compreensdo da temporalidade e espacialidade Tavyterd

a>' é parte do subgrupo dos Guarani, assim como Guarani Mby’a e

O povo Pa’T Tavyter
Guarani Nandeva do Mato Grosso do Sul. E um povo que guarda seus valores culturais, regras
educacionais, saberes tradicionais, cantos e rezas como pilares de formagéo tradicional e
historicidade, saberes adquiridos ao longo do tempo na familia extensa, troca de experiéncias,
formagcéo social e se autodenomina como povo descendente direto do Nande ramé’i jusu, 0 pai
dos criadores.

A denominagdo Pa’i Tavyterd € 0 nome verdadeiro do Guarani Kaiowa no Brasil, € uma
denominacdo que surgiu muito antes de criagdo dos patamares distintos. A sua particularidade
consta na narrativa da mitologia e préaticas culturais diferentes dos Ava Guarani.

Os mestres tradicionais, os mais velhos compreendem a explicacdo porque pertence ao
povo Guarani, ou seja, o povo Tavytera é distinto do povo Guarani que tem seu nome verdadeiro
Ava Guarani. Depois do tempo colonialista, este povo é chamado de Nandeva e Mby a.

Com isso, é importante trazer a reflexdo do professor Eliel Benites (2014, p. 35), que

apresenta sobre o povo, de onde vieram os Tavyterd, de acordo com a memdria dos mais velhos:

Para iniciar, destaco as falas do rezador Nailton Aquino, da aldeia Panambizinho,
entrevistado no dia 10 de julho de 2013, quando afirma que “os Kaiowa e Guarani
sdo povos descendentes diretos do nosso Deus denominado Nanderu” (o nosso
pai), o qual, segundo ele, também podemos chamar de 7ianderyke’y jusu ou
fianderyke’y rusu (0 grande irmdo mais velho). Ele é o pai de Pa’i Kuara (Sol) e
Jasy (Lua), personagens dentro da narrativa do mito ifiepyrimby (0 inicio) que
explica a origem do mundo e dos seres humanos. Afirma, ainda, que o centro do
mundo é denominado Yvy pyru’d (o umbigo da terra, ou centro da terra), o lugar
onde surgiram os Kaiowa e Guarani, hoje considerado o territério tradicional
Kaiowé e guarani- fiane reta.

Segundo Lescano (2016), existem multiplicidades de narrativas produzidas para explicar
0 primeiro espaco de onde veio 0 povo Tavyterd. Ha mestres tradicionais que contam sobre o

primeiro mundo ou morada de Deus, que era chamado de Jasuka, espaco sagrado ou primeiro

%7 pai Tavyterd — é mesmo que Tavyterd o nome de batismo do povo Kaiowa
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mundo sagrado. Contam os rezadores que ja ndo conseguem mais Se comunicar com esse primeiro
mundo, ndo tém mais conexdes e ndo sabem se ainda € habitado ou esse mundo ja ndo existe mais,
por isso, eles falam que o mundo mais primitivo vai desaparecendo porque a morada de Nande
ramdi® esta sendo em outro lugar.

Essa criacdo e mudanga de mundo consta na narrativa mitica, é possivel ser compreendido
na mitologia, é no primeiro mundo que o grande pai, 0 guardido maior abandonou seus filhos
gémeos e, nessa busca de reencontro que os dois gémeos foram se tornando mais fortes, mais
poderosos porque lutavam e provavam a suas forgas perante outros guardifes. Essas passagens
pelos diversos outros espacos fez os dois gémeos compreenderem espacos distintos e criar e
transformar seres nos outros espagos de tempo, perigosos e desconhecidos.

Foram os dois gémeos que criaram, de forma mais organizada, 0 tempo e o espaco, a partir
da criacdo de Sol e da Lua, esse foi 0 marco de mudanca no tempo primoérdial que ocorreu em
época em que ainda ndo havia dia e noite. Os dois gémeos, que sdo guardides do Sol e da Lua e
dos animais que criaram, tém poder imenso e grande respeito por outros guardifes criados por seu
pai.

A historia de um “pai” que abandonou seus dois filhos gémeos tem sentido ¢ conexdo com
a vida dos Kaiowa, até o tempo presente e se reflete na vida dos casais e das criancas.
Principalmente, durante o periodo da gestacdo da mulher, a crianca interfere no comportamento da
méae ou mulher e transmite o desgosto pelo marido e isso pode gerar conflitos, brigas de casal e
pode até a mulher expulsar o marido e, consequentemente, 0 homem pode abandonar a esposa.

A organizacdo ou movimento de tempo e espaco criam um novo tempo e configuram o
espaco com caracteristicas préprias ou distintas umas das outras, uma producdo de espaco
diferenciado com caracteristicas terrestres e celestes.

Com o primeiro mundo, os grandes rezadores ja ndo conseguem mais se comunicar, mas,
por outro lado, se criaram diversos outros espacos para organizar esse novo tempo, onde o0s
guardides continuaram se estabelecendo, cuidando outras diversas criaturas de espacgos
especificos.

Segundo Lescano (2016, p. 36), existe variedade de explicacdo de onde vieram os

Tavytera:

Os saberes mitoldgicos do Kaiowéa sdo diversos e, quando contados na oralidade,
no decorrer da sua explicacdo, a mitologia sai enriquecida. Como exemplo,

%% Nande ramai, Nandejara, Nande ramdi papa, Nande ramai jussu é o nome atribuido ao guardido maior ou
o grande Deus, criador do Céu e a Terra.
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podemos citar: a rezadora Inacia Recarte, da aldeia Taquaperi, conta que o lugar de
onde vieram os Tavytera é chamado Naneramdipy, sendo outra dimensdo do
mundo de onde veio o ancestral do Kaiowa.

Conforme o autor, ja o povo Ava Guarani tem outro mundo ou lugar prdprio chamado de
espaco iluminado mba e vera guasupy € 0 seu guardido teko jary € chamado de jy 'y, que também é
guardido de arco-iris e 0 seu caminho de reza fiengary é diferente do povo Tavyterd. Quem recebe
a reza do Ava Guarani é Jy’y, guardifo do arco-iris e repassa ao pai dos criadores Nande ramdi
jusu para interferir, responder o povo.

Lescano (2016, p. 36-37), explica que mesmo que exista a distin¢do entre os Nhandeva e

0s Ava Guarani, em parte, pertencem ao mesmo guardido ou criador:

O mundo do Nhandeva é chamado de mba’e verd guasupy, 0 espago iluminado,
tém outro modo de viver heko ambue - e seu caminho de rezas, cantos e saberes
sdo diferentes; sdo considerados como ifiengdra ambue, caminho de rezas
diferentes. Entretanto, mesmo muito diferentes, tm algo em comum: os Ava
Guarani fazem o canto e a reza para 0 mesmo Naneramdi para o nosso Deus, mas,
pela intervengdo do Jy’y guardido do Arco- Iris — que também tem seu proprio
poder divino para fazer inimeras imitacdes e criacdo de seres — estes sempre saem
imperfeitos. Segundo os Kaiowa, os deficientes foram enviados por Jy’y.

No inicio, depois da criacdo da Terra Yvy, Sol Kuarahy e Lua Jasy, o pai dos criadores
Nande ramdi jusu convocou os dois povos Tavyterd e Ava guarani para orientar sobre a vida, as
regras culturais dos dois povos antes da sua partida para a morada de Deus.

Foi nessa reunido que ele decidiu deixar o mais sabio johechakary, para proteger o povo,
este ficaria com atribuicdo de cuidar e ensinar o seu povo sobre a forma de viver de forma
tradicional no patamar terrestre. Foi uma ordem direta do pai dos criadores Nande ramoi, guardi&o
maior.

Infelizmente, o proprio povo Ava Guarani Nandeva ndo compareceu nessa reunio,
ignorando o criador Nande Ramdi e ele entendeu isso como insulto e decidiu punir esse povo, ndo
respondendo mais aos cantos e as rezas do Ava guarani e colocou o Guardido do arco-iris Jy’y
para receber os cantos, as rezas. Assim, tudo que sdo conexdes espirituais passaram a ser feitas por
meio do Guardido do arco-iris, ele é o mediador entre o povo Ava Guarani e o criador Nande
ramoi.

Por isso, quando um sabio do povo Tavyterd entoa os cantos e a rezas ohupi ifiengary para
o pai dos criadores Nande Ramdi, a primeira coisa que podemos ouvir como resposta do criador é
0 trovdo como sinal de que as rezas foram ouvidas e que serdo atendidas e seus sinais de resposta

séo sempre a boa chuva longa.
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Quando o povo Ava Guarani entoa 0s cantos e as rezas ele é ouvido por Jy’y, guardido do
arco-iris e a primeira coisa que pode acontecer como sinais de manifestacdo de que foi ouvido é
que o tempo muda e acontece, de repente, a neblina e frios, sem trovao e chuvas, correspondidos
por guardido Jyy.

A palavra Pa’f ou Pa’i € um termo inicial e primdrdio que identifica e emana o nome da
maioria de guardides dos teko jara kuera como Sol Pa’i kuara; Lua Pa’ivangaju; guardido dos
ndo indigenas Pa’i tani; guardido que cuida o caminho do Sol e subsolo e tempo de frio, Pa’i
mondeja; guardido de plantas e milho, Pa’i ke’y rusu —Jakaira. Pa’i Tavytera ndo é guardiao, €
um povo que pertence ao Pa’i Kuera, que tem acesso e conexdo direta com o seu criador Nande
ramdi jusu por meio dos cantos e das rezas.

O povo Tavytera fortalece sua tradi¢cdo por meio das praticas culturais permanentes, com
a contacdo de historias sobre a memdria historica, historicidade e atividades culturais que séo
distribuidas no calendario tradicional permanentemente por pessoas mais velhas, ou mais sabios e
ancidos, rezadores, tocadores de instrumentos e contadores de histérias e diversas outras
personagens que mobilizam o espaco social. As atividades estdo conectadas com a vida cotidiana
do povo. A forma de viver pode ser seguida e alterada de acordo com a manifestacdo do tempo e
espaco, ou seja, se os guardides se manifestarem a vida e a programacdo do povo também é
alterada e isso interfere até no local territorial.

A regra cultural é baseada para corresponder aos guardides e seguir a forma do bem viver
ja alinhado com a rigidez da educacdo tradicional, como consta na mitologia, a compreensdo da
manifestacdo da natureza Arandu ou ohendu &ra: saber ouvir o tempo e espaco sdo atitudes
observadas, utilizadas e aplicadas cotidianamente por meio das praticas e compreensdo que se
distinguem do outro povo.

No tempo presente esses saberes tradicionais e a oralidade ainda sdo muito fortes e
presentes no cotidiano da comunidade. Apesar de ter acesso a educacdo escolar, formacéao
académica e contato permanente com a sociedade ndo indigena, na familia extensa ainda é
possivel ouvir essa percepcao de compreensdo do tempo e do espaco.

A participagdo e aceitacdo do outro jeito de ser, o acesso as informagBes, 0 contato
permanente com os ndos indios, tem construido outra face de valores da tradi¢cdo, modificando, em
parte, a coletividade, a harmonia, a sustentabilidade alimentar, a saide da familia extensa, a
reciprocidade, a espiritualidade e o proprio bem estar da comunidade, mas, logo, a propria familia
extensa e 0 espago social se apropriam desse novo conhecimento, transformando-o para

potencializar o jeito de ser Guarani no tempo presente.
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Essa transformagdo e construcdo de ser no tempo presente tem conexdo direta em
continuar potencializando o ser Guarani, mesmo que, para isso, aprendam diversas outras linguas
e costumes e acessem as diversas informacdes, isso ndo permite deixar de ser do povo Guarani.

A multiplicidade de conhecimentos que a atual geracdo adquiriu na vida é resultado das
resisténcias dos descendentes do processo historico da colonizagdo, cristianizagdo, que no tempo
presente afeta a formacéo social, resultando em aprendizagens, integracdo forcada e transformacéo
permanente para continuar como povo diferenciado.

A pesquisa como trabalho parte da compreensdo da lingua Guarani na oralidade e a
transformac&o em forma de escrita, sobre dois termos centrais: a nogdo de tempo e espago a partir
da concepgdo propria e o recorte da memoéria dos mestres tradicionais, principalmente, 0s
rezadores ou sabios, personagens que viveram durante a sua vida com esse processo de educagédo
tradicional, aprendizagens e cosmovisdo como o jeito de ser verdadeiro teko te’e, que segue 0

mesmo caminho do grande pai Nande raméi.

1.2 Ara o tempo ou a¢io da temporalidade

A temporalidade é o movimento que faz ocorrer o tempo, tem a ver com fendbmenos e
sinais de mudancas e de tempos, ndo de forma cronoldgica ou marcada pelo relégio, mas, a partir
de manifestacdo de climas, temperatura, chuva, ventos, a posicdo de Sol e da Lua. A
temporalidade aqui carrega a compreensdo da propria forma da existéncia do ser que somos na
cosmovisdo do povo Tavyterd, tendo a compreensao do tempo, do espacgo e dos seres que existem
sobre ela.

E um calendario com demanda de tempo especifico e distinto de calendarios existentes
que sdo cronoldgicos. Mas essa organizacdo do tempo requer a compreensdo de saber ouvir
Arandu® e compreender as manifestacdes do tempo e clima e como esta conectado com agdes,
movimentacGes de sinais da natureza ou fenémenos naturais que sdo estabelecidos por guardifes
teko jara kuera e ndo tém como medir os seus efeitos, a ndo ser se preparar. A acdo dos guardides
sempre tem o sentido de dominar, proteger e cuidar sua criatura ou a quem foi destinado a cuidar,

sdo seres com poderes divinos.

3% Arandu — O saber ouvir, identificar as categorias de acdes e movimentos ou aparicdo da natureza que
modifica a vida do ser sobre a Terra
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A passagem do tempo é uma engrenagem ou camada considerada como ciclo de
movimentacdo do tempo que é mais notavel quando ocorre em periodo de dia e a noite, €
observado, acompanhado por meio de saberes tradicionais e guardides e rezadores.

A temporalidade sdo acGes momentaneas da forca da natureza e compreendidas pelo
povo Tavyterd como algo a acontecer ou como sinais de didlogo com os guardides para a
preparacdo do povo ou mesmo do sujeito, pois algo pode acontecer brevemente. A compreenséo
da temporalidade é sinal da prevencéo para 0 povo. Mas é impercebivel pelos seres humanos que
ndo vivenciaram essa educacdo para compreender o ciclo que marca cada fase de tempo.

Esse periodo de tempo tem inicio e o fim do mesmo modo, se repetem em ciclos que
compdem o ano, definido pelo criador Nande ramoi Jusu, por meio da sua manifestagio sobre 0s
patamares terrestre e celeste, quando ocorrem reunides entre as divindades. O seu sinal é o trovédo
hyapu guasuva, também chamado de chiru ryapu, o som de trovao que é possivel abalar diversos
espagos como a convocacédo de guardides para se juntar no espacgo celeste ou no espaco sagrado do
grande pai.

E no espaco celeste que acontece o encontro dos guardides, onde eles conseguem
conversar com outros guardides. Os rezadores mais antigos, como Inacia Recarte, contam que
johecha kary®™ pode participar dessa reunido. Quando ele se movimenta, ocorre trovdo que faz
tremer o patamar terrestre como sinal de reunifes entre as divindades. Esse espaco celeste esta
posicionado do lado leste da Terra e sempre é esperado 0 som de trovdo nos meses de janeiro a
fevereiro, para término e inicio da nova temporada ou ano, Petei ro’y, quando comeca tudo outra
vez.

O trovédo € tao forte que faz tremer a terra e é possivel ouvir o seu barulho no periodo da
manha, bem cedo, aviso de que 0 novo tempo esta comecando e 0s animais que vivem abaixo da
terra ou sob o solo em resguardo como: lagarto e icd e outros podem sair em busca de alimentos e
reproducdo e as plantas que foram plantadas nesse periodo comegam a brotar e produzir alimentos.

Segundo Lescano (2016), o chiru ryapu é o nome do espaco onde esta Nande raméi e é
considerado como espaco sagrado do nosso grande Deus maior, onde os rezadores como Johecha
Kary podem chegar a partir do seu fiengary ou caminho de reza forte. O trovado simboliza a
reunido de guardiBes e a nova temporada que estd comecando tudo outra vez.

Ara ypy, ara apy sdo duas terminologias que se fundem e explicam os movimentos do

tempo e espaco a partir do olhar do interlocutor, definido pelo povo Tavyterd e guardado na

% Johecha kary — é o melhor rezador e mais preparado que vive entre o povo, ele tem o dom de até mesmo
viajar nos outros espacos celestes como divindade, é uma pessoa considerada que tem teko Marangatu. Seguem todos
0s preceitos culturais, ndo tém muitos erros.
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memoria dos grandes rezadores ou sdbios. Assim, estes dois conceitos apenas fazem sentido
dentro da experiéncia vivida, dentro da racionalizacdo e consciéncia do seu decorrer — constituem,
portanto, o valor da memdria e da projecédo, causa e consequéncia do momento presente, medido
pelo ser humano. Esse valor da memoria é a conexdo que fortalece a identidade do povo, sem
pensar o passado e futuro, o passado € algo que ja foi e o futuro é algo que ndo chega as op¢oes
selecionadas de fatos narrados por rezadores. A memdria tem o sentido mais espiritual, como algo
que sempre esta presente e gravado no espirito, uma espécie de vestigio.

O trabalho ndo tem perspectiva de se inclinar em descrever Ara ypy como reza existente
que esta dentro do jerosy puku ou a longa reza, como algo muito mais profundo e espiritual, mas
segue a expectativa de explicar os conhecimentos mitol6gicos existentes e ouvidos que explicam
essas diversidades de temporalidade e que nela se constituem infinitamente ou mesmo como ciclo
que ndo termina.

E, para o campo de Historia ou da historiografia é tdo importante a producdo da historia a
partir dos conhecimentos histdricos contados e ouvidos por meio de rezadores que vivenciaram
uma educacdo tradicional e que explicam o tempo a partir da cosmovisdo do povo. E notéavel
compreender esse periodo mais forte na vida do povo Tavytera na época antes da reserva.

E nessa memoria histdrica que se encontra todo processo de producio cultural e historico
do povo e a producdo de conceitos como a argumentacdo desenvolvida que faz parte da realidade
e da vida de um povo que é o Kaiowa e assim, ha uma producdo teorica, a partir da temporalidade
historica.

Ara ou ary que sdo conceitos direcionados a temporalidade, podem ser entendidos como
o dia, é um célculo de tempo para separar o dia da noite e também pode ser definido como
diversidades de meses que ocorrem no patamar terrestre. E importante destacar que essa
temporalidade tem, sim, nocdo de um caréter ciclico. E a forma de interpretar 0 mundo e sua
explicagcdo como povo com uma histéria e uma cosmovisdo diferente.

A expectativa teorica desse trabalho nesse primeiro momento é apresentar as diversidades
de temporalidades existentes, cada temporalidade tem distincdo uma da outra, mas tém conexao
para formar o ciclo completo, que se aproxima como explicacdo de ano Petei ro’y e, com essa
percepcdo de conceito de tempo e espaco, vem a producdo histérica do povo no seu modo de
existir e de entender o mundo.

E importante destacar que, antes de descrever sobre a temporalidade, o pensamento
humano se obriga a limitad-lo em concepc¢Bes. No povo Tavyterd existe também o processo de

tempo definido pelo povo a se seguir o dia como: madrugada Ko’e ti; amanhecendo Ko ’eju;
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amanheceu Koemba; o dia comeca Ary rese; periodo de 9 horas até as 11, Ary asaje; meio-dia,
Ary pyte; a tarde Ary kaaru; a tardezinha Ary kaaruete; o sol se pde Ary reike; anoitecer Ary pytu.

Antes de comecar o dia Ary Rese, acontecem trés tempos importantes para 0s Tavyterd, o
chamado ko ’e i, ocorre as 4 horas da manha, é o periodo em que os pais se levantam para ensinar
aconselhamentos, rezas e cantos, os filhos preparam fogo e, durante o chimarrdo, acontece a
definigéo de trabalhos e planejamentos de festa e algo para comer para passar o dia.

O tempo ko e ju, € quando o Sol esta prestes a sair de manh& e faz uma clareira muito linda
no céu, é periodo das rezas e cantos para pedir a bencao, o jehovasa para o guardido Pa’i Kuara
que sempre € recepcionado por meio do gesto tipico que os Tavytera fazem, como consta na figura
abaixo. A Figura 8 é um exemplo das temporalidades que sdo apresentadas durante o decorrer da

pesquisa.

Figura 7 - Jehovasa

Fonte: Livro Te’yi jusu reko arandu jepapa (2019, p. 12)
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A primeira temporada como célculo de tempo é chamada de Ary ro’y jere, € comparével
ao periodo de inverno que marca a vida social, familiar deste povo. Periodo de escassez na
producdo, na sustentabilidade alimentar, na pratica cultural e, principalmente, periodo que marca o
povo no seu bem estar. Esse tempo ocorre por um periodo de dois meses, a temporada é
compreendida por meio de sinais e manifestacdo da natureza de periodo de frio, geada e sem caga
e pesca e periodo de muita chuva a qualquer hora.

Mas antes de chegar essa temporada, ainda ha um ciclo anterior terminando e outro
iniciando, o ipé comeca a florescer e, logo depois, ocorrem chuvisco e tempo frios, muito vento do
Sul. Nesse periodo, muitos animais como aves, répteis, mamiferos e insetos ndo aparecem mais, se
escondem ou sdo recolhidos por seus guardides.

Muitas plantas precisam de protecdo, como milho saboro, que é guardado dentro da casa, a
maioria com espiga e controlado com a temperatura adequada de fogo e fumaca na casa. O ramo
de mandioca é retirado, protegido com os galhos de arvore apds a colheita, e € guardado para ser
replantado na outra temporada, 4ry ro’y jere € 0 término de tempos frios, de renovacdo jeasojavo
que sé termina quando acontecem trés geadas seguidas.

Quando ocorre a primeira geada, somente 0s animais podem tomar banho nos rios ou
lagos, eles sabem que é periodo de renovacdo. Na segunda geada, s6 0s grupos do mau espirito ou
diabo Afia tomam banho para também se renovarem e, na terceira geada, o ser humano pode tomar
banho para se purificar, renovar e ndo envelhecer.

E, por ultimo, quando ocorre a Ultima geada que é chamada johupityka, é o fim do inverno
e, caso isso ndo acontecer, antes dessa Ultima geada ocorre muita tempestade forte e chuva de
granizo que anunciam que a geada ndo vai acontecer. Logo depois, o canto do Urutau é ouvido
como anuncio da nova temporada, assim como 0s sapos comegam a cantar, 0 que simboliza que
um novo tempo ja estd comecando e o novo planejamento pode ser feito na familia extensa do

povo Tavytera.

49



Figura 8 - Ary Roy Jere

Fonte: Livro Te’yi jusu reko arandu jepapa (2019, p. 14)

Ary Poty é tempo de flores, outra temporada que ocorre por um periodo de trés luas,
depois da Gltima geada que ocorre no periodo de Ary Roy jere, o inverno. Nessa temporada é o
inicio de cultivo de frutas e feijao tipicos que os Guarani usam como: cumanda, a mandioca e o
gréo de milho. E o tempo em que podemos encontrar facilmente as plantas medicinais por causa
das flores, é periodo das plantas florescerem e é quando os animais também comecam a se
acasalar, preparando uma nova reproducéo.
Para o povo, é tempo de retorno de fartura para caca e inicio de construcdo da casa e roca.
Com relacdo aos animais, comegam a criar ninho e buscam a reproducio. E o tempo em que esses
animais fazem mudanca de local para reproducédo, até mesmo 0s passaros que ndo apareciam no
local sdo possiveis de se ver no territorio. A maioria dos animais estdo em busca de novo espaco e
reproducéo.
Os peixes comecam facilmente ser encontrado nos rios, corregos e lagos. E o inicio de
tempo de fartura, a familia extensa também comeca a construir espaco da roga e nova casa para

moradia.
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Figura 9 - Ary Poty

Fonte: Livro Te’yi jusu reko arandu jepapa (2019), pagina 16.

Ary ratatina ¢ terceira temporada que acontece pelo periodo de uma Lua. Nesse tempo, 0
Sol é avermelhado, é o periodo da piracema ou a reproducédo de peixe. Nesse periodo, as aves que
voam muito alto descem para criar ninho e se reproduzir e ndo é qualquer passaro, sao passaros
desconhecidos. Esse periodo é o tempo silencioso e diversos maus espiritos se manifestam, muito
outros guardides de patamares diferentes também perpassam por este patamar terrestre, € o tempo
em que precisa muito de cantos e rezas permanentes.

E o tempo que aparecem muitas doencas, seca, € maus espiritos descem sobre o patamar
terrestre trazendo muitas doencas. E um periodo em que precisa ter muitas rezas, a maldicio e
manifestacdo de mau espirito mba’e tiré é permante. Os mestres tradicionais estdo alertas com
suas rezas e cantos porque o grupo do Afia, mau espirito, estad sobre o espaco, € 0 tempo das
estiagens e enfraquece o Sol.

E o tempo em que os répteis migram, se manifestam e, principalmente, as ongas podem
andar ou migrar para outro territorio, 0s passaros ndo voam por ser um tempo perigoso. Nessa
temporalidade, é possivel ouvir a manifestacdo dos dois guardifes que descem sobre patamar
terrestre para proteger os animais e outros seres, o filho mais velho e o mais novo, gémeos, o Pai
Kuara e Pai vangaju.

E o tempo em que a planta chamada jiquiri ou juquirioba Jukeri poty floresce uma vez por

ano, simboliza tempo de doenca, do mal estar na comunidade, muitas coisas ruins acontecem.
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Nesse tempo, ha uma grande necessidade de ir para casa de rezas, se benzer para se proteger das
diversas maldades que podem ocorrer por causa da vinda dos maus espiritos sobre a terra, a

maneira mais correta é procurar mestres tradicionais para consultar e benzer.

Figura 10 - Ary Ratatina

T

Fonte: livro Te’yi jusu reko arandu jepapa (2019, p. 18)

A quarta temporada entendida pelo povo Tavyterd é Ary Jehuha, é o tempo de
acontecimentos, pois o periodo da criacdo, a reproducdo de animais ja aconteceu e agora é
momento de cuidar dos filhotes, alguns animais crescem mais rapidos e outros néo.

Esse tempo ocorre por quatro meses, € o tempo em que o povo Tavyterd busca se cuidar
bastante, protege a familia porque é o tempo de mal-estar, acontece o chamado pijohaguasu, as
coisas ruins ainda sdo muito presentes na vida desse povo, que pode gerar problemas irreversiveis
para uma familia extensa porque também é o tempo em que ocorre suicidio.

Muitas doengas desconhecidas podem ainda estar presentes no espaco territorial da
comunidade. As rezas e cantos que foram entoados para proteger o territorio e a comunidade,
precisam ser desfeitas pelos mestres tradicionais. Se ndo forem desfeitas, provocam outras

doencas para 0 proprio povo.
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Figura 11-Ary Jehuha

Fonte: livro Te’yi jusu reko arandu jepapa (2019, p. 21)

Ary kiriri € a quinta temporada, considerada como tempo de siléncio e vazios no céu, a
imagem é somente o céu azul sem nuvens, € o tempo da manifestacdo das estrelas, € o tempo em
que o povo Tavyterd usa para cacar e pescar. A noite € muito silenciosa e nao é periodo de clima
frio e nem quente, s6 pode ser ouvido o som da cachoeira, do corrego.

Esse é o tempo da festa e cerimdnia de batismo de criancas, mas ndo € permitido descer a
crianca pequena no chdo da casa. E o periodo em que acontece a migracio de sapo cururu,
principalmente, a noite torna-se perigosa para as criangas pequenas. E tempo de batismo de milho
avati kyry, é o tempo em que ndo se pode gritar para ndo chamar as doencas. E a temporada que
acontecem diversas colheitas de producéo de rocas.

As atividades culturais nessa temporada ocorrem em varias comunidades, a partir do
planejamento j& previsto e de acordo com as producbes que a familia extensa tem colhido e
guardado para o evento. Pode ocorrer batismo de meninos kunumi pepy, sdo passagens de meninos

para adolescentes.
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Figura 12 - Ary Kiriri

Fonte: livro Te’yi jusu reko arandu jepapa (2019, p. 22)

Ary yvy timbd é a temporada que acontece por um més ou uma lua, é a estacdo de muitos
ventos para levar muitas coisas ruins que aconteceram sobre o patamar terrestre. Essa temporada é
para limpar as coisas ruins, doencas, mal-estar, rezas proibidas. Sdo levados os pernilongos,
moscas e outros insetos que causam doencas, é o periodo de purificacdo sobre a terra.

Até mesmo para renovacdo de plantas, € o tempo em que as cobras sobem nas arvores e 0s
passaros descem para se alimentar, continua sendo um periodo em que ainda vive 0 mau espirito
Afia kuera sobre a terra, que pode ser ouvido nos galhos de arvore e sua criacdo pode até chegar as
casas dos moradores.

Né&o é adequado para cacar ou pescar, é dificil encontrar animais, periodo em que sao feitas
mais armadilhas e se for cacar e pescar, a pessoa precisa aprender rezas especifica para ndo perder

a viagem e trazer animais da mata ou peixe para a casa.
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Figura 13 - Ary timbo

Fonte: livro Te’yi jusu reko arandu jepapa (2019, p. 29)

Ara yvyra rakangue ryapu é o tempo de ouvir muito barulho de arvores, seus galhos
continuam tocando. E s6 nesse periodo as plantas comegam brotar, € o inicio da pesca, quando 0s
peixes comecam a subir 0s rios para se alimentar, principalmente os peixes maiores sobem 0s rios.
E facil para pescar e encontrar diversos peixes grandes, é o tempo de fartura na pesca.

E o tempo para os macacos descerem da arvore em busca de alimentos, porque n&o
encontram as frutas. As cigarras comecam a cantar e a formiga como ica comeca a migrar ou sair
para se reproduzir ou criar seu espago em outros locais.

Algumas plantas ainda ndo conseguem brotar porque é o término das folhas secas e
algumas ja com broto, demonstra uma nova temporada porque a saida da formiga ica simboliza
que o tempo ja mudou e vem o tempo de calor e fartura em muitas coisas. Até mesmo os lagartos
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comecam a sair para se alimentar, depois de se guardarem por um bom tempo. Isso significa que é
0 inicio de um longo periodo de caca e pesca.

A preparacdo de festas, cerimonias e batismos acontecem permanentemente na casa de
rezas, além de realizacdo de visitas em outras aldeias para participacdo de eventos, o tempo
favorece a viagem longa. E o tempo apropriado para plantar, plantas rasteiras, baixas e,

principalmente, cana, amendoim, batata e abobora.

Figura 14 - Ary Yvyra Rakangue Ryapu

Ary roky é a temporada de broto, as folhas das plantas comecam a crescer e as plantas da
roga comecam a brotar. E o tempo de cuidados com as plantagdes que foram plantadas, continua
sendo periodo de caca e pesca. As raizes das plantas, nesse tempo, ndo podem ser retiradas, estdo
em periodo de renovacao.

As plantas frutiferas do cerrado comecam a florescer, simbolicamente, a guavira comeca
brotar e algumas ja estdo florescendo e outras plantas baixas que ddo no cerrado comegam a

florescer. E periodo de chuva passageira, mas agora sem granizo.
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Os Tavyterd aproveitam para fazer o plantio da roca, algumas plantas ja estdo crescidas e
outras ainda em plantacdo, vai depender muito da posicdo da lua. E o tempo apropriado para as
mulheres cortarem o cabelo para crescer firme e bonito. Os animais como répteis e inseto se
renovam e os filhotes grandes ja comecam aprender a andar e voar e 0s peixes continuam subindo,

é ainda o tempo de fartura para o povo Tavytera.

Figura 15 - Ara Roky

Fonte: livro Te’yi jusu reko arandu jepapa (2019, p. 32)

Ary aju é o tempo da colheita de muitas plantas frutiferas nativas do cerrado e, também,
as plantagdes da roca comecam a dar a produtividade e séo preparadas as colheitas das rocas de
modo coletivo. As familias extensas comecam a dividir as tarefas diarias para coleta de frutas e
produtos da plantacdo da roca. Esse periodo dura pouco mais que trés meses e é conectado com o
tempo de Ary Vya, periodo de festa. E tempo de por em pratica 0 modo de ser coletivo, o teko
pavé, acontecem muitas festas em diversos lugares e acontece festa como avati kyry, batismo de
milho para o qual € feita a bebida tradicional chicha.
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Figura 16 - Ary Aju ha Vya

Fonte: livro Te’yi jusu reko arandu jepapa (2019, p. 30)

Também se prepara a realizagdo de cerim6nia como a longa reza jerosy puku, & uma reza
sagrada cujas partes sdo entoadas a noite toda até amanhecer. Termina ao sair do Sol como
agradecimento por passar diversas temporadas e, para isso, 0 canto entoado é para todos 0s seres
que existem sobre o patamar terrestre, ndo € apenas para o0 ser humano, mas para todos viverem
em paz e harmonia, principalmente, em agradecimento aos seus guardifes.

Ary fiar® comega novamente o tempo ruim, é o periodo em que 0s animais s&o ariscos e
podem ser encontrados diferentes animais migrando em busca de retornar ao seu espago de origem
ou em busca de encontrar novos espagos. A chuva é permanente no periodo da tarde e, muitas
vezes, é a chuva de tempestade com granizo, mas sdo chuvas passageiras. Em alguns momentos,
ocorre muito calor, é o periodo em que se reproduz muito pernilongo.

E o tempo de criacdo de animais, a maioria com filhotes e eles se tornam muito
agressivos. Essa temporada acontece por um periodo de dois meses mokdi Jasy. As criangas, nesse
periodo s30 manhosas, choram por qualquer coisa e se tornam preguicosas. E o tempo em que as
criancas precisam ser educadas e ter atencdo redobrada na familia para ajudar no seu
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desenvolvimento, principalmente, tomar banhos com os remédios tradicionais preparados para
crescerem bem.

E 0 tempo em que outros espiritos ou mesmo guardides de outros patamares podem estar
sobre a terra, € o tempo da viagem de muitos guardides e espiritos desconhecidos, ndo para ficar
sobre esse patamar, mas faz parte de seu caminho de viagem. Os mestres tradicionais ficam muito
alertas com seus cantos e rezas para proteger o espaco e, continuamente, o povo Tavytera precisa

pedir a béncdo, o jehovasa.

Figura 17 - Ary Nard

Fonte: livro Te’yi jusu reko arandu jepapa (2019, p. 28)

A diversidade da temporalidade existe na narrativa da oralidade deste povo Tavyterd, é o
que determina a sua acdo, atividades culturais e o bem viver do povo. Essa no¢do de tempo é
respeitada pelo povo, a maioria por causa das experiéncias que ja foram vivenciadas como a
posicdo da lua e do vento, tais alteragdes interferem nas plantagdes e na vida das mulheres
Tavyterd. O respeito em relacdo ao sonho como premonicdo é mais importante se resguardar, além
de inumeros conhecimentos tradicionais que definem a vida e a atitude desse povo.

O tempo historico, embora esteja ligado ao tempo natural, é importante definir e
compreender bem o seu delineamento para o povo indigena. Esses saberes ainda transitam na
comunidade na oralidade e sdo, em alguma medida, fortalecidos por meio da escola, pelo menos

em Takuapiry, onde os professores estdo atentos a essas temporalidades. O tempo cronol6gico no
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tempo presente € importante para a compreensdo para interagdo do povo com a sociedade no
entorno, mas € importante o fortalecimento do saber sobre a temporalidade Kaiowa, pela relagéo
coletiva e preparacdo que vai se estabelecendo no povo culturalmente espiritual, respeitando as

diversidades dos guardides.

1.3 A espacialidade

Figura 18 - Ary ypy

Fonte: Geraldo Domingues, 2023

O espaco é um lugar de producdo do sujeito e da autoproducdo da sociedade, nesse sentido
aqui parto para pressuposto tedrico a partir da narrativa mitica do povo Tavytera em apresentar 0s
maiores espago que séo ordenados ou utilizados por diversos guardides e seres desconhecidos que

de alguma forma interferem na vida do povo por meio da interacdo ou crenca.
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A espacialidade ¢ um dos patamares que agrega diversos outros espagos distintos que
formam o patamar celeste, onde vivem diferentes guardibes e espiritos que cuidam e se
movimentam no espaco terrestre e celeste. E chamado pelo povo kaiowa como céu - yvay ou
yvanga.

Para entendimento sobre a espacialidade, trago aqui a narrativa do L. Pereira (2004), como

é interpretado e como se associam 0s patamares celestes no entendimento dos Tavytera:

Cada patamar celeste constitui um sistema especifico, apresentando distintas
condices de luminosidade, relevo, vegetacdo e, principalmente, dos tipos de
seres que habitam o local e das modalidades de interacdo ai desenvolvidas.
Apresenta uma base sélida, semelhante a terra onde vivem o0s humanos,
servindo como suporte para o desenvolvimento das formas de vida ai
encontradas. Sobre essa base solida existe uma atmosfera parecida com a
terrestre, inclusive com diversas camadas de nuvens. As camadas de nuvens
mais altas servem como uma espécie de acolchoado, sobre o qual emerge o
patamar superior, igualmente constituido, e assim sucessivamente. (PEREIRA,
2004, p.235).

Segundo o rezador Horténcio tekua jary, aquele que sabe, sabio ou mestre tradicional,
Yva’y € um espaco caracterizado na percepcdo e cosmovisdo do povo Tavyterd, totalmente
diferente da explicacdo das ciéncias ocidentais ou dos ensinamentos biblicos.

Seus aspectos sdo definidos a partir dos trés maiores patamares como: sobre a terra ou
verdadeira Terra Yvy etere, sobre a luz ou terra iluminada Yvy rendy rehe, sobre o céu Jasy retare.
Esse espaco é ocupado por guardides e outros seres que ndo sdo humanos, a maioria sdo

divindades.

Sobre o0 céu ou patamar maior

JASY RETA RE

YVY RENDY REHE
YVY ETERE

5 Pela Terra lluminada

= Pela verdadeira Terra

YVYGUYRE _, Mundo subterraneo

A vida sobre patamar terrestre Yvyetere é definida para o ser humano viver com outros

grupos de seres, de forma compartilhada no espaco, sendo que o povoamento do espaco é cheio de
61



diversidades de seres que ocupam o espago como: florestas, agua, cemitério, roga e outros que sdo
desconhecidos.

O segundo patamar maior € Yvy rendyre sobre a luz do mundo ou Terra iluminada. Este
espaco ndo foi feito para o ser humano ver ou viver. Nele vivem outros seres que povoam e de
passagem passam pelo patamar terrestre, mas o ser humano ndo consegue ver. Segundo Horténcio

(1944-2023), esse espaco existe a partir de 1 metro do ch&o ou solo, sua memaria afirma que:

Ko mundo rehe heta oi yvay ha ave’i yvaga, mbohapy amombeuta ndeve, petei
hera Yvy etere ko yvyre fiapyru hare. Upei katu oi ave Yvy rendyre yvate nhande
pyru’a rire umiva kuera oiko héd’e jara kuera rekoha. Yvate ete katu of ave Jasy
retare. No espaco chamado mundo existem diversos céus, vou contar as trés
maiores, um tem o nome de Yvy etere que é sobre a terra ou solo onde pisamos.
Depois tem patamar celeste chamado de Yvy rendy sobre a luz da terra, esse
espaco comeca para cima depois do umbigo, é lugar onde vivem os guardiGes. No
espaco mais alto fica Jasy retare, patamar celeste onde fica a Lua.

No mundo, como € interpretado pelo rezador Horténcio, sdo os trés maiores espacos que
existem e neles se encontram diversos outros espacos pequenos, ocupado por seres desconhecidos
e espiritos bons e ruins. A Terra tem o nome de batismo - Itupd ery é chamada de Sarumare
Asojavo, nome recebido pelo pai dos criadores - Nande raméi jusu.

A Terra continua se desdobrando em extensdo muito grande de acordo com o0
entendimento tradicional e na mitologia dos Tavyterd. H4 muito tempo, havia outro tipo de terra
sagrada que ja se perdeu, muitos rezadores relatam que ndo conseguem mais se comunicar e sentir
esse lugar sagrado, principalmente, porque ja sdo poucos rezadores tradicionais que se comunicam

com esse espaco. Segundo Lescano (2016, p. 71) Jasuka venda-renda € inicio de tudo:

Mas ha um mundo chamado Jasuka — yvy fiepyru - o primeiro mundo sagrado e
cheio de fartura: 14 se encontram muitas plantacbes de milho, banana e outras
plantas que nascem e crescem sozinha a partir de rezas e cantos, e servem de
alimento para as divindades ou seres superiores.

De acordo com essa narrativa, Yvyete ja € a segunda terra onde habitam os Tavyterd,
segundo costumes do povo. E um espago fisico adequado e transformado mediante a cultura, seus
conhecimentos e tecnologias. Yvy ete sobre a terra, sua movimentacao reflete na passagem do
povo Tavyterd. Na narrativa de E. Benites (2014, p. 35), sdo acrescentadas mais algumas

concepcOes tradicionais sobre yvy:

“[..] o centro do mundo é denominado Yvy pyru’a (0 umbigo da terra, ou centro da
terra), o lugar onde surgiram os Kaiowa e Guarani, hoje considerado o territ6rio
tradicional kaiowa e guarani - iane reta”.
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Segundo a narrativa apesentada por E. Benites (2014), ha um espaco que é considerado
como centro do mundo, esse espaco ficaria no Paraguai, chamado de Cerro Guassu. Na fala de
alguns rezadores Tavyterd do Paraguai, apresentam o Cerro Guassu como 0 espaco sagrado e
centro do mundo.

Jasuka Venda é um espaco que existe no Paraguai como espaco sagrado do povo Tavytera
que se autodenomina também como Yvypyte Ygua, ou seja, somos habitantes do centro da terra.
Jasuka Venda é, para o povo Tavyterd do Yvy pyru’d, um lugar onde o primeiro ancestral - Nade
Ramdi Jusu pisou pela primeira vez, entdo, foi 0 momento que iniciou a criacdo sobre a Terra.

O espaco da terra também é chamado de Yvy re’i, mundo passageiro, que ndo é o
verdadeiro mundo, esse que habitamos nele. O mundo verdadeiro e espiritual € o patamar celeste
Yvy Rendyre terra iluminada, a verdadeira morada.

Na narrativa registrada por Vietta, (2007), Yvy foi feita pelo Guardido de todos, Yvy Ramdi
é 0 mesmo Nande Ramoi Jusu, que fez a Terra junto com Seus Servos kurusu iie 'engatu € a mesma
cruz que fez nascerem os Tavyterd, homens e mulheres. Essa defini¢do talvez esteja bem mais
explicita na referéncia direcionada sobre o bastdo sagrado chiru do Nande Ramdi Jusu, como

consta na escrita do professor lzaque Jodo (2011, p. 27):

Dessa forma, os Kaiowa entendem que os cantos compdem a prépria estrutura do
xiru ou kurusu e ele se expressa através dos cantos. Esse objeto é incorporado de
perfeicdo, para servir de base de sustentacdo da terra. Porém, para o xiru se tornar
um dos instrumentos fundamentais para equilibrar todas as espécies de fendmenos,
é preciso ser alimentado pela reza, para continuamente retribuir de maneira
adequada para os seres humanos. Portanto, a terra, na concepcdo kaiowa, é
sustentada pelo xiru, que é o instrumento principal para se comunicar com 0s
deuses.

Essa memoria histérica, a compreensdo sobre como funciona toda uma estrutura ou
sustentacdo da Terra sdo muito fortes no conhecimento dos mais sabios ou tradicionais, o chiru
bastdo sagrado, sempre foi o instrumento usado por Nande Ramdi Jusu na criacdo do tempo e
espaco, é conhecido como kurusu rie ‘engatu.

Os mestres tradicionais 0 chamam de 7iande reko te’e - 0 N0sso jeito de ser verdadeiro, tem
o significado mais profundo e espiritual para a geracdo anterior, 0 modo de viver espelhado em
seguir o jeito de chiru kuéra, as divindades ou guardides que foram criados pelo pai dos criadores.

De acordo com a narrativa de Lescano (2016, p. 79), existem diversos chiru e cada um

deles protege determinado espaco e valores:

Chiru Tape’y: Significa o corpo transparente, limpo e cheio de verdadeira
sabedoria. Ha sete chiru; cada um representa o corpo e a sabedoria, este sd0 nome:
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chiru yvyra ju, chiru tavytera, chiru mondeja, chiru yvyra’i, chiru jekokavy, chiru
yvyré ryakud, chiru arague’i, tupa rei, ro’y jara.

Segundo Pereira (2004), as narrativas da histéria mitica variam de acordo com o
entendimento e interpretagdo do Xamd. Ou mesmo, cada historicidade do interlocutor pode
também variar de acordo com suas aprendizagens e de acordo com 0s rezadores com 0s quais

aprenderam:

O detalhamento das subdivisbes do plano celeste em patamares distintos varia
significativamente de acordo com a perspectiva da narrativa do xama e, ao que
tudo indica, segundo sua “escola sacerdotal” enfatize a relacdo preferencial com
determinadas divindades e espagos do cosmos. (PEREIRA, 2004, p. 238)

Essa variedade de narrativas sempre vai ocorrer. Na maioria das vezes, € por causa da
oralidade que procura potencializar as narrativas a partir da memoria historica, por meio da lingua
Guarani e ndo esté organizado como algo escrito, sempre € complementada ou mesmo modificada
com a narrativa e valores que nela sdo apresentadas, selecionadas no tempo presente.

A histéria mitica ndo tem uma Unica versdo, as narrativas sao variaveis e incognitas, mas o
sentido sempre € bem fundamentado na oralidade, sdo repassadas e perpetuadas por meio de
saberes dos mais velhos e rezadores, bem como por meio dos cantos e rezas que fortalecem a base
da cosmologia dos Tavytera.

A comparacdo que os mestres tradicionais contam em relacdo a sua historicidade, que
viveram e passaram por todas as categorias de transmissao dos saberes tradicionais e vivendo no
tempo presente, é dbvio que vai resultar em diferentes versdes.

Algumas familias ainda vivem essas praticas culturais, a partir da memoria e da formacéo
tradicional que tiveram e sdo encarregadas de varias tarefas como rezador, parteira, benzedeira,
tocadores de musicas, construtor de material ou utensilio tradicional, batismo de criancas, de
milho ou furo dos labios e outras missdes que receberam para seguir com a pratica da tradigéo e
a orientacdo da familia.

Essa formacéo tradicional é praticada continuamente em respeito a tradicdo, até porque foi
uma escolha, para fazer ou ensinar a pratica cultural a partir do seu talento e sé pode fazer e
ensinar aquilo que ¢ da sua algada.

A narrativa aqui apresentada segue a historicidade do grande rezador que ainda vive a
tradicdo do seu povo Tavyterd. Seu nome ndo indigena é Horténcio Ricarte (1944-2023), Itupd
rery ou Itupa ery, nome indigena ou de batismo é Ava Poty Rendy’i e da sua esposa Kuiia Rendy’i

(1948-2023) e sdao moradores da aldeia Guassuty, municipio de Aral Moreira-MS.
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Na cosmologia Tavyterd, todos esses conjuntos de saberes estdo relacionados com a
espiritualidade, s&o seres que existem e que podem ser vistos de forma material e também sdo os
que mobilizam o ser espiritual dos Tavyterd por meio da crenca.

Figura 19 - Yvy ete - Sobre a Terra

Fonte: Geraldo Domingues, 2023.

Yvyete é a dimensdo sobre a terra, onde vivem yvypory angaipa, seres pecadores, vivem
com os demais seres e espiritos no Yvy rei, mundo passageiro, que ndo é o verdadeiro mundo e o
verdadeiro lugar é Yvy rendyre, sobre a luz da terra ou terra iluminada. O espaco nao foi
estabelecido apenas para o ser humano, é um local que agrega diversidades de seres e cada um
com seus guardiBes, o povo Tavyterd espera um dia retornar a viver no espago primordial, de onde
veio o Nande Ramdipy, esse é o lugar original do povo Tavyterd. Dessa forma, é possivel
identificar aqui uma proximidade com a cosmologia Arawete, povo também tupi, descrita por
Viveiros de Castro (1996), onde se considera os abandonados pelos ancestrais primordiais, que
subiram para os patamares celestes, deixando os Arawete atuais presos aqui na terra, condi¢do que
esperam superar a partir dos ensinamentos e rituais deixados pelos ancestrais.

Yvyete é o patamar terrestre, € conhecido como yvypory reta, lugar de criatura terrestre,
animais, guardides, diversos espiritos que compartilham esse espaco. Foi definida para os
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Tavyterd fazerem a comunicagdo com outros seres por meio de cantos e rezas, sendo essa pratica
considerada como demonstracdo de respeito atribuido a essas diversidades.

Os guardides teko jara sdo divindades que tém por incumbéncia cuidar e proteger suas
criaturas, & com eles que os rezadores, 0s sabios omba’e kuaava se comunicam por meio de canto
e reza.

Segundo Lescano (2016, p. 69), os mais sabios tekua jary vivem em conexdo com esses

guardides respeitando e se comunicando:

Os Johechakary, os mais sabios, vivem em conexao com eles, interagem com eles,
conhecem quais sdo sua criacdo e criaturas. Todos os jara citados abaixo tém
poderes especiais, sdo considerados guardifes do mundo externo.

Os sabios omba’e kuadva, entendem muito sobre o mundo celestial, eles viajam
espiritualmente para outras dimensdes por meio de canto e reza. Essa viagem espiritual pelos
patamares dos guardides demanda aprendizagens e preparacbes mais rigidas e longas,
principalmente nas aprendizagens de cantos e rezas que levam anos para aprender.

Nessa perspectiva de nosso trabalho, serdo apresentadas variedades de espaco e guardides
que, de alguma forma, interferem na espacialidade distinta.
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Figura 20 - Yvy Guyre - mundo subterraneo

Fonte: Geraldo Domingues, 2023

E importante mencionar, antes de apresentar as dimensdes a partir do patamar terrestre,
que existe um espaco desconhecido que é Yvyguyre, subsolo - ou mundo subterrdneo. Yvyguyre,
no subsolo - ou mundo subterraneo, vivem os guardifes que pertencem ao Pa’i re, eles sdo
bastantes, cuidam do caminho do Sol pelo mundo subterréneo.

Quando o Sol se pde, ele usa a passagem por dentro da Terra e nasce no outro lado, durante
essa passagem acontece o dia e a noite ou a escuriddo. O Sol descansa durante essa passagem e
ndo emite luz. Por isso, nesse espago subterraneo, 0 Pa’i rei, guardido de mundo subterréneo,
emite a propria luz ou claridade para proteger os animais e criagdes que vivem no mundo
subterraneo e pertencem a este guardido. Uma parte dos animais noturnos pertence a esse guardiao
como: coruja, urutau, morcego, bacurau.

A temporada de frio ou inverno pertence a ele também. Segundo Lescano (2016), 0 Pa’i
rei tem influéncias e pode interferir muito na vida do povo Tavyterd, ele também é conhecido por
nome de batismo Yvy jekokavy, guardido que protege a Terra e cuida do caminho do Sol, é um
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guardido muito poderoso e respeitado por Nande ramdi jusu, 0s animais que vivem no mundo
subterraneo sdo protegidos por ele.
Segundo Pereira (2004) existem, sim, os patamares divididos no esquema que eles

apresentam ser:

Céu —yvaga
Dividido internamente em diversos patamares. O patamar mais
alto é a morada de Nanderuvusu, o deus maior. Ai reside em
carater permanente, desde que abandonou a esposa gravida na
terra.

Terra-yvy

Habitat das espécies vegetais e animais que conhecemos e
seus respectivos jara. O homem aqui reside por um acidente
de percurso, depositando suas esperancas e esforcos na
proximidade com Kuarahy, o deus que nos ilumina e, com
cujos auspicios, 0 homem conta para um dia retomar a viver
junto as divindades nos diversos patamares celestes.

Mundo subterréneo - Pa ’i rei
Lugar indesejavel e escuro. La existe praticamente a mesma
fauna e flora da terra, mas séo seres imperfeitos, habitantes da
escuriddo. Pouco influentes na vida do homem, incutem
menos
sentimento de temor que de piedade. Deles pouco se fala, o
pensamento deve estar voltado para o alto, embora merecam
alguns cuidados nos periodos de resguardo ritual - jekoaku
como na primeira menstruacdo e no resguardo pos-parto,
quando podem infringir algum dano as pessoas.
Fonte: Pereira (2004, p. 238)

O mundo subterraneo € desconhecido pelo povo, pouco relatado na mitologia, mas seu
guardido é conhecido nos cantos e nas rezas e as interferéncias dos guardibes sobre o povo
Tavyterd podem ser imensas, porque esse guardido, Pa’i rei, tem Vérias atribui¢fes e cuidados.
Segundo o interlocutor, esses guardides também sdo conhecidos como so’o jary, guardido de
animais que servem de alimentos ou consumo humano e junto com outro guardido, o Jakaira,
guardido das plantas e dos alimentos, cuidam e correspondem aos cacadores a partir dos pedidos
que sdo feitos. Outros animais que ndo servem de alimentacdo tém outros guardides, tém animais
de estimacéo e depende do que vai ser cagado, € preciso pedir aos seus guardides.

Tem animais diurnos que, em parte, pertencem ao Pa’i kuara, Sol, e animais que saem a
noite e pertencem ao Pa’i vangaju, Lua. Nao existe um unico guardido para plantas e animais,

todos eles tém guardides diferentes e articulam esse movimento.
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1.3.3 Guardides — Teko Jara kuera

Chiru Yryvera é o primeiro guardido que se apresenta sobre o patamar terrestre. E o
protetor dos animais aquaticos, vive na dgua com 0s animais que nao tem erro, angaipa, que sdo
sapo, ra e peixe. Denominado como Chiru Yryvera, enquanto esse guardido proteger e morar nos
espacos de rios, corregos e lagoas naturais, as dguas sempre serdo abundantes, ele é o pai da sereia
Kaja’a.

E considerado como um ser perfeito, nda heko ti’eyi, € por isso que eles sdo arrebatados,
tém uma vida perfeita. A distingdo mais comum para explicagdo é pelo fato de se reproduzirem
assexuadamente, diferente de outros seres, principalmente dos mamiferos.

Afa é o guardido de maus-espiritos, suas criaturas sdo multiplas como: mba’e tiré que
cuida os espacos de lixo e cemitério. Tém a sua propria alteridade e é com ele que vivem 0s
diversos pernilongos. De acordo com a informacdo do Horténcio, todas as serpentes pertencem a
ele, sdo seres que tem estrutura humana, mas séo invisiveis e sdo muitos e tém poder de provocar
doenca e maldade.

Afia ndo pode ser tratado de forma equivocada de acordo com a interpretacdo biblica como
figura de Diabo ou Satanés, € um guardido do primoérdio de tempo e espaco, muito antes de existir
os dois irmaos gémeos, 0 Pa’i Kuara e Pa’i vangaju, o filho do Nande ramdi jusu, pai dos
criadores, Afia ja existia.

Tem sua propria criacdo, é associado com outros seres que foram criados por ele que séo:
animais peconhentos, maus-espiritos que cuidam dos cemitérios e algumas partes das florestas,
lugares ruins que tornam dificil o0 acesso aos seres humanos. Ele tem a sua prépria plantagdo no
patamar terrestre, a maioria espinhosa.

Afa até caminha sobre Yvyete, patamar terrestre, mas, de passagem, em busca de se
alimentar de espiritos ruins do ser humano, ele tem seu proprio espaco no céu ijyvaja. E parte da
sua alteridade fazer coisas ruins, ao contrario do olhar dos Tavyterd que € a busca de perfeicdo
permanentemente, é para ele que vai a reza proibida mohay, feitico, por isso ele € considerado
como guardido de maus-espiritos.

A pessoa que faz moha'’y, feitico, é chamado de feiticeiro, moha’y jary, por aprender reza
proibida que, se fosse usada para matar pessoa, a pessoa que faz isso se torna parte do Afa,
condenado pelos rezadores. Segundo Lescano (2016, p. 39), Mba e tiré procura se encarnar nas
criangas recém-nascidas para mata-las e seu espirito serve de alimento para Afa. Isso pode ser

evitado por meio de cantos e rezas e também por meio de batismo:
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Se a crianca ndo for batizada, ao sair do quarto, ha o risco de atrair a manifestagdo
do mau espirito mba’etiro e ser levada por ele, pode ficar doente, ndo consegue
dormir e chora muito a noite. Esse mau espirito tenta, de varias maneiras,
aproximar-se do recém-nascido, usando o corpo de animais para chegar até a
crianga ojepota e se encarnar nela. Por isso, é importante batizar. A crianga, que
ndo recebe o0 nome proprio, vive doente, pois é muito facil pegar qualquer doenca.

De acordo com o interlocutor Horténcio (1944-2022), Tavyterd precisa ser batizado na
tradicdo e receber o nome proprio itupa rery, se ndo tem nome proprio ndo conseguira amadurecer
na vida e perde o caminho da perfeicdo na dimenséo Yvyetere.

Torna-se uma pessoa doente e muitos outros seres e espiritos podem até nao respeitar
porque ndo a conhece. Os outros patamares sagrados sé podem ser vistos por pessoas que buscam
a perfeicdo, o jeito de ser sagrado e tém uma identificacdo, que é o nome proprio.

Kurusu fie’engatu é guardido da tempestade - também chamado de cruz santa, ele serve
diretamente ao Nande Ram@i Jusu (pai dos criadores), vive com ele e segue as ordens. E
considerado como guardido de tempestade porque o seu poder provoca destruicdo por meio de
tempestades, terremotos que sio chamados marany. E ele que organiza, a partir de cantos e rezas
entoado por rezadores ou johechakary, o pedido de fazer marany.

O canto entoado para provocar marany precisa ser discutido entre rezadores, porque isso €
devastador no espaco terrestre.

Segundo Lescano (2016, p. 73) o Kurusu fie’engatu também é dono de seres que tem a
figura de cavalo branco, que, no final do tempo, retornard com outros animais gigantes para

devastar esse mundo.

Kurusu fie’engatu: S&80 0s guardifes ou donos da tempestade, e quando se
movimentam, fazem tremer a terra, trazem chuva com tempestade incontrolavel —
é 0 marany. Este fendmeno pode ser provocado por rezadores, porque tem canto e
reza para pedir que os guardides venham ao mundo. Quando vém a este mundo,
provocam muito vento, relampago, tempestade que derruba tudo o que encontrar
pela frente, faz maremoto, terremoto e muita chuva. Eles sdo donos de cavalos
brancos que, quando correm, provocam o relampago. Por isso, os cavalos sdo
respeitados e, por onde eles forem correr, terdo que ser benzidos antes. O vento
provocado por cavalos pode resultar em doengas. Esses guardides sdo também
conhecidos por Tupd Mokandusu; os reldampagos na chuva sdo os cavalos que
fazem. Eles sempre participam e visitam os lugares de guerra.

Kurusu ie’engatu tem seus exércitos celestiais, sdo guerreiros com poder imenso e estdo a
disposicdo do Nande Ramoi Jusu. S&o guardibes que ndo vivem no espaco yvyete, patamar
terrestre, mas eles interferem para poder reorganizar este patamar, a partir da ordem do Nande
ramoi jusu. E muito respeitado por todos os outros guardides dos trés patamares.

Jakaira e também Itymbyry Ruvicha sdo guardides das plantacGes e, principalmente, do

milho saboro, esse guardido também interfere sobre o Yvyetere patamar terrestre, ele protege e
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cuida as plantacGes da roca, para resultar em uma boa producéo. Ele abengoa a produgéo depois de
ser oferecida e agradecida por meio de ritual Avati Kyry, batismo de milho. Alguns animais da
floresta pertencem a ele, principalmente, o que é consumivel, é para ele que vai a reza mymba
reonde.

Lescano (2016, p. 73-74) apresenta no seu trabalho o calendario cultural dos Tavytera no
qual é prevista essa atividade cultural anual como agradecimento ao Guardido Jakaira por meio da

festa e ritual de batismo de milho avati kyry.

Também devemos agradecer pelas plantas frutiferas que estdo nas matas, porque
essas plantas ndo foram criadas s6 para o ser humano, mas para 0 consumo de
outros animais que estdo no ambiente. Para os Guarani e Kaiowd, aquilo que se
adquire na natureza sempre tera que ser distribuido entre outros. O Jakaira
abencoa a boa e a ma produtividade, e os indigenas Guarani e Kaiowa
compreendem isso com clareza em relagédo a sustentabilidade.

A atividade de producdo tem regras a serem seguidas, 0 compromisso de plantar e cuidar
e, principalmente, manter respeito ao guardido, pois dele sdo as plantas ou a propria roca
simboliza o guardido. Isso interfere na vida cotidiana do povo, tendo compromisso de construir
sua sustentabilidade alimentar ou a producdo da roga seguindo o critério cultural ja definido pelos
guardiBes porque, ao contrario, essas plantacfes ndo produzem.

Namoi** Tami é guardido do primeiro branco, é para ele que vai as rezas da igreja, alguns
rezadores tradicionais ndo aceitam que o povo Tavytera siga a igreja como modelo de crenca, para
eles ndo héa necessidade de cantar e rezar na igreja, porque essa reza feita na igreja vai para o
guardido dos brancos e ndo chega a Nane Ramoi Jusu.

Alguns rezadores ja defendem que, pelo fato de a geracdo ndo reconhecer mais 0s cantos
e as rezas e para minimizar a maldade e se controlar, € melhor ir a igreja, que serd sempre bem
vindo para o Nande raméi Tami. Mas, alertam que “a salvagio ou paraiso e o inferno” como é dito
na igreja, ela existe e serve somente para 0s brancos porque € o espago deles.

O que pertence ao povo Tavyterd que vive no Yvyetere, patamar terrestre, ja tem espaco
preparado para cada um, ndo ird ao lugar preparado para os brancos porque os Tavytera tém seu
proprio espaco ja existente, muito antes de vir sobre a terra.

O bom Tavytera retornara ao local de primordio de onde veio e 0s que ndo conseguem
viver coletivamente ou ndo buscaram a perfei¢do, tém seu local decidido, uma vez que ird ao

espaco preparado junto com Afia, guardido de mau espirito.

*amoi, Ramdi, Tamoi — é 0 nome para os mais velhos respeitados que faz parte da ancestralidade, é avo
diretamente considerado na lingua do povo Tavytera.
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Os sabios orientam que, no dia da chuva ou tempestade, os Tavyterd ndo rezem a esse
guardido, pois é mais provavel ser respondido com raio. Eles orientam que, nesse periodo de
chuva e tempestade, se toque o mimby, artefato especifico para isso.

Pa’i Tambeju, Guardido de encanto e magia, seu nome de batismo é Verandyju, ele criou
0s cantos kotyhu e kotyhu’i, esses cantos sdo para encantar, seduzir o ser humano
inconscientemente, ndo é proibido aprender, mas é orientado a se benzer porque é encanto que,
por si mesmo, dura pouco tempo.

Quem conhece esse canto pode cantar para induzir uma pessoa a gostar dele (a) de forma
inconsciente, foi para isso que ele deixou esse canto. Ele era também conhecido na mitologia
como Jara Reropu’da, pois ele se transformou, ndo era guardido de nenhuma classe. Esse guardido
ja ndo vive mais nesse mundo conhecido como patamar terrestre. Ele deixou muitos cantos para
serem relembrados e entoados em nome dele sobre a terra. Alguns, se ndo forem desfeitos, sdo
perigosos.

Segundo a narrativa contada por Lescano (2016, p. 75-76) € 0 mesmo que a maioria dos

rezadores e mais velhos contam sobre como Pa i verandyju se transformou em guardido:

Pa’i Tambeju percebeu esse comportamento e se transformou no homem mais feio
e rejeitado, cheio de piolhos e bicho de pé. Um dia, resolveu ir tomar banho com
as mulheres, ele foi a frente, sem que elas soubessem. Quando elas chegaram no
corrego, ele ja estava tomando banho. As mulheres o rejeitavam e sentiam
desgosto quando ele estava por perto e ndo queriam tomar banho com ele. Entéo,
elas pediram que ele fosse tomar banho no cdrrego abaixo, e 0 Pa’i Verandyju foi.
Ao sair, Verandyju fez uma coisa que mudaria o sentido do preconceito e da
discriminagdo no contexto do povo: colocou duas penas que tirou da sua propria
pulseira po’atu kambi - e colocou-as embaixo do vestido da mulher que estava na
beira do corrego. Quando a mulher retornou da dgua, sacudiu sua roupa para vesti-
la novamente e encontrou uma crianga embaixo do seu vestido. Assustada, chamou
as outras irmas para vé-la. Logo as irméas vieram e foram correndo para contar aos
pais. J& a crianca batia palmas ao ver a mulher, mas ela ndo sabia que aquela
crianga era sua, levou ao pai, que confirmou que a crianca era filha dela. O
mistério continuava, sem saber quem era o pai da crianca. A mulher estranhou o
fato, porque ndo conhecia e ndo tinha relagbes préximas com nenhum homem.
Mas o pai da mulher, que é 0 Pa’i Tami, o grande guardido dos brancos, disse a
filha: “Quem fez foi um jara, s6 um guardido pode fazer isso, porque tem muita
sabedoria, rezas e cantos”. Entdo, para descobrir quem era o pai da crianga, foi
pensado da seguinte forma: todos os homens que se encontravam na aldeia se
ajuntariam, com a proposta de que aquele que a crianga escolhesse como pai, se
casaria com a méde da crianga. Como a mulher era muito linda, todos os homens
queriam se casar com ela. Assim foram apresentados inimeros homens para a
crianga e ela ndo se impressionou, nem gostou de nenhum. N&o havia mais
ninguém, mas o0 Pa’i Tambeju ndo participou da apresentacdo. Todos sabiam que
ele ndo seria escolhido, por ser uma pessoa rejeitada. Mesmo assim, obrigaram-no
a se apresentar para a crianca. Logo a crianca queria subir no colo dele e ficou
muito alegre. Quando viu aquilo, a mulher desmaiou. Depois da apresentacdo, o
Nane Ramdi Papa o chamou e tirou dele todas as coisas ruins que havia em seu
corpo. Assim ele se tornou muito bonito e a mulher passou a lhe querer muito, mas
ele rejeitou-a e foi embora.
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O canto Kotyhu e Kotyhu'’i vem do Pa’i Verandyju e tem muitas variedades, ainda € muito
usado nas varias comunidades. Porém, quando o canto for entoado, ele precisa ser desfeito, pois se
ndo for desfeito, as pessoas que passarem pelo local onde foi entoado podem adquirir esse encanto
e querer se suicidar.

O canto kotyhu € a quarta razdo mais perigosa que leva os Tavyterd e Ava Guarani a se
suicidarem, porque o que provoca suicidio sdo quatro rezas tradicionais. A primeira é a propria
reza jejuvy yta, reza para suicidios, cria comportamento, da vontade de querer se suicidar. A
segunda é mohay, o que pode configurar que € feiticaria e maleficio para machucar o corpo fisico,
que judia a pessoa e depois leva a 6bito.

E a terceira é o teko papa’i, reza que age imediatamente, tem sintoma de infarto, é
imediato. Durante muitos anos, essa reza era proibida, muitos rezadores ndo conseguiram mais
identificar pessoas que a conhecem, muitos que sabiam ndo a usavam mais porque frequentavam a
igreja. A reza teko papa’i existe, mas ndo € muito usada. Se grandes rezadores identificarem a
pessoa que conhece esta reza, ela corre o risco de vida, pois é uma reza proibida.

As atividades praticadas por Pa i verandyju, ainda interferem na vida dos Tavyterd mesmo
no tempo presente. Além desses cantos, ele deixou alguns fenémenos no céu, uma claridade
chamada de araguaju. E o céu colorido ao por do Sol, hendy, reflexo do Sol com a cor vermelha,
rosa e amarelado no céu.

Essa luz se reflete sobre a terra, é por isso que os Tavyterd precisam fazer jehovasa e
convocar a béncdo, ndo podem se expor a essa claridade que dura, no maximo, 10 minutos depois
do por do Sol, pois essa exposicdo provoca comportamento de uma mudanga, infelicidade,
desgosto, separacdo de casais, decep¢do amorosa entre outros, até mesmo suicidio na vida dos
Tavytera.
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Figura 21 - Araguaju

Fonte: livro Te’yi jusu reko arandu jepapa (2019, p. 11)

Pa’i kunambia, guardido de serpente, ele cuida de diversas serpentes peconhentas e nao
peconhentas. Para entrar na mata densa, precisa tocar o mimby, artefato tradicional feito de
madeira para tocar como uma flauta.

Esse instrumento € para se comunicar com outros guardides, € um instrumento sagrado e
sO pode ser tocado quando as coisas ndo estdo bem, ou algo ruim esta acontecendo e precisa de
apoio dos guardiBes, ou para entrar no mato para pedir chuva.

O nome mais antigo desse instrumento é ama’y rasa, utilizado para pedir a chuva, pode ser
usado quando chove muito, quando acontece muitos relampagos e raios. A pessoa também pode
tocar este instrumento para indicar sua localizacdo aos guardibes como Kurusu fie’engatu,
guardido da tempestade.

O Guardiéo Pa’i kuriambia, guardido de serpente, deixou duas rezas para os Tavyterd usar
no momento que precisar: uma e mbo i tiha, reza para espantar serpente e a outra € mbo i raingue
mboroyha, reza para aliviar a picada de cobra, para ndo doer muito.

A existéncia desses animais interfere na vida dos Tavyterd, 0s animais ainda existem. Eles
sd0 animais que vivem mais no yvy rendyre, patamar celeste, ou sob a luz ou reflexo da luz, sdo
serpentes muito dificeis de serem encontradas, algumas desaparecem facilmente, porque o0 mundo

delas nédo ¢ especificamente sobre a terra.
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O guardido Pa’i kuiiambia tem seu servo que esta com ele a todo 0 momento, que é guird,
uma espécie de cobra com duas cabecas e que SO € vista quando elas querem aparecer, se aparecer
€ porque o seu guardido esta perto.

Jy’y, guardido do Ava Guarani, é um dos guardides mais proximos de Nande raméi jusu,
Jy’y é casado com a filha do guardido maior. Segundo Lescano (2016, p. 79) ele também é criador

de diversas outras coisas:

Jy’y: Guardido de animais que rastejam. O Arco Iris ¢ um simbolo do dono da
neblina e do nevoeiro. Ele é cunhado de Pa’i Kuara, casado com a irma dele Pa’i
Kuara Reindy Rafiyve. Os Guarani Nandeva fazem cantos e rezas para 0 Jy'y, e ele
intercede pelos Guarani Nandeva ou Ava Guarani. SO assim as rezas e cantos
chegam até Pa’i Kuara e Nane Ramdi para serem atendidos.

Jy’y ndo é guardido dos Ava Guarani, ele apenas intercede nos cantos e nas rezas entoadas
pelos Guarani e responde por meio da neblina e nevoeiro, dizendo que esta recebendo as
invocacBes que serdo repassadas ao Nande Ram6i Jusu. Ele é guardifo dos animais que rastejam,
isso ainda esta no tempo presente e interfere, sim, na vida dos Tavytera.

Pa’i juru tipyi € guardido dos felinos, ele cuida os animais como gatos, jaguatirica,
leopardo, onga-pintada. Esses animais ainda existem, mas é muito dificil de serem vistos, porque,
de acordo com o rezador Horténcio, seu guardido ja os tem levado no outro patamar que é Yvy
rendyre e ndo podem mais ser vistos, vieram do outro espago desconhecido que ndo seria essa
Terra e estdo retornando para a espacialidade da qual vieram.

L. Pereira (2004, p. 283) traz uma referéncia para a nossa reflexdo sobre jagua, os caes sao
animais de respeito e tenebrosos, alguns desses animais ndo vivem mais entre 0s humanos, ja
subiram para outro patamar e, um dia, voltardo a esse mundo para se alimentar dos seres humanos

no dia em que resolver findar com a Terra:

A categoria guarani jagua se aproxima em diversos aspectos da categoria
yawalapiti kuma, descrita por Viveiros de Castro [2002: 31] como modificador
linguistico que articula varios atributos como: "ferocidade, tamanho,
invisibilidade, monstruosidade, alteridade, espiritualidade, distancia”. Entre os
Kaiowa, vérias espécies animais estdo sujeitas a aplicacdo do modificador jagua,
como adjetivo que acrescenta atributos associados principalmente a
monstruosidade, ferocidade. E o caso, entre outros, do lagarto (tejujagua), da
sucuri (mbo'ijagua) e do proprio homem (jaguareté ava). Todos eles tém uma
denticdo semelhante & dos felinos e sdo seres ferozes, monstruosos, grandes,
predam o homem e possuem algum tipo de poder xamanico, de forma que s6 o
xama pode combaté-los.

O Pa’i Kuara e Pa’i vangaju, 0s dois irmdos gémeos, transformaram muitos animais

ferozes e eles mesmos batizaram e deram nome como: jaguareté ava, ¢ amaldicoada, pois ora é
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vista como homem e ora é vista como ongca. S6 os grandes rezadores conseguem ver e conversar
com eles.

Jaguareté yguy tem figura de ariranha, mas nédo €, mbo i jagua dificilmente é visto, por ser
humano e tem figura de cobra, teju jagua, enorme lagarto, Nanduguassu, enorme aranha e guaripi
guassu, enorme ema.

Todos esses animais ja foram recolhidos por seus guardifes, mas conta a mitologia que,
um dia, retornardo para findar com os seres humanos, isso acontecera quando ndo mais houver
rezadores e praticas culturais.

A acdo dos guardides continua sendo feita, mesmo que as geracOes dos Tavyterd ndo a
compreendam mais, mas isso ndo faz desaparecer a acao dos guardides, porque as atividades deles
foram definidas para cuidar, interferir e proteger ndo s6 os humanos. O ser humano é a apenas

uma parte da engrenagem que movimenta um patamar.
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1.4 Yvy rendyre - Terra lluminada

Figura 22 - Yvy Rendyre Terra lluminada
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Fonte: Geraldo Domingues, 2023.

Yvy rendyre é uma espacialidade considerada também como caminho das divindades. Ele
fica apds o patamar terrestre, é 0 Unico espago que ndo agrega outros espacos pequenos. Essas
espacialidades sdo proprias das divindades, é onde habitam os bons espiritos.

Segundo E. Benites (2014, p. 65) é considerado como mundo espiritual, o autor chama Yvy
rendy como terra iluminada e considera este patamar como verdadeira morada. A parte do Yvy ete
é um mundo passageiro para o0 povo Tavyterd, que, apos a morte, retornard ao patamar celeste Yvy

rendyre:

Na lingua guarani, chamamos de Yvy rei ao mundo que conhecemos (mundo
passageiro, que ndo é o verdadeiro mundo), e o mundo espiritual é Yvy rendy
(terra iluminada), onde habitam os espiritos ¢ é, ao mesmo tempo, nossa
verdadeira morada. Os animais, as florestas e toda a natureza que conhecemos sdo
apenas uma parte da totalidade da natureza maior, os seus limites ultrapassam a
visdo humana; ao mesmo tempo, a natureza e o préprio ser humano se originam do
Yvy rendy, mundo espiritual.
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Segundo Horténcio, Yvy rendyre é o patamar celeste que fica sobre o reflexo da luz, é um
espaco criado para os preparados espiritualmente, o espaco requer sabedoria e dominio de cantos e
rezas imensas para habitar com outras divindades.

Nessa espacialidade vivem as divindades que representam a mata densa, ka’aguy Jara e
que cuidam da mata e do que nela existe, espaco préprio onde as plantas podem se comunicar e 0s
animais também.

Os guardides podem recolher os animais, se forem maltratados sem necessidade, assim
como as arvores. Os guardides ndo aceitam essas atitudes errdneas dos seres humano que nao
pedem a permissdo e ainda maltratam as plantas e animais.

No tempo primordial, as plantas eram como seres humanos, falavam entre elas, porque o
Nande Ramoi Jusu criou as arvores ndo para serem fixas e, sim, para viver como pessoa. Ele criou
oito (08) arvores mais fortes que hoje habitam nesse espaco Yvy rendyre, sdo: Tajy, Yrunde'y,
Yvyraro, Yvyra fieti, Aju’y, Yvyra’i, Pindo, Tajyva’y, sao elas que ainda cuidam das outras plantas.

E por isso que é tdo perigoso entrar na mata densa, se ndo pedir a passagem para 0s
guardiBes que cuidam desse espaco, a pessoa pode se perder, ofiesatina, perde a nogdo de
localizagdo. E proibido também entrar na mata sem pedir licenca aos animais para cacar.

Segundo L. Pereira (2004, p. 242), Ka’a rovapy € um patamar imediatamente superior a

terra, essa identificacdo consta na narrativa do rezador Horténcio:

Ka’a roapy Patamar imediatamente superior a terra, comandado pelo ka ‘aguy jara
- 0 dono da mata. A paisagem ai ¢ dominada por densa floresta, povoada por
diversas espécies animais lideradas por seus respectivos jara. Os animais ai sdo
iguais aos que vivem na terra, porque também sdo iluminados pelo sol. Quando os
animais sdo muito perseguidos na terra por cagadores impiedosos que matam sem
necessidade ou sem a devida licenca, 0s so o jara recolhem seus animais no Ka’a
roapy. Outro motivo para o recolhimento dos animais pode ser o desmatamento
em excesso, 0 que é entendido como maltrato aos animais. Quando reza, 0 xama
pode ir até 0 Ka’a roapy e pedir o reenvio dos animais para a terra, enfatizando
sempre a necessidade e dependéncia dos humanos; o deslocamento de animais do
Ka’a roapy para a terra acontece sempre no meio da noite e €é sinalizado por vento
muito forte.

Os guardides ndo permitem o maltrato sobre os animais, entdo, os recolhem para protegé-
los no seu espaco sagrado e vivem acompanhando diversas a¢Ges que sdo feitas no espago, 0s
animais que estdo em exting¢ao na terra € porque foram recolhidos por seus guardifes.

No espago terrestre, os guardides colocam pequenos servos para cuidar cada parte das
arvores, yvyra retere no tronco da arvore, yvyra rakamby, entre os galhos da arvore, ysypo karapa,
a parte do cip6 que fica entre as arvores.
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Figura 23 - Kaaguy reté

Fonte: Geraldo Domingues, 2023

Segundo Pereira (2004, p. 171-172), a floresta comporta diversos seres como ndo humanos
e animais e plantas, e oculta espiritos dos mais diversos géneros. E um espaco de onde pode
emergir pessoas estranhas:

A floresta - ka 'aguy - compde, na cosmologia kaiowa, o espaco que fica fora dos
lugares ocupados pelas casas e rocas. E pensada enquanto uma cobertura vegetal
gue ndo recebeu a acdo transformadora intensiva do homem. A floresta em sentido
genérico é uma categoria ampla, comportando importantes diferenciacdes internas.
E 0 espago onde vivem seres ndo-humanos (animais e espiritos), cuja relagio com
0s humanos é muitas vezes marcada pelo signo da predacdo. Por toda essa
complexidade, a floresta oculta espiritos dos mais diversos géneros, e dela podem
emergir pessoas estranhas ou inimigas.

Segundo Horténcio, é possivel surgir da mata asianga’i, sujeito com estrutura de ser
humano, mas é um mau-espirito que nao fora enviado por nenhum teko jara, guardides, mas, sim,

criado por Afa, a partir do erro e descuido do ser humano, ifiangaipagui. Ou seja, é proibida a
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pratica de ato sexual na mata para o0 povo Tavyterd porque existem muito espiritos no espaco e
podem gerar afiangai.

Esse mau-espirito vem ao encontro de quem se descuidou e descumpriu a regra cultural.
Pode perturbar os sonhos e criar pesadelo, a Unica maneira de se livrar desse mau-espirito é se
benzer o mais réapido possivel, porque esse pode gerar muitas doencas.

Assim também existe ser humano que foi enviado por Pa’i Vangaju, Jasy filho mais novo
do pai dos criadores, € também chamado de Lua. Essa pessoa é muito inteligente, enviado para ser
cacador e impulsionar o contexto familiar por ser muito critico e inteligente, brincalhdo, gosta de
aprontar e experimentar desafios, mas logo sempre retorna ao espaco de origem. J& o ser humano
enviado por Pa’i Kuara, Kuarahy (Sol) aprende fécil, se torna féacil rezador e seu comportamento
€ mais silencioso, ndo fala muito, € orientador e muito educado.

Eliel Benites (2014, p. 65) afirma que, quem vem da Jasy (Lua) ou enviado por ela, é

mais fraco e que quem vem do Kuarahy (Sol) é mais focado.

Quem vem de Jasy é mais fraco emocionalmente e espiritualmente e, por isso, é
mais agitado, inquieto, desobediente. Quem vem de Kuarahy é mais seguro de si,
mais espiritualizado, tem mais arandu, € mais quieto, focado e reflexivo.

H& outro patamar celeste como morada do chiru onde habita o Deus maior e assim
também existe espaco criado por Pa’i Vangaju.

De acordo com a narrativa de Pereira (2004, p. 243), a vida dos Tavyterd esta associada
diretamente para retornar a viver com 0s seus antepassados e com 0s seus proprios guardies, mas
isso vai depender muito da escolha da vida e comportamento ético que um sujeito Tavyterad

determina para a sua vida, a sua escolha define o seu espaco nos patamares celestes.

O destino das almas dissociadas do corpo com o evento da morte também depende
da escolha de caminhos: a) ne e, a alma divina, associada & fala, deve seguir o
caminho em direcdo ao Gltimo patamar celeste, morada de Nanderuvusu, local
onde encontrara seus ancestrais e parentes falecidos; b) o anguery, alma teldrica e
perigosa para o0s parentes vivos, deve encontrar seu caminho no poente -
araguapyka, onde o sol se esconde, pois, como brincou um xama, “o caminho do
feio ¢ por onde veio”.

Essa escolha de vida vai depender muito do ensino e das praticas culturais que vao sendo
aceitas e desenvolvidas durante a sua passagem pela terra.

Segundo Eliel Benites (2014, p. 66), o teko araguyje € a preparacdo permanente para
chegar a perfeicdo e a maturidade no sentido de aprendizagens e préticas culturais, caminhar no
tape araguyje, caminhar em busca de perfecdo, € uma construcdo permanente de um sujeito para

ser um bom Tavytera e ser reconhecido ndo apenas pelo seu povo e, sim, pelas divindades:
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A vida humana também é vista com outras dimensdes, como uma fruta madura
gue, ao ponto, se faz a colheita. Durante toda a nossa existéncia buscamos a
perfeicdo ou a vida sagrada, no sentido do amadurecimento ou aguyje (pronta,
madura), e quando estiver pronto, o tape araguyje (caminho maduro), estamos
prontos para partir: é o que chamamos de morte, como 0 ponto adequado para
potencializar o teko arandu, multiplicando suas virtudes. E como a semente que,
guando chega em seu aguyje — ponto de maturacdo (morte) — ela rebenta para se
multiplicar em novas plantas. Na verdade, em todas as nossas a¢cdes no mundo
vivo, buscamos amadurecer, através de boas acfes (uma vida espiritual — teko
marangatu, teko katu) e do amadurecimento da nossa caminhada, para se
materializar o caminho verdadeiro, que é o tape araguyje, porque a nossa condigao
é a passagem continua neste mundo fisico e, ao mesmo tempo, no mundo
espiritual.

Yvy rendyre, patamar celeste, é 0 espaco das divindades e considerado como espaco

sagrado.

1.5 Jasy retére Patamares celeste, 0 caminho da Lua

E a ultima espacialidade, a mais alta, Jasy retére é o espaco por onde caminha a Lua, é 0
espaco das divindades, seres gigantes e espa¢o aonde os mortos irdo. Nela existem diversos outros
micros espacos que também sdo parte desse patamar, ocupados por diversidades de espacgo e
guardides desconhecidos.

Jasy retdre, Patamar Celeste, segundo céu que agrega diversos lugares menores como:
Yryvu kua, lugares de animais gigantes, aonde foram recolhidos por Nande Ramdi Jusu, pai dos
criadores, por ameaca aos seres humanos sobre a terra, agora esses animais habitam nesse espaco
de onde descem as aves, como o0 Urubu e retornam ao entardecer.

No dia sem nuvens, sempre é possivel ver essa ave voando em forma de circulo até subir a
esse espaco. Para os sabios, eles sdo espécie que fala e se comunica com os guardifes, ndo sao
passaros comuns ou animais abutres como sdo chamados, existem animais abutres que sdo do
espaco terrestre que séo diferentes do urubu branco com revestimento de penas brancas.

Ha& diversas outras espacialidades que constituem o patamar celeste por onde caminha a
Lua, Jasy retére, com espaco e guardido ou mesmo diversidades e espirito ocupando os locais.

Yryvukua é um lugar onde habitam os animais gigantes e o Urubu branco, esse é um
espaco de animais desconhecidos e uma dimensdo no patamar que se encontra no ceu, € possivel
ver no dia limpo, sem nuvem. A porta desse espago sO € vista quando o Urubu branco entra no
espago transparente, que pode ser visto no dia de tempo sem nuvens, € nesse espaco que vivem
diversidades de animais como passaros e animais gigantes recolhidos por Nande Ramoi Jusu,

principalmente animais ferozes.
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Quando esses animais descem, sdo vistos como urubu, mas, para os guardides eles séo
seres que falam e conversam. Eles também podem se encarnar ojepota nas criangas pequenas e
podem deixa-las doentes levando seu espirito para esse espaco.

Segundo Valdemir Irineu (2017, p. 16), esse espaco € muito antigo, esta ha muito tempo ali
e nada muda nesse espaco. Esse autor acrescenta 0 nome também guyra 7ie’e (0 espago de canto

de péssaro):

Yryvu kua ou Guyra Ne’& - ¢ um caminho rodeado por estrelas que aparece no
lado Sul, e sua ponta vai para o lado Leste. E ao amanhecer vai girando para o lado
Noroeste e ali ja& amanhece. E conhecido como caminho de animais, grandes
animais como a ema, anta, urubu e outros. Geralmente ali se escuta o canto dos
animais, dizem que dali se originam estes animais. Segundo o conhecimento dos
Kaiowa é deste lugar que descem os animais no fim do mundo para engolir as
pessoas. Acreditam que até os dinossauros viveram ali.

Segundo Horténcio, € por isso que muitos animais somem aos olhos nus dos seres
humanos, porque seus guardides ndo vivem sobre a terra e, sim, sobre Yvy Rendyre e Jasy Retare
que sdo dois patamares celestes que foram construidos para viverem outros tipos de seres e
guardiBes e espiritos.

Esses animais, segundo autor, que podem descer desse espaco Yryvykua ou Guyra iie’e No
fim do mundo é confirmado na narrativa e na mitologia de Horténcio que acrescenta que 0S
animais que podem vir a terra e tentar findar, sdo animais gigantes, que vivem nesse espaco.

Mba’e tird yvakua, espaco onde habita 0 mau-espirito, € um lugar de onde vem o espirito
ruim que pertence a Afia. Mba’e tiro, que provoca muitas doencas, sao seres que s6 fazem coisas
ruins por fazer parte do Afia, um guardido com alteridade propria que ndo negocia com outros
guardides e tem o jeito rigido, violento e decisivo e ndo aceita ajuda.

Para 0 povo Tavyterd, a denominacdo do Afia € um guardido do mal, em parte, se associa
com a figuragdo do diabo ou satanas e, em parte, é distinta do Diabo, é outro. Parcialmente, se
assemelha por ter alteridade prépria do ser ruim, ele faz ou planeja e caca a alma, ele tem seu
préprio céu e ndo tem associagdo com inferno. Afa € um ser que se alimenta de espirito do ser
humano, e caca e coloca armadilha na vida do ser humano, principalmente os Tavyterd e s6 com
reza e com as plantas chamadas Nandyta'y* pode ser espantado.

Afia transita em diversos patamares terrestres e celestes, tem muitos discipulos, seguidores

ou aprendizes.

1 Nandyta’y é uma planta com folha espinhosa que se usa também para corrigir crianca mimada. Parecido
com a planta Espinheira Santa, fica na beira do cérrego.
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Um sujeito Tavyterd quando morre e fez muitas coisas ruins, entdo ele ndo é aceito por
Nhandejara ou Nande Ramdi Jusu, o criador. Entdo, &nga, 0 espirito desse sujeito vai direto para
Mba’e tiré yvakua, espaco onde habita 0 mau espirito e passa a ser punido por Afia, ele passa a ser
cozinhado na enorme panela e sendo transformado como 7y apu jara ra, se torna o guardido de
trovao.

Quando ocorre essa puni¢do é possivel ouvir no céu o fenémeno de chuva, mas ndo chove
sobre a terra. E tdo intensa que é possivel ouvir o barulho como se chovesse no céu, mas séo almas
ruins sendo cozinhadas por Afia, é possivel até ouvir o primeiro trovdo no céu quando a
transformacé&o ocorre com a alma se tornando como guardido de trovéo.

Isso acontece com pessoa que € muito ruim e fez muitas coisas ruins, entdo, essa pessoa é
ignorada para entrar no espaco chamado Kafiynguery Rupa, lugar dos mortos, onde é preparado
todo espaco para recepcdo de um sujeito que seguiu o preceito cultural e que vai morar na nova
aldeia em outra dimenséo da vida.

Chiru, este € um termo de dificil compreensdo, o trabalho busca explicar de forma mais
facil, dividindo em dois momentos a compreensado sobre a palavra chiru, a palavra traz uma gama
de compreensdo sobre 0 tempo e espaco mais antigo, antes mesmo da criacdo da Yvy, terra.

Em analise de diversas fontes bibliogréaficas sobre a origem do termo Chiru, constatamos
que a reflexfo de que havia outros mundos mais sombrios e mais antigos, onde a criacdo de Nande
Ramdi Jusu, o grande pai ou pai de todos os criadores, pensava em criar mais arvores do que
animais e seres humanos, porque o mundo era sem luz.

Os chiru seriam uma categoria especial de teko jara, mais antigos, ainda no tempo que
existiam jagua ypy, o primeiro canino. Os guardides que foram denominados e batizados com
nome inicial de Chiru séo originarios dos primérdios dos tempos, criados pelo préprio chiru, o
pai, e com atribuicdo mais complexas recebida diretamente do criador.

Segundo Valdemir Irineu (2017, p. 14), a partir da sua escrita, € possivel compreender
mais a definicdo sobre Chiru ou é o mesmo Nande ru, o grande pai, 0 nome mais antigo seria

chicheru que geraria 0 nome chiru:

A mesma coisa também o chiru Yvyra’i, como se fosse auxiliar de Chiru, que esta
aqui na terra, na verdade sdo eles mesmo, sé que vimos como planta sagrada, no
paraguay é conhecido como Palo Santo, as origens da reza iniciam em seu nome (
hicheru papa arakae) por isso eles consideram que o chiru é poderoso serve como
remédio é usado como objeto para mimby, isso exclusivo fianderu oporahéiva,
dizem se as pessoas tem essa planta de chiru. Mas, ndo reza para eles, proprio
objeto de chiru se transformam em onca pintada, por causa disso, esses tipos de
plantas sdo respeitados na mata, onde tiver pé de planta na volta é tudo arranhado,
sinais da unha de onca. Para 0s guarani e kaiowd, um homem sagrado é respeitado
como Deus. Tem varios tipos, tem mais escuro ou preto que tem um tronco sé e
tem os que nascem e ficam mais baixos com dois troncos. Valério informou ainda
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0 uso da vara do Chiru para plantacdo, conhecido pelos Guarani como Sarakua,
muito usado para semear grdos de milho ou feijdo.

Esse nome chicheru papa araka’e € uma reza em lingua muito tradicional e muitos mestres
tradicionais ndo mudaram essa frase inicial da reza, o tempo mudou mas, as linguagens da reza
séo dificeis de mudar, ¢ usada nas rezas mais fortes que denomina “o meu pai criador de tempo €
espaco infinito”.

A reza ndo esta direcionada a planta, mas a planta representa esse pai como primeiro de
tudo nesse mundo primordial. Essa criagdo de nome ou batismo direto do prdprio chiru, o pai,
continua sendo utilizada na expressdo Guarani che ru, meu pai, € o que mais define toda essa
dimenséo que ele criou e nominou os demais guardifes que pertencem a ele.

Como chiru guyra pepoti, guardido das almas das criancas, este também é conhecido como
guardido de diversidades de passaros. Ha também o chiru jakaira, é guardido do milho branco e de
todas as sementes que compdem a producéo e construcao de roga.

Além disso, ele criou outros chiru que nominou como: chiru yvyra ju, chiru Tavytera,
chiru mondeja, chiru yvyra’i, chiru jekokavy, chiru yvyra ryakud, chiru arague’i. Esses guardides
sd0 mais antigos, do tempo dos primoérdios da criacao, e logo depois foram nominados os espacos
maiores também com nome de chiru.

Segundo Izaque Jodo (2011) e, em parte na fala do rezador Horténcio, o chiru seria um
instrumento direto do Nane ramoi jusu, o grande criador, o chiru seria um bastéo sagrado, pois foi
com ele que criou muitos outros espagos e luz.

Mas é possivel entender também que esse instrumento, por si s, ndo tinha poder que
emanava para criar e transformar. De acordo com a légica dos Tavyterd, a terra foi criada a partir
do bastéo sagrado, o primeiro espago, o jasuka.

Os sabios, rezadores e mestres tradicionais usam como instrumento simbdlico o kurusu, a
cruz sagrada, que é a propria personificagdo de divindade.

Segundo Lescano (2016, p. 80), os chiru que sdo usados por rezadores representam nossa
estrutura 6ssea do corpo, assim como outros elementos que fazem parte da representatividade

simbdlica do nosso corpo:

Assim como a terra, 0 solo em si representa 0 nosso corpo, 0 chiru representa
NOsSsOS 0SSOS, a agua representa O NOSSO sangue e O ar representa a nossa
respiracdo. Por isso, a agua ndo faz mal para o nosso corpo, porque ela representa
0 sangue do nosso corpo.

Kafiynguer,y rupa, Espago dos guardides dos mortos, esse espaco fica ao norte da Terra e,
sempre ao anoitecer, é possivel ver o relampago. E a forca da luz permanente que tem no espaco, é
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a aldeia dos mortos, aonde s6 vai quem cultivou o teko araguyje, a perfeicdo e que ja esta pronto
para outras dimensoes.

Muitos rezadores mais antigos subiram e nunca mais voltaram porque foram nesse espaco,
isso aconteceu apos a longa preparacdo que durava por seis (6) meses, cantando e rezando de
acordo com a orientacdo que recebiam dos guardides.

Segundo Lescano (2016, p.79), esse espaco é definido como chiru ju'y, aldeia dos mortos.

Chiru Ryapu: E o trovéo, considerado como aldeia dos mortos - Chiru Ju’ y, onde
tem uma casa de reza muito grande. Quando os mortos se manifestam, é possivel
ouvir um som de trovao, mas ndo é para chover.

Esse espaco fica ao lado do Chiru hyapu guassuva, altar do Nande Ramdi Jusu e, toda a
noite, ao entardecer, € possivel ver relampagos nessa direcdo. De acordo com Horténcio, esse
espaco é terra sagrada, onde as coisas melhores acontecem, ndo ha mais infelicidade, tristeza e
impureza, é lugar de bons espiritos. Espaco para onde retornardo os bons Tavyterd, pessoas

humildes, coletivas e aqueles que seguiram as regras culturais tradicionais.

Figura 24 - Tava Perova Retd

Fonte: Geraldo Domingues, 2023
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Tava Perova retd é um espaco das arvores, esse patamar também fica sobre Jasy retére, o
caminho da Lua, espaco construido por Nande ramdi jusu, para que as arvores mais antigas ainda
pudessem se comunicar, se deslocar e cantar. Muitas arvores estdo sendo recolhidas, subindo para
o lugar das divindades, onde estdo as arvores mais antigas que foram feitas por Nande raméi Jusu.

Na descri¢do do Horténcio, existem 179 céus e o ultimo céu é chamado de Ara Nemofiapy,
lugar sagrado ao qual somente os melhores rezadores podem chegar, onde mora o criador e a sua
morada. Esse lugar so é alcancado por johechakary, o melhor rezador de todos outros.

O movimento nos céus € permanente e ndo ocorre sem motivo, existem diversas
divindades se movimentando para que acontegcam acgdes sobre o0 espaco e tempo.

Segundo Lescano (2016, p.70), esse movimento ocorre permanentemente no espacgo onde

estd o guardido dos Tavytera:

O ancestral - Nane ramdi papa: No comeco do mundo havia sé pé e poeira - ara e
ali s6 havia Nande Ru e Kurusu Ne’engatu, também conhecido por Tupa
Mokéndusu, guardido da tempestade. Eles sdo muitos, séo eles que abalam a terra
guando se movimentam, trazem o vento forte, terremoto e maremoto, e eles tém
cavalo branco. Por isso, os cavalos devem ser respeitados, porque eles tém a
prépria luz que faz relampear quando correm. Seu vento pode causar doenga, por
isso os lugares por onde os cavalos andam deve ser benzido. Eles habitam um
lugar muito lindo chamado Jasuka, onde também mora Nanderu Papa, nosso pai.

Todos os céus fazem seus movimentos no tempo e no espacgo e isso se reflete na vida,
principalmente, dos Pa 7 Tavyerd. E dificil dissociar os conjuntos de saberes tradicionais que est&o
entrelacados, ligados a espiritualidade que mobiliza diversos valores de um sujeito em busca da
perfeicdo que chega a formar um sujeito Marangatu.

Segundo Lescano (2016, p. 55) Marangatu € a conduta tradicional de um sujeito que segue
sua historicidade em busca da perfeicdo, é o caminho para 0 modo sagrado de ser e a esperanca
para chegar a perfeicdo espiritual do jeito Tavyterd. Essa trajetoria € feita por meio do Teko
Marangatu:

Modo de viver bem - Teko marangatu: E um sujeito santo, perfeito, rezador, que
conhece 0s cantos e domina o tempo e 0 espago como parte da sua perfeigio. E
muito espiritual e humilde. Conhece as coisas que vdo acontecer e tem dominio
dos saberes que revelam as manifestacbes da natureza e do tempo, e faz
aconselhamento com as melhores palavras.

O modo de viver tradicional ou teko, sempre foi o principio da vida desse povo e sempre
é possivel aprimorar mais por meio de comportamentos tradicionais, para elevar o sujeito Tavytera

a ser mais espiritual e em busca de perfeicéo.
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As préticas culturais tradicionais sempre foram métodos para impulsionar o sujeito a
seguir e construir seu talento ou o caminho maduro, como E. Benites (2014) apresenta o tape
araguyje.

O canto porahéi e a reza 7fiembo’e sdo elementos, sdo a via por onde se efetiva o
conhecimento verdadeiro ou espiritual do modo sagrado de ser, que é teko marangatu.

O modo de viver tradicional, segundo apresentado por Lescano (2016), tem oito (08) tipos
de comportamentos tradicionais que fazem parte do teko pord, objetivo de viver melhor
espiritualmente, de modo coletivo o teko pavé, estes elementos da coletividade.

A coletividade ou 0 modo de ser coletivo teko pavé, € o caminho e ndo ponto de chegada
ou de partida. As liderancas tradicionais tém essa percep¢do segura e buscam viver no teko
marangatu e 0 teko pavé, ou seja, o0 modelo tradicional de ser ndo esta associado ao
individualismo, mas na coletividade, por meio de praticas culturais e espirituais que formam o
jeito de ser.

Segundo E. Benites (2014, p. 66), o termo aguyje significa madura e pronta. O caminhar
ndo € inicio nem fim, mas sim, o tempo e 0 momento de aprendizagens gque ocorrem nesse

percurso que faz ser preparada a vida ou outra dimenséo.

E como a semente que, quando chega em seu aguyje — ponto de maturacao (morte)
— ela rebenta para se multiplicar em novas plantas. Na verdade, em todas as nossas
acGes no mundo vivo, buscamos amadurecer, através de boas a¢Bes (uma vida
espiritual — teko marangatu, teko katu) e do amadurecimento da nossa caminhada,
para se materializar o caminho verdadeiro, que é o tape araguyje, porque a nossa
condicdo ¢ a passagem continua neste mundo fisico e, a0 mesmo tempo, no mundo
espiritual.

Essa compreensdo de forca espiritual da maturidade, renovacdo e morte movimenta a vida
dos Tavytera no tempo e espaco, assim como as a¢des dos guardides e outras formas desconhecida
que sdo feitas nas diversidades dos patamares.

A narrativa, a partir do processo histérico do tekua jary Horténcio Recarte e sua esposa,
tornou possivel definir e distinguir a temporalidade e espacialidade no pensamentos dos Tavyterd,
além de apresentar diversos espacos e guardides existentes que, de fato, interferem na atividades e
na vida do povo Kaiowa.

Mesmo no tempo presente, essa parte da tradicdo ainda € muito forte nos pensamentos e na
lingua do povo, mesmo que, em parte, as atividades culturais ndo sdao mais praticadas, mas 0s

entendimentos sobre ela ainda sdo muito fortes e respeitados.
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1.6 Ary paha, o fim do mundo

Na concepcdo de grandes rezadores, o fim do mundo pode acontecer. A previsdo de
acontecer um dia, de acordo com entendimentos de grandes rezadores, o fim do mundo pode
acontecer quando um dia ndo existir mais nem um rezador no meio do povo Tavyterd. Enquanto
existir grandes rezadores, a comunicagao sempre vai acontecer com os guardides. O fim do mundo
pode acontecer também por meio de Marany, tipo de tempestade incontrolavel que pode acontecer
e é desconhecida pelo ser humano.

Outro meio de chegar ara paha, o fim do mundo é por meio de instabilidade que pode
acontecer entre os diversos patamares distintos e de acordo com a agdo dos Guardides. Mas, como
eles seguem muito o preceito cultural, a regra do grande criador, € muito dificil de acontecer nesse

tempo.
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CAPITULO 2

TEORIA DE HISTORIA E MEMORIA DOS TAVYTERA

2.1 Historiografia

A teoria de Histdria € importante ser discutida em forma de anélise e comparacdo entre o
registro de historiadores e a pesquisa etnogréfica e a memoria dos mais velhos e, com essa
compreensdo, aprofundar mais a tese em relacdo ao processo de existéncia do povo na Historia de
acordo com a temporalidade, de forma também cronoldgica e de acordo com o marco historico, a
partir da memdria historica do povo Tavyterd. O registro de historiadores apresenta o fato na
historiografia, assim como a narrativa da memoria dos mais velhos que complementam a Histdria
por meio de suas lembrancas, selecionando as que consideram importantes para 0 Seu povo.

Este capitulo é ancorado na construcdo e interpretacdo de pensamentos tedricos em relacao
aos conhecimentos histéricos sobre os povos indigenas, a partir de analise e apresentacdo dos
historiadores que selecionam os fatos ou acontecimentos ocasionados no tempo e 0S marcam por
meio de registro ou narrativas construidas sobre os fatos e as multiplas significacBes que
ocorreram, principalmente, os que remetem ao longo do periodo colonial.

Passando pelos séculos XIX e XX, até os dias atuais que constam nos registros de
pesquisadores como etndlogos, historiadores, antropdlogos, arquedlogos, elaboramos esta forma
organizacional do trabalho a partir das fontes disponiveis. Segundo o historiador Cavalcante
(2011, p. 350):

Desde o inicio do século XX, a historia indigena, orientada pela metodologia etno-
histérica, tem sido tema de numerosos trabalhos na América do Norte, na Austrélia
e na regido do Pacifico (TRIGGER, 1982, p. 30). A partir da década de 1990, os
estudos sobre histdria indigena no Brasil vivenciaram grande efervescéncia que
pode ser constatada pelo significativo nimero de trabalhos publicados e também
pelo crescente nimero de dissertacdes e teses que abordaram a questdo em
diferentes programas de pos-graduagdo do pais. HA também grupos, linhas,
laboratdrios e ndcleos de pesquisa em diferentes instituicbes universitarias
brasileiras, como, por exemplo, na Universidade Estadual de Maringa, na
Universidade Federal da Grande Dourados, na Universidade Federal de Santa
Catarina e na Universidade de Sdo Paulo, que trazem em seus nomes 0s termos
“histdria indigena” ou “etno-histéria”.

As narrativas organizadas sobre a historia indigena ndo s&o tdo recentes, cresceu mais a
partir da década de 1990, como consta no registro feito por Eremites de Oliveira (2003) e
Cavalcante (2011). Isso corrobora para a construcdo da historiografia sobre os povos indigenas por
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meio de olhares distintos das pesquisas e registros construidos dentro da modalidade e
mentalidade de conhecimentos histdricos colonialistas.

O foco deste trabalho € a histdria indigena sem se distanciar da Historia como disciplina
das ciéncias humanas. Nesse sentido, o trabalho aqui ndo deseja analisar o conceito da “etno-

historia” ou “historia indigena”, ja analisado e questionado por, pelo menos, quatros autores como
Galdames, 1988; Eremites de Oliveira, 2003; Rojas, 2008 e Cavalcante, 2011.

Os autores, de forma organizada, compararam as defini¢des do conceito ¢ o uso de “etno-
historia ou histdria indigena”. A pesquisa aqui definida a partir do fato historico no que remete a
partir dos olhares de historiadores é uma construcdo de ciéncia por meio da disciplina de Histéria
como a compreensdo ou a representacdo da ciéncia histdrica e nela descreve as categorias de
pensamentos relacionados ao tempo e o espaco do povo Tavytera.

Seguem algumas orientacdes ja definidas e apresentadas por T. Cavalcante (2011, p.350)

sobre acepgdes de conceitos em relagdo a “etno-historia” que separadamente ¢ definida como (a,
b, c, d):

Inicialmente apresentar-se-a uma introdugdo sobre o conceito de “etno-historia” e,
em seguida, serdo abordadas as diversas acepg¢des do conceito, ou seja: a) como
disciplina académica independente; b) como compreensdo e/ou representacéo
prépria dos povos indigenas acerca de sua histéria e do tempo; ¢) como uma
etnociéncia; e d) como um método interdisciplinar.

Quando aderir a essa pratica para a pesquisa e nas defini¢cbes dos conceitos, segundo Roja
(2008), o pesquisador precisa adquirir certo grau de dominio das metodologias e teorias das
diferentes areas envolvidas.

Durante a escrita do trabalho, o conceito se inclina para a especificidade (b) definida por
Cavalcante (2011) que ¢ a “compreensdo e/ ou representa¢do propria, como povo indigena acerca
de sua histdria e do tempo”. A histéria nos permite fazer leituras da nossa memoria por meio da
narrativa dentro de uma temporalidade e espacialidade. Na presente pesquisa, 0 esforco esta
centrado em trazer as categorias sobre temporalidade e espacialidades dos Kaiowa para pensar a
etno-historia.

A historiografia mais antiga é resultado de olhares de historiadores de interesse distintos
com determinados tempo e espacos que vém com recorte temporal, a partir da delimitacdo e
formulacdo de problemas que os historiadores da época selecionaram como relatos importantes do
tempo. Por isso, os registros com mais detalhes sobre populag¢fes indigenas e sua organizagado

social sdo poucos encontrados na historiografia colonial.
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E importante relembrar que os elementos da historiografia ocidental de matriz eurocéntrica
sempre foram & fonte escrita, como documentos oficiais que registram e transformam a
temporalidade da sociedade ocidental, partindo de uma interpretacdo do presente.

O trabalho aqui tem o sentido também de entender e descrever a memdria historica do
povo Tavyterd, principalmente em relacdo a cultura e seu modo de entender o tempo e o espago, a
partir do olhar indigena, a partir das fontes de interlocutores, considerando o marco historico, a
transformacéo cultural e os fatos que fazem ocorrer essa mudanca ou transformacao na relacao
social, individual que aparece nas narrativas da oralidade, além dos registros ja existentes.

E, nesse sentido, trago aqui a reflexdo do Schwarcz (2001, p. 129) que faz sua analise a
partir do pensamento de Marshall Sahlins:

A cultura ndo é jamais um papel em branco onde se inscrevem modelos vindo de
fora. Ao contrério, a absorcdo passa pela reavaliagdo da prépria estrutura pela
historia e vice-versa. A cultura pensada dessa maneira ndo é mais do que a
organizacéo da situacdo atual em termos do passado.

A memoria dos mais velhos nos permite pensar a escrita da historia indigena a partir do
entendimento Guarani e seu modo de pensar, associado com a espiritualidade e cosmogénese. O
trabalho ndo pretende suspender o dialogo com os outros autores historiadores, filésofos que
constréem o conhecimento historico muito bem elaborado e reflexivo. O esforgo é compreender os
passos de dialogos da interdisciplinaridade da historia e outros campos de saber, além da caixa da
disciplina, como traz o brilhante trabalho elaborado por Barro (2019).

Historicizar sobre os povos indigenas ndo € algo novo, principalmente, quando relacionado
ao povo Guarani, que sempre fez parte da historiografia colonial e da bibliografia brasileira da
América do Sul, como povo indigena que talvez seja o mais antigo a ser estudado.

Segundo Melia (1987), as noticias etnograficas relativas aos Guarani decorrem, pois, sem
solugdo de continuidade, desde 1528, em que pela primeira vez se registra 0 nome Guarani na
carta de Luis Ramirez. J& a obra literaria construida por Melia (1987) com o titulo “O Guarani,
uma bibliografia etnologica” e a obra “Los Pai Tavytera Etnografia del Paraguay contemporéneo”
(2008) trazem narrativas escritas sobre a existéncia dos Guarani no processo colonial.

A pesquisa se debruca em seguir algumas perspectivas importantes que constam no
trabalho do Melia (1932-2019). O registro documental que permite a compreensdo do olhar de
historiador, sdo olhares que podem delinear a historia indigena na nova perspectiva tedrica no
tempo presente e possibilitar novas leituras e descrever fatos que incorporam o processo histérico

desse povo.
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O trabalho ndo pretende se debrugar sobre todas as referéncias escritas, mas algumas que
demonstram a historicidade do povo Tavyterd com olhares etnoldgicos, antropoldgicos e da
propria Historia ou “etno historia”.

As referéncias abaixo elaboradas por Melid (1987) sdo passos que construiram as
narrativas e producgdo tedrica etnoldgica e torna-se ferramenta importantissima para compreender
passos historiograficos. Como por exemplo, a narrativa sobre Del conquista (1987), um olhar de
historiador a partir do pressuposto cronolégico, demografico, tempo, espaco territorial e atividades
realizadas pelos Guarani, descreve o recorte temporal, naquilo que eram favoraveis aos espanhdis
pois relata os Guarani como fornecedores de alimentos, como consta no registro da época.

Este olhar conceituado se centra nos dois aspectos fundamentais: politico e social,
apresenta o Guarani como eventuais aliados, mas ndo ha registro profundo sobre o0 povo no ambito
da sua cultura, alguma demografia classificada no entendimento espanhol, ou seja, hd um povo

desconhecido, pouco detalhado na historiografia.

2.2 - Memodria e producdo da vida social no tempo atual

Esse tipo de relato relembra uma leitura recente feito pela pesquisadora (NOAL, 2006),
etnografia construida sobre as criancas Kaiowa no meio social dos Tavytera na aldeia Pirakua do
municipio de Bela Vista.

Um olhar demogréfico e etnografico superficial e primario de Noal (2006) serve como
exemplo narrado pela propria autora sobre o olhar do (a) pesquisador (a) na pesquisa de campo,
principalmente, quando é na comunidade indigena. Esse olhar de pesquisadores externos sobre a
comunidade indigena ja estd pronto a partir da mentalidade construida de uma realidade diferente
de vivéncia e espago, mas isso muda com o contato mais longo e permanente com a comunidade
indigena pesquisada. Ao compreender o processo historico e cultural do grupo pesquisado, foi

sendo desenhada outra interpretacdo, outro olhar sobre a comunidade indigena e seu modo de ser:

A primeira impressdo que tive foi a de estar frente a um grupo pobre, excluido,
marginalizado, exteriormente muito parecido com os pobres e marginalizados das
periferias das grandes cidades ou dos acampamentos de sem-terra no campo. A
simplicidade das casas, a auséncia de moéveis, as latas e as embalagens
esparramadas pelo espaco, o fogo de chéo, as roupas vestidas umas sobre as outras
sem passar e a quase total auséncia de utensilios domésticos lembram muito outras
situacdes nas quais ndo ha recursos para té-lo, 0 manter, o acumular. (NOAL,
2006, p. 7,8)
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As pessoas que visitam as comunidades indigenas tém o costume de associar 0 contexto
social e cultural dos Tavytera com a classe de pobreza, porque se aprisionam na prépria percep¢ao
de entender o contexto com outros olhares. Com isso, geram outra abordagem longe de
compreender o processo histdrico e cultural do grupo pesquisado. Entretando, pesquisadores mais
atentos, como Noal, embora possam ser inicialmente seduzidos por essa imagem, acabam por
superé-la, percebendo a complexidade das relacBes vivenciadas nas comunidades.

O contexto atual do povo Guarani no tempo presente € resultado de processo historico, e a
maioria deste contexto é desconhecida na narrativa histérica, como sua cultural tradicional, sua
historicidade coletiva. A invisibilidade ainda é muito forte, por falta de conhecimento sobre o
povo com sujeito histdrico que sempre esteve presente no espaco da sociedade, mas desconhecida
na historiografia. A falta de aproximacdo inicial de Noal é superada pela interacdo no decorrer da
narracdo (NOAL, 2006), pois ela explica que ndo era essa imagem que definem os Tavyterd, mas
0 seu processo historico.

No segundo momento (MELIA, 1987), a obra Etnologia missionaria é abordagem mais
documental de registros missionarios, jesuitas como: cartas, cronicas, relatérios e historia e até
mesmo trabalho linguistico, elaborado por meio de olhar e a ética cristd, a propria visdo de
conquistadores, que apresenta 0 modo de ser Guarani distante ao modo espanhol que é ancorado
na crenca crista da época.

Esses registros demostram, por si, 0s impactos, as mudancas histéricas para os Guarani
por meio de contato e a exploracdo e a imposicdo religiosa, imensa cristianizacdo indigena e
diminuicdo de inimeros sabios e rezadores tradicionais dos Guarani.

Na perspectiva da etnologia de viajantes (MELIA, 1987), os colonizadores foram
divididos em dois grupos, os demarcadores de limites entre os dominios de Espanha e Portugal e
0s viajantes. Para os historiadores da época, o teor como registros em forma de diarios dos
demarcadores contribui muito para compreender sobre a Provincia do Paraguai e sobre os Guarani
livres como consta nas anotacfes da época. Denominavam os Guarani como “Guarani primitivo”,
aqueles que ndo tinham muito contato com 0s europeus, iSsO demonstra a grande expansao
territorial que os Guarani ocupavam na época.

No registro do grupo dos viajantes da mesma perspectiva, aparecem informagdes
importantes, no Séc. X1X, quando ainda encontram “Guarani livres” no Paraguai, COmo consta no
relato do viajante suico Johann Rudolph, em 1820 e 1821 (MELIA, 1987). Estes sdo fatos que
apontam a existéncia do povo Guarani no campo da historiografia e nos registros coloniais.

A etnologia e antropologia sdo caminhos de pesquisa que corroboram para a produgédo

etnoldgica e antropologica da producdo de pesquisa baseada em dois tipos de estudos, um € a

93



relacdo do pesquisador com seus objetos e outro é a descricdo do homem e a sociedade, como
analise de dados teoricos explicativos sobre 0 modo de ser de um povo.

A etnologia etno-historica, que se constitui de 03 tipos de bibliografia, como documento e
histdria, arqueologia e etno-histéria nos permite pensar a fonte documental para a construcédo da
etnografia historica sobre a classificacdo e localizagcdo dos Guarani na época da chegada europeu.

Pois, os Guarani sempre estiveram presentes na documentagdo historica, ndo poderiam
estar ausentes na historia do Paraguai e Brasil. O fortalecimento documental, por meio da
argqueologia, que procura oferecer ampla reconstrucdo etnografica dos Guarani, sua representacéo
cultural e reconstituicio do modo de vida determinam tracos especificos do povo e as
caracteristicas sociologicas.

Por fim, a etno-histdria estuda o caminho da compreensao do processo histérico vivido por
um povo indigena, incluindo o modo de ser constituido de saberes espirituais, materiais e
imateriais. A etno-historia tem a especificidade de contrapor a historia de uma etnia a partir das
categorias culturais de outras sociedades (MELIA, 1987).

E nessa perspectiva de olhar, que este trabalho vem se fortalecendo, construindo narrativas
sobre o processo histérico do povo Guarani, por meio de analises documentais bem como a
memoria historica e linguistica.

O campo da etno-historia ou historia indigena possibilita esse espaco em apontar na
Histdria e na linha de pesquisa, a narrativa da multiplicidade de experiéncias histéricas do povo,
enguanto sujeitos que se constituem de historicidade por meio da memoria histérica.

Esses pensamentos de historiadores indigenas, pesquisadores sobre povos indigenas e aqui,
especificamente os Guarani, remete-nos a uma reflexdo e analise mais profunda para construir o
sentido da Histdria para este povo, o olhar que vai de encontro a memoria historica e a resisténcias
das expressdes culturais.

A compreensdo do passado se faz no entender o tempo presente, porque ndo é algo
separado, mas 0 tempo presente é resultado de um processo histérico seguido de marcos
historicos, de resisténcias, de transformacdo no processo cultural e a reconstrucdo de valores
étnicos dos Guarani.

Mesmo que essa memoria histérica seja em parte ou recorte de um processo historico
maior, € necessario no tempo presente apresentar os elementos de rupturas, acontecimentos, que
de alguma maneira conduziram a constru¢do de uma nova temporalidade que ainda acontece por

meio de adaptacéo e transformacéo do grupo social ou da formagao social.
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Em relacdo a organizagdo das fontes e documentos e registros escritos, € muito recente
esta atividade, principalmente direcionada ao Estado de Mato Grosso do Sul. Segundo Eremites
(2012, p. 179):

Mas a partir dos anos 1990 houve uma interessante mudanca neste cenario.
Arqueblogos que passaram a atuar no estado se depararam com uma gama cada
vez maior de fontes escritas e referéncias bibliograficas de interesse para suas
pesquisas. Eram varios tipos de documentos, desde relatos do século XVI, como os
conhecidos Naufragios y Comentarios, de Alvar Nufiez Cabeza de Vaca
(1984[1555]), e Viaje al Rio de la Plata (1534-1554), de Ulrich Schmidel
(1903[1599]), até estudos de antropélogos renomados como Alfred Métraux
(1942 e1963), Claude Lévi-Strauss (1996 [1955]), Darcy Ribeiro(1986 [1980]),
Fernando Altenfelder Silva (1949), Max Schmidt (1942 [1905]) e Roberto
Cardoso de Oliveira (1968 e 1976), dentre outros.

O autor também menciona que essa organizagdo dos registros se intensifica mais apos o
periodo de colonizagdo do estado, mas esses registros sempre estdo mais inclinados para fortalecer
a historia de ocupacao territorial e construcdo econdmica do estado.

A narrativa sobre os Tavyterd aparece com mais detalhe na “Etnografia Guarani del
Paraguay contemporanea (2008)”, que traz narracdo sobre o descobrimento de Guarani diferente
que é chamado de Pa’i Tavyterd, ja em 1750 -60 (MELIA, G. GRUNBERG, F. GRUNBERG,
1976, p. 155):

Los Pai-Tavyterd, como parcialidad especifica dentro de los Guarani, se pueden
considerar descubiertos para la historia colonial en la década de 1750-60; desde
entonces los testimonios a ellos referidos se contindan sin confusién posible.

A literatura histdrica construida pelo B. Melia (1932-2019) da etnografia guarani, remonta
ao periodo colonial, das quais os demais historiadores (as) com pensamentos da linha da histéria
indigena ou etno-histdria trazem diversas outras narrac6es de fatos historicos sobre os Guarani.

Em recentes documentos importantes elaborados no relatoério antropolégico feito pelo
Grupo Técnico/ Portaria No 789/PRES/10/07/2008 e, em parte, de relatério elaborado por Pereira
(2014, p. 9), constam registros em que o povo Guarani ja estava neste espaco territorial ha muito
tempo:

Pesquisas arqueoldgicas indicam uma ocupagdo proto-Guarani muito mais antiga,
remontando a 1.200 anos a. c. A despeito das acfes de missionarios jesuitas,
bandeirantes e encomenderos espanhdis no periodo colonial, a posse plena
indigena sobre a totalidade dessa extensdo comecgou a ser efetivamente cerceada
apenas nas ultimas décadas do século XIX, por ocasido da “Guerra do Paraguai”
(1864-1870) e da instalacdo da Cia. Matte Larangeira, que obteve a primeira
concessdo para exploracao de ervais em 1882 (Decreto M 8799).

Pesquisas historicas e documentais demonstram que os Guarani e seus subgrupos — Pa’l

Tavyterd, Nandeva, Mbya-chiripa ocupavam uma extens3o territorial enorme na América do Sul.
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Segundo Brand (1997), antes da chegada das frentes de colonizacdo, os Tavyterd ja
estavam distribuidos por um amplo territrio no Mato Grosso do Sul, que se estendia desde 0s rios
Apa, Dourados e Ivinhema, ao norte, até a Serra de Maracaju e afluentes do rio Jejui (Paraguai),
ao sul.

O avanco e a exploracdo também se deram por meio de rios, como o rio Parang, o rio
Paranaiba e o rio Grande e, principalmente, pelo rio da Prata, assim como o rio Tieté e o rio
Paraguai que formam caminhos por onde 0s colonizadores conseguiram penetrar nos territdrios.
Com avango de ocupacdo e exploracdo por parte de portugueses e espanhois, principalmente em
busca de ouro, ou em busca de “Serra da Prata”, que, para os espanhdis, foi uma busca frustrada,
eles iniciaram a exploragdo de terra fértil e no caminho eles se apropriaram da médo de obra
indigena que encontravam no territorio.

Segundo Esselin (2018, p. 3), muitos nativos pereceram por meio de pressao e trabalho

compulsorio e nova doencas:

A exploracdo inicial da mdo de obra nativa através do cufiadazgo, instituicdo
guarani com objetivo de sustentar a agricultura local, levou 0s colonos espanhois a
praticarem todos os abusos contra 0s nativos que habitavam as cercanias de
Asuncién. Sob a pressdo do trabalho compulsorio materializado nas encomiendas e
do pagamento de tributos, e incapazes pela sua fragilidade bioldgica diante das
doencas trazidas pelos europeus, muitos nativos logo pereceram.

A violéncia e exploracdo territorial e méo de obra indigena foram estratégia das frentes
coloniais que constam na historiografia mais recente, principalmente, pelos pesquisadores e
historiadores que dialogam sobre esse tema direcionado ao territério, ou etnografia no tempo
presente.

Na ocupacao territorial pelos colonizadores no século XVI apds os contatos, foi efetiva a
participacdo de padres e jesuitas a servigo da coroa espanhola e dos colonos portugueses, além dos
avancos pelo territério em contratagdo de mdao de obra indigena e implantacdo de igreja e
exploracdo de territorio com fins econémicos, como uma producdo e realidade cultural dos
colonizadores da época. Na mesma época ja se formavam conflitos entre o polo da coldnia e a
acdo espanhola, principalmente, pela exploracdo de trabalho indigena, segundo Eremites (2012).
Essa exploragdo e escravizacdo indigena foi uma das estratégias e das piores violéncias contra 0s
povos indigenas para efetivar a colonizacao.

A formacdo social do povo Tavyterd na reserva € resultado de marco histérico e imposicéo
territorial, integracdo econdmica e implantagdo religiosa no espacgo territorial. Segundo Brand

(1993 e 1997), a partir de 1880, a implantacdo de empresa que explorava erva-mate e madeira
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atingiu diretamente o sistema da vida do Guarani Kaiowa a partir de seu engajamento de mao-de-
obra na coleta de erva-mate.

Mas isso se intensificou mais a partir de 1950, com a implantacdo de mais empresas de
erva-mate, madeira e a partir da implantacdo da Col6nia Agricola Federal na regido de Dourados
e, também, a partir da povoacdo por colonos que utilizavam a prépria mao-de-obra indigena para
abertura de espago das fazendas, na derrubada de mata e abertura de picadas como limites
territoriais.

A Guerra do Paraguai (1864 a 1870) e a chegada de colonizadores no territorio Guarani a
partir da década de 1880, com a concessdo conquistada pela Companhia Matte Laranjeira (1882)
para exploracdo de ervais, muitos paraguaios e guarani foram recrutados para exploragédo de méo
de obra na regido. Muitos indigenas trabalhavam para essa Companhia para pagar dividas
adquiridas sobre as mercadorias, objetos, alimentos, utensilios. As pessoas que trabalhavam nos
ervais ndao poderiam sair até que tivessem pagado todas as dividas. Além disso, esses fatores
ocasionaram a expulséo do territdrio tradicional e abandono do espaco tradicional com objetivo de
se proteger da colonizacao, incluindo a guerra do Paraguai (1864 e 1870) e a guerra ideoldgica de
interesse de governantes que estavam instalando na regido a ocupacdo geografica para protecao de
linha territorial.

A instalacdo na década de 30, da politica de “coloniza¢do” promovida pelo Estado Novo
(1930-1945), também chamado de Marcha para o Oeste, colocou a Companhia Matte Laranjeira
no caminho de colisdo com os posseiros oriundos do Sul, estimulados pelo governo de Getulio
Vargas a ocupar terras no sul do Mato Grosso, processo que incluiu violéncias, ameacas,
exploracéo e escravizacdo. No registro apontado, segundo Brand, (2004, p. 2):

Entre os anos de 1915 e 1928, o Governo Federal demarcou oito pequenas
extensdes de terra para usufruto dos Kaiowa e Guarani, perfazendo um total de
18.124 ha, com o objetivo de confinar os diversos nucleos populacionais dispersos
em amplo territorio ao sul do atual Estado de Mato Grosso do Sul. Essas reservas,
demarcadas sob a orientagdo do Servico de Protecdo aos Indios, SPI, constituiram
importante estratégia governamental de liberacdo de terras para a colonizagdo e
consequente submissdo da populacdo indigena aos projetos de ocupacdo e
exploracdo dos recursos naturais por frentes ndo indigenas.

E a estratégia que marcou o inicio da desorganizacdo cultural tradicional dos Kaiowa e, no
espaco demarcado que ocorreram variedades de fatos, acontecimentos e imposi¢do que é resultado
da colonizagdo, constituindo a realidade cultural totalmente direcionado ao capitalismo que é
mecanismo de exploracdo da colonizacdo, que marcam a histdria e criam ruptura dréstica na vida

dos Tavytera, o chamado sarambi guasu (esparramo).
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O espaco de confinamento ndo aconteceu de repente nesse periodo, o periodo de
desterritorializacdo é mais recente. Segundo Brand (1997), a destruicdo das aldeias deu-se, quando
a terra ja ndo era mais de propriedade de Cia Matte Laranjeiras, principalmente, depois da década
de 1970 que ocorreu a expulsdo dos restos das aldeias, principalmente pelo avanco de migracao,
aumento populacional e integragcdo econémica.

No trabalho do historiador T. Cavalcante (2013), o autor apresenta no esboco de sua obra
diversos conceitos analiticos sobre territorio, mas aqui me esquivo para 0 termo
desterritorializacdo ou “processo de esbulho territorial” que aconteceu com o povo Guarani ou
Tavyterd que foram feitos de modo orquestrado, planejado pelo estado colonialista. Segundo T.
Cavalcante (2013, p. 19):

E uma histdria sobre como o Estado colonialista em associaco com particulares
subtraiu as terras dos Guarani e Kaiowa, sobre como estes resistiram a esse
processo e sobre a forma como as forgas colonialistas / ruralistas atuam na politica
nacional para manter a dominagéo colonialista.

Essa ldgica colonialista permanece até o tempo presente, transparecendo sempre na versao
do governo em relacdo a terra, trata-se de priorizar os interesses de grandes empresas e fazendas,
isso é Gbvio na governanca desse pais. Diversos territorios tradicionais como constam no trabalho
do A. Brand (1997) em mapa, sdo areas dos Tavyterd que s6 existem pelo nome, sem esperanca de
demarcacao.

Para o povo Tavyterd, o territorio é espaco do bem viver, viver no grupo coletivo com
regras culturais e do bem estar social, o teko pord, onde é desenvolvido 0 modo de viver bem, a
construgdo da coletividade, com as regras culturais bem definidas, remetendo a todas as fases de
desenvolvimentos bem definidas, mesmo que nédo seja possivel viver bem com todas as pessoas,
principalmente, as familias extensas.

Mas, para continuar vivendo melhor, as familias recorriam aos rezadores para orientacéo e
benzimentos e, em muitos casos, se apropriam de uso de cantos e rezas proibidas para resolver a
divergéncia ou minimizar as situagdes complexas.

Para L. Pereira (2004), viver bem ou a vivéncia dentro da aldeia, essa relacdo amistosa,
mas que comporta atritos e disputas politicas, € mais compreensivel ao se deparar com a
compreensdo de relacdo de parentelas e entre parentelas e como se da o convivio do fogo
doméstico ou ao redor do fogo doméstico, a proximidade e distanciamento. O autor traz essa
discussdo de forma reflexiva e a andlise revela sobre como acontece a producéo e a reproducao

social dos Tavytera.
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A formacdo social é dindmica, muda ou se transforma para se manter como sistema e se
movimenta permanentemente em relagdo ao entorno e, com isso, mantém a sua continuidade.

Por outro lado, o autor apresenta uma analise muito importante sobre atitudes do
Tavyterd, que sdo criticas e reflexivas quando se leva em conta sua propria tradi¢do, sempre em
construcio e em transformacdo. E uma atitude que busca apropriar-se das instituicdes para as
compreender e transforméa-las no seu entendimento para manter essa l6gica cultural ou sistema. A
disputa entre lideres € o combustivel para transformacédo social, a disputa territorial, a conexdo
com os guardides de patamares distintos movimentam o destino do povo ou grupo social.

O sistema social se movimenta por meio da multiplicidade de perspectivas da
comunidade, essa dinamica social néo significa caos, ou descontrole, mas o0 movimento do sistema
social leva em conta a compreensdo de valores culturais e escolha de decisdo que eleva a
transformacéo ou a continuidade do grupo.

A estrutura social do povo é formada por preceitos culturais bem como as praticas
tradicionais que fazem com que os Tavyterd compartilham o mundo com outros seres e entes
sobrenaturais, os guardifes e 0s movimentos dos patamares e, principalmente, apds o periodo de
contato com Karai ou jeito de ser do ndo indigena, o jeito de viver é reconstruindo
permanentemente para estabilizar o bem viver do povo Tavytera.

A formacdo social remete a construcdo permanente e atualizada do grupo, a partir do
contexto social no qual esta inserido e a partir dos valores definidos e utilizados pelo préprio
grupo. A formacdo social € composta de componente constitutivos da vida, dos valores, regras,
atividades e praticas culturais sociais e também a relacdo de hostilidade que é a disputa e a
rivalidade. (PEREIRA, 2004).

Essa percepcdo é aprofundada também pelo pesquisador indigena Valiente (2019) que
cita o0 movimento do sistema social, mesmo na situacdo da reserva ap0s a demarcacdo da area
indigena para povo Guarani e Kaiowd, as parentelas continuaram produzindo a especificidade no
préprio coletivo por meio do estilo (teko laja).

Segundo Valiente (2019, p. 96):

Este estilo de relagdo, como a forma de falar, de lidar com dificuldades, de dar
opinido, de apresentar ideia e de certa especificidade, desenvolve-se no interior da
coletividade, e é este modo especifico de ser que se reconhece nos encontros, em
qualquer regido e evento entre parentelas kaiowa. Por exemplo, ha o teko laja de
Valiente kuera, teko laja de Benites kuera, teko laja de Pereira kuera. Isto porque,
no interior da parentela, se constréi um estilo de mundo, de pessoa e de corpo que
caracteriza o teko laja de cada um.

Essa forma de organizacdo do parentesco fortalece o sistema especifico de um grupo no

meio do coletivo, a partir das conexdes com outras parentelas. E uma producéo e reproducio
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social. O autor traz uma reflexdo importante quando fala sobre 0 modo de ser no tempo presente,
mesmo sendo distinta da compreensdo do modo de ser tradicional, mas no novo ndo ha
possibilidade de se desconectar do teko ymaguare e teko pyahu. E uma sequéncia que se
complementa para continuidade do povo, dialogando, se apropriando e aprimorando o préprio
modo de viver.

A formacéo social no contexto atual é composta de nova demanda social e tomada de
decisdo com novos problemas e desafios que ndo dependem somente da decisdo dos mais velhos e
muito menos dos mais novos, mas no préprio ambiente interno da familia extensa ou do pequeno
coletivo, a divergéncia e acordo constréem o jeito de ser ou teko laja. Essa diversidade de
pensamentos tem fortalecido a coletividade maior.

Os autores L. Pereira (2004) e Valiente (2019) reforcam o pensamento de que a producéo
e reproducdo social dos Tavyterd tém muito a ver com a transformacéo, da posicao de valores que
sdo colocados como algo especifico da familia extensa e como ocorre essa conexdo a partir da
criacdo de alianca com outra parentela que cria, de alguma forma, a conexdo e aciona a
coletividade.

A coletividade é resultado de variabilidade de valores que sdo postos como negociagdo
interna no grupo social por diferentes familias extensas que constituem o seu jeito ser do grupo
teko laja. Essa multiplicidade também é resultado de escolha do espaco, das condi¢des climaticas,
geograficas e disposi¢cdes de matéria-prima, isso tudo influencia no bem viver coletivo.

A terra em forma fisica ndo possui mara (a maldicéo), é espaco sélido que é territorio de
diversos seres que habitam a terra, ndo tem comportamento, mas tem seu movimento de acordo
como foi estabelecido pelo grande guardido. Nesse sentido, a terra sempre esta se expandindo
desde a sua criacdo. O mara esta no comportamento dos seres existentes, assim como 0s humanos
e 0s sobrenaturais. O espago pode ser yvy imard’a (espago amaldigoado), isso € provocado pelos
proprios seres humanos e também pela ac&o de seres sobrenaturais. E triste essa desordem e, para
superar essa maldade, € a busca de novo espaco no sentido de viver bem. Segundo Zwetsch (1990,
p. 33):

A expressdo yvy marane’y, registrada por Montoya desde 1639 e, todavia,
escutada entre os Ava-katl - Chipird - do Paraguai, assim como entre 0os Ava
Chiriguano da Cordilheira, na Bolivia - yvy imarda -, por sua riqueza semantica
resulta, sem embargo, tdo reveladora como enigmatica. O que buscava ou o que
busca, na verdade, um Guarani quando diz que busca a terra sem mal?

Quando o espaco se torna cheio de maldade ou amaldi¢oado, o que é provocado por
diversos fatores naturais e sobrenaturais como: doencas, suicidios, homicidios e separacdo de
100



familias, esse espaco precisa ser abandonado e € necessario construir em outros lugares, ofiepyru
jevy (comecar de novo ou recomeco). Também é nova temporada, é a forma propria de reiniciar a
vida.

O ofiepyru jevy (o reinicio) é algo natural e importante na vida dos Guarani, como algo
justificavel no tempo, é nova oportunidade para reconstruir e amadurecer a nao trilhar no mesmo
caminho como a histéria do passado.

Quando se compara o espaco da aldeia, infelizmente, ndo tem como reiniciar como espaco
novo, a aldeia estd mais para yvy imard’a (a terra desorganizada) por ser um espaco velho, onde
foram produzidos e reproduzidos o reinicio e também muitas coisas ruins ja aconteceram no
espaco que forma o ser social. Além disso, 0 espaco ndo oferece a estrutura para se reiniciar, o
préprio espaco degradado, sem matéria prima, falta de animais e plantas e valores tradicionais,
além de falta de canto e rezas no espaco da reserva. Essa caréncia de teko te’e (0 jeito de ser
verdadeiro) vai construindo sujeito com outros pensamentos para sobreviver neste determinado
espaco.

O povo Guarani vem marcado por um processo historico secular de diversas categorias
provocadas por uma tragica trajetoria de contato, a maioria agressiva e violenta. Essa trajetdria
ndo apenas destruiu os significativos valores culturais, mas provocou a perda de territorios e a
destruicdo dos recursos naturais que eram a fonte de sustentabilidade desse povo. No tempo
presente, foram obrigados a se adaptar de outra forma de sustentabilidade alimentar, cultural e
organizacoes.

Segundo Lutti (2009, p. 20) esse processo é chamado de territorializacéo:

As reservas visavam estabelecer os Kaiowé e Guarani em pequenos territérios que
ndo ofereciam, e continuam a ndo oferecer, as condi¢cBes necessarias para a
manutencdo do modo de vida tradicional, denominado por eles nanke reko. Este
processo de transferéncia forcada para as reservas é denominado de
territorializacdo: os indigenas sdo coagidos a deixarem seus territérios e
arbitrariamente sdo forgados a ocuparem outro espa¢o que ndo atende as
necessidades fisicas e sociais deles.

O cenério de adaptacdo da comunidade e familia extensa na reserva era intenso, violento,
imposto. Segundo Brand (2004, p 138), a extensdo territorial ocupada pelo povo Tavyterd e Ava
Guarani era imensa e extensa, abrangendo um espago enorme de territério ao Sul do Mato Grosso
do Sul: “Os Kaiowa e Guarani ocupavam um amplo territério situado entre o rio Apa, Serra de
Maracaju, os rios Brilhante, lvinhema, Parand, Iguatemi e a fronteira com o Paraguai.”

A luta e os projetos coloniais contra os povos indigenas, a maioria desenhada foi

efetivada, como a guerra entre povos indigenas; dominio de linguagem e descaracterizagdo de
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outras linguas por meio da escrita; a desvalorizagcdo da cultura tradicional por meio da 6tica cristd;
exploragdo e escravizacdo de mdo de obra indigena; a implantacdo de outro modelo de
organizacdo social desconhecido na tradicdo dos povos; ataques e violéncias constantes; por fim, a
perda territorial que era o ultimo recurso que facilitava o bem viver dos povos para continuarem
realizando a manutencdo cultural.

Nos registros das literaturas historicas de pesquisadores mais recentes sobre os Guarani e
aqui direcionados sobre Tavyterd e Ava Guarani, sdo diversos apontamentos e marcos historicos
que levam a construcdo da historicidade desse povo para chegar no tempo presente.

Esse caminho para a construcdo da historicidade atual foi o que também colaborou para
desfalcar a compreensao de busca pela terra sem mal yvy mardne’y, por passar a compreender o
que € governo? Instituicdo que tem olhares de dominacdo e ocupacdo territorial, distantes da
compreensdo indigena. Essa tomada de decisdo contra a populacdo indigena por meio da
insituicdo e leis que favorecem s6 um lado foi marcante na vida do povo.

Algumas comunidades buscam retornar ao seu territério de origem, mas se deparam com
grande dificuldade, uma vez que o espacgo oferece deterioracdo ambiental, espaco sem condicdes
para desenvolver atividades como praticas culturais.

Se antes ndo havia dominio completo pelos indigenas, porque havia territorio tradicional
disponivel e livre para continuar se reorganizando de diversos conflitos e ameacas externas, essa
decisdo para os Guarani foi inaceitavel pois, na implantacdo de reservas, 0 governo conseguiu
estabelecer total controle sobre os povos indigenas.

A demarcacdo da reserva € um projeto sob a perspectiva integracionista, constituida com
outra forma de organizacdo desconhecida e projetada pelo grupo ndo indigena. Para efetivacao
desse projeto usa-se 0 proprio indigena, para junto, administrar o espacgo. Isso implica na
instalacdo de posto de administracdo do Servico de Protecdo ao indio (SPI, 1910-1967) que tem
mais interesse de proteger a politica do governo. Apds o SPI, essa instituicdo foi sendo dirigido
pela FUNAI desde 1967.

Mas os Pai Tavytera ndo assistem inertes a esse processo, pelo contrario agem sobre ele,
buscando construir estratégias de producdo de seus coletivos e reprodugdo de seu modo de ser —
ava reko. A reserva ¢ um espaco de experimentacdo de muitas iniciativas, indigenas e nédo
indigenas, em especial de ampliacdo das conexdes entre perspectivas e cosmologias distintas. Mas
conectar-se com a diversidade ndo é uma experiéncia inaugurada com a chegada dos brancos —
karai. Desde sempre, os Pai Tavytera se conectaram com distintas categorias de seres que habitam
a terra — yvy ete, mas também com os distintos patamares celestes. Nesta constelacdo de conexdes,

0s ndo indigenas s@o mais uma modalidade de diversidade com a qual se relacionam e, embora
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com grande potencial de impacto, ndo atuam de modo exclusivo. Ao contrério da presuncdo dos
ndo indigenas, eles estdo igualmente submetidos & necessaria relacdo de dependéncia com os

diversos guardides -jara, que continuam habitando 0 mundo.

2.3 A memdria dos Tavyterd apds a demarcacao

Os mais velhos tém uma forma de olhar o tempo historico a partir da sua memdria e a
recordacdo vivida, principalmente quando se dirigem ao passado. A histéria carregada de boas
lembrancas e a cicatriz das violéncias que a demarcacgdo do territorio causou, a incompreensao do
porqué estavam sendo expulsos dos territdrios tradicionais, espaco regado de histdrias de familias
extensas, gerou uma memoria historica propria dos indigenas que viveram este tempo.

Os lideres religiosos ou rezadores omba’e kua’ava, reproduzem, na sua memoria, 0 tempo
bom de viver, fartura, coletividades, simplicidades e harmonia em que a prépria tradicdo oferecia
no espacgo adequado que foi o territdrio tradicional. Nesse contexto, seguir os elementos culturais
tradicionais ndo era desafio e, sim, a obrigacéo.

Um dos elementos culturais foi as fases de desenvolvimentos distintas de qualquer outro
povo, as atividades de menino e menina chamiri — kunumi eram bem definidas, as praticas
tradicionais funcionavam permanentemente e seguiam seu fundamento ou a tradicdo dos Tavyterag,
os lideres religiosos protegiam o territério tekoha e modo de ser teko, além de aplicar as regras e
as préticas culturais.

Para um sujeito indigena que viveu o periodo tradicional e presenciou a ruptura de
contexto que foi provocada por meio das leis colonialistas, o tempo presente é algo estranho,
descontrolado, desorganizado ou até mesmo, na visdo dos mais velhos, em parte, j& estd ambiguo.

Os mais velhos afirmam que a vida no tempo presente ndo se constitui mais tendo por base
a tradicdo, ndo se fortalece mais a tradicdo do Guarani Kaiow4, as experiéncias constituidas pela
nova geracdo nédo sdo suficientes para corresponder ou seguir os elementos culturais bem como
fortalecer a permanéncia dos saberes tradicionais.

A realidade é resultado da resisténcia, persisténcia, transformacdo, desconstrucéo,
reconstrucdo, negacdo e mudanca de territério. O comportamento da nova geracdo no tempo
presente é variavel, em algumas familias a tradicdo foi muito afetada, sendo substituida pelo
conhecimento da igreja.

A lingua materna também se perdeu muito, sendo substituida por outras palavras da lingua

portuguesa e espanhola. A partir de um tempo, apds a implantacdo da escola indigena, novamente
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foi sendo fortalecida por meio da oralidade e escrita. Para 0os mais velhos, as geragdes mais novas
sdo descendentes que perderam a tradi¢cdo, a sua histdria e memaria do povo.

Isso é notorio dentro da comunidade ou no espaco territorial, a nova geracdo perdeu muitos
saberes tradicional porque seus pais ou familias se apoiaram muito na igreja, apos a demarcacao
da reserva. Muitos rezadores, conhecedores de cantos, rezas silenciaram seus saberes e tentaram
substituir pelo ensino biblico.

As atividades culturais foram sendo diminuidas e, consequentemente, ndo ha mais
pessoas como: Yyvyra ija ou 0 novo aprendiz de rezadores, ndo tem mais espaco sagrado oga pysy
que é de extrema importancia para as praticas culturais.

O espaco Nande rekoha, onde funciona toda a compreensdo de mundo do Guarani Kaiowa
a partir da historicidade de cada familia extensa, o espaco da aldeia e espaco na propria familia
ndo oferece mais condicdo para as praticas culturais e tradicionais. Muitas vezes, 0 espaco
pensado para centro das praticas culturais € inadequado; em outros ja ndo ha mais rezadores

Alguns territdrios tradicionais ao redor da aldeia Takuapiry foram recuperados como
Guassuty, Kurusu Amba e Jopara. Mas o espaco ndo oferece mais condi¢des para viver de modo
tradicional, a maioria ja ndo tem mais mata ou plantas diversas que poderiam oferecer remédios
tradicionais, construcdo de artefatos e moradia.

Infelizmente, os territorios retomados sdo espaco de arrendamento para plantacdo de soja e
milho. Algumas familias extensas conseguiram retornar ao local de origem, mas depois de longos
anos de espera para viverem no espaco dos antepassados fiande ypy rekohague, onde também
admitem serem sepultadas inimeras parentelas.

A reserva ja ndo oferece o viver bem como acontecia na tradicdo, 0 espago se torna
conflituoso entre as familias extensas. Ainda ha& enorme dificuldade de adaptacdo com a
organizacdo da reserva, por isso algumas familias retornam para sua area tradicional para
reconstruir sua forma de organizacdo ou da familia, movimento a que Cresp (2015), se refere
como “mobilidade”.

A perspectiva sobre o conceito de territdrio aparece no brilhante trabalho de Cavalcante
(2013), apontando as perspectivas e diversas interpretacfes sobre territorio como categoria
polissémica no campo epistemoldgico, a maioria desconhecida pelo povo indigena, mas é de
extrema importancia ser entendida por aproximar os saberes kaiowa em relacdo ao territorio
tekoha. O autor Cavalcante (2013, p. 31) aponta conceitos sobre territdrio separando e

considerando como categorias analiticas:

E necessario esclarecer que as categorias territorio, territorialidade,
territorializacdo e desterritorializagdo, assim como as suas demais derivadas séo,
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antes de tudo, categorias analiticas criadas pelas ciéncias sociais para
instrumentalizar o estudo das rela¢fes da humanidade com o espago.

Aponta também as quatro defini¢bes que sdo muito interessantes: 1) Materialista que
aporta concepcdes a partir de ideia naturalista, a de base econémica e a juridica politica. E uma
concepcdo que tem a ver com relagfes sociais versus natureza, a (ndo) dissociacdo das nogdes de
natureza e cultura. 2) Idealista, trata-se de concep¢des que levam a considerar os aspectos
simbolicos contidos na no¢éo de territorio, o valor cultural atribuido sobre o espago. Os territorios
ndo sdo compostos tdo-somente pela relacdo humanos com o ambiente, mas, além destes, ha
outros seres que habitam o territorio e, assim, sdo constituintes das territorialidades. 3)
Integradora, € uma concepc¢do que trata o espaco como um hibrido — hibrido entre sociedade e
natureza, entre politica, economia e cultura e, por fim, 4) relacional que tem a ver com a
concepcdo de considerar o territorio como um conjunto de relagdes historico-sociais, incluida ai a
relacdo entre processos sociais e espaco material. Todas as perspectivas se aproximam da
realidade do povo Tavyterd no tempo presente.

Nesse sentido, aciono aqui mais uma perspectiva relacionada ao territério com a percepcéao
do que é tekoha para o Guarani Kaiowa, é a compreensdo do yvy como terra, tekoha como espaco
de viver ou onde ocorre a vida.

Yvy que simboliza o corpo humano para o povo Tavyterd, € um espaco fisico onde se
encontra a memoria histérica, nomes de lugares que sdo dados para cada espaco, que remetem a
memoria da ancestralidade.

Além de o espaco estar ligado com o que é sagrado, espaco constituido de diversos valores
culturais que definem o nome ou lugares geograficamente, os nomes definidos sdo marcos
histéricos para cada familia extensa e sdo respeitados.

Para os Kaiowa, a concep¢do de mundo ja esta definida, ndo existe muitas possibilidades
de explicacdo de outras formas que podem dissociar as conexdes entre 0 ser humano e natureza e
outros seres e divindades.

O movimento que ocorre sobre 0 espaco territorial € o reflexo de acdo de guardides que
criam o tempo e espaco. No decorrer deste trabalho trago esse apontamento de como o tempo e

espaco continuam se movimentando mesmo no tempo presente.
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2.4 Os territorios tradicionais existentes ao redor da reserva Taquapiry

De acordo com a memoria dos mais velhos sobre as areas tradicionais no entorno da aldeia
Taquapiry, eles afirmam que estas areas se perderam na construgdo da reserva e com o0 avanco da
ocupacao territorial por colonos.

Havia indmeros territérios na regido, alguns sdo nomes de lugares, ndo eram
especificamente tekoha e, sim, a localizacdo. O espaco denominado em Guarani perpassa as
geracOes, principalmente aquele espaco ocupado pela familia extensa que atribuiu nomes para
significar que pertencem a determinadas familias grandes.

Espaco perto da agua, adequado para plantacdo, com madeiras e sapé para construgdo de
casa, isso influencia na escolha de tekoha, espaco para viver, espaco de facil acesso para outras
comunidades se deslocarem e espaco construido com préprio jeito de ser para o bem viver e a
partir da memoria historica de familia extensa.

De acordo com Lutti (2009, p. 22), o tekoha é constituido de poucas familias extensas, a

maioria é parentela:

As comunidades Guarani e Kaiowa ndo sdo muito populosas, sendo
constituidas de duas a cinco familias extensas, denominadas entre eles de
parentelas, que reunidas em determinado territério formam o tekoha, entendido
como o Unico lugar onde podem realizar o modo de vida tradicional. O nimero de
pessoas do tekoha varia de acordo com o nimero de parentelas e a quantidade de
individuos que ela agrega. Aldeias muito grandes acabavam se dividindo por conta
de conflitos internos, ou por possuirem mais de um chefe com prestigios
suficientes para agregar em torno de si familiares e aliados, formando assim, um
novo tekoha.

Os territérios tradicionais existentes antes da reserva Taquapiry foram Cerro Peron, nesse
espacgo que viveram os mais velhos que se mudaram para a aldeia Takuapiry em 1928. Ao redor
do Cerro Peron havia outros tekoha, Nu Po’i, Canta Galo, Karaja Kaaguy, Guassuty, Kaaguy
Porad, Ka’a Jari, Kurusu Amba, Jopara.

Do lado do Paraguai, havia aldeias em conexdo entre parentelas como aldeia Pira’y,
Marangatu, Ita’y que fica mais proximo do Cerro Peron. Esses territorios tém a conexdo entre
parentes que vivem nas comunidades, principalmente, porque construiram casamentos ou lagos
familiares.

Essas aldeias constituiam um tekoha guasu, € proprio dos Tavyterd Retd, sdo tekoha que
fazem as interconexdes entre eles, assim como casamentos de parentelas. As aldeias que ficam no

Paraguai conseguiram, por longos anos, manter o distanciamento das cidades, mas né&o
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conseguiram se distanciar da igreja missao alema. Para o lado do Brasil, o territério foi confinado
em reservas e o contato ficou mais permanente entre a comunidade, agentes do governo e a igreja
e isso impactou muito mais rapido nas praticas rituais, trocas matrimoniais, festas, aliancas
politicas etc.

As familias extensas conviviam melhor quando moravam no territério tradicional, porque
no seu territorio, a administracdo do espaco e a organizacdo familiar sempre foram da maneira que
0s ancestrais ou mais velhos tém orientado.

Quando foi feita a reserva, essas familias extensas viveram em disputa e desavencas por
longos anos, optando se mudar e retornar, sem ficar em um local. A maioria das motivacgoes
sempre foi a perseguicdo por causa de macumba ou por uso de rezas proibidas por determinados
familias extensas e, assim, eram punidos fisicamente ou eram expulsos da aldeia pela outra familia
extensa. Assim como na Reserva Takuapiry, a familia de Ricarte sempre brigou com a familia de
Lopes por motivo de feiticos, doengas e mortes. Os familiares de Ricarte foram os primeiros que
comandaram a aldeia e a familia Lopes sempre bem organizada e fechada para atacar por meio de
feitico. Foram por longos anos essas desavencas que foram sendo superadas aos poucos, com

casamentos de parentelas entre essas linhagens de parentelas.

Figura 25 - Tekoha te'e Mapa da aldeia Tradicional
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A reserva indigena Takuapiry ndo foi territdrio tradicional de residéncia, mas era espaco
por onde a populacéo transitava para cacar e pescar, assim como outras regides como Kangue ry,
Guyra ku amba, Laguna fiard, Jarara y, Taquapiry syry, Y Hovy sdo lugares com nomes proprios
para identificacdo do espago geografico pelos moradores da regido. Esse nome ainda é usado pela
comunidade até no tempo presente.

Witor Domingues (2020) apresenta no seu trabalho um esquema de organizagdo e conexao
de territorios, por ele denominado como concentragdo de territorio espaco central “Arapopygua”.

Os territorios em conexao formam espagos tradicionais enormes na regido.

Figura 26 - Tekoha guasu - Territdrio grande

FONTE: Witor Domingues, (2020)

Essa forma de organizacdo de territdrios em conexdo sempre foi comum antes da
demarcagdo da reserva, territorio constituido de poucas familias extensas. A diversidade de
territorios contribuia para o bem estar dos grupos bem como para a realiza¢do das atividades do
grupo.

A forma como o territorio se distribuia contribuia para fortalecimento da coletividade, pois
havia visitas e respeito reciproco entre parentelas e outras familias extensas, o territdrio tradicional
condicionava o viver bem da familia grande.

A memoria do territério tradicional ainda esta presente entre as parentelas que vivem em
Taquapiry, assim como: Cerro Peron, que tem um enorme cemitério de pessoas de familias

extensas, bem como Kaaguy Pord, que fica perto da aldeia Arroyo Cora, do municipio de
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Paranhos. Outras aldeias acreditam que os demais territorios tradicionais ndo serdo mais
recuperados como Nu Po’i e que, no seu lugar, as parentelas reocuparam Kurusu Amba. A aldeia
tradicional como Canta Galo e Kaa Jari perderam interesse de ser reocupadas porgue tem poucas
pessoas que moravam nesse lugar com sua familia extensa. Mas as parentelas cultivam a memdria
dos seus antigos territorios a partir da histéria do seu av0, mas, em parte, ja ndo se sentem
pertencentes a este territdrio porque, na reserva, 0s que vivem no tempo presente, sdo a quinta

geracdo da familia extensa que vieram para a aldeia Taquapiry.
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2.5 A memdria da educacéo tradicional

Os acontecimentos que os interlocutores relatam, fazem parte da sua propria educacao
convivida na familia extensa, principalmente no periodo em que as atividades culturais ainda eram
muito intensas, ligada & espiritualidade e as narrativas miticas.

Os registros guardados na memoria dos interlocutores Tavytera sdo registros variaveis pelo
fato de ser historicidade construida e vivida por cada personagem.

A narrativa transmitida por meio da oralidade sdo lembrancas selecionadas a partir dos
valores que lhe sdo atribuidos, remetem aos acontecimentos como marco historico para 0S
narradores, a partir de um olhar individual.

Essas diversidades da memoria histérica enriquecem a historicidade do povo Tavyterd por
meio da fonte oral, sdo fatos que explicam o processo histérico da colonizacdo de Mato Grosso do
Sul, as rupturas que, em comum, desenharam mudancas na vida dos Tavytera.

Pensando nisso, as fontes orais foram selecionadas a partir da historicidade tradicional de
cada personagem, ou seja, a pessoa afirma e reconhece sua identidade tradicional, nosso
verdadeiro jeito de ser, fiande reko te’e.

O fiande reko te’e, de acordo com a versdo do Benites (2014) e Bartomeu Melia - Georg
Grlinberg - Friedl Griinberg (2008), é o significado que esta sobre o sujeito Guarani e Tavyterd e a
partir do seu conhecimento tradicional, nosso verdadeiro jeito de ser, sdo olhares a partir da
categoria de pensamento dos Tavytera.

A Lingua Guarani é um instrumento que mantém e fortalece essas praticas culturais por
meio de memorias, cantos, rezas e narrativas miticas que sao contadas para as novas geracoes
sobre o principio da criacdo do mundo e dos seres.

O comportamento de um sujeito Kaiowa esta associado ao teko marangatu, seguir um
comportamento, via crenga espiritual, para ndo errar no modo de viver que € regra na tradicao.
Ter o teko katu € o jeito de ser verdadeiro, ndo ser uma pessoa arrogante, mentirosa, escandalosa,
individualista, isso € ao contrario da moralidade ou ética da tradi¢do. Teko pora é a busca de viver
bem consigo mesmo e com todos 0s que estdo ao redor.

Ha outra face negativa na vida e no jeito de ser do Tavyterd que contribui para ndo
alcancar ser um bom sujeito. Segundo Lescano (2016), € o modo de ser ruim, teko vai, € uma
percepcao errbnea que caracteriza o0 comportamento errado de um sujeito diante do grupo social.

No decorrer da narrativa deste trabalho na etno-histéria guarani, apresentam-se saberes

tradicionais que sdo fortes e inegociaveis, muitos deles sdo guardados, protegidos e, por fim,
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silenciado. No tempo presente h& necessidade enorme ou mesmo prioridade de construir registro
dessas memdrias historicas, para que esses ensinamentos possam ser explorados e trabalhados via
ensino escolar e pratica pedagdgica.

Para os mestres tradicionais, a reafirmacdo da identidade remete as aprendizagens e
praticas culturais permanentes, mesmo que estas acontecam pela educacao escolar, para que esta
geracdo possa compreender e possa se reconhecer que € descendente direto do Deus denominado
Nande Ru, Nande Ramdi Papa.

A mitologia precisa fazer parte do curriculo da escola como base para explicacdo sobre a
existéncia do mundo, é dela que vem o simbolismo cultural para fortalecer o sujeito Tavyterd no
seu principio cultural.

Existe imensa explicacdo de mundo com diversos valores culturais, alguns ainda
desconhecidos pelos proprios Tavyterd. Muitos desses conhecimentos foram guardados na
memoria pelos lideres espirituais.

H& um enorme obstéaculo para refortalecimento dos saberes tradicionais, porque o territorio
agora é infestado de igrejas e isso vai terminando com o conhecimento tradicional e praticas
culturais incorporando outros sentidos para a vida, pouco espirituais e muito mais a valorizagdo
dos aspectos materiais e do individualismo, isso permite o caminho de desvalorizacdo cultural
tradicional.

Nos saberes tradicionais, a forma de explicacdo sobre tempo, espaco, fendmenos, cantos e
rezas sempre estdo associados com o tempo, 0 movimento &ra. E indissociavel do conjunto de
movimento que se entrelaca entre &gua, terra, seres vivos e ndo vivos e o ar. O territorio é o
conjunto composto desse movimento. E. Benites (2014) afirma que a vida, espaco e tempo estéo
sempre associados com patamares celestes ou morada de guardides.

A producdo de alimentos é parte de educacdo tradicional que precisa voltar a ser
refortalecida na comunidade por meio de instrumentos como a escola, producdo de utensilios,
artesanatos que sao atividades culturais.

A escola e a propria comunidade precisam construir no espaco social a casa de reza oga
pysy para realizar as atividades permanentes da tradi¢do, para que as novas gerag0es possam
continuar fortalecendo e aprendendo.

Os saberes e entendimentos sobre a vida e a morte tambem fazem parte da educacgéo
tradicional, mesmo tendo diversas explicacdes nos saberes dos Tavyterd. E o cuidado que um
sujeito Kaiowa precisa aprender para organizar o seu bem estar espiritual, mesmo apds a morte

que é considerada como outro espacgo ou a passagem para outro lugar que é da divindade.
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O ciclo econdmico tem o objetivo de manter o bem viver, esta relacionado a produgédo
permanente e reciproca tendo sempre a boa producéo de cultivos. Essa mentalidade de producéo
precisa ser reafirmada como identidade do povo, como ato cognitivo e por meio de compreensao

Arandu.

2.6 A memodria sobre arandu — arakua’a

Figura 27 - Arandu, verdadeira sabedoria

Fonte: Geraldo Domingues, 2023

O termo arandu, sabedoria prépria para entender o0 mundo cdésmico e movimentos de
patamares terrestre e celeste, estd bem definido por diversos autores pesquisadores indigenas e ndo
indigena como: Benites (2014), Bergamaschi e Meneses (2009).

Na narracdo deste trabalho, é acrescentado como saber ouvir, escutar 0 que acontece no
tempo e espago a partir de categoria de pensamentos Kaiowa. Mesmo que algumas atividades
culturais ja ndo se realizam mais, mas a compreensdo ou a estrutura cognitiva profunda de pensar
e compreender o significado ainda é muito forte. Os sinais, as manifestacfes dos seres, a
compreensdo da temporalidade e movimentos do espaco continuam se fortalecendo e se
transformando.
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Arandu, a sabedoria propria é conhecimento que se perpetuou por meio de experiéncias no
sujeito Tavyterd até no tempo presente. Necessita de divulgacdo continua para aprendizagens da
nova geracgdo, sao conhecimentos proprios do povo, € uma competéncia e habilidade que precisa
ser fortalecida por meio da oralidade e da escrita.

A compreensdo da manifestacdo da natureza, as habilidades de identificar os sonhos, 0s
cantos dos animais, dos seres vivos e nédo vivos, o formato de fendmeno da natureza do tempo, a
posicao de Sol e Lua.

Arakua’a significa o ato cognitivo de saber identificar a mudanca de tempo e espaco por
meio de diversas rezas e cantos. Cada reza tem seus principios e sequéncias que sdo chamadas de
papa ‘contar’, as rezas seguem uma sequéncia de cantos que dura a noite toda.

Neste sentido, a producdo do sujeito indigena, principalmente, Tavyterd, é fruto desta
relacdo. Sequir as regras de elementos culturais, conforme apresenta Lescano (2016), que traz na
sua narracdo de trabalho as fases de desenvolvimentos que respeitam toda uma tradicdo para ser
um sujeito Tavyterd como: alimentacdo, a passagem dos meninos para a fase adulta, a primeira
menstruacdo das mocas, as cerimonias religiosas, o processo produtivo, a organizacdo social, estdo

bastante ligadas ao lugar onde vivem, resultando em uma relacéo equilibrada com a natureza.
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CAPITULO 3

A VIDA EM RESERVA: IMPACTOS, DESAFIOS E INOVACOES.

Figura 28 - Mapa da aldeia Takuapiry
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Fonte: Universidade Federal da Grande Dourados, UFGD (2023)

Antes de falar da reserva, ¢ importante relembrar a quantidade populacional do povo
indigena existente no Mato Grosso do Sul. De acordo com dado oficial do Censo populacional do
IBGE 2022, estima-se que a populacdo é no total de 96.029 pessoas. A aldeia Takuapiry tem a
populacdo de 3.566 habitantes de acordo com o Censo do IBGE, 2022.

3.1 - O tempo da reserva como espaco de transformacéo

No presente capitulo descrevo a historia e a situacdo da reserva como compreensdo do
espaco tekoha no tempo presente. A continuidade da busca pela terra sem mal yvy mardne’y, que
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colocava os Guarani continuamente em busca de novos espagos, ap0s a criacdo da reserva nao
acontece mais.

A geragdo que cresceu na reserva ndo tem a concepcao de outro espaco e a possibilidade
de compreendé-lo. A reserva é o espaco feliz da geracdo, com todos os seus desafios e necessidade
de adaptacdo. O contato permanente j& faz parte da vida cotidiana dessa geragdo, a interacdo e
apropriacdo de outras linguas, tecnologias e saberes estdo permanentemente na vida social, na
reserva.

Isso tem implicacBes na formagdo educacional dessa geracdo. E importante destacar aqui
que ndo € escolha e nem culpa da geracdo se 0 modo tradicional esta cada vez mais se perdendo
nas praticas, mas os saberes tradicionais tém outros mecanismos, métodos, espacos e diversos
outros instrumentos de que precisam para ter continuidade. Por sua vez, 0 espaco da reserva ndo
oferece, em parte, essas condicOes, pois estd modificado. Isso interfere na continuidade e
fortalecimento das préticas e tradi¢fes. De acordo com Leila Pereira Velasque, ha mais de 80 anos
ndo acontece o batismo de milho e o batismo de crianga na aldeia Takuapiry. Com isso, é possivel
identificar as atividades culturais que se perderam no tempo, porque ja ndo acontecem mais as
praticas culturais permanentes, na comunidade, além de ndo haver mais rezadores que fazem
essas atividades na comunidade. Existem alguns rezadores, mas a formag&o é para outros fins.

Para as geracBes mais antigas, o0 espaco territorial da reserva ndo é territorio totalmente
aceito, mas vivem nele porque ndo existe outra opcdo. O territério tradicional é aquele que é
escolhido pela familia extensa, aquele que, através da mudanca, é contruido como espaco de viver
e sempre foi rotina para a familia extensa antes da demarcacdo. Nele se buscam 0s espacos mais
adequados, principalmente para cultivos de lavoura, a roca kokue, para construcdo de moradias, a
casa 0ga-pysy ou 0ga ungusu, a casa de reza, casa sagrada.

O espaco era escolhido proximo a mata e aos rios, fator que facilita a caca e a pesca, como
fonte de subsisténcia da familia, no local, por longo periodo. Essa dindmica de mudar de local faz
parte da rotina e da cultura do povo, sempre em busca de espaco melhor para continuar
estabilizando o modo da tradic&o.

Neste territorio, no Mato Grosso do Sul, na parte mais ao Sul, hoje considerado como
CONESUL, antigo territorio paraguaio, a presenca (invasdo) do ndo indigena ocorreu a partir do
século X1X, quando se iniciou a exploracéo de erva mate.

E o periodo em que a tradigdo ainda era muito forte no meio do povo, a familia extensa
seguia sua propria organizacdo familiar, o local era organizado a partir da propria concepgao

cultural e familiar. Segundo Brand (2004, p. 03):
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As primeiras frentes ndo-indigenas adentraram pelo territério kaiowa e guarani, a
partir da década de 1880, ap6s a guerra do Paraguai, quando se instala na regido a
Companhia Matte Larangeira. Esta Companhia, embora ndo questionasse a posse
da terra ocupada pelos indios, nem fixasse colonos e desalojasse comunidades,
definitivamente, das suas terras, foi, contudo, responsavel pelo deslocamento de
inimeras familias e ndcleos populacionais, tendo em vista a colheita em novos e
por vezes distantes ervais.

A instalacdo da Companhia Matte Laranjeira, na regido, foi a responsavel pela exploracédo
da méo de obra indigena, pelo recrutamento da familia extensa para a realizacdo de trabalhos com
a caracteristica de trabalho escravo e deploravel, que passa a fazer parte da vida dos Guarani e
Kaiowa da regido.

O segundo processo de ocupacdo do territdrio indigena ocorreu com a criacdo da Colonia
Agricola Nacional de Dourados, CAND (1943). O objetivo desse projeto era possibilitar o acesso
a terra a milhares de familias de colonos, migrantes de outras regides do pais.

Isso afetou as organizagOes Guarani e Tavyera nessa regido. Quando os colonos entraram
em disputa com os indigenas pelo territorio, os Tavyterd foram obrigados a se deslocarem para as
reservas, liberando o espaco territorial para o funcionamento de agropecuarias.

A demarcacdo da reserva ndo foi por acaso, mas foi uma estratégia do governo para
alcancar o controle total sobre os territdrios indigenas. Esse processo poderia concluir o objetivo
tdo desejado por eles, que era ver o desaparecimento total dos povos originarios, mediante a
integracdo deles a sociedade nacional.

O conceito de reserva € abordado por diversos pesquisadores como Schaden (1974),
Brand (1993 e 1994), Pereira (2004 e 2007), Jodo (2011), Aquino (2012) e Benites (2014). Esses
autores discutem a reserva como espaco da coletividade e das rela¢fes sociais que as comunidades
que o habitam estabelecem com ele. Na etnografia feita na aldeia Takuapiry, principalmente, a
partir da historicidade de Leila Pereira Velasques (1940-2023), filha de Nolaria Velasques, que ja
nasceu na aldeia e viveu o processo de ocupacdo do espaco da aldeia. Ela relembra momentos
bons e, em parte, alguns arrependimentos que resultaram do processo histérico no tempo presente,
principalmente, quando os mais velhos participaram na demarcacdo da reserva. Por falta de
compreensdo e de conhecimentos mais profundos sobre a demarcacdo de territorio, a aldeia
Takuapiry ficou com menos hectares, porque ndo houve fiscalizacdo e cuidado durante o0s
trabalhos de demarcagdo. Foram os mais velhos que abriram a trilha e colocaram os marcos do
territorio, na reserva Takuapiry. Infelizmente, com esse descuido, a reserva foi sendo redemarcada
por fazendas e chacaras ao redor e, com isso, muitas chacaras que estdo ao redor da aldeia, ficaram

sem registro de territdrio.
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Se a reserva Takuapiry fosse demarcada no espaco indicado, atualmente, a aldeia estaria
com 1.864 hectares, mas ndo foi o que aconteceu. Foram os mais velhos que participaram na
construcdo da linha de “atalho” para marcar a linha territorial e, em parte, ndo fizeram isso
corretamente.

Na época, ndo havia exigéncias por parte do governo, existiam areas aproximadas a
serem demarcadas, mas isso dependia muito de manifestacdo de grupos indigenas. Na época, na
regido havia poucos colonos.

O espaco era cheio de mata densa e, em parte, cerrado, mas pouca ocupacao de colono e,
por isso, 0 espaco da reserva foi sendo deixado e descuidado pela propria comunidade e
autoridade local. O marco do territério foi incompleto, isso contribuiu para perda de territério da
reserva Takuapiry gque, atualmente, ficou com 1877 hectares.

Leila Pereira Velaques relata que: “A comunidade indigena, principalmente Guarani e
Tavyterd, vivia de forma organizada, por periodo de longos anos, aqui na aldeia Takuapiry” até
em meados de 1960, ou seja, por um periodo de mais de trés décadas.

Durante esse periodo, a vida da familia extensa ndo era diferente da aldeia tradicional ou
de local tradicional de onde vieram. Mesmo com o primeiro “capitdo” Rekim Recarte, ele
assumia apenas a politica externa, ndo interferia na organizacéo social do povo.

O modo tradicional, as atividades tradicionais, as casas de rezas e a organizacdo da
familia extensa continuaram, como € dito na tradicdo e os problemas eram resolvidos na casa de
rezas ou por meio dos mais velhos. Ainda ndo precisava de capitdo para resolver esses problemas.

Conta o Jodo Chamorro (2021) que, se um Kaiowa buscar viver de acordo com a

tradicdo, vive mais alegre, de forma organizada e muito mais coletiva e tem muita reciprocidade.

Nande reko te’e rupi jaiko ramo, opa mba’e ipordve, vy’a, tesdi ha pyaguapy
jareko fiande rehe. Jajeroky ha fiafiembo’e vaerd fiane ramdipe”. Se vivermos de
acordo com 0 nosso jeito de ser, todas as coisas sdo boas, a alegria, a salde e o
bem estar estdo com agente. Sempre temos que dancar e cantar em respeito a nosso
Deus ou nosso Pai

O trabalho na roca era feito cotidianamente e, vinculado a saude e a coletividade, o espaco
de trabalho era constituido como a segunda casa, onde a aprendizagem era permanente. L& se
aprendia ndo apenas trabalhar, mas também os cantos, as rezas, a educagéo na oralidade e muitas
outras préaticas culturais.

O conhecimento da técnica de plantar e cuidar da roga e da producdo era muito forte, a
nocéo de cuidar da roga e da plantacdo era em respeito aos guardides, com o objetivo de resultar

em boa produtividade na colheita.
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A organizacdo de parentela bem como a distribuicdo de atividades sempre € ordenada
pelos mais velhos, chefe da familia ou chefe da casa. Todos os membros da familia extensa tém
suas atividades, distribuidos para menino Kunumi, menina chamiri e jovens e até mesmo adultos.

As atividades sdo diversas e dependem das temporalidades. As temporalidades também
definiam as atividades feitas em cada periodo, além de seguirem outros eventos especificos ja
definidos no calendario pelo proprio povo, como as festas, as cerimonias, os rituais.

Segundo Lescano (2016), as atividades que sao distribuidas especificamente para menino e
menina tém o sentido de educacdo e preparacdo para se tornar uma boa pessoa, incluindo
diferentes aprendizagens em todos os aspectos da vida.

A festa também proporcionava aprendizagem enorme para o préprio povo, como a divisdo
de trabalho para a realizacdo dos eventos, bem como a elaboracdo e preparacdo do espaco, dos
alimentos e da bebida.

As festas séo preparadas para seguir o rito de determinado evento, como batismo do milho,
batismo de recém-nascido, casamento, reza longa jerosy puku, furo do l&bio tembeta etc. Essas
atividades sdo planejadas para o ano inteiro, para se efetuarem em diversos lugares que sdo mais
apropriados.

O dialogo entre as familias extensas é importante e ocorria por meio de ojovia, um rapaz
indicado para levar a noticia e convidar outras aldeias e assim eram preparados novos eventos em
diversas aldeias tradicionais.

A demarcacdo do territorio e a implantacdo de reserva para Guarani e Tavyterd foi a
ultima estratégia que moldou a outra forma de viver indigena, pois, quando a éarea foi demarcada
foi efetivamente congelado o modo de organizagdo do povo. A territorializacdo implementada
pelo governo foi a “estratégia do momento”. O estado brasileiro, a cada momento busca uma
estratégia para interferir na vida dos povos indigenas para controle total sobre essa comunidade.

A éarea demarcada de 1915 até 1928, (BRAND, 2004) gerou impacto na vida dos
Tavyterd e outros povos. O modelo de representacdo implantado como a figura de “capitdo”,
fragmentou a coletividade do povo, gerou desarmonia, privilégio e dominio de uns sobre o0s
outros. Isso ndo faz parte da tradi¢cdo dos Guarani e Tavytera.

Seguindo esse formato social, até no tempo presente, as varias geracfes tém muitas
dificuldades para reconstruir nova organizagao ou reorganizacdo, devido ao que o pesquisador e

historiador apresenta como confinamento, pois, segundo Brand (2004, p. 4):

Esse processo de perda territorial e consequente confinamento em espacos
extremamente exiguos de um contingente populacional muito superior ao padrdo
historicamente conhecido pelos Kaiowa e Guarani impds profundas limitagGes a
sua economia, decorrente da inviabilizacdo da itinerancia em territorio amplo e do
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rapido esgotamento dos recursos naturais, importantes para a qualidade de vida
dos Kaiowa e Guarani. Além de dificultar o seu modelo agricola, o confinamento
trouxe desafios novos no que se refere a organizacéao social e religiosa.

A perda territorial afeta diretamente a formacéo social, 0 novo espaco segue 0 modelo de
imposicgéo, outras atribui¢cbes sdo criadas para buscar resolver novos problemas que surgem na
reserva, o tipo de regra tradicional como aconselhamentos, que era atribuicdo dos mais velhos e
rezadores passa a ser feito especificamente pelo “capitao”.

Na aldeia Takuapiry, a comunidade foi submetida a essa nova ordens depois da criacdo
da base ou posto do SPI, Servico de Protecdo ao indio, na comunidade. Depois da visita do
Marechal Rondon foi indicado um paraguaio chamado Alberto Luciano, um homem muito pobre
gque morava mais perto nessa regiao.

Alberto Luciano morava no espaco onde se tornou a reserva Takuapiry, ele era apenas um
pedo de colono que estava querendo se apropriar da terra. Foi o0 Gnico morador sem registro que
morava nessa regido, ele foi nomeando como primeiro chefe do posto do SPI.

Na visdo do Marechal Rondon, a populacéo precisa trabalhar da maneira dos nao indigenas
e ele trouxe essa concepgdo ao povo Tavyterd e Guarani por causa do povo Terena, que € outro
povo, com outra forma de viver e que ja vivia de comercializacdo de produtos e o Marechal queria
isso para a aldeia dos Guarani.

Segundo Leila Pereira Velasque (1940-2023), em meados de 1970, iniciou-se a derrubada
de arvores na aldeia, para venda de madeira e construcdo de posto da FUNAI. Foi nesse periodo
que se iniciou a criacdo de roca coletiva e criacdo de pequena escola na comunidade. Essa escola
foi mantida, inicialmente, pela FUNAI e, depois, passou a ser mantida pela prefeitura.

A partir desse periodo, o governo, por meio da acdo de Servico de Protecdo ao indio
comecou a explorar, e estabelecer contratos de comando, assumindo o controle total sobre a
comunidade e, até mesmo, tentou mudar as condutas culturais tradicionais dos rezadores e praticas
culturais, passando a ameacar, punir e até mesmo queimar o que chamava de feiticeiro.

Na reserva foram empregadas outras formas de violéncia desconhecidas como: ameacas ao
chefe da familia, implantacdo de punicdes desconhecidas, recheadas de ddios e, além disso, muitos
rezadores foram acusados de feiticaria e, muitas vezes, queimados na frente da comunidade com o
objetivo de intimidar as outras familias.

Os territorios reservados para os Guarani e Tavyterd ndo ofereciam condi¢Ges para
continuar fortalecendo o modo de vida tradicional. A reserva, em si, buscou construir outro modo
de existir, de viver, de se adaptar e isso gerou conflitos internos e disputas, que foram sendo

criados a partir de interesses pessoais dentro da reserva.
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Na reserva se encontram varios pequenos tekoha, resultados da agregacdo de vérias
familias extensas, que vieram transferidas forcadamente e essas familias extensas, cada uma tem
uma visdo de tekoha, com a organizacdo propria e isso gera conflitos internos até no tempo
presente.

A demarcacdo de reserva promoveu uma ruptura tdo marcante e destruidora para o Guarani
e Tavyterd que, no tempo e na memdria dos mais velhos, ficou bem distinguida do periodo
anterior, no qual existia 0 teko pora ymanguare, 0 modo de viver bem, antigamente.

A reserva impactou muito no ciclo de vida dos Tavyterd, surgindo a dificuldade na
manutencédo de atividades como as festas, os rituais, as cerimdnias e outras atividades culturais
proprias, que interligavam os tekoha e as redes de aliangas politicas com outras aldeias.

Tudo isso ficou totalmente comprometido, diminuido e quando é feito, acontece fora do
tempo e isso vai criando a fragilidade, perdendo a credibilidade. E com a demarcacio e a
transferéncia forcada de diversas familias, que comeca a desavenca entre grupos de familias
extensas e, por isso, muitas mudaram para aldeias no Paraguai.

O espaco foi sendo degradado pela prépria comunidade e, muitas vezes ocorriam as
queimadas da mata que restava e, com isso, as matérias prima ja ndo eram mais encontradas na
aldeia, principalmente porque, quando alguns eventos ritualisticos véo ser realizados, necessitam
de materiais adequados para a realizacdo e estes materiais ja ndo se encontram mais na area da
reserva.

As atividades que sdo realizadas como o jeito de ser do verdadeiro teko te’e vao sendo
substituidas por outros valores importantes e a entrada das igrejas foi o que mais afetou essa
organizacdo em relag&o as atividades culturais.

Isso dificultou muito para a continuagdo de atividades culturais que ocorriam dentro do
calendario da propria comunidade, muitas atividades culturais tradicionais s ocorriam em
determinadas aldeias, caso os rezadores se organizassem.

Os rezadores comegaram a seguir as igrejas e abandonaram os conhecimentos tradicionais.
Com eles, vao grupos de familias extensas e isso constréi outra percepcao e forma de pensar.

A reserva é um espago que se formatou por meio de diversos processos implantados pela
acdo do governo e isso resultou na criacio de outros cenarios de vida no tempo presente. E,
portanto, resultado do processo histérico e de historicidades construidas por longos anos e chega
até o tempo presente, depois de mais de um século.

Outros valores sdo forjados a partir do marco histérico da reserva: saberes externos,
organizacdo de parentelas e formacdo social. Mesmo com a mdaltipla demanda da vida atual, é

importante a adaptacéo e a transformacao.
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A multiplicidade de parentela constr6i nova organizagdo, o teko pyahu o jeito novo de
viver, onde o modo de viver do ndo indigena, o karai reko, também faz parte do cotidiano da
comunidade e da familia e ndo tem definicdo Unica, porque sdo varios agrupamentos de familias
extensas que, de alguma forma, arquitetam e constréem a organizacdo familiar gerando essa
diversidade.

Teko pyahu, o jeito de ser no tempo presente, surge como resultado de contato e adaptacéo
e transformacgdes permanentes que ocorrem na vida da comunidade, no territorio da reserva. Esse
jeito de ser ja esta inserido no contexto do tempo presente, 0 mais importante é compreender essa
diversidade e diferenga que ja existem no proprio nucleo da familia extensa. Para isso, 0 sujeito
Tavyterd tem buscado outras ferramentas para se apropriar e aprimorar para 0 uso, sempre para o
bem viver, o tempo da tradicdo que ficou distante, com as marcas de negacao de identidade.

Segundo Valiente (2019, p. 49):

O tekoha é um locus de producéo e reproducdo do teko — modo de ser kaiowa que
possibilita desenvolver as caracteristicas proprias do seu modo de ser — ava
rekoete. O tekoha € o lugar de origem de uma parentela ou comunidade, onde se
constitui relagdo continua entre pessoas da parentela, onde se situa o teko (modo
de ser) daquela parentela.

A formatacdo da reserva é resultado de processo histérico de violéncia, de negagdo, de
submisséo e desterritorializacdo e de ameacas aos rezadores e fortalecimento do teko joja’y ‘jeito
de ser individualista’.

O comportamento que ndo fazia parte de saberes ou educacdo tradicionais de geragdes
anteriores foi sendo implantado por meio da igreja e da escolarizagdo, enraizando outro
pensamento e outra forma de entender o espaco e o0 tempo.

Nesse sentido, ndo ha como, simplesmente, colocar a reserva como sendo formada apenas
por conhecimentos tradicionais ou simplesmente de igrejas ou por meio de religido ou também, de
contato por meio de estudos, mas se constitui pelas diversidades ou multiplicidades de visdes e
compreensdes, de acordo com as necessidades da familia e do proprio sujeito Kaiowa.

Assim como a familia tradicional tem a sua forma de explicar o processo histérico vivido
durante todas as passagens na construcdo antes e apos as reservas, ha também outras categorias de
familias extensas retornando para seu territério tradicional ou mesmo para a propria reserva,
depois de muitos anos morando e trabalhando nas chacaras e fazendas, que tém outra forma de
viver.

Assim, vao se estabelecendo as diversidades de experiéncias na comunidade e, essas

novas experiéncias que surgem, contribuem para novo olhar e novos espacos na reorganizagao da
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comunidade porque, em parte, a tradicdo ndo corresponde ao modelo de pensamentos e
organizagdo que ndo tem origem nela. Por outro lado, quem chega com o pensamento de fora
sente uma necessidade enorme de retornar a valorizagcdo cultural, a realizacdo do espaco das
praticas culturais ancestrais, para continuar valorizando o pensamento do povo.

Essa forma de reorganizacdo no tempo da reserva exige também nova forma de pensar
além da propria tradicdo, implementando diversos modelos que respondem a demanda social da
comunidade, algumas pensadas pela propria geracdo atual, juntamente com os lideres das familias,
para continuar acompanhando as mudangas, novos saberes e reorganizacao permanente na reserva.

A comunidade em si tem uma forma de interpretar a aldeia, incluindo demandas,
desafios, necessidades, espacos, sustentabilidades e seguranca e ndo como € pensada pelo agente
da FUNAI e outras instituicGes. Esse sempre foi o impasse que desorganiza a comunidade, as
instituicbes do governo sempre encontram meios para desalinhar a autonomia indigena, com
objetivo de sempre manipular, dominar e controlar. Algumas vezes, essa acdo contraria acontece
na comunidade devido a prépria escolha de liderancas, por ndo compreenderem de forma profunda
0 que poderia ser melhor para a comunidade e para as diferentes geracoes.

No tempo presente, através dos estudos e trabalhos de estudantes universitarios, esta
ficando mais clara essa necessidade de uma reorganizagdo social que corresponda ao contexto
atual. Nesse sentido, as praticas de conhecimentos académicos ajudam a comunidade a
compreender o contexto e os desafios do tempo presentes, mesmo complexos.

Outro espaco que se estabeleceu muito forte e se espalhou na comunidade é a igreja
pentecostal, que, em parte, tem sido espaco muito importante para a comunidade porque, por meio
dela, a comunidade consegue compreender diversos valores externos em relacdo a comunidade e,
mesmo n&o sendo uma organizacéo tradicional do povo, ela fortalece uma organizacao coletiva.

A igreja pentecostal é, em parte, prejudicial a comunidade, pois cria ignorancia sobre
saberes tradicionais e faz perseguigdes contra os rezadores e lideres espirituais, mas, em parte eles
sdo coletivos nas decisbes quando decidem fazer atividades da igreja. Além disso, sempre
associam o bem-estar da familia, controlada por meio da doutrina da igreja. Mas isso também néo
faz dissipar-se o ser indigena.

Os jovens, por sua vez, vao crescendo neste outro cenario de contexto social, se
apropriando e potencializando seus saberes para responder aos desafios atuais, mas isso néo
remete a deixar de ser indigena. Pelo contrario, implica em ter nova abertura para compreender,
analisar e poder experimentar novo formato para o bem viver da familia e alinhar sempre seu

modo de ser com o pensamento da comunidade local.
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A nova forma de viver o teko pyahu para a geracdo que ja cresceu na reserva ndo € algo
novo, mas é bem compreendido que também n&o é tradicional. S&o dilemas vividos pelas familias
recolhidas nas reservas, oscilar entre a tradicdo e as praticas impostas.

A reserva é um espaco que se construiu em outro tempo, herdada de imposicdo e, no
decorrer dos acontecimentos, restabeleceu processos ancestrais de socializacdo, recuperando
saberes tradicionais e incluindo saberes que ndo fazem parte da tradigdo ou costumes, que sdo 0S
saberes vindos ou construidos por meio do contato externo ou do agente externo. A questdo dos
objetos da cultura material ou aquisi¢éo de objetos externos e manipulacao de tecnologias externas
ndo modificam os valores imateriais culturais e espirituais dos Tavytera, ao contrério, fortalecem
mais ainda, a falta de praticas tradicionais € a necessidade que precisa ser preenchida novamente
com atividades dos rezadores.

Os materiais utilizados pela comunidade mais tradicional, a maioria deles era feita de
matérias primas como madeiras especificas, porunga, algoddo, folha de sapé, cipd, madeira verde
e ou seca e outros eram feitos com taquara, taquari e a ponta de flecha era feita de o0ssos e
algumas, de madeira mesmo. Para caca e pesca havia diversas armadilhas sem usos de ferro ou
aluminio.

Esses instrumentos foram modificados ao longo do processo na reserva. Uma area mais
restrita ndo disponibiliza o acesso aos materiais de construcdo permanente de objetos, no modo
tradicional e o uso de objetos adquiridos de fora substitui o material tradicional, mas essa
aquisicao e apropriacdo do novo material requer também as aprendizagens de manipulacdo que
sdo ensinadas por pessoas de fora, principalmente nas fazendas e na Missdo Caiua.

A Missdo, por longos anos, trabalhou com as mulheres ensinando préticas culinarias
diferentes dos alimentos tradicionais, mas essa culinaria obriga as familias a adquirirem produtos
diferentes, que precisam ser comprados ou feitos de formas diferentes das tradicionais. I1sso
implicou nas mudancas alimentares e na desvalorizagdo de alimentos tradicionais.

As igrejas da Missdo Caiua, bem como as outras igrejas, tiraram dos saberes tradicionais 0s
mais sagrados elementos culturais que estavam sob o controle de lideres espirituais e rezadores: o
batismo. O nome recebido no batismo era considerado como itupd rera, nome religioso ou
tradicional, recebido por meio de rezas tradicionais. Esse nome é obrigatério para o recém-nascido
e é dado depois de longa reza feita por rezadores.

O nome indigena o identifica como yvyre, sobre a Terra, para os guardides, quando fazem
a reza. Esse nome é proprio do sujeito Tavyterd, quando ndo recebe o nome proprio ndo é

reconhecido por Nande ramoi, o nosso Deus e por outros guardides e as rezas, quando sdo feitas
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por quem ndo recebeu 0 nome no batismo, sdo ignoradas. Por isso 0 nome é de primeira
importancia na existéncia do Tavytera.

O batismo Tavytera foi substituido pela igreja. A igreja se apropriou do ato do batismo e,
por sua vez, faz novo batismo, na Gtica da igreja e obriga o indigena que a frequenta a deixar todos
0s saberes e as aprendizagens tradicionais, satanizando os saberes tradicionais, afirmando que,
depois do batismo, ele ndo pertence mais aos saberes tradicionais e, sim, aos preceitos da religido
ndo indigena.

Essa construcdo de olhar ja se perpetua também no territorio, agora, aldeia ou reserva. Essa
diversidade ndo muito tradicional estd sempre em construcdo e transformacdo. A maioria da
geracdo mais recente ndo consegue explicar o modo tradicional. Algumas familias mais rigidas,
que frequentam a igreja hd décadas com sua geracdo, ndo tém nocdo do que seria 0 modo
tradicional. Isso implica na caracteristica da sua identidade, no tempo presente. Por isso, a
educacdo escolar indigena se tornou o espaco e ferramenta importante no refortalecimento de
identidade, na recuperacdo da memdria histérica. Mas isso também implica na formacdo de
professores indigenas no espaco académico voltado para questdo indigena, processo de formacao
académica que abrange essa necessidade e a compreensao da realidade, com o objetivo de projetar
a comunidade indigena no caminho da retomada dos saberes ancestrais.

A reserva, no tempo presente, € um espaco que se constituiu de diversas forcas de
reorganizacao, de compreensao forcada e de aceitacdo de muitos outros tipos de comportamentos
ndo tradicionais que se fundam na formacéo do novo territério impositivo.

A politica social, se antes era executada de forma a seguir as regras culturais para as
devidas providéncias e tomadas de decisdo, no tempo presente esta associada aos diversos
segmentos juridicos e politicos externos, para poder atender a coletividade. Isso dificulta a
comunidade exercer a autonomia social, autonomia que pudesse vir da prépria organizacdo
interna. Porém, sempre ha alguém tentando influenciar, com a afirmacao de de que determinada
decisdo deve ser democratica, politica, juridica. Além disso, o envolvimento de agentes de
instituicOes externas é permanente.

A escola é um dos instrumentos que ajudam muito na compreensdo da memdria historica e
na reafirmagdo de identidades, mas, ela também é parte que precisa sempre ser analisada e
avaliada permanentemente pelos seus membros e usuarios, porque movimenta a historicidade, a
partir de outras historicidades. Seu ensino e aprendizagem refletem a distribuicdo e selecdo de
conteudos e valores nela atribuidos, a partir da compreensdo do sujeito. Entdo, ndo venhamos a
nos enganar sobre a escola, como algo intacto ou que ndo se movimenta, que defende apenas o que

prescreve o projeto de ensino delineado por ela. A escola com seus corpos docentes e discentes
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movimentam a vida das geragdes, no territorio e nas suas familias. Constroi ideias boas e ruins,
resisténcias e rupturas nas familias mais tradicionais e nas igrejas.

Saberes cientificos tém sido, em parte, potencial para a comunidade indigena para se
compreender e se preparar diante de diversos desafios da vida, quanto na propria aldeia e fora
dela. No tempo presente, a escolaridade é o caminho para compreensdo de sujeito no espaco onde
esta inserido. Compreender e contribuir a partir da sua formacéo, isso ndo implica em deixar de
ser Guarani ou Tavyterd, mas a realidade do tempo presente implica que as geracdes tenham
formacéo escolar para compreender as sociedades ndo indigenas e a socializacdo permanente que
tém hoje com essa sociedade e também para apropriacdo de novos conhecimentos que, atualmente,
s80 necessarias para a nova geracao.

Em parte, esta faltando esse fortalecimento da cultura, da histéria e memoria e tradicéo,
atividades culturais permanentes que estejam presentes na escola e na comunidade e essa
movimentacdo para retornar & compreensdo e levar os rezadores a escola além de usar a escrita
para compreensdo desses saberes extensos.

Os mais velhos tém explicacdo para toda essa diversidade que parece desorganizada e
necessaria, mas determina que a geracao estd caminhando para perdicdo, ambicéo, individualismo,
e perseguicBes porque o dinheiro esta penetrando na vida da nova geracdo. Isso implica que as
novas geracOes se envolvam em seguir 0 modelo de vida exigido pelo dinheiro. Seus discursos de
ndo coletividade sdo imensos, a sede insaciavel pelo dinheiro e objetos materiais que geram outras
necessidades sem parar, é cada vez mais imensa.

Assim os mais velhos colocam que, antigamente, no nosso jeito de ser tradicional, nas
familias extensas ndo havia desonestos, pessoas que roubavam algo de valor, porque tudo que a
comunidade tinha era essencial para sobreviver e néo tinha valor de dinheiro e sim, valor cultural.
Alimentos ndo poderiam ser roubados porque eram da roca, tém seus proprios guardides, assim
como animais da caca ndo podiam ser vendidos porque foi dado pelos guardides, eles devem ser
distribuidos na familia extensa. A solidariedade era tdo imensa que todos trabalhavam para se
proteger e sobreviver.

Hoje tem desonestos que se constituem de percepgOes totalmente diferentes, que caminham
para o lado negativo ou teko vai, que querem roubar coisas de valores associado ao dinheiro. E
uma atitude insaciavel, que traz até morte. Isso tem sido os maiores problemas que a nossa
geracdo estd enfrentando, € a educacdo que os pais ndo tiveram e ndo frequentaram na sua
educacdo tradicional e a nova geracao esta construindo essa disputa individualista no meio social e

no territério, de formas incontrolaveis.
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A sustentabilidade econOmica precisa ser desenhada pela comunidade, ndo com
pensamentos de producdo mecanizada, capitalista, individualista e sim, com producdo em que a
familia poderia ter o que consumir no pequeno espaco que temos. Transformar o espago que ainda
nos resta no espaco de bem viver, alegre e proveitoso, cultivar novamente e ensinar isso a nova
geracdo, que, mesmo no espago pequeno, ndo deixamos que mude essa mentalidade propria que 0s
Guarani tém, de buscar sempre yvy maraney (terra sem mal). Sejamos capazes de agir de modo
coletivo que foi 0 melhor tempo que 0s nossos antepassados viveram. Sejamos criativos e que
possamos sempre apresentar e surpreender a nossa jovem geracao para viver melhor com todas as
estruturas e condigdes e conexdes e contatos que tivermos.

Para isso, trago como referéncia e reflexdo, o texto de Benites (2014, p 36), que afirma que
precisamos, sim, construir esse sujeito multiplo para defender e re-ensinar as novas geragoes,

sobretudo para defender, fortalecer a nossa ancestralidade e nossa memdria:

Na atual “situag@o historica” pos Postos Indigenas, as familias extensas guarani e
kaiowa dos territérios recuperados e reocupados, em lugar de se desintegrarem,
aperfeicoaram estratégias, flexibilizando sua organizacdo (Mura, 2004), cada uma
delas produzindo um modo de ser peculiar — teko laja kuera —, conformando uma
realidade contemporanea como sendo caracterizada pelo teko reta, que pode ser
traduzido por “modo de ser multiplo” de conjuntos dessas familias indigenas. O
teko reta continua sendo, no entanto, um fiande reko, “nosso modo de ser”, sempre
contraposto ao karai kuera reko ou “modo de ser do ndo-indio”. Partindo destas
observacgbes, pode-se afirmar que a modalidade de tradicdo de conhecimento
construido por cada familia guarani e kaiowa gera as diferencas, seja interna, seja
externamente ao grupo étnico.

Parto do pressuposto que a geracao atual caminha para essa direcdo e, para isso, 0S mais
orientados precisam, sim, preparar também espaco de aprendizagens da tradicdo com norma mais
rigida como parte da multiplicidade de ser, porque a tradi¢cdo tem ficado em ultimo lugar de
valorizacdo, sendo que ela é o instrumento ou linha condutora para resisténcias e para que a

apropriacdo seja bem sucedida.

3.2 Teko Pyahu (o novo jeito de viver)

Teko te’e (verdadeiro jeito de ser) € a préatica de vida na tradi¢do, na cultura tradicional, é
um conjunto de conhecimentos tradicionais ainda vivos no tempo presente, ainda praticados no
espaco dos mais velhos e da nova geracao e na prépria comunidade e povo.

O codigo de conduta, 0 comportamento ainda é reproduzido como parte da ancestralidade
e elementos culturais, a formacao de um sujeito Tavytera é para entender que é parte de um povo e
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a ele que precisa respeitar, seguindo os preceitos culturais. A memoria coletiva ainda é vigorosa
para fortalecer a identidade e as intera¢Ges sociais. O conhecimento profundo da tradigdo protegia
e ainda protege a organizacgdo ou formacao social e forma propria de viver do povo.

Segundo Brand (1997), os mais velhos ndo querem apenas reviver a memoria, mas essa
memoria é a base filosofica de oguata (caminhar) e olhando para o passado para continuar
fortalecendo o presente e futuro como povo com a propria forma de entender e respeitar o

movimento de mundo:

Acostumados a vivenciar o presente, enquanto ponte para onde o passado transita
para o futuro, ou seja, as palavras da tradicdo e o bom modo-de-ser dos
antepassados se tornam no futuro, na passagem para outra vida, para 0
sobrenatural, para 0 mundo das divindades para qual toda alma kaiowa/guarani
aspira. (BRAND, 1997, p. 23).

Ainda ndo é o momento de afirmar o sentido de teko ze’e, modo de ser verdadeiro como
Teko yma (o jeito de viver no passado ), isso menospreza o valor cultural tradicional, fragiliza os
entendimentos por meio da afirmacdo de que, esse modo ja estd ou se encontra no passado. Ao
contrério, ainda sdo muito presentes em toda a comunidade os saberes do povo Tavyterd, mesmo
no teko pyahu (a nova forma de viver).

Teko pyahu é o espaco de teko reta ( variedade de ser) construida a partir dos espacos,
contatos, das resisténcias, transformacbes e adaptacbes que fazem conectar a vida
permanentemente com o entorno; contato permanente com 0s ndo indigenas, a lingua portuguesa
presente na vida de qualquer familia, a acdo institucional como escola, saude, agricultura,
infraestrutura e participacdo no poder publico é permanente. A formacdo fora da aldeia é o
objetivo da juventude como se a formacdo académica pudesse resolver todos os problemas e
desafios na comunidade.

A interacdo interétnica é necessaria para o fortalecimento do povo indigena no Brasil, o
aperfeicoamento € necessario porque esta além de uma formacéo ou formacéo em um espaco para
tentar dar conta das diversidades de desafios. N&o basta s6 conhecimento da igreja, conhecimento
como agente publico, escola, universidades, acesso as instituicbes. O aprimoramento é necessario
com o objetivo de compreender o proprio espaco atual constituido de multiplos desafios e, para o
aprimoramento, é necessario formacédo individual e a prdpria formacdo de espaco inegociavel. A
parte mais importante precisa ser construida na comunidade, o espaco para fortalecimentos e
atividades culturais permanentes, onde os adolescentes possam crescer com a mentalidade que sé@o
de um povo especifico e que esse patriménio mais importante tem que fazer parte de outras

formacdes que também estdo no tempo presente.
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Para isso, trago a referéncia para reflexdo que o pesquisador indigena Celuniel Aquino
Valiente (2019), traz o caminhar oguata no tempo presente, tem um sentido muito diferente se for
0 caso de associar com a vida no contexto da reserva ou teko pyahu. Em sua dissertacdo de
mestrado em Antropologia, o autor afirma que o sentido de oguata tem a ver com uma dimenséo
de vida e estabelecimento de relagdes no entorno ou com outros para continuar compreendendo e,

com isso, continuar se transformando permanentemente:

Podemos muito bem definir o caminhar — oguata — como uma relacdo de
transformacdes, onde se faz 0 caminho através de interacBes com varios objetos e
seres, constituindo e inventando trajetos para fabricacdo das suas proprias
mudancgas, em sua continua experiéncia com diferentes mundos e lugares. No
entanto, desde a época da compulséria relagdo com os ndo indios, ao produzir o
caminhar, esses coletivos j& observavam em suas produgdes relacionais essas
continuas mudancas e transformacfes em suas redes de relagdes. E o caminhar,
além de produzir transformacdes nas relagdes sociais, também transforma o espacgo
onde constituem essa experiéncia historica, sendo conservada na memoria, quando
experimenta, pela primeira vez, um lugar novo, bem como as experiéncias
relacionais do seu oguata. (VALIENTE, 2019, p. 53-54).

O Teko pyahu continuara fazendo parte do Nande reko te’e (0 nosso jeito de ser
verdadeiro) porque constitui no seu interior requisito para o sujeito que faz parte do grupo, seguir

e buscar essa multiplicidade de experiéncias para continuar o bem viver.

CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa buscou alcancar seu objetivo principal que é compreender as categorias de
temporalidade e espacialidade dos Tavyterd ou Kaiowa, a partir da categoria de pensamentos
préprios e praticas culturais e crencas, como meio utilizados para pensar, repensar construir e
reconstruir o sentido da existéncia como povo, a passagem dos tempos, as transformacdes a partir
de determinado espacgo para a vida em reserva, a escolarizacdo e a cristianizagdo que compdem a
vida dessa geragdo no tempo presente.

A exposicdo realizada na tese procurou trazer a compreensdo de processo historico que
contribuiu como marco histérico para este povo que passou por profundas transformagfes no
territério, em suas formas organizacionais, praticas rituais e demais campos da vida social ao
longo do ultimo século. Sdo caminhos percorridos de eventos que modificaram a vida e a forma
organizacional do povo. Parte significativa do trabalho é dedicada a compreensdo de aspectos
mais espirituais, trazendo a percep¢do dos mestres tradicionais, denominados de rezadores. As
diversas percepcdes evidenciam a necessidade de continuar como povo indigena que necessita de
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fortalecimento e compreensdo da propria histéria e identidade, assim como a compreensdo do
tempo/espaco que esta atrelado na propria categoria do pensamento dos Tavyterd e é definido
como a prépria crenca identitaria.

Mesmo com toda a modificacdo ou substituicdo de material de uso sagrado ou mesmo a
falta de casas de rezas oga pysy, essa necessidade espiritual é presente na vida da geragdo atual. Os
mais velhos que frequentam a igreja, buscam até mesmo traduzir ou inserir em algumas atividades
da igreja, as praticas culturais para expressar essa identidade, ou no patio da escola e na propria
comunidade e familia extensa.

A compreensdo de movimento de tempo/espaco &ra-ary esta além de ser simples ou apenas
definida para ser o humano ou restrito a uma visdo materialista. O movimento no tempo —ara é
resultados de todas as acOes de outros seres e guardides sobre esses patamares terrestres e celestes.
A cada momento, surgem configuracdes de relagbes sui generis pois, a cada momento, o tempo é
produzido de uma maneira inédita, eles nunca replicam exatamente formas ja experimentadas. O
elemento recorrente é padrdo de relagdo entre esferas do cosmos, diversas de seres humanos e ndo
humanos que os habitam.

E possivel compreender que o povo Tavyterd esta submetido a dar sentido & vida seguindo
os referenciais da prépria crenca, dai a necessidade de ter acesso permanente aos conhecimentos
tradicionais, aos valores sobres os patamares terrestre, celeste, as rezas, 0s cantos, 0s rituais, € iSso
que faz o povo ser forte. Essa necessidade precisa ser pensada no espaco do tempo presente,
observando as modalidades de relacdes com os guardides - teko jara kuera, e as possibilidades e
determinacfes ai comportadas. Isto porque saber como se produzir enquanto Tavyterd ndo apenas
afeta a geracdo atual. Para a mais velha, afeta a prdpria identidade tradicional.

Apesar de ter muitos fatores influenciadores no espaco atual da reserva, a comunidade
continua sentindo que ha necessidade de continuar sendo 0 povo Tavytera. 1sso é notdrio quando
muitas geracOes mais novas buscam rezadores para se benzer e tentar resolver seus problemas
atuais por meio de rezadores ou cantos e rezas. O silenciamento é apenas estratégia para
minimizar esse preconceito e discriminagdo ou mesmo essa negacao, que sdo construidos por meio
de discurso da igreja e agentes externos.

O movimento que € acionado por outros seres e guardides afeta na vida dos Tavytera até no
tempo presente e isso faz com que 0 povo se obrigue a continuar fortalecendo sua tradicdo, precisa
continuar aprendendo sobre o jeito de ser. Mas, na compreensdo dos rezadores, as relagdes
mantidas com os guardides sdo fundamentais ndo apenas para definir o destino dos Tavytera: os
brancos também dependem dos guardiGes, mesmo que ndo tenham consciéncia disso. Além do

mais, eles interferiram nas existéncias de plantas e animais, nos fenémenos do clima etc. Ninguém
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escapa do imperativo da relacdo e, portanto, deve estar preparado para elas. SO assim seré possivel
ter a capacidade de ouvir e sentir o tempo - arandu.

Por fim, essa multiplicidade de ser precisa ser bem organizada na propria formacdo social
e, principalmente, no espaco da educacdo escolar e formacdes de professores, ndo existem
possibilidades de negar toda essa multiplicidade de ser que esta sendo construido como sujeito
Tavyterd no tempo presente, essa formacdo vai depender muito do espacgo territorial e o
planejamento social que necessita da formagdo e compreensao do jeito de ser no tempo presente.
Multiplicidade do ser que é compreender essa forma de viver ndo tradicional apropriada do

contato e, principalmente, investir no fortalecimento da tradi¢éo, do saber do povo.
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GLOSSARIO GUARANI - PORTUGUES

N° | Guaranipegua fie’e Expressao em L. Portuguesa

01 | Ara, ary Expressa conjuntamente as nocles de
tempo e espago

02 | Tavytera Nome de batismo e verdadeiro do povo
Kaiowa

03 | Arapyahu Novo tempo

04 | Teko jara kuera Guardides

05 | Yva’y-yvaga Céus, espaco celeste ou patamares celestes.

06 | Nanderuvussu, Nande Ramoi, | O criador

Nande ramoi Jusu, te’yi jusu,

Chiru

07 | Yvy marane’y Terra sem mal

08 | Tekoha araguyje Aldeia Sagrada

10 | Araypy Nocdo de temporalidade e espacialidade

11 | Jerosy puku A longa reza

12 | Aryvusu Primdrdios do tempo e espago

13 | Yvyete Sobre a terra ou pela verdadeira Terra

14 | Yvy rendyre Pela Terra iluminada

15 | Jasy retare Espaco  celestial mais elevado, ¢é
considerado como a morada dos grandes
guardides

16 | Omba’ekuaava, tekua jary Sabios ou rezadores

17 | Jerovia Crenca

18 | Ymaveguare Antigamente

19 | Karai, Mbairy Branco, sociedade ndo indigena.

20 | Ojepota Encarnagéo

21 | Ojehe’akua’a Saber interagir

22 | Arandute’e Verdadeiros conhecimentos tradicionais
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23 | Teko pyahu O jeito novo de viver ou se adaptar
24 | Guyrapa Arco para flecha

25 | Guyrapape Arco para bodoque

26 | Guyarapa’i Arco para musicas de encantos

27 | Oga ungusu ou Oga pysy Casa de reza ou casa grande

28 | Ojovia Jovens com funcdo de viajantes

29 | Tembeta Furo de labio

30 | Kyry’ingue Recém-nascido

31 | Avati Kyry Batismo de milho

32 | Jakaira Guardido do milho

33 | Ary Rovai E um tipo de rezas contra diversas maldades
que chegam a comunidade por meio de
tempo

34 | Yryvu kua Espaco especifico no Céu, onde se
encontram diversos passaros desconhecidos
e animais gigantes que, um dia, retornardo
no fim dos tempos

35 | Yvy Terra

36 | Kuarahy Sol

37 | Jasy Lua

38 | Johechakary O mais sabio dos rezadores

39 | Iyy Guardido do arco iris

40 | Ohupi ifiengary Entoa os cantos e a rezas

41

Arandu, ohendu ara

Saber ouvir e identificar a manifestagdo da

natureza ou guardides

42 | Peteiro’y Periodo de um ano que termina no inverno

43 | Aryro’y jere Primeira nova temporada

44 | Johupityka Ultima geada que representa novo comego,
depois, outras geadas ndo tém, é o fim da
geada.

45 | Kunumi pepy Batismo de meninos

46 | Jasuka Venda, Yvypyte Ygua, | Espaco sagrado que se encontra no Paraguai

Yvy pyru’a
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47 | ltupérery, ltupéery Nome de batismo ou nome verdadeiro

48 | Yvypory Seres que vivem sobre a Terra

49 | Yvyguyre Subsolo - ou mundo subterraneo

50 | Ana Guardido que tem alteridade prdpria que
defende a maldade

51 | Mohdy Feitico, macumba, algo que causa doenca
espiritual.

52 | Marany Pior tempestade como furacéo

53 | Mimby Artefato de madeira para tocar em diversos
espacos para Se comunicar com 0S
guardides

54 | ka’aguy Jara Guardido da mata, floresta e arvore

55 | Kafiynguery Rupa Lugar dos mortos

56 | Karai Reko O jeito de ser branco

57 | Mara Comportamento adquirido a partir da
maldicéo

58 | Ofiepyru jevy O reinicio

59 | Chamiri Menina

60 | Kunumi Menino

61 | Yvyraija O aprendiz

62 | Oguata Caminhar

63 | Teko yma O jeito de viver no passado
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ANEXO

Portal de Legislagio da Camara Municipal de Coronel Sapucaia / MS

LEI MUNICIPAL N¢ 1.412, DE 25/01/2022
DISPOE SOBRE A COOFICIALIZAGAO DA LINGUA GUARANI NO MUNICIPIQ DE CORONEL SAPUCAIA - MS.

NAIEL PEREIRA DE OLIVEIRA, Vice Presidente da Camara Municipal de Coronel Sapucaia, Estado de
Mato Grosso do Sul, no use de suas atribuigdes legais, ada a lidade que dispe o art. 30,
inciso | ituicdo Feé 1] 1! eartigo 7°_inciso | da Lei inica_ Municipal formalmente
com fuleros no artigo 56, pardgrafo 8° do mesmo Cédex Municipal, faz saber que a Camara Municipal
aprovou em Sessdo Ordindria em 22 de novembro de 2021, e eu promulgo a sequinte Lei:

Art. 12 A lingua portuguesa & o idioma oficial da Republica Federativa do Brasil.
Paragrafo unico. Fica estabelecido que o municipio de Coronel Sapucaia - MS, passa a ter como lingua cocficial a
Guarani.

Art. 22 O status de lingua cooficial concedido por este objeto autoriza o municipio:
§ 12 Prestar servicos publicos bésicos de atendimento na érea de salde na lingua oficial e na lingua cooficial.
des de d fica autori

§2° Em caso de d . bem como de © municipio a utilizar
além da lingua oficial, a lingua cooficial.
§3° Incentivar & apoiar o i €0 uso da lingl ficial nas escolas icipals e nos meios de

comunicacao.
Art. 3¢ As variedades da lingua guarani kaiowa, mbya, nandeva serao respeitadas e valorizadas.
Art. 42 Em nenhum caso alguém pode ser discriminado por razao da lingua cooficial em que se manifeste.

Art. 52 Esta Lei entrard em vigor na data de sua publicagao.

Coronel Sapucaia - MS, em 25 de janeiro de 2022.

NAIEL PEREIRA DE OLIVEIRA
VICE-PRESIDENTE DA CAMARA MUNICIPAL

Bl z»
~

138



