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RESUMO

Este estudo tem como objetivo analisar a presenca dos Frades Menores Capuchinhos em Mato
Grosso, onde assumiram diversas paroquias nas dioceses de Corumba e Campo Grande. O
periodo abordado pelo trabalho compreende a expansdo da Provincia de Caxias do Sul em
direcdo ao Noroeste de S&o Paulo, em 1946, seguida pela migracdo para o Mato Grosso, em
1954, e abrange o inicio da expansdo para Goids e Distrito Federal, em 1958. Serdo explorados
0s interesses institucionais que motivaram essas migracgdes, tanto no contexto interno da ordem
religiosa quanto nas perspectivas dos bispos diocesanos. Além disso, serdo examinados 0s
impasses e as dificuldades enfrentados pelos frades durante o processo de expansao territorial.
A pesquisa também investigara as relaces estabelecidas com a hierarquia eclesiastica e as
populacgdes locais, bem como o trabalho pastoral nas paroquias e as estratégias adotadas para
administrar as paroquias e reformar o catolicismo. Como fontes, foram utilizados os livros
tombo e o0s registros paroquiais das paroquias nas quais os frades atuaram, além de
correspondéncias trocadas entre os frades e periddicos de circulacdo interna da Ordem. O
referencial tedrico fundamenta-se em diversas bibliografias da Histdria Cultural, destacando-se
Foucault e seu conceito de governabilidade para analisar o funcionamento do poder e da
governanca exercida pelos frades em suas primeiras paroquias em Mato Grosso. Esta
dissertacdo apresenta um quadro geral da presenca, instalacdo e trabalho pastoral dos primeiros
frades menores capuchinhos em Mato Grosso de 1954 a 1964, superando 0s discursos
memorialistas que exaltavam a presenca da Ordem na regido de forma factual e celebrativa. A
migracdo da ordem capuchinha foi acompanhada por dificuldades de ordem material e de
adaptacéo; no entanto, os frades buscaram estabelecer-se nutrindo relagdes de proximidade com
as elites politicas e econémicas de Mato Grosso, exercendo seu poder e influéncia, garantindo
gradualmente sua inserc¢do na sociedade mato-grossense.

Palavras-Chave: Frades Menores Capuchinhos; Mato Grosso; Diocese de Corumbd; Igreja
Catolica.



ABSTRACT

This study aims to examine the involvement of the Capuchin Friars Minor in Mato Grosso,
where they assumed various parishes in the dioceses of Corumba and Campo Grande. The
period covered by the work includes the expansion of the Province of Caxias do Sul towards
the Northwest of Sdo Paulo in 1946, followed by migration to Mato Grosso in 1954, and
includes the initiation of the expansion to Goids and the Federal District in 1958. The
institutional interests that motivated these migrations will be explored, both within the internal
context of the religious order and from the perspectives of the diocesan bishops. Additionally,
the challenges and difficulties faced by the friars during this process of territorial expansion
will be examined. The research will also investigate the relationships established with the
ecclesiastical hierarchy and local populations, as well as pastoral work in the parishes and the
strategies adopted to manage the parishes and reform Catholicism. The sources used include
the "livros tombo™ (church records) and parish registers of the parishes where the friars worked,
as well as correspondence exchanged between the friars and internal circulation periodicals of
the Order. The theoretical framework is based on various Cultural History bibliographies,
highlighting Foucault and his concept of governmentality to analyze the functioning of power
and governance exercised by the friars in their initial parishes in Mato Grosso. This dissertation
provides an overview of the presence, establishment, and pastoral work of the first Capuchin
Friars Minor in Mato Grosso from 1954 to 1964, surpassing memorialist discourses that praised
the Order's presence in the region in a factual and celebratory manner. The migration of the
Capuchin order was accompanied by material and adaptation difficulties; however, the friars
sought to establish themselves by nurturing close relationships with the political and economic
elites of Mato Grosso, exercising their power and influence, gradually ensuring their integration
into Mato Grosso society.

Keywords: Capuchin Friars Minor; Mato Grosso; Diocese of Corumbé; Catholic Church.
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INTRODUCAO

Como instituicdo, a Igreja Catolica Apostdlica Romana (ICAR) exerce grande
influéncia sobre 0s aspectos sociais, politicos e culturais dos brasileiros e, por isso, compreender
as acdes pastorais, as relacfes estabelecidas com o0s governos e com a sociedade, a expansado
para 0s mais diversos campos sociais, 0 modus operandi das congregacdes, ordens e institutos
religiosos é de suma importancia. A Igreja, assim, atua sobre a sociedade e busca sobreviver as
suas transformacdes preservando seus interesses e, sobretudo, procurando expandir-se a
pretexto de “salvar almas™®. Pesquisar a ICAR em Mato Grosso e em Mato Grosso do Sul
configura-se, entretanto, um desafio devido a dificuldade de acesso as fontes, a inexisténcia de
arquivos eclesiasticos e ao mau estado de conservacao dos arquivos paroquiais e das dioceses.

A pesquisa, neste sentido, busca analisar a presenca da Ordem dos Frades Menores
Capuchinhos em Mato Grosso, nas dioceses de Corumba e de Campo Grande, mais tarde Mato
Groso do Sul. Inicialmente, pretendeu-se investigar a missao dos frades da Provincia? de Caxias
do Sul rumo ao Noroeste de S&o Paulo, em 1946, e posteriormente, em dire¢do ao Mato Grosso,
em 1954, até o inicio de sua expansdo para outros territorios, isto €, o Estado de Goias e 0
Distrito Federal, em meados de 1958. Entre 0s objetivos do trabalho estdo a) compreender as
razGes da vinda a Mato Grosso, ou seja, tanto os interferentes internos da ordem religiosa quanto
as intencdes dos bispos diocesanos; b) justificar o estabelecimento dos frades nas paroquias de
Bataguassu, Aparecida do Taboado, Maracaju, Sidrolandia, Corguinho e Rochedo, Camapud,
Rio Verde de Mato Grosso, Coxim e Campo Grande; c) depreender 0s impasses e as
dificuldades vivenciadas pela ordem em relacdo a populacdo local e outras denominacGes
religiosas; d) compreender o trabalho pastoral realizado nas pardquias e as estratégias para
reformar o catolicismo na regiéo.

O interesse em pesquisar 0s capuchinhos surgiu apds a experiéncia como religioso da
mesma ordem, durante cinco anos. Desde o periodo de atuacdo como frade, foi possivel

observar que faltavam relatos organizados com rigor académico sobre a origem da ordem

L ALVES, Marcio Moreira. A Igreja e a politica no Brasil. Editora Brasiliense, 1979, p. 57.

2 Denomina-se provincia religiosa o conjunto de vérias casas religiosas erigidas canonicamente pela autoridade
legitima. A provincia configura-se parte imediata de um instituto ou ordem (Capuchinhos) e possui personalidade
juridica publica. Ela é governada por um Unico superior, que recebe o nome de superior provincial ou padre
provincial. As circunstancias necessarias para sua edificagdo sao: nimero minimo de casas, delimitacdo territorial,
namero de religiosos, além de uma estrutura minima para a formacao de novos frades e de recursos econdmicos
(PAULDO I, Papa. Codigo de direito candnico. Edi¢des Loyola, 1997. Canones - 620, 621, 625, 634, p. 113-115).
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religiosa no territorio que hoje compreende os estados de Mato Grosso do Sul, Goias, Tocantins
e o Distrito Federal, circunscri¢do oficialmente denominada Provincia Capuchinha do Brasil
Central. Além disso, no trabalho de concluséo de curso na graduacdo em Historia, realizado na
UFMS no ano de 2017, o tema também foi objeto de estudo. Na ocasido, dediquei-me a anélise
de um diério, com 32 péginas, escrito pelo frei Jodo Simionato, um dos primeiros frades
capuchinhos a chegar a Mato Grosso, em 1956. A pesquisa, intitulada Rumo ao vizinho mar
desconhecido estado de Mato Grosso: Trajetoria de frei Otavio Simionato, de 1923 a 1980,
tinha o objetivo de analisar o relato de Frei Otavio Simionato, apoiando-se em conceitos da
Historia Cultural.

Com a atual pesquisa, busco contribuir com o tema, construindo, entretanto, uma nova
interpretacdo da historia capuchinha em Mato Grosso e Mato Grosso do Sul, evidenciando a
expansdo da ordem religiosa, a sua ofensiva na sociedade local e as resisténcias enfrentadas
pelos frades no processo de evangelizagdo e na implantacio da teologia do desenvolvimento?®.
Dessa forma, procuro me contrapor aos trabalhos escritos pelos proprios frades, que apresentam

conteiido memorialista* e marcadamente apologético, enaltecendo as agBes dos primeiros

3 Segundo Souza, a teologia do desenvolvimento é uma linha de pensamento e agdo tomada pela ICAR ap6s
Segunda Guerra Mundial, até o Concilio Vaticano Il, quando foram estabelecidos valores ético-sociais que
ajudaram a constituir o cenério politico-econdémico do pds-guerra e o ideal reformador e disciplinar da sociedade.
Assim, embalada por uma proposta humanista e redefinidora do trago capitalista-liberal, a Igreja estimulou a
constituicdo de um Estado intervencionista de bem-estar social — Welfare State — e promoveu uma politica de
moralizagdo e higienizagdo, de reformas de condutas e de fomento a producgdo agricola, baseada na profilaxia do
corpo socialmente ajustado e na organizagdo do trabalho disciplinado, produtivo e solidario. A propria realidade
historica que se constituiu precisou carregar-se de valores e codigos de conduta que se adaptassem e corroborassem
com uma nova pratica econdémica em conformidade com o momento emergencial inaugurado. (SOUZA, Rogério
Luiz de. Etica catélica e capitalismo: Desenvolvimento e bem-estar social apds a Segunda Guerra Mundial. Revista
Eclesiastica Brasileira, v. 70, n.1, p. 379, 2010).

4 As obras memorialistas buscam, por meio da mescla de elementos histéricos e uma narrativa literaria, exaltar os
feitos dos grandes homens, datas e fatos politicos importantes. Além disso, a maioria dessas obras enaltecem a
Igreja Catdlica como agente do progresso e do desenvolvimento local. Os autores memorialistas, por sua vez,
adotam diferentes fontes e ferramentas de trabalho, resultando em textos, por exemplo, de cunho autobiografico,
nos quais ganham destaque a experiéncia de vida do autor ou aspectos da tradi¢do oral. S8o, assim, narrativas
histéricas desprovidas de rigor cientifico, ou seja, que ndo fazem uso de qualquer norma metodoldgica e tedrica
de escrita académica sobre a historia. Muitas vezes, esses escritores realizam pesquisas de félego, debrucando-se
durante anos sobre arquivos, mas sem apresentar qualquer indicacdo de fontes ou referéncias bibliogréficas,
misturando informac@es de sua autoria e citagdes de documentos. Em muitos casos, os escritores partem de textos
de historiados, mas seguem caminhos totalmente diferentes dos trabalhos académicos. Os relatos memorialistas
sdo também numerosos e variados. S&o escritos ou foram escritos de formas distintas, com suportes especificos e
para publicos diferentes, conforme a temporalidade e os avangos da ciéncia historia no Brasil. Neste sentido,
segundo Domingues, quando observamos detalhadamente os contextos de produgdo e circulagdo das producées
memorialisticas, podemos encontrar outras dimensdes em seus textos, além da falta de parametros tedrico-
metodologicos. (DOMINGUES, Viviane Pedroso. Especificando a validade do estudo sobre memorialistas através
do uso da teoria da consciéncia histdrica, Anais do Simposio Nacional de Histdria, v. 26, n.1, p. 2-3, 2011).
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frades na regido, bem como a histdria da ordem. A pesquisa, portanto, busca analisar e superar
esses testemunhos; sua relevancia, junto a outros trabalhos, justifica-se perante o
desvendamento do cenario religioso e das manifestacGes religiosas, mais especificamente da
presenca da Igreja Catdlica, em Mato Grosso e Mato Grosso do Sul.

Os trabalhos publicados sobre a histéria dos frades capuchinhos em Mato Grosso, hoje
Mato Grosso do Sul, como referido, foram feitos por religiosos da mesma ordem. Apds o
levantamento bibliografico sobre os capuchinhos na regido de Mato Grosso e Mato Grosso do
Sul na Scientific Electronic Library Online, no Google Académico e nas bibliotecas de algumas
fraternidade, como na provincia do Brasil Central e na Provincia do Rio Grande do Sul, foram
encontrados dois livros: O primeiro, Os capuchinhos do Rio Grande do Sul, escrito por frei
Rovilio Costa e Luis Alberto de Boni, e publicado em 1996; o segundo, Capuchinhos do Brasil,
coletanea que reune informacd@es sobre varias provincias capuchinhas do Brasil, organizada pela
secretaria dos capuchinhos latino americanos (SECAL) e pelo frei Carlos Albino Zagonel, e
publicada no ano de 2001.

A obra Os capuchinhos do Rio Grande do Sul conta a historia dos capuchinhos do Rio
Grande do Sul desde a chegada dos primeiros capuchinhos franceses a regido, em 1896, até a
comemoracdo dos 100 anos de provincia, em 1996. No livro, apenas um capitulo trata da
presenca dos capuchinhos em Mato Grosso e Goids, denominado Os capuchinhos do Rio
Grande do Sul no Brasil Central (1954 — 1982). Sdo 73 paginas que narram a historia da
presenca dos capuchinhos no territério mato-grossense, explorando, de forma sucinta, desde a
chegada dos primeiros missionarios, em 1954, até a erecdo da provincia, estruturada e
reconhecida pelo governo geral dos frades, em 1982. A narrativa, contudo, ndo se detém a
descrever detalhes, esta preocupada apenas com a construcao de uma linha do tempo, apontando
edificacdo de pardquias e datas importantes, sob um olhar factual.

O segundo titulo, Capuchinhos do Brasil, também apresenta um capitulo dedicado a
presenca dos frades menores capuchinhos na regido de Mato Grosso e Mato Grosso do Sul.
Neste caso, o capitulo foi escrito pelo frei Alfredo Sganzerla, que afirma ter utilizado como
principal fonte os livros tombos das diversas pardquias nas quais os frades vivem ou viveram®.
O texto, com 32 péaginas, aborda a histéria da provincia desde a chegada dos primeiros
missionarios ao territorio mato-grossense, em 1954, até os anos de 2001, dada de publicacdo do

livro. A narrativa configura-se uma saga heroica, valorizando os desafios dos primeiros

5 ZAGONEL, Carlos Albino. Capuchinhos no Brasil. Porto Alegre: Editora EST, 2001, p. 267.
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missionarios e analisando os varios lugares em que os frades fixaram residéncia. Zagonel, neste
sentido, tenta criar uma espécie de “identidade provincial”, langando propostas para o
desenvolvimento e bom crescimento numérico dos frades e da provincia®.

Existem ainda trés publicacbes que trazem, em alguns de seus numeros, sinteses
historicas sobre os capuchinhos na regido do Brasil Central. Em geral, s&o nimeros, lancados
em pequenas quantidades, para circulagcdo interna da ordem, em decorréncia de datas
comemorativas, a fim de relembrar a histéria da provincia, tanto no Rio Grande do Sul, quanto
no Brasil Central, apoiando—se nos relatos de diferentes frades.

A tradicdo de comunicar informacOes e diretrizes aos frades espalhados pelas
circunscri¢des e missdes da Ordem Capuchinha é proveniente da Europa. Os frades franceses
que fundaram a provincia de Caxias do Sul também tinham um periddico, Le Rosier de Saint
Francois, no qual divulgavam informacdes sobre a Provincia capuchinha de Saboia na Franca.
As circunscri¢bes de Caxias do Sul e do Brasil Central, consideradas filhas da Provincia de
Saboia, também desenvolveram seus periddicos quando se tornaram oficialmente
independentes.

O primeiro periodico estudado intitula-se A caminhada e foi designado 6rgdo de

comunicacdo da provincia capuchinha do Brasil Central. O objetivo e a missdo do livreto era:

ser uma presenca fraternal e amiga juntos aos irmdos, oferecendo-lhes
informac@es, publicando atos e documentos, propondo valores e normas,
animando a vivéncia do espirito e do carisma, dinamizando o processo de
inculturacéo, enfim, registrando a histéria da provincia’.

Publicado em janeiro de 19828, o periodico foi reproduzido em mimedgrafo e com
apenas um exemplar por ano para agilizar a comunicagdo e diminuir os gastos®. No seu segundo
namero, apresentou um novo estatuto de formacdo, elaborado naquele mesmo ano (1982), e
uma sintese historica da provincia. A sintese fora construida a partir de relatos dos frades, dos

livros tombos das fraternidades e de uma série de informacg6es colhidas pelo frei Silvio Aurélio

6 Ibid., p. 298.

7 A CAMINHADA. Orgao de comunicacéo da provincia capuchinha do Brasil Central, Ano |, Brasilia, DF, n° 1,
p. 2, dez. 1982.

8 O periddico foi publicado pela primeira vez em setembro de 1982, mesmo ano da ere¢éo candnica da Provincia
Capuchinha do Brasil Central, realizada no dia 5 de janeiro de 1982, pelo entdo ministro Geral da Ordem, frei
Pascoal Rywalski.

9 A CAMINHADA. Orgéo de comunicac&o da provincia capuchinha do Brasil Central, Ano Il, Brasilia, DF, n°
2,p. 2, dez. 1983.
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Armiliato. Sdo 77 péginas que contam a historia da presenca dos capuchinhos no territorio
mato-grossense. Também de forma breve, o texto aborda a chegada dos primeiros missionarios,
em 1954, representados como os “doze apostolos”. Assim como as demais publicacdes, as
informacbes ndo sdo apresentadas com detalhes e adquirem um carater cronologico de
construcdo de eventos e definigdo de herdis.

O segundo periddico intitula-se Pax et Bonum e atuava como meio de comunicagdo
oficial da Provincia Capuchinha de Caxias do Sul. A Caminhada, mencionado anteriormente,
substituiu os livretos Pax et Bonum quando a Provincia do Brasil Central se tornou

independente. A publicagdo inicial dos livretos Pax et Bonum remonta a maio de 1954, visando

Levar aos religiosos da Provincia as cartas circulares do Ministro Provincial,
diretrizes disciplinares, avisos, comunicacdes, etc. enfim, tudo o que possa
interessar a Provincia. [...] alguma colaboragdo sobre iniciativas de
apostolado, sobre educacédo e formagdo de nossos jovens, uma vez, aprovada
e julgada oportuna pelo Ministro Provincial podera aparecer no periddico
oficial para edificacéo de todos os nossos religiosos®°.

As publicacdes ndo seguem qualquer programacéo, sendo editadas segundo a deciséo
do ministro provincial''. Em outubro de 1992%2, o nimero 147 é lancado com o titulo de
Histéria das fraternidades Capuchinhas da Provincia de Caxias do Sul, sobre a
responsabilidade de organizacao do frei Silvestre Gialde, entdo secretario provincial. Nele, frei
Gialde narra a historia da provincia de Caxias do Sul, a partir dos lugares onde os frades haviam
trabalhado, até o ano de1992. Segundo o autor, as historias das fraternidades foram escritas com
a participacdo de diversos frades e a anuéncia do ministro provincial a época, frei Aldo
Colombo.

O texto sobre a provincia capuchinha do Brasil Central tem apenas 4 paginas e o titulo
de Brasil Central - 1954 a 1982. Trata-se do resumo da trajetoria dos frades capuchinhos em
Mato Grosso até a erecdo candnica da provincia no Brasil Central, em 1982. Também apresenta
uma escrita factual, datas da chegada e saida de frades de determinados lugares. O préprio autor,

no entanto, reconhece a limitacdo da publicacdo afirmando que faltam fontes, tempo de pesquisa

0 pPAX ET BONUM. Periddico oficial da Provincia de Caxias do Sul, Ano I, Caxias do Sul, RS, n.1, p. 2, maio
1954,

1 1bid.

12,0 texto foi escrito em comemoragdo ao aniversario de 50 anos da erecdo candnica da Provincia de Caxias do
Sul, ocorrido no dia 24 de julho de 1942, sob direcdo do Ministro Geral da Ordem, frei Donato Welle.
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e mesmo conhecimento maior dos critérios da historiografia, mas ainda assim ele apostou nesse
projeto*s.

A terceira publicacao data de 2006 e traz uma sintese histérica produzida pelo frei Jaime,
em comemoracdo aos 25 anos da proclamacdo da provincia e aos 50 anos da criagdo da
custddia® capuchinha do Brasil Central. O autor afirma que usou como fonte a pesquisa
realizada pelo frei Silvio Aurélio Armiliato a partir dos livros tombos das fraternidades, dos
relatorios e estatutos da provincia e das informacdes orais fornecida pelos frades. O trabalho
estd organizado em 65 paginas, mas diferente dos demais, omite algumas informacdes
observadas nos relatos anteriores, como a passagem dos frades pelo Noroeste paulista antes de
da chegada em Mato Grosso.

Neste caso, 0 autor se preocupa com a legitimacdo de projetos futuros da provincia ao
demonstrar e justificar as acdes sociais e religiosas em execuc¢do até o ano de publicacdo do
periodico. Ele também procura afirmar que a circunscricdo se tornara uma provincia com
personalidade prdpria, descobrindo uma identidade encarnada no territério do Brasil Central®®,
narrando, por isso, uma historia heroica como base para projetos futuros.

As publicacdes sobre a historia dos frades capuchinhos em Mato Grosso e Mato Grosso
do Sul séo, portanto, produzidas, como demostrado, pelos frades, em momentos festivos e datas
comemorativas e apresentam um conteudo claramente apologético, buscando conservar a
histéria dos pioneiros.

O periodico mais utilizado no trabalho foi a Pax et Bonum, pois seu primeiro nimero

data de maio de 1954. Os frades galchos ocuparam a primeira comunidade em Mato Grosso

13 PAX ET BONUM. Periddico oficial da Provincia de Caxias do Sul, Ano XL, Caxias do Sul, RS n° 147. p. 3,
out.1992.

14 O processo de implantagdo da Ordem Capuchinha (Implantatio Ordinis) em novos territérios respeita legislaces
especificas, as chamadas Constitui¢des da Ordem dos frades Menores Capuchinhos, publicadas nos anos de 1896,
1909, 1925, 1968, 1974, 1982 e 2014. Durante esse processo, ocorre, primeiramente, as Missfes, em que os frades
pregam e visitam os fiéis com o intuito de Propagar a Fé (Propaganda Fide). Nesses casos, ligados a uma
Provincia, os frades missionarios dependem da autorizacdo de seus superiores para pregar. Mais tarde, as missdes
sdo transformadas em Comissariados, e o0 grupo de frades, antes missionarios, passa a atuar em maior nimero,
mas sem deixar de obedecer aos superiores locais, um comissario e dois assistentes, escolhidos pela provincia a
qual estdo ligados. Essa etapa, entretanto, ndo existe nas constituicGes atuais. Depois, a penultima etapa antes da
autonomia da circunscri¢ao, denominada Custédia, deve apresentar um nimero ainda maior de religiosos e um
nimero minimo de conventos. O custddio, por sua vez, é eleito diretamente pelos frades de votos perpétuos da
circunscricdo e ndo mais pelos superiores da provincia. Por fim, a Provincia, circunscricdo autbnoma e parte
essencial e imediata da Ordem, é governada pelo Ministro Provincial e seu definitdrio, um grupo de frades
conselheiros.

15 BIAZUS, frei Jaime. Sintese Historica: 50 anos de criacdo da custddia, 25 anos da proclamacio da Provincia.
Brasilia, DF, maio 2006, p. 58.
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em fevereiro de 1955, ou seja, a publicacdo traz de forma oficial a trajetoria da nova misséo,
abrangendo desde sua origem até a mudanca de sede custodial para Brasilia, em meados de
1959, recorte temporal da presente pesquisa. Os textos e documentos ndo sdo tratados como a
verdade, pelo contrario, sdo confrontados e cruzados com outras informacdes, documentos e
relatos, a fim de desvendar aquilo que esta oculto, suas lacunas e limitagGes.

Os livros tombos das fraternidades e das paroquias e outros registros paroquiais das
comunidades em que os frades atuaram também representam importantes fontes. Porém, muitos
livros foram extraviados®®. Em alguns casos, fragmentos desses materiais sdo citados pelos
religiosos na construcdo de suas memorias. Trata-se de fontes importantes para compreender as
questBes politicas, socioculturais, além das politicas de expansdo da ordem no Brasil e,
sobretudo, em Mato Grosso.

Além dos periodicos e os documentos citados, foram adotadas como fontes de trabalho
algumas fotografias e diarios, a fim de contrapor as informacGes levantadas. As fotografias
fazem parte do acervo do Museu dos Capuchinhos do Rio Grande do Sul (MusCap), localizado
em Caxias do Sul-RS, onde foram levantados dados relacionados a expansao dos frades
capuchinhos no Noroeste de Sdo Paulo e do Mato Grosso, e compdem albuns particulares de
alguns frades. No trabalho, foram contextualizadas e problematizadas tendo em vista a
necessidade de representar o periodo estudado. Considerou-se ainda o processo que deu origem
as imagens, sendo elas registradas por um fotografo que possuia o desejo de eternizar
determinado momento, cena ou paisagem.

Produzidas em momentos especificos, as fotografias tém um valor emocional e
sentimental, sendo também portadoras de memadrias. Elas servem como uma forma de entender
0 passado e, consequentemente, possibilitam resgatar a memoria visual do homem e do seu
ambiente sociocultural. Neste sentido, a fotografia assume o papel de ferramenta de pesquisa,
permitindo a descoberta, analise e interpretacdo da vida histérical’. Neste sentido, tanto as
fotografias quanto suas legendas auxiliaram a diversificar as possibilidades de interpretacéo da

realidade dos frades e de suas a¢Ges na expansao da ordem, ou afrontando ou evidenciando as

16 Em cada paréquia ha um cartdrio ou arquivo onde se guardem os livros paroquiais, juntamente com as cartas
dos bispos e demais documentos que, pela sua necessidade ou utilidade, devem ser preservados. (PAULO Il, Papa.
Cadigo de Direito Candnico. Traducdo Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, Sdo Paulo: Loyola, 1987.
Cénone 535, inciso 4. p. 81).

17 KOSSOY, Boris. Fotografia & Historia. 22 ed. rev. Sdo Paulo: Atelié Editorial, 2001. p. 59.
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informagdes presentes nos documentos ditos oficiais, nos escritos e nos diarios particulares que
tratam do mesmo periodo.

Destacam-se ainda os relatos escritos pelos freis, além de diarios sobre suas trajetorias
de vida. Essas narrativas sio compreendidas como escritas ordinarias*® e autobiogréaficas pelo

fato de, através delas, os individuos buscarem

[...] uma unidade légica e linear da vida, também produzindo uma invencao
literdria a partir de experiéncias reais, objetivas e subjetivas [...] um
entrelagamento entre o que foi e 0 que memdria e narrativa permitem dizer
desse passado [...] um documento ao mesmo tempo paradoxal e sedutor'®.

Nestes casos, os relatos sdo analisados tendo em vista sua complexidade, a existéncia
ou ndo de uma elaboracéo prévia, a ordem de apresentacdo prevista pelos autores, rememorando
acontecimento e/ou, por outro lado, omitindo informacGes sobre questdes importantes a época.
Os principais escritos utilizados sdo os trabalhos do frei Otavio Simionato, frei Gregorio
Bonatto e frei Luis Maria Liberali.

O frade mais famoso, dentre aqueles que participaram da missdo de Mato Grosso, é
Gregorio Bonatto. Seja pelo seu carisma, seja pelo talento musical, o frei ficou bastante
conhecido na cidade de Campo Grande, onde fora homenageado com nome de rua®® e com o
titulo de Cidaddo Campo-Grandense, concedido no ano de 1979. Além disso, Gregorio ocupou
a 9° cadeira da Academia sul mato-grossense de Letras, de 1988 a 2018. Em 1974, gravou com
sua sanfona, acompanhado do Conjunto musical Alvorada, um disco de vinil (LP)?L. Foi autor
de mais de trezentas musicas, escreveu em jornais de grande circulacdo na cidade de Campo

Grande, apresentou programa de radios e tv. Pela grande popularidade, ha um nimero

18 Maria Teresa Cunha utilizando o autor Daniel Fabre explica que “as escritas ordinarias ou sem qualidades sdo
aquelas realizadas pelas pessoas comuns e que se opdem aos escritos prestigiados, elaborados com vontade
especifica de ‘fazer uma obra’ para ser impressa”. (CUNHA, Maria Teresa Santos. Do bau ao arquivo: escritas de
si, escritas do outro. Revista Patrim6nio e Memdria, Assis, SP, v.3, n.1, p. 16, 2007).

19 NEVES, Leonardo dos Santos; PINTO, Helder de Moraes. O diario é uma série de vestigios: Possibilidades de
anélise de narrativas autobiografias como método de pesquisa para a Histéria da Educacdo em Minas Gerais. Anais
do XVIII Encontro Regional ANPUH - Mariana, MG. n.1, v.1, p. 4, jul, 2012. Disponivel em
<http://www.encontro2012.mg.anpuh.org>. Acesso em 21 jan. 2021.

2No dia 22 de setembro de 2009, foi aprovado o projeto de lei municipal n® 6.647/09, de autoria do vereador
Cristovdo Silveira, que alterou a denominacdo da Rua Flavio de Matos para Rua Frei Gregoério, no trecho
compreendido entre a Rua Professor Severino Ramos de Queiroz e a Av. Eduardo Elias Zahran, no bairro Monte
Libano.

21 parte do disco pode ser ouvido no Youtube, no canal Projeto Memoria Fonografica de Mato Grosso do Sul.
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expressivo de informagdes sobre sua figura, documentos, em sua maioria, autorais, mas também
de terceiros que tratam de sua vida e sua obra?.

Em funcdo da quantidade de registros sobre o frei Gregdrio, um capitulo da pesquisa é
dedicado ao personagem que ele construiu de si mesmo em seus livros, e ao trabalho realizado
na construcao da comunidade, que, por algum tempo, foi sede da Custodia de Mato Grosso. A
pardquia, apelidada por Gregério de “Garca Branca?, teve um processo de dificil construgéo,
tento o frade que recorrer a diversas técnicas de arrecadacdo de fundos para sua concretizacéo.
Uma das mais polémicas formas de arrecadacéo feitas pelo frade foi tocar sanfona em bailes e
festas, a noite, atividade mal vista e até proibida pela diocese, que buscava controlar o
comportamento dos religiosos e, por extensao, legitimar sua autoridade.

Na ocasido de sua morte, em sua necrologia, sdo descritos 22 livros de sua autoria; obras
qgue contam sua histéria de vida, hinos de louvor, textos teoldgicos e poesias. Néo foi,
entretanto, possivel encontrar informacGes sobre todos os titulos. Em ordem cronoldgica,
destaco alguns titulos e suas respectivas datas de publica¢do: Os caminhos do sagrado e do
folclérico (primeira publicacéo, lancada em 1981), A Invernada (1985), As aparicdes de Fatima
(1986), Do altar para o lar (1987), O Aleijadinho e o Alferes Tiradentes (1987), O beato Pe.
José de Anchieta (1987), Cancelas da vida (1988), Bodas de ouro sacerdotais — De frei
Gregorio de Protasio Alves (1990), Pingos e respingos (1986), Memdrias de um frei
Capuchinho (1995), Pingos e respingos 2 (1997), O peregrino das veredas do Senhor (2000),
Frei Gregorio de Protasio Alves: Missionario Popular (2005).

Em alguns casos, além no nome das obras, ndo foi localizado nem mesmo o ano de
publicacdo dos textos. Sdo exemplos os livros Lampejos, Trajetéria de uma vida, Sidrolandia
e a histdéria dos pioneiros e Missa crioula. Assim, durante a pesquisa, foram levantadas
informacdes sobre 17 livros escritos pelo frei Gregoério. Alguns titulos foram consultados na

integra. Sdo eles: Do altar para o lar, Memorias de um frei Capuchinho, Bodas de ouro

22 NECROLOGIA: Frei Gregdrio. Franciscanos Capuchinhos — Provincia do Brasil Central, Institucional, Brasilia,
DF, p.1. Disponivel em: <https://www.capuchinhosrs.org.br/brasilcentral/institucional/necrologia/outubro>.
Acesso em: 17 jul, 2023.

2O frei da paréquia, Frei Gregdrio, costumar fazer suas refei¢des na casa, assim também |4 deixava sua batina
surrada e bem empoeirada em funcdo dass andangas nas fazendas e chacaras para arrecadar prendas e construir a
matriz de Fatima. A igreja, até hoje, ostenta-se altaneira e bela, feito uma garca branca, e esta localizada a rua
Flavio de Matos, n°. 537. (ALVES, Gregorio P. A Batina do Vigario. Correio do Estado, Suplemento Cultural.
Campo Grande — MS, ano 65, n. 20.459, p. 6, 20 e 21 jan. 2018)
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sacerdotais — De frei Gregodrio de Protasio Alves, O peregrino das veredas do Senhor, Pingos
e respingos, Pingos e respingos 2, Cancelas da vida, A Invernada.

Além dos livros escritos pelo religioso, foram examinados textos escritos por terceiros:
Frei Gregoério de Protasio Alves — Um homem de Deus em Campo Grande, escrito por
Reginaldo Alves de Araljo?*, no ano de 2004, quatro anos antes do falecimento do frade; e Frei
Gregorio de Protasio Alves: Missionario Popular, escrito pelo frei Alfredo Sganzerla, em 2001.
Nos dois casos, os livros sdo obras de carater memorialista que buscam enaltecer a figura do
frei Gregorio, colocando-o como um ser privilegiado, um escolhido de Deus para promover o
bem e a paz, simbolizando a perfei¢do do moral, principalmente na cidade de Campo Grande-
MS, onde viveu por mais de 40 anos®.

As imagens acerca do frei Gregdrio presentes nas obras do escritor Reginaldo e do frei
Alfredo sdo muito parecidas, isto é, ttm como grande expoente suas virtudes cristds e
apostdlicas. As obras abordam assuntos diversos, como a predilecdo do religioso para a vida
religiosa e o sacerddcio, as relacdes com liderancas politica e com familias ilustres do RS e de
MT. Sédo destacados os feitos, 0 modo de vida, as qualidades espirituais e 0 bom humor de
Gregorio, mesmo nos momentos de dificuldades. Nos textos, ndo ha qualquer critica, erro ou
defeito relacionados a sua imagem; sdo negligenciados também os embates e as colaboracdes
de confrades e terceiros que se relacionaram com o frei Gregério ao longo de sua vida ou em
eventos que marcaram a histéria do capuchinho.

Na dissertacdo intitulada “Os intelectuais e o poder: historia, divisionismo e identidade
em mato grosso do Sul”, Carlos Amarilha demonstra como os intelectuais do Mato Grosso vao
construir a identidade e a histéria do Mato Grosso do Sul apés a divisdo do Estado, em 1977.
Ele mostra o papel dos escritores memorialistas da ASL e do Instituto Histérico e Geogréfico
de Mato Grosso do Sul (IHG-MS), todos eles dedicados a tarefa de engrandecer a vida da elite
regional, glorificar discursos, destacar datas importantes, honrar familias, politicos, artistas,
padres e bispos aliados ao poder de mando politico e cultural do estado. Gregorio e Reginaldo
sdo escritores da ASL, ou seja, fazem parte do seleto grupo dos homens de letras de MS. As

24 Reginaldo Alves de Aratjo é bacharel em Teologia e licenciado em Educacéo Escolar pela Universidade de Sao
Paulo (USP), e formado em Pedagogia pela Universidade Catdlica Dom Bosco (UCDB). E o atual presidente da
Academia Sul-Mato-Grossense de Letras (ASL). Segundo o autor, o livro sobre o Frei Gregério é fruto de uma
intensa pesquisa, realizada a partir do relato de dezenas de simpatizantes do Frade e de crdnicas publicadas nos
Jornais, Correio do Estado e Primeira Hora. (ARAUJO, Reginaldo Alves de. Frei Gregorio de Protasio Alves —
um homem de Deus em Campo Grande. Campo Grande, MS: Associa¢do de Novos Escritores de Mato Grosso do
Sul, 2004. p. 4).

2 |bid., p. 7.
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obras produzidas pelo frade e por Reginaldo Aradjo integram, do mesmo modo, um conjunto
de escritos que tém como objetivo reforcar a identidade regional, escritos que buscam,

[...] criar e estabelecer os herois, 0 hino, o epdnimo, o gentilico entre outros
simbolos culturais para o estado de Mato Grosso do Sul. Evidentemente,
instituido de concordancia com a elite dominante do estado. Nesse sentido, 0s
homens de letras de Mato Grosso do Sul constroem herois, mitos,
acontecimentos e fatos. Para serem cultuados, adorados, lembrados,
idolatrados e amados. Portanto, tentam estabelecer identidades que devem ser
homenageadas e homogeneizadas por todos os sul-mato-grossenses?®.
Nessas obras, de forte cunho historico, os autores tentam impor uma versao “verdadeira”
dos fatos narrados, mas esquecem, silenciam e manipulam outras memorias. Assim,
preocupando-se apenas com o0s grandes feitos, acabam ocultando outros agentes sociais,
também sujeitos-protagonistas nas comunidades em que religioso passou e ajudou a construir.
Como afirma o historiador Jacques Le Goff, a memdria coletiva € um instrumento de disputa e

de manipulacéo nas relagdes entre os grupos sociais. Segundo o autor,

[...] a memoria coletiva foi posta em jogo de forma importante na luta das
forgas sociais pelo poder. Tornarem-se senhores da memoéria e do
esquecimento € uma das grandes preocupac@es das classes, dos grupos, dos
individuos que dominaram e dominam as sociedades histdricas. Os
esquecimentos e os siléncios da histdria sdo reveladores desses mecanismos
de manipulacdo da memoria coletiva?.

As publicacbes sobre o frei Gregorio, assim, buscam enaltecer a histdria da Ordem
capuchinha e da Igreja local a partir de uma perspectiva apostolica e conservadora. Contudo, a
utilizacdo das obras é valida pela grande quantidade de fontes documentais trazidas, embora
sem critérios criticos ou informacGes sobre a origem dos documentos. Nesse sentido, busco
construir uma histéria utilizando as mesmas fontes, mas indo além da memoria, do discurso
elitista dos grandes herdis e dos santos, exercendo, em contrapartida, o oficio do historiador,
como afirmado por Le Goff: aquele que transforma memaoria em histéria.

O segundo frade que mais escreveu sobre sua vida e suas ideias foi o frei Luis Maria.

Ele tinha formagéo diocesana e recebera o titulo de Monsenhor?® antes de entrar na Ordem

% AMARILHA, Carlos Magno Mieres. Os intelectuais e o poder: histdria, divisionismo e identidade em Mato
Grosso do Sul. 2006. 249 f. Dissertacdo (Mestrado em Histdéria) — Programa de Pds-Graduagdo em Historia,
Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD), Dourados. p. 176.

27 LE GOFF, Jacques. Histéria e memoria. Traducdo Bernardo Leitdo et al, Campinas, SP, Unicamp, 1990. p. 422.
28 Titulo honorério concedido pelo papa a um padre, mediante solicitagéo de seu bispo.
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capuchinha. Antes de ser frade, foi cura da catedral de Uruguaiana-RS, mas saiu da diocese
depois de embates com o bispo diocesano e parte do clero da diocese de Uruguaiana, diante da
possibilidade de ser missionario entre os indigenas?®.

Frei Luis Maria escreveu trés livros: Togno Brusfratic (1941), um livro de literatura
sobre uma familia de imigrantes italianos; Polémicas (1956), obra em que combate religides e
filosofias contrérias a fé catolica; e Horas de combate (1937), livro que reune diversos artigos
escritos por Luis Maria, quando ainda era monsenhor, e combate o que denomina ser seitas
acatolicas e demoniacas. A publicacdo teve mais de 7 edicdes e foi elogiado pelo secretario do
Papa Pio XII, G.B. Montini, futuro Papa Paulo VI,

A reunido de relatos dos varios frades em busca da construgdo de uma historia da
ordem religiosa impGe uma versdo oficial, mas que ndo conta com a participacao de outros
individuos, além dos religiosos, que atuaram no processo de expansao na regido, como, por
exemplo, os leigos, responsaveis por dar abrigo e auxilio aos frades, sem cuja contribuicao
a expansao seria praticamente inviavel.

Além disso, as memdrias sobre a historia da ordem religiosa foram obtidas
principalmente nos periodicos, sendo produzidas para reafirmar a identidade capuchinha. A
analise dessas memorias deve, assim, levar em consideragdo sua complexidade, pois, segundo
Le Goff,

E um elemento essencial do que se costuma chamar identidade, individual ou
coletiva, cuja busca é uma das atividades fundamentais dos individuos e da
sociedade de hoje, na febre e na angustia [...]. A memdria coletiva é nao
somente uma conquista, é também um instrumento e um objeto de poder3!.

Neste sentido, deve-se ainda considerar as minucias do trabalho com a memoria e suas
limitacGes. Pollack, cita diversos cuidados com a analise de um documento que remonta as

memorias de uma histdria de vida, especialmente a seletividade:

A memoria é um fenémeno construido. Quando falo em construcdo, em nivel
individual, quero dizer que os modos de construcdo podem tanto ser
conscientes como inconscientes. O que a memodria individual grava, recalca,
exclui, relembra, é evidentemente o resultado de um verdadeiro trabalho de

2 MAZZAROLLDO, Isidoro. Frei Luis Maria Liberali, missionario e sertanista. Porto Alegre, RS, Escola Superior
de Teologia S&o Lourenco de Brindes, 1983. p. 20 e 21.

% bid., p. 83, 84 € 85.

81 LE GOFF, Jacques. Historia e memoria. Tradugdo Bernardo Leitdo et al, Campinas, SP, Unicamp, 1990. p. 476.
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organizacéo®.

A fundamentagdo tedrica foi organizada segundo algumas vertentes de estudo.
Bibliografias referentes ao contexto de Igreja na regido de Mato Grosso e Mato Grosso do Sul,
tais como as pesquisas de Marin®, Ponciano®* e Castilho®® foram consultadas, além de outros
titulos, bibliografias auxiliares, para relacionar a expansao da ordem e o processo de reformas
catolicas, os planos de expansdo da Igreja do Brasil, das dioceses de Corumbé e de Campo
Grande, e a atuacdo dos frades. Segundo Manoel (2000), o processo de reforma sofreu
mudancas que marcariam a postura da Igreja Catolica nos anos pos 1950. A respeito, esclarece
que

O catolicismo viveu uma fase de transigdo do Ultramontanismo para um outro
tipo de catolicismo, uma fase em que muito do Ultramontanismo classico
sobrevivia na doutrina e na pratica da Igreja, mas que outras praticas — a
atuacdo do laicato e seu maior engajamento junto a populacdo e seus
problemas, por exemplo — acabaram por forgar as mudancas doutrinarias e até
teoldgicas que se manifestaram fortemente na Igreja pds conciliar, na
esquerdizacgdo de arte significativa do catolicismo e na teologia da libertacdo
na América Latina®.

Outro aspecto a ser identificado sdo as singularidades da sociedade mato-grossense,
caracteristicas de uma area fronteirica, com conflitos e negocia¢des indenitarias, a partir dos
trabalhos de Galetti®” e Corréa®®. Nesse caso, foram examinados os relatos escritos dos

primeiros frades, para compreender o sistema simbolico, social e religioso na qual estavam

inseridos. Para tratar da historia cultural, recuperou-se o conceito de representacdo de Roger

32 POLLAK, Michael. Memodria, esquecimento, siléncio. Revista Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, RJ, v. 2, n.
3, p- 4, 1989.

33 MARIN, Jérri Roberto. A Igreja Catdlica em terras que sé Deus conhecia: o acontecer e "desacontecer” da
romanizacdo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Editora UFMS, 20009.

3 PONCIANO, Nilton Paulo. Fronteira, Religido, Cidade: o papel da Igreja Catdlica no processo de organizagéo
socio-espacial da cidade de Fatima do Sul/MS (1943-1965). 2006. 231 f. 2006. Tese (Doutorado em Historia) -
Faculdade de Letras e Ciéncias de Assis, Universidade Estadual Paulista, Assis, SP.

%5 DE CASTILHO, Maria Augusta. Historia, memoria e identidade dos 50 anos do bispado em Campo Grande—
MS. In: XXIV Simpdsio Nacional de Histéria; Associacdo Nacional de Historia, 2007, Sdo Leopoldo, RS, Anais
ANPUH XXIV Simpdsio Nacional de Historia, 2007, p. 2.

36 MANOEL, Ivan A. O péndulo da Histdria: tempo e eternidade no pensamento Catélico (1800-1960). Maringa,
PR, Eduem, 2004, p. 143.

STGALETTI, Lylia da Silva Guedes. Sertdo, fronteira, Brasil: imagens de Mato Grosso no mapa da civilizago.
Cuiab3, MT, Entrelinhas: EQUFMT, 2012.

3% CORREA, Lucia Salsa. Historia e fronteira: o Sul de Mato Grosso, 1870-1920. Campo Grande, MS, Editora
UCDB, 1999.
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Chartier (1991), autor que demonstra como as representacoes coletivas e as identidades sociais
séo importantes para

Exibir uma maneira propria de ser no mundo, a significar simbolicamente um
estatuto e uma posicao; enfim, as formas institucionalizadas e objetivadas em
virtude das quais “representantes” (instancias coletivas ou individuos
singulares) marcam de modo visivel e perpétuo a existéncia do grupo, da
comunidade ou da classe®.

Outro conceito utilizado € o de governabilidade. Segundo Foucault, trata-se de uma
abordagem analitica que se concentra no estudo das préticas, técnicas e racionalidades
empregadas pelos governos para governar a sociedade e suas populagdes. A governabilidade
ndo se refere apenas ao governo como uma instituicdo especifica, a ICAR ou ao Estado, mas a
uma variedade de dispositivos e mecanismos utilizados para direcionar, regular e influenciar o
comportamento dos individuos e dos grupos sociais. Envolve a forma como o poder é exercido
para moldar a conduta das pessoas e, a0 mesmo tempo, como 0s proprios individuos sao
conduzidos a se governar de acordo com certas normas e valores sociais®.

Nesse contexto, Foucault afirma que o governo nédo se restringe a um poder repressor
ou coercitivo, mas se manifesta através de diversas técnicas de governabilidade. Essas técnicas
incluem a regulamentacdo de préticas, a criacdo de normas e politicas, o desenvolvimento de
tecnologias de controle, a administracdo da populacéo, a gestdo de recursos, a producdo de
conhecimentos especificos e outros. A governabilidade também esta associada ao conceito de
biopoder, que abrange o controle e a gestdo da vida coletiva, como salude publica, natalidade,
mortalidade e outros aspectos bioldgicos e sociais que afetam a populagdo®!. Em sintese, refere-
se a diversidade de praticas e estratégias empregadas pelo governo para moldar e direcionar a
vida dos individuos e da sociedade como um todo. Essa perspectiva permite analisar o poder e
suas manifestacfes em diferentes contextos politicos, sociais e historicos.

Os resultados da pesquisa serdo apresentados em trés capitulos. O primeiro discorre
sobre a expansao da Provincia Capuchinhas de Caxias do Sul para S&o Paulo e as comunidades

de Aparecida do Taboado e de Bataguassu, que faziam parta da diocese de Corumba. O segundo

39 CHARTIER, Roger. O mundo como representacéo. Estudos Avangados, Sdo Paulo, SP, v. 5, n.11, abr. 1991, p.
183.

40 FOUCAULT, Michel. Seguranga, territério, populacéo: curso dado no Collége de France (1977-1978). Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2008, p. 143-144.

4“1 FOUCAULT, Michel. Histoéria da sexualidade: a vontade de saber. Rio de Janeiro: Ed. Graal, 2009, p. 130.
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capitulo aborda o estabelecimento da ordem religiosa em Mato Grosso, as primeiras paréquias,
as relacOes dos frades com as comunidades, e 0s impasses € as resisténcias encontradas pelos
religiosos nos anos de 1950 e 1964. Sdo exibidas, conforme as fontes disponiveis, algumas das
primeiras comunidades onde os frades capuchinhos gauchos trabalharam, evidenciando o
roteiro de expansdo na diocese de Corumba e suas dificuldades para se adaptar a um novo
territorio de missdo. A paroquia de Campo Grande integra o terceiro capitulo da pesquisa,
focando o trabalho do frei Gregoério de Protasio Alves para consolidacao da ordem religiosa na
cidade que, hoje, é capital do Mato Grosso do Sul. Finalizo a dissertacao ilustrando o que

motivou a mudanca de foco de trabalho e de sede custodial para Brasilia, a nova capital do pais.
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| -O CONTEXTO DA EXPANSAO DA PROVINCIA DE CAXIAS
DO SUL

A circunscricdo Capuchinha de Caxias do Sul foi proclamada provincia no ano de 1942,
depois de 50 anos da chegada dos missionarios capuchinhos franceses ao Estado do Rio Grande
do Sul. Em 1896, os freis oriundos da Provincia de Saboia, na Franga, passaram a atuar na entao
diocese de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul, convidados pelo bispo D. Claudio José Gongalves
Ponce Ledo, que necessitava de padres para atender os imigrantes italianos chegados a partir de
1875%. Os frades, entretanto, expandiram seu trabalho missionario e consolidaram sua presenca
entre os imigrantes italianos dos Campos de Cima da Serra e da cidade de Porto Alegre®,

Os capuchinhos foram importantes agentes no processo de reforma catdlica** no Rio
Grande do Sul, como demonstra o frei Vanildo Zugno no livro Capuchinhos Franceses no Rio
Grande do Sul — Presenca e missdo na Regido Colonial Italiana e Campos de Cima da Serra.
Eles combatiam os positivistas, macons, liberais, protestantes e espiritas, vistos como erros
modernos e, entrelacados com o Estado, buscaram ocupar outros lugares e aumentar sua

influéncia religiosa na sociedade. Os superiores da circunscricdo religiosa e 0s bispos

42 Em 20 de maio 1875, os primeiros italianos chegaram a Campo dos Bugres (Caxias do Sul). Inaugurou-se, ent&o,
0 primeiro ciclo imigratério, no Brasil, de 1875 a 1914. Instaram-se no Rio Grande do Sul 84 mil italianos vindos
sobretudo da Lombardia, Véneto e Tirol. O ponto culminante da imigracdo foi entre os anos de 1884 e
1894, abrangendo cerca de 60 mil italianos; nimero, contudo, que diminuiu gradativamente com o cancelamento
da concessdo de passagem transoceanicas pelo governo republicano (MECOM, Museu Etnografico da Col6nia
Maciel. Imigracéo Italiana no Rio Grande do Sul. Museu Etnografico da Colénia Maciel, Pelotas, RS, 2022.
Disponivel em: <https://wp.ufpel.edu.br/museumaciel/imigracao-italiana-no-rio-grande-do-sul/>. Acesso em: 25
fev. 2022).

4 ZUGNO, Vanildo Luiz. Capuchinhos franceses no Rio Grande do Sul: presenca e missdo na Regido Colonial
Italiana e Campos de Cima da Serra. Porto Alegre, RS, ESTEF, 2017. p. 81-82.

4 Segundo o historiador Jérri Roberto Marin, a reforma catdlica esta inserida num amplo processo de
transformagdes em curso na Europa, especialmente na Italia, a partir da segunda metade de Século XIX, quando a
Sé Apostdlica adotou posicdes defensivas nos varios ramos do conhecimento e do apostolado. Tais posturas,
consolidadas pelas enciclicas Quanta cura e Syllabus Errorum, — condenam, por exemplo, os erros do
modernismo, e tinha como tendéncia reconhecer o Papa como uma autoridade total e infalivel. Elas caracterizaram-
se também pela acentuada centralizagdo das decisdes na Sé Apostolica e na difusdo do catolicismo romanizado,
com énfase na ortodoxia catdlica e suas verdades incontestdveis. No Brasil, a romanizacdo aponta para a
reeuropeizacdo conservadora do catolicismo brasileiro, centralizando a gestdo do sagrado na Santa Sé e propondo
uma reforma em trés areas complementares e simultaneas: a formacdo intelectual e espiritual do clero; a disciplina
eclesiastica; e a intensificagdo da pastoral junto aos fiéis para purificar a religiosidade popular (MARIN, Jérri
Roberto. Historia e historiografia da romanizagdo: Reflexfes Provisérias. Revista de Ciéncias Humanas,
Floriandpolis: EDUFSC, n°. 30, 2001, p. 151-152. E MARIN, Jérri Roberto. Igreja Catolica e a romanizagéo:
olhares possiveis. In: Jérri Roberto Marin. (Org.). Questdes de religides: teorias e metodologias. 1ed.Dourados:
Editora da UFGD, 2013, p. 33-35.).
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partilhavam valores como:]...] a critica ao liberalismo, a visdo autoritaria do poder que dispensa
a participagdo popular, o apelo a ordem e a moral como garantes da convivéncia em sociedade®.

O trabalho dos frades, assim, se expandiu para outras areas de atuacdo social, como
escolas, capelanias, jornais e paroquias, conquistando espacos em diferentes territorios, fora da
influéncia imigrante, entre os brasileiros. O frei Rovilio resume o processo de expansao juridica

da circunscricdo, suas posses materiais e a quantidade de frades da seguinte forma:

A Missao reflgio Sao Francisco de Assis tornou-se Comissariado Provincial
em 1902 e Custodia Provincial do Rio Grande do Sul em 1939. Desde 1906,
foi consagrada ao Sagrado Coracdo de Jesus, por especial devocdo do frei
Bruno de Gillonnay, traduzida, alids, num pequeno e precioso livrinho
dedicado aos confrades da misséo, Vers le Coeur de Jésus. Ao ser proclamada
Provincia, em 1942, contava com seis conventos, uma residéncia, um
semindrio diocesano, em Caxias do Sul, quatro capelanias, um jornal, 24
paréquias, 83 sacerdotes, sendo nove franceses, 53 clérigos filosofos e
tedlogos, 27 irméos nao clérigos e 18 novigos*.

Apesar de Costa afirmar que o comissariado foi elevado a Custodia no ano de 1939,
oficialmente, na revista Pax et Bonum, a mudanga é datada no ano de 19374’. Posteriormente,

a Custodia foi desmembrada da Provincia de Saboia, em 1942, passando a se chamar Provincia

4 ZUGNO, Vanildo Luiz. Capuchinhos franceses no Rio Grande do Sul: presenca e missdo na Regido Colonial
Italiana e Campos de Cima da Serra. Porto Alegre, RS, ESTEF, 2017, p. 148.

4 DE BONI, Luis Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande do Sul. Porto Alegre, RS, EST
Edicdes, 1996, p. 801.

47 PAX ET BONUM. Periodico oficial da Provincia de Caxias do Sul, Ano LXVI, Caxias do Sul, RS, n. 230, out.
2018. p. 17.
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do Sagrado Coracéo de Jesus do Rio Grande do Sul*®, com sede na cidade de Caxias do Sul*°.
Segundo o frei Rovilio, a emancipacao foi acelerada devido & Segunda Guerra Mundial, quando
as comunicacgdes entre a provincia da Saboia e a custodia gatcha foram interrompidos pelo
conflito e, a partir dai, a Circunscrigio teve que se reorganizar e andar com as proprias pernas®.

A provincia capuchinha do Sagrado Coracédo de Jesus de Caxias do Sul foi a primeira
circunscricdo oficializada como provincia na América Latina. Seu primeiro provincial,
nomeado pelo Definitorio Geral®, foi o frei José Cherubini (Humberto Cherubini), custodio
gaucho desde o ano de 1937, natural de Bento Gongalves-RS. A provincia era constituida em
sua maioria por frades brasileiros. O aumento do nimero de frades®?, contudo, permitiu a

construcdo de novas par6quias e o investimento, de forma expressiva, no campo de

4 A devocdo de frei Bruno de Gillonnay ao Sagrado Coragdo de Jesus contribuiu para que o nome da nova
provincia fosse adotado. O frei Bruno de Gillonnay (Adrien-Charles-Proper Bellier) havia sido o fundador da Provincia
dos Capuchinhos do Rio Grande do Sul, um dos primeiros candidatos matriculados na Ecole Séraphique (Escola Seréfica)
de La Roche-Sur-Foron (Franca), inaugurada em 6.6.1875, iniciativa da Provincia de Saboia. Depois que ingressou no
noviciado, recebeu o hébito religioso em 1.5.1876, professou no dia 1.5.1877 e fez os votos solenes em 21.11.1880. Foi
ordenado sacerdote no dia 19.12.1885. Exerceu seu ministério, nos primeiros anos, na Missdo de Ghazir no Libano, como
professor e diretor dos estudantes de teologia e filosofia. Enviado para a Missdo do RS, juntamente com o frei Ledo de
Montsapey e o frei Raphael de La Roche, celebrou o Natal de 1885, no navio, em Rio Grande-RS. No dia 18.1.1896, os trés
Frades Capuchinhos chegaram em Conde d'Eu (atual Garibaldi). Registra-se essa data como da Fundagéo da Provincia do RS.
Trabalhou como missionario. Organizou, em 1898, a primeira Escola Serafica (Seminario), em Garibaldi, para acolher
vocacdes nativas. Implantou a Ordem em terras gacchas, abriu novas frentes de trabalho e assumiu paréquias. Foi também
Reitor de Seminario Diocesano de Porto Alegre e primeiro Comissario Provincial. Permaneceu na Missdo até outubro de 1924,
guando regressou a Franga. Em 1925, foi eleito Primeiro Definidor da Provincia de Saboia. No mesmo ano faleceu o
Provincial.Frei Bruno, entdo, assume o Governo Provincial e, em 1926, realiza a visita canonica aos Frades do Rio Grande do
Sul. Falece no dia 4.11.1938, aos 79 anos, em Chambéry, onde estd sepultado, no jazigo dos Missionarios Capuchinhos
Saboianos. (NECROLOGIA: Frei Bruno de Gillonnay. Franciscanos Capuchinhos — Provincia Sagrado Coragao de
Jesus, Institucional, Caxias do Sul, RS, p.1. Disponivel em:
<https://www.capuchinhosrs.org.br/caprs/institucional/necrologia/novembro>. Acesso em: 28 fev. 2022).

49 0 nome dado a circunscricdo sofreu trés alterac@es. Foi fundada como Provincia do Sagrado Corac&o de Jesus
do Rio Grande do Sul, com sede em Caxias do Sul. Poucos dias apés a fundagdo, o definitério geral determinou
gue o nome oficial fosse alterado para Provincia de Caxias do Sul. No ano de 1964, o definitorio geral, mais uma
vez, determinou a mudanga de nome para Provincia do Rio Grande do Sul (ACCRS, Arquivo da Curia dos
Capuchinhos do Rio Grande do Sul. Ata do primeiro encontro do definitério da nova Provincia. Livro de
Documentos de 1942, Caxias do Sul, RS, 1942, p. 13).

50 DE BONI, Luis Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande do Sul. Porto Alegre, RS, EST
Edicdes, 1996. p. 803.

51 Grupo de frades conselheiros que ajuda o Provincial a organizar e tomar decisGes na Provincia.

2 A Lista das familias da Provincia capuchinha do Sagrado Coracdo de Jesus, de 1946, traz um aumento
expressivo no numero de frades e de formandos ap6s o fim do triénio de oficializagcdo como provincia: eram 110
frades sacerdotes, 28 frades leigos e 78 formandos (postulantes, novicos e pés novigos) (ACCRS, Arquivo da
Cdria dos Capuchinhos do Rio Grande do Sul. Carta Circular do M. R. Pe. Alberto de Sdo Marcos de Caxias — 11
de fevereiro. Livro de Documentos de 1946, Caxias do Sul, RS, 1946, p. 17 — 24).
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comunicacdo social —imprensa, televisdo e rddio —, uma nova necessidade na evangelizacdo da
ICAR nos anos 1950 e 1960.

O crescimento da provincia chamou a atencéo da curia geral®®, que designou frades da
nova provincia para cargos importantes no Brasil e na América Latina, solicitando, inclusive, o

auxilio de alguns religiosos na formagdo de uma nova provincia em Portugal:

Assumindo 16 novas pardquias, e assumindo, em Caxias do Sul, a dire¢do do
Seminéario Diocesano. Em Porto Alegre, aceitou a capelania do Hospital
Itapod; construiu 0 novo convento de Flores da Cunha, adquiriu a area e
construiu o de Marau e também o Seminério de Ipé. No periodo da Segunda
Guerra Mundial, prevendo a desvalorizacdo monetéria investiu o fundo das
bolsas de estudos na aquisicdo da granja Fatima. Como comissario, também
foi responsavel pela consolidacdo do Staffeta Riograndense, adquirindo, em
1927, o II Corriere d’Italia, de Bento Gongalves. N&o fosse esta decisdo, o
Staffeta teria desaparecido®.

Os periodos da Segunda Guerra Mundial (1939-1945) e o pds-guerra trouxeram, porém,
novos desafios estruturais, politicos, econdmicos e sociais para o Brasil e para 0 mundo. O
maior conflito militar da histéria exigiu a reconstrucdo das sociedades, a mudanca do
pensamento e das estruturas politico-econémicas. A guerra, assim, impés a sociedade e a Igreja
Catolica novos paradigmas explicativos e uma nova racionalidade®. No Pontificado do Papa
Pio XI (1922 — 1939), a Santa Sé promoveu mudancas em suas relacbes diplomaticas,
convocando, por exemplo, os leigos a trabalhar, tendo em vista a necessidade de recristianizar

a sociedade:

As acdes de Pio XI pautando-se em politicas internacionais de acordos e
concordatas entre a Igreja e os Estados, na busca de garantir direitos aos
catélicos e de aumentar a participacdo da Igreja na vida social. Para isso,
introduziu a catequese nas escolas, incentivou a A¢ao Catdlica e a consequente
participacdo dos leigos na Igreja, bem como ampliou as festividades
religiosas®®.

53 Fraternidade em que o Ministro Geral, superior geral da Ordem, reside com os seus conselheiros.

54 PAX ET BONUM. Periodico oficial da Provincia de Caxias do Sul, Ano LXVI, Caxias do Sul, RS, n. 230, out.
2018, p. 374.

5 SOUZA, Rogério Luiz de. A Reforma Social Catélica e o Novo Limiar Capitalista (1945-1965). 2001, 257 f.
Tese (Doutorado em Histdria) - Programa de Pds-Graduacdo em Historia da Universidade Federal do Parana.
Curitiba, 2001. p. 13.

% SOFFIATTI, Elza Silva Cardoso. Pio XlI e as origens do Concilio Vaticano Il. 2016, 245 f. Tese (Doutorado
em Historia), Faculdade de Ciéncias e Humanas e Sociais, Universidade Estadual Paulista, Franca, SP, 2016. p.

45.
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A aproximacgéo com a sociedade tornou-se mais ampla no Pontificado do Papa Pio XIlI
(1939-1958). Ele defendeu um novo posicionamento da Igreja e preocupou-se como as agoes
politicas e com o engajamento pastoral, buscando transformar a realidade, seja conscientizando
0 povo de seu protagonismo na democracia representativa, seja humanizando o capitalismo
liberal. Pio XII também admitiu que a democracia era a mais justa forma de governo para a
sociedade civil, mesmo sendo ela um dos frutos do liberalismo (sistema longamente condenado
pela Igreja Catolica)®’.

No pos-guerra, foi proposto pela recém-criada Organizacao das Nacdes Unidas (ONU)
o chamado Desenvolvimento de Comunidade (DC)®8. No mesmo periodo teve iniciou a Guerra
Fria (1947-1991), um conflito politico-ideoldgico entre os Estados Unidos (EUA) e a Unido
das Republicas Socialistas Soviéticas (URSS), em que ambas as poténcias buscavam conquistar
hegemonia politica, econémica e ideolégica. Em um mundo, entdo, polarizado, a ONU uniu-se
aos Estados Unidos para impedir a expansdo do bloco socialista, uma vez que os dois
consideravam que 0s paises e as populagdes menos favorecidas estavam mais vulneraveis as
propagandas comunistas que as sociedades abastadas.

No Brasil, o DC surgiu em um momento de transicao, entre o fim do regime ditatorial,
o Estado Novo (1937 - 1945), e a primeira experiéncia de democracia no pais (1946-1964)%. A
ICAR, que havia sido aliada de Getulio Vargas desde o golpe de 1930, precisava adaptar-se
ao novo terreno democréatico e aos novos anseios da Santa Sé. O episcopado brasileiro, de

maneira mais combativa e mais consciente no campo social nas décadas de 1950/1960,%* tendo

57 |bid., p. 47.

%8 O Desenvolvimento de Comunidade é um processo pedagdgico, técnico-metodoldgico, empreendido pela
recém-criada ONU, em 1945, com o apoio dos EUA, para atuar junto as comunidades menos favorecidas pelo
mundo. O DC é considerado um processo de cooperagdo social, ou seja, suas a¢des tém a participagao social como
elemento central e leva em conta os interesses e as necessidades de toda a populacéo, visto que ela ocupa 0 mesmo
espaco. O processo exige esforcos do proprio povo que, unido as suas autoridades governamentais, busca melhorar
as condigdes econdmicas, sociais e culturais das comunidades, de integrar essas comunidades a vida nacional e de
capacita-las para contribuir plenamente com o progresso do pais. (AMMANN, Safira. B. Ideologia do
desenvolvimento de comunidade no Brasil. 9% ed. S&o Paulo, SP, Cortez, 1997. p. 29-32).

% FERREIRA, Jorge. 1946-1964: a experiéncia democratica no Brasil. Revista Tempo, Niteroi, RJ, v. 14, n. 28,
2010. p. 17.

80 BRUNEAU, Thomas. O catolicismo no Brasil em época de transigdo. Sdo Paulo, SP, Edi¢bes Loyola, 1974. p.
83.

61 LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. A Igreja Catolica no Brasil Replblica. Cem Anos De Compromisso 1889-
1989. Estudos & Debates Latino-Americanos, Sao Paulo, SP, Edi¢6es Paulinas. 1991. p. 141.
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um maior protagonismo frente as questdes sociais no contexto politico de Guerra Fria,
desenvolveu uma nova linha de pensamento e de acdo denominada por Souza de Teologia do
Desenvolvimento®?.

Na Teologia do Desenvolvimento, a ICAR colocava-se como ponta de lanca na cria¢ao
de uma nova sociedade, uma nova cristandade, em que o trabalho comunitario e o solidarismo
cristdo passavam a ser 0s responsaveis por atrair 0 progresso e o crescimento econémico. Pds
um periodo de guerra, a Igreja mostraria um caminho para o fim das divisGes sociais e dos
conflitos de classe, a Acdo Catolica®®, movimento que traria a verdadeira democracia, em

consonancia com o Estado e homens de bem, guiados por uma moral natural:

O Estado, por isso, deveria estar ligado aquelas instituicdes que diziam estar
autorizadas a representar os valores dos cidadaos e legitimavam a agéo estatal.
Portanto, o que importava a solucdo da crise da civilizagdo e a edificacdo da
vida social e politica dos povos era verificar que a sociedade e, especialmente,
a estrutura de Estado dependeriam naquele momento do catolicismo como
arauto e portador legitimo das virtudes e dos valores humanos®.

Segundo Souza, o projeto de reforma social da ICAR tinha o desejo de totalidade.

Assim, deveria haver o controle e o processo de adaptacdo da pessoa aos grupos sociais em

62 SOUZA, Rogério Luiz de. Etica catolica e capitalismo: Desenvolvimento e bem-estar social apds a Segunda
Guerra Mundial. Revista Eclesiastica Brasileira, Petropolis, RJ, 2010, v. 70, p. 379.

63 A Acdo Catdlica é um movimento leigo da Igreja Catdlica que busca ativamente a participacdo dos fiéis na
sociedade, integrando a fé a vida cotidiana, e contribuindo para a transformacgdo social. O surgimento e
desenvolvimento desse movimento foram influenciados por importantes enciclicas, como a "Rerum Novarum",
emitida pelo Papa Ledo XIII, em 1891, que abordou questbes sociais e econdmicas, defendendo os direitos dos
trabalhadores. Outras enciclicas relevantes incluem a "Quadragesimo Anno" de Pio XI, a "Mater et Magistra" de
Jodo XXIII e a "Gaudium et Spes" do Concilio Vaticano Il. A Acdo Cat6lica também atua em diferentes ramos,
como a Juventude Operéria Catélica (JOC), a Juventude Estudantil Catélica (JEC), a Juventude Rural Catdlica
(JRC), entre outros, cada um focalizado em uma area especifica da sociedade. Papas como Gregorio XVI, Pio IX,
Ledo XIII, Pio X, Pio XI e Pio XII, juntamente com teéricos leigos, estabeleceram o grande projeto catélico de
sua época: recuperar o lugar central da igreja e, com ele, o controle sobre a sociedade como um todo. A estratégia
elaborada para atingir esse objetivo estava alinhada com a razdo subjacente ao declinio de prestigio da Igreja
naquele periodo: a secularizagdo da sociedade. Nesse contexto, a Curia Romana considerava necessario realizar
um movimento inverso, ou seja, a recristianizagdo da sociedade. A ideia era que, uma vez recristianizada, a
sociedade, desde seus lideres até seus membros mais simples, automaticamente, restabeleceria a Igreja no centro,
e a voz do Papa voltaria a ser o comando firme para guiar a humanidade ao porto seguro da salvagdo (MANOEL,
Ivan Aparecido. A Acéo Catolica Brasileira: notas para estudo. Acta Scientiarum. Human and Social Sciences,
Maring, PR, v. 21, p. 207-215, 1999).

6 SOUZA, Rogério Luiz de. Etica catélica e capitalismo: Desenvolvimento e bem-estar social apds a Segunda
Guerra Mundial. Revista Eclesiastica Brasileira, Petropolis, RJ, 2010, v. 70, p. 390.
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vista de uma concepcdo comunitéria alicercada na harmonizacdo e na homogeneizacdo de
valores extemporaneos, entendidos, todavia, como transcendentais®®.

Nesse processo de controle e instrumentalizacdo do meio social para os interesses da
ICAR, a PCCXS deu uma contribui¢do importante para a Igreja do Rio Grande do Sul: os frades
investiram em novos meios de comunicagdo social e na ampliacdo® do jornal O Correio
Riograndense. O periddico, que estava sobre o controle dos capuchinhos gauchos desde 1917,
ganhou um novo nome e se tornou num dos principais meios para difundir a Teologia do
Desenvolvimento, combater as religiGes e ideologias concorrentes e expandir o catolicismo no
Sul do pais®’.

No inicio da década de 1950, a ordem capuchinha investiu nas emissoras de radio. As
primeiras emissoras de AM da PCCXS foram fundadas nas cidades gatchas de Lagoa Vermelha
(Radio Cacique), Soledade (Radio Cristal), Garibaldi (Radio Garibaldi) e Verandpolis (Radio
Veranense). Citando o Papa Pio XIlI, na inauguracdo da Radio Difusora Cacique, em Lagoa
Vermelha, o ministro provincial, frei Basilio, alertava para a necessidade de comunicagdo com
0 mundo moderno:

O Papa Pio XII, comentando os males da era atual, dizia: ‘E tempo de sacudir
0 sono letargico. Todos os bons e os que tem solicitude pelo destino do mundo
devem reconhecer-se e cerrar fileiras. A Igreja quer que os seus filhos
trabalnem com meios os mais eficazes na difusdo do bem. Hoje, parece
estranho, é possivel reedificar e construir também com a radio, justamente por
causa da sua extraordindria eficacia de penetracéo e da sua imensa capacidade
de difusdo. A radio é um dos meios de transmisséo de ideias que hoje pode
falar mais diretamente e mais eficazmente aos contemporéneos. Se ela for
purificada, santificada, sera um fator entre as ‘res creatae’ que mais pode
auxiliar o apostolado catolico. A radio é um bem e talvez um dos bens mais

significativos que hoje se encontra nas maos do homem. Diante desta imensa
possibilidade de doutrinacdo que a Provincia oferece a terceira radio, a

65 SOUZA, Rogério Luiz de. Etica catélica e capitalismo: Desenvolvimento e bem-estar social apds a Segunda
Guerra Mundial. Revista Eclesiastica Brasileira, Petropolis, RJ, 2010, v. 70, p. 395.

66

Observando as cartas circulares da PCCXS é possivel notar o0 aumento no nimero de assinantes e a ampliagéo da
estrutura fisica do Jornal O Correio Riograndense. No ano de 1947, no governo do frei Alberto Stawinski, o
periddico contava com 18.000 assinantes; pouco tempo depois, no ano de 1950, estava com quase o dobro, 30.000
assinantes, e permanecia “chovendo de novas assinaturas”. As missivas mencionam também uma reforma
estrutural para se adaptar ao aumento da concorréncia, com a circulagdo de outros jornais, e garantir a expanséo
do jornal, buscando atingir um novo publico, além das regides coloniais. (ACCRS, Arquivo da Cdria dos
Capuchinhos do Rio Grande do Sul. 111° Carta Circular do Ministro Provincial Alberto de Sdo Marcos de 12 de
janeiro de 1947, p. 4. 11l Carta Circular do Ministro Provincial Venéncio de Alfredo Chaves de 06 de janeiro de
1950. Livro de Documentos de 1946, Caxias do Sul, RS, 1946, p. 7).

67 VALDUGA, Gustavo. Paz, Italia, Jesus: uma identidade para imigrantes italianos e seus descendentes: o papel
do jornal Correio Riograndense (1930-1945). Porto Alegre, RS, EdiPUCRS, 2008, p. 11.
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Provincia, solicita em atender até os minimos desejos do Santo Padre, adquiriu
mais uma radio. Trata-se da radio CACIQUE de Lagoa Vermelha. Temos,
portanto, em nossas maos quatro radios-difusoras, Radio ‘Cristal de Soledade,
radio “Garibaldi, radio “Veranense’ e radio ‘Cacique’. Estas quatro emissoras
ligadas em cadeia serdo a voz potente do Batista a levar aos céus do Brasil a
doutrina do reino de Deus®.

Assim, nas décadas de 1940 e 1950, os frades da PCCXS mobilizaram meios para
concretizar os anseios da Santa Sé e da hierarquia eclesiastica brasileira, de acordo com o
modelo proposto pelo DC e pela Teologia do Desenvolvimento. Os freis, dialogando com o
mundo moderno, tentaram adaptar-se as transformacdes sociais, culturais e politicas provocadas
pela expansdo do capitalismo e pelo avango das novas tecnologias. Investiram, como referido,
em novos meios de comunicacdo social, aumentando o alcance institucional da circunscricéo,

avancaram fronteiras geogréficas e fixaram-se em novos campos de miss&o.

1.1 O inicio da expansdo para 0 noroeste paulista

Dado o crescimento expressivo e 0 sucesso da nova provincia capuchinha de Caxias do
Sul (PCCXS), o ministro geral, frei Clemente de Milwaukee (William Neubauer), nomeou
alguns frades para trabalhos importantes na Europa, no Brasil e na América Latina. Com isso,
um grupo de frades da PCCXS foi solicitado pela Cuaria Geral Capuchinha para trabalhar na
formacéo de religiosos em Portugal, entdo Comissariado Geral de Portugal. Assim, no ano de
1945, estando a circunscricdo da cidade do Porto, que contava com 30 formandos, novicos e
po6s-novicos sem formadores em seu seminario, foi requerida a presenca dos frades brasileiros.
O frei José Cherubini, em janeiro de 1945, ficou responsavel pela nomeacéo dos frades, e 0s
primeiros enviados foram os freis Amadeu de Caxias (Anténio Semin) e Cirino de Getulio
Vargas (Jodo Primon), em fevereiro de 19465,

Frei José Cherubini tinha fungdes importantes, além do governo da provincia do RS.
Desde 1942, ele ocupava o cargo de conselheiro no chamado Comissariado Geral das

Américas’®. Apos terminar o seu governo como provincial do RS, em 18 de dezembro de 1945,

8 ACCRS, Livro de Documentos de 1946. VIII° Carta Circular do Ministro Provincial Basilio de Braganca de 28
de outubro de 1956, p. 16.

6 DE BONI, Luis Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande do Sul. Porto Alegre, RS, EST, 1996,
p. 678-679.

00 Comissariado Geral da América do Sul foi criado como instrumento de ligacdo entre Europa e América no
periodo da Segunda Guerra mundial. Foi presidido por frades da Argentina, Rio Grande do Sul e Chile. No periodo,
o frei Pascual de Pamplona (Argentina) atuava como Comissario Geral; o frei José Cherubini (Brasil) como
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foi nomeado Visitador Geral’* da Bahia e de S&o Paulo, tendo como seu secretario o frei
Caetano de Monte Belo (Marcelino Angheben). Esse, por sua vez, atuando como conselheiro
no governo provincial desde 1942, fora o primeiro sacerdote nativo da circunscrigdo do RS2
Em 26 de julho de 1946, o frei José foi nomeado pela Curia Geral a Comissario Geral do
Equador e Coldmbia, enquanto, frei Caetano de Monte Belo em julho de 1947, a comissério da
custddia provincial de S&o Paulo’®.

A passagem de frei José Cherubini e frei Caetano de Monte Belo por Séo Paulo marcou
0 inicio do caminho dos frades gauchos para Sdo Paulo e, posteriormente, para Mato Grosso.
Com isso, abriu-se também um periodo de desavencas e acusacdes entre as duas circunscricdes.
Porém, sdo poucas as publicacBes que tratam do periodo citado e as que o fazem resumem 0s

9574

embates em “dolorosas discussdes e conflitos”’”, “razdes diversas, evitaveis, com certeza,

modificaram a caminhada dos Capuchinhos do RS que deixaram o Estado de Sdo Paulo”"®, “as

relagBes ndo eram favoraveis e as tensdes determinaram o término da permanéncia dos frades

gatichos no territorio paulista”’®.

primeiro conselheiro e o frei Mateo de Huarte (Chile), o segundo conselheiro (PAX ET BONUM. Periddico oficial
da Provincia de Caxias do Sul, Ano LXVI, n. 230. Caxias do Sul, RS, out. 2018. p. 17).

1 O ministro geral, no tempo de seu mandato, deveria visitar todas as provincias da ordem pelo mundo. N&o sendo
possivel, poderia designar outro frade, um visitador geral, para tal funcdo. Os superiores provinciais também
deveriam fazer visitas a todas as fraternidades de suas circunscrigdes e no final de cada visita era necessario a
elaboracédo de um relatério. Era uma forma de observar o cumprimento da regra por parte dos frades e fraternidades,
além de mostrar 0 andamento da ordem dentro de seus trés pilares: a vida de oracgdo, a vida fraterna e a vida
pastoral. CONSTITUICOES CAPUCHINHAS de 1925, n° 218, 219 e 220.

20 Comissariado Geral da América do Sul foi criado como instrumento de ligacdo entre Europa e América no
periodo da Segunda Guerra mundial. Foi presidido por frades da Argentina, Rio Grande do Sul e Chile. (PAX ET
BONUM. Periddico oficial da Provincia de Caxias do Sul, Ano LXVI, n. 230. Caxias do Sul, RS, out. 2018. p.
380).

3 ACCRS, Livro de Documentos de 1946. VI° Carta Circular do Ministro Provincial Alberto de S0 Marcos de
11 de fevereiro de 1946, p. 1.

4 ZAGONEL, Carlos Albino. Capuchinhos no Brasil. Porto Alegre, RS, EST, 2001.p. 366.
> 1bid., p. 268.

8 pAX ET BONUM. Periddico oficial da Provincia de Caxias do Sul, Ano XL, n. 147. Caxias do Sul, RS, out.
1992. p. 209.
38



1.2 Disputas por territorio e poder entre provincias capuchinhas no territorio de Sao
Paulo

Nenhum documento ou publicacdo traz o(s) motivo(s) da cizénia entre os frades das
duas provincias e nem o(s) motivo(s) da saida dos frades gauchos das terras paulistas. No
entanto, a obra Memdria Historica da Provincia dos Capuchinhos de Sao Paulo, escrita pelo
frei paulista Odair Verussa, em 2020, retrata a presenca dos frades gauchos em S&o Paulo como
“invasores”. Ele argumenta, diante da auséncia de fontes, que a migragdo gatcha tinha
acontecido gragas “a decisao arbitraria dos frades gatichos que aqui estavam com o0 apoio dos
bispos do oeste paulista para entregar-lhes pardquias” ’’.

Para elucidar os motivos da saida das terras paulistas, o “Relatorio sobre o caso
paulista”, produzido pelo frei Hilario Frighetto, em mar¢o de 1993, representou uma
significativa fonte. Trata-se de um apanhado de documentos sobre o periodo da permanéncia
dos frades da provincia de Caxias do Sul no territério de Sao Paulo. O relatorio, de 25 paginas,
reuniu um conjunto de cartas, datilografadas e xerocopias. Sao correspondéncias trocadas entre
os frades do RS, de SP, do Ministro Geral da Ordem, de bispos de S&o Paulo e das dioceses de
Corumba e Campo Grande, escritas em latim, italiano e portugués.

Na missiva que abre o relatorio, observa-se que a tarefa do frade gadcho era levantar
informacdes junto a pessoas e instituicdes sobre a passagem dos capuchinhos por S&o Paulo,
com o objetivo de auxiliar na escrita de uma nova historia dos capuchinos, por ocasido do
centenario de fundacdo, em 1996. Segundo frei Hilario Frighetto, os documentos trazidos no
relatorio foram encontrados em pesquisa realizada por ele, entre os dias 18 e 19 de marco de
1993, no arquivo da provincia Imaculada Concei¢do em Sdo Paulo (Provincia Capuchinha de
Séo Paulo — PROCASP).

1.2.1 A visita geral a Sdo Paulo

Novas instancias de governo e de organizacdo foram criadas diante das dificuldades
enfrentadas pela ordem capuchinha no contexto da Segunda Guerra mundial. Os frades da
América do Sul organizaram, neste contexto, um Comissariado Geral com as liderangas dos
provinciais da Argentina, Chile e Rio Grande do Sul, para facilitar a troca de informacdes e a

divulgacdo das decisdes tomadas pelos superiores dos capuchinhos.

"VERUSSA, Odair. Memdria Histdrica da Provincia dos Capuchinhos de Sdo Paulo. Sdo Paulo, SP, Provincia
Imaculada Concei¢do dos Capuchinhos de S&o Paulo, 2020. p. 576-577.
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Alguns meses ap6s o fim da guerra, em 18 de dezembro de 1945, na provincia da
PCCXS, chegou ao fim o governo do frei José Cherubini, e um novo ministro provincial foi
eleito, o frei Alberto de Sdo Marcos (Victor Stawinski). No dia 8 de abril de 1946, houve
eleicBes para definir o novo governo geral dos capuchinos, e o frade americano Clemente de
Milwaukee (William Neubauer) assumiu a posi¢do de Ministro Geral, estando entre 0s seus
conselheiros o frei Pascual de Pamplona, provincial da Provincia Capuchinha da Argentina’®.

As mudancas no governo da PCCXS foram supervisionadas e aprovadas pelo frei
Pascual de Pamplona’® que, além de conselheiro do governo geral da ordem religiosa, tinha a
funcéo de comissario geral na Ameérica no Sul e Central. Por sua influéncia, foram escolhidos
os freis José Cherubini e Caetano de Monte como visitador e secretério para S&o Paulo e Bahia.
Posteriormente, nos embates entre os frades do Sul e de Sdo Paulo, em uma carta de protesto
de um frade paulista, o frei Pascual ¢ mencionado como “amigo interessado dos riograndenses”
80.

Entre os meses de abril a junho de 1946, durante a visita de rotina, os frades do
Comissariado de Séo Paulo foram surpreendidos com a noticia de que os frades gauchos haviam
sido nomeados para visitar os comissariados de Sdo Paulo e da Bahia, consideradas as "duas
provincias mais prosperas custodias do Brasil"8. Apesar da inesperada presenca dos frades
gauchos, surgiram algumas possiveis razdes para uma supervisao mais rigorosa das atividades
na provincia paulista.

Frei Fidélis, nesse interim, cita uma “reforma religiosa®?, a qual, segundo ele, ndo teria
alcancado éxito. Na obra do frei Odair Verussa, por sua vez, observa-se a dendncia de dois
frades rigoristas da custodia paulista, acusados de “deslizes” na vida religiosa, bem como a

necessidade de correcdo. Tal fato pode também ser compreendido como mais um motivo de

8 ACCRS, Livro de Documentos de 1946, Il carta circular do Ministro Provincial Alberto de Sdo Marcos — 31 de
maio de 1946, p. 8.

® ACCRS, Livro de Documentos de 1946, | Carta Circular do Ministro Provincial Alberto de S0 Marcos — 11 de
fevereiro de 1946, p. 1.

8 ACCRS, Relatério do frei Hilario Frighetto. Carta de frei Fidélis de Primério (ex-custédio paulista) ao
Procurador Geral da Ordem — 29 de abril de 1952, p. 9.

81 ACCRS, Livro de Documentos de 1946, Il carta circular do Ministro Provincial Alberto de Sio Marcos — 31 de
maio de 1946, p. 8.

8 ACCRS, Relatério do frei Hilario Frighetto. Carta de frei Fidélis de Primério (ex-custodio paulista) ao
Procurador Geral da Ordem — 29 de abril de 1952, p. 9.
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discordia entre os frades e o superior da Custddia, o frei Placido Descalvado (Bruno Santo
Bruschetta)®®. Outro possivel motivo para a visita seria a necessidade de averiguar a situagio
da Custddia paulista, em face da decisdo da Curia Geral de separad-la da provincia mée, a
Provincia Capuchinha de Trento,? na Italia, separacio que aconteceu trés anos mais tarde, em
1950.

O relatério enviado pelo frei José Cherubini para a Curia Geral que informava sobre a
situagdo da Custodia Paulista, contudo, apresentou uma “avaliacdo positiva” sobre a
circunscricao e sua organizacdo. O documento foi enviado no dia 12 de julho de 1946, pelo frei
Hilario, que resume o relatério da seguinte forma: sdo trés paginas de relatério com

consideracdes altamente positivas®.
1.2.2 O governo da Custddia paulista na gestdo de frei Caetano de Monte Belo

Ainda em julho de 1946, o frei José Cherubini foi escolhido pela Curia Geral para ser
Comissario Geral para o Equador e Colémbia® e o frei Caetano, seu secretario, retornou a
PCCXS, onde fora novamente denominado conselheiro e tinha a fungdo de lente de moral®’ e
capelo do colégio dos Irm&os Maristas em Garibaldi/RS®8.

Em 12 de julho de 1947, um telegrama da Cdria Geral anunciou a mudanca de status politico
da custodia paulista: de Custddia, ela passou a ser um Comissariado, ou seja, a circunscricdo

que antes era de responsabilidade dos frades da Provincia de Trento agora estava sob a tutela

8 VERUSSA, Odair. Memdria Histdrica da Provincia dos Capuchinhos de Sdo Paulo. Sdo Paulo, SP, Provincia
Imaculada Concei¢do dos Capuchinhos de S&o Paulo, 2020, p. 576.

8 A Custddia de Sdo Paulo, hoje Provincia Capuchinha da Imaculada Conceicdo de Sdo Paulo, tem sua origem
nas missdes capuchinhas solicitadas por D. Pedro Il, no periodo Imperial, para catequizar os povos indigenas e
colaborar com o governo. (Ver mais em: AZZI, Riolando. Os Capuchinhos e o movimento brasileiro de reforma
catolica do século XIX. Revista Eclesiastica Brasileira, Petrpolis, RJ, v. 35, n. 123, p. 139-308, 1975).

8 ACCRS, Relatério do frei Hilario de Frighetto, Carta do frei José da Bento Gongalves ao Definidor Geral — 12
de julho de 1946, p. 1.

8 ACCRS, Livro de Documentos de 1947, VI carta circular do Ministro Provincial Alberto de Sdo Marcos — 12
de julho de 1947, p. 1.

870 "lente de moral” era uma figura presente nos semindrios catélicos, especialmente durante o periodo em que
0s seminarios eram estritamente controlados pela Igreja Catdlica. O lente de moral tinha a funcéo de ser um
monitor da moralidade e conduta dos seminaristas. Sua responsabilidade principal era fiscalizar e garantir que o0s
seminaristas seguissem 0s preceitos morais e éticos da Igreja, bem como as regras e normas do seminario.

8 ACCRS, Livro de Documentos de 1947, Lista das familias da Provincia capuchinha do Sagrado Coracéo de
Jesus de 1947. — 15 de abril de 1947, p. 1-5.
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da Curia Geral, circunscrita em Roma®®. O frei Caetano de Monte Belo passava a ser 0 novo
superior custodial. Foram nomeados também novos conselheiros, entre eles, como primeiro
conselheiro, estava o frei Placido Descalvado, ultimo superior eleito da Custddia em 1942 e
reeleito em 1945.

Sdo, porém, poucas as informacbes sobre o governo de frei Caetano enviadas ao
Comissariado de Sdo Paulo, de 1947 a 1950. O relatério do frei Hilario traz uma ata de reunifo®
do conselho da Comissariado Paulista, de 1949. O documento mostra que existia um acordo,
desde 1948, entre o conselho do Comissariado e 0 monsenhor Vitor Ribeiro Mazzei, entdo
vigario capitular da diocese de Cafelandia, sobre a possibilidade de os frades assumirem uma
comunidade na recém fundada cidade de Dracena®®. Ao final da ata ¢ mencionado, inclusive, 0
fato de o novo bispo de Cafelandia, D. Henrique Gelain®, concordar com a vinda dos
capuchinhos para a cidade, pois tinha relacdes de amizade com os freis gatichos.®

No dia 15 fevereiro de 1950, o frei Caetano de Monte Belo, em nome do conselho do
Comissariado Paulista e com a assinatura do frei Placido Descalvado, enviou uma carta ao frei
Agatangelo de Langano, primeiro conselheiro do governo Geral dos capuchinos, informando
que a cupula do comissariado estava “plenamente de acordo” com a entrega da paroquia de

Dracena e regido para os capuchinhos riograndenses:

O conselho desta custddia estd plenamente de acordo, seja entregue aos
capuchinhos riograndenses a paréquia de Dracena e toda aquela regido para

8 ACCRS, Livro de Documentos de 1947, VI carta circular do Ministro Provincial Alberto de S0 Marcos — 12
de julho de 1947, p. 1-2.

% ACCRS, Relatério do frei Hilario Frighetto, Atas das reunides do conselho do Comissariado de Sao Paulo - 30
de novembro de 1949, p. 4.

% Dracena tornou-se oficialmente municipio de Sao Paulo através da Lei Estadual n.° 233 de 12/04/1948, por meio
de uma proposta apresentada pelo deputado estadual Ulisses Guimardes, que o desmembrou de Graciandpolis
(atualmente Tupi Paulista). Ao ser desmembrada, 0 municipio era composto de trés distritos: Dracena, Jacipord e
Ouro Verde. A instalacdo oficial ocorreu em 4 de abril de 1949. (PREFEITURA DE DRACENA. Site Oficial.
Historia do Municipio Dracena, SP. Disponivel em: https://
https://www.dracena.sp.gov.br/portal/servicos/1001/historia-do-municipio/. Acesso em 16 de junho de 2022).

92 Nasceu aos 12/06/1910, em Nova Padua, ento 4° distrito de Caxias do Sul-RS. Ingressou no semindrio em Sdo
Leopoldo, em 1923. Foi ordenado sacerdote em 28/10/1935, em Porto Alegre, por D. Jodo Becker, depois bispo,
em10/12/1944, em Antdnio Prado-RS, cidade onde atuava como paroco. Em janeiro de 1945, tomou posse em
Cajazeiras-CE. Em 22 de agosto de 1948 assumiu a Diocese de Cafelandia (atualmente Lins-SP) onde trabalhou
até marco de 1964. (DESPERTAR ETICO. Necrologia. Revista eclesiastica brasileira, Petrpolis, RJ, v. 54, n.
214, 1994, p. 498).

% O bispo Henrique Gelain nasceu na cidade de Nova Padua, em 1910, entéo distrito de Caxias do Sul, territério
de colonizacdo italiana e assistida pelos frades capuchinhos.
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que |4 eles possam prestar sua atividade apostolica e desenvolver o seu
ministério a vontade [...]. Nossa custddia ndo pode atender a esta solicitacdo.
Em agosto de 1949 o Bispo auxiliar D. Paulo loureiro disse que tem 15
paréquias a criar. Entregard aos capuchinhos quantas quiserem. Faltam
pessoas®,

A carta do conselho elencava trés motivos basicos para a entrega de territorios aos frades
gauchos: O primeiro era a dificuldade do clero secular de Sdo Paulo frente ao nimero de
habitantes do Estado; o segundo, a boa rela¢do do povo com os capuchinhos de Sdo Paulo, e de
acordo com a missiva, a estima pelos paulistas seria uma vantagem para o0s gauchos. Por fim,
destacou-se 0 respeito ao bispo de Cafelandia e o seu convite para receber um corpo de
missionarios capuchinhos. O documento terminava afirmando que a oferta de D. Henrique
Gelain tinha sido um “presente do céu”®°.

Em abril de 1950, a Curia Geral solicitava a exposicéo dos limites geograficos da Nova
Custddia que deveria ser criada®. Em 21 de dezembro do mesmo ano foi criada a Custddia
Noroeste de S&o Paulo, desmembrada do Comissariado de S&o Paulo, estando sobre o controle

da PCCXS e tendo como nomeado superior o frei Caetano de Monte®’.

1.2.3 A separacao do territorio paulista (comissariado custodial de Sao Paulo e Custddia
do Noroeste paulista)

A carta circular da PCCXS que informava a criacdo da nova custddia felicitava D.
Henrique Gelain e o frei Caetano pela expansdo institucional no Oeste Paulista, também
exaltava os ganhos econémicos possiveis do territdrio a ser explorado:

Campo Vastissimo, onde poderéa ser fundada uma prospera provincia. Sob o
aspecto material ndo podia ser melhor; para o Oeste de S&o Paulo vale o que
diz do tdo famoso Alto Parana. Terrenos fertilissimos, plantacdes de café e
algodao a perder-se de vista®.

% ACCRS, Relatério do frei Hilario Frighetto, Carta de frei Caetano de Monte Belo ao Comissario Geral da Ordem
(frei Agatangelo de Langano), p. 4-5.

% |bid., p. 5.

% ACCRS, Relatorio do frei Hilario Frighetto, Carta de frei Caetano de Monte Belo ao Comissario Geral da Ordem
(frei Agatangelo de Langano), p. 4-5.

% ACCRS, Livro de Documentos de 1951, V° Carta Circular de frei Venancio de Alfredo Chaves — 07 de marco
de 1951, p. 8-9.

% Ibid.
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Ao assumirem as primeiras comunidades em S&o Paulo, os frades gatuchos abandonaram
outros campos de missdo no Rio Grande Do Sul, como a diocese de Uruguaiana, e convocaram
o retorno dos frades que estavam em Portugal. Como referido, havia sido enviado ao menos um
grupo de frades da PCCXS, sendo o primeiro em 1946, para auxiliar na formacdo de novos
frades, em Portugal. De forma geral, o abandono da miss&o foi descrito como resultado das
dificuldades encontradas, como a diversidade cultural, formativa e geracional das diferentes
provincias portuguesas. Além da PCCXS, outras cinco circunscri¢fes contribuiram no processo
formativo, em Portugal: Castela, Andaluzia, Navarra, Catalunha e S3o Paulo®.

Assim, a primeira leva de frades da PCCXS foi enviada para Sdo Paulo em marco de
1951, sendo composta por cinco frades: frei Inacio de Alfredo Chaves (Pedro Curtarelli), frei
Pio de Alfredo Chaves (Baptista Ampilio Boschetto), frei Demétrio de Encantado (Anténio
Polés Zanchetta), Gervasio de Alfredo Chaves (Francisco Ferronato) e Protasio de Alfredo
Chaves (Celeste Ferronato). O frei Caetano, superior do Comissariado de S&o Paulo, ja se
encontrava em S&o Paulo®®,

Os frades gauchos comegaram a ocupar 0 novo territorio a partir de Dracena/SP, em
1951. Os freis Rovilio Costa e o frei Luis A. De Boni usaram metade das paginas em que
apresentavam a questdo paulista, no livro “Os capuchinhos do Rio Grande do Sul ”, para elencar
cronologicamente as comunidades assumidas pelos frades e suas fungdes nessas comunidades.
S30 assumidas paréquias na chamada Alta Paulista, ou Noroeste Paulista®?, dos anos de 1951
a 1955. Sdo ao todo 12 comunidades: Dracena, Graciandpolis, Junqueirépolis, Penapolis,

Glicério, Votuporanga, Birigui, Coroados, Pompéia, Tupi Paulista, Pereira Barreto e General

% DE BONI, Luis Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande do Sul. Porto Alegre, RS, EST
Edicdes, 1996, p. 670 e 682.

100 ACCRS, Livro de Documentos de 1951, V° Carta Circular de frei Venancio de Alfredo Chaves — 07 de margo
de 1951, p. 9.

101 A regido do Noroeste Paulista tinha grande potencial econdmico. Em meados da década de 1950, a pecudria
extensiva teve uma ampliacdo em sua producdo na regido devido ao aumento do preco da carne no mercado
nacional, que incentivava os produtores a investirem na formacao de pastagens. [...] O periodo do pds-guerra foi
dominado no [...] ambito agricola, pelo novo ciclo de valorizagdo dos pregos externos do café, que se abriu com a
ampliagdo do comércio mundial do produto a partir de 1946. Essa valorizagdo externa do produto se estendeu até
1961, quando se iniciaram os acordos internacionais, levando muitos produtores a seguirem pela producéo cafeeira,
servindo como grande atrativo para os produtores da regido. Esse potencial econémico trazia novas populacdes
em busca de subsisténcia e melhor condi¢des de vida. (ROSAS, Celbo Antbnio da Fonseca. A cafeicultura no
contexto da agropecudria no extremo Noroeste Paulista. 2002. 220 f. Dissertacdo (Mestrado em Histdria) —
Universidade Estadual Paulista, Faculdade de Ciéncias e Tecnologia, Assis, SP, 2002, p.40 — 43, 91).
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Salgado; nos anos de 1954 e 1955, os frades assumem outras duas comunidades em Mato

Grosso, Bataguassu e Aparecida do Taboado!®?.

Tabela 1: Ocupagdo do territério Noroeste de Séo Paulo pelos Capuchinhos da PCCXS — Parte A

PAROQUIA

ANO DE
OCUPACAQ

FRADES E FUNCOES NAS COMUNIDADES

Dracena

1951 a 1955

Frei Caetano Angheben (superior e paroco — 1951-52)

Frei Pio Boschetti (vigario paroquial — 1951)

Frei Gervasio Ferronato (vigario paroquial — 1951-52/ paroco—1953-55/ guardiao - 1955)
Frei Protasio Ferronato (vigario paroquial — 1953)

Frei Ernesto Zambonin (irmao néo clérigo — 1954-55)

Frei Roque Costella (vigario paroquial e guardiao — 1954)

Frei Archimedes Balottin (vigario paroquial — 1955)

Gracianopolis

1952 a 1953

Frei Pio Boschetti (paroco — 1952-53)

Junqueirdpolis

1952 a 1955

Frei Justino Dotti (paroco — 1952-34/ superior da zona -1953-55)

Penapolis

1952 a 1953

Frei Casemiro Zaffonatto (superior -1952/ paroco— 1952-53)

Frei Caetano Angheben (superior — 1933)

Frei Bernardino Vian (diretor das missoes paulistas — 1952-1953)

Frei Orestes Reginato (vigario paroquial e capeldo da Santa Casa e do ginasio -1953-53)
Frei Eusebio Ferreto (missionario — 1952-53)

Frei Lauro Reginato (missionario — 1952-53)

Frei Lourengo Armiliato (vigario paroquial — 1953)

Frei Jacinto Ferri (missionario — 1953)

Frei Ernesto Zambonin (irmao ndo clérigo —1933)

Glicério

1952 a 1953

Frei Luiz Maria Liberali (paroco — 1952-53)

Fonte: DE BONI, Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande Sul. Porto Alegre, RS Est EdicGes,
1996. p. 686 e 687.

102 DE BONI, Luis Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande do Sul. Porto Alegre, RS, Est
Edicdes, 1996, p. 686 € 687.
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Tabela 2: Ocupacdo do territério Noroeste de Sdo Paulo pelos Capuchinhos da PCCXS — Parte B

PAROQUIA ANO DE FRADES E FUNCOES NAS COMUNIDADES

OCUPACAOQ

Votuporanga 1953 a 1955 |« Frei Gregorio Bonatto (paroco — 1953-55/ superior — 1954-55)
. Frei Eliseu Mencatto (vigario paroquial — 1953-54)

. Frei Roque Costella (vigario paroquial — 1955)

Birigui 1951 a 1953 (. Frei Demétrio Zanchetta (paroco — 1951-53/ superior -1952-53)
. Frei Inacio Curtarelli (vigario paroquial — 1951)

Frei Protasio Ferronato (vigario paroquial — 1951-52)

Frei Nicasio Muraro (vigario paroquial — 1952)
. Frei Roque Costella (vigario paroquial — 1953)

Frei Raymundo Simoneto (vigario paroquial — 1953)

Coroados 1953 . Frei Nicasio Muraro (paroco — 1952)

Pompéia 1954 a 1955 |« Frei Caetano Angheben (superior regional e vigario paroquial — 1955-53)
Frei Eusébio Ferreto (paroco - 1954-55)

. Frei Bernardino Vian (diretor das missdes paulistas — 1954-1955)

. Frei Lauro Reginatto (missionario — 1954-55)
Frei Alceu Richetti (missionario — 1954)

. Frei Protasio Ferronato (missionario — 1955)

Tupi Paulista 1954 a 1955 |. Frei Pio Boschetti (paroco — 1954-55)
. Frei Lourenco Armiliato (vigario paroquial -1954-55/ guardido — 1955)
Pereira Barreto | 1954 a 1955 |. Frei Nicasio Muraro (paroco — 1954-55/ guardiao - 1955)
. Frei Protasio Ferronato (vigario paroquial — 1954)
Frei Otavio Jodo Simionato (vigario paroquial — 1955)

General Salgado 1954 . Frei Casemiro Zaffonatto (paroco —1954)

Fonte: DE BONI, Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande Sul. Porto Alegre: Est Edi¢des, 1996.
p. 686 e 687.

As cidades citadas faziam parte de quatro dioceses'®: a diocese de Cafelandial®, criada
em 1926, a diocese de Assis'®, de 1928, a diocese de Sdo José do Rio Preto!®, de 1929 e a

108 \VERUSSA, Odair. Memoria Histdrica da Provincia dos Capuchinhos de S&o Paulo. Sdo Paulo, SP, Provincia
Imaculada Conceicdo dos Capuchinhos de S&o Paulo, 2020, p. 582.

104 Em 21 de junho de 1926 foi criada adiocese de Cafelandia por bula do Papa Pio Xl, a partir do
desmembramento da diocese de Botucatu. Em 27 de maio de 1950, porém, a sede da diocese foi transferida para
0 municipio de Lins executando a bula “Apostolicis Sub Plumbo Litteris”, quando, entdo, recebeu a denominacéo
atual de Diocese de Lins, e teve D. Henrique Gelain como primeiro Bispo. Dois anos depois cedeu parte de seu
territdrio para que fosse criada a Diocese de Marilia. Em fevereiro de 1964 o territorio foi novamente desmembrado
para que fosse criada a Diocese de Bauru, 0 que voltaria a se repetir trinta anos depois por ocasido da criacdo da
Diocese de Aragatuba. CHENEY, David M. Catholic Hierarchy, Diocese of Lins. Site Catholic Hierarchy ORG.
Disponivel em: https://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dlins.html. Acesso em 22 jul. 2022.

105 A diocese de Assis foi criada pelo Papa Pio XI, por meio da Constituicdo Apostdlica “Sollicitudo universalis
Ecclesiae”, de 30 de novembro de 1928, a partir de territorio desmembrado da entdo Diocese de Botucatu.
CHENEY, David M. Catholic Hierarchy, Diocese of Lins. Site Catholic Hierarchy ORG. Disponivel em:
https://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dlins.html. Acesso em 22 jul. 2022.

106 Criada em 25 de janeiro de 1929, pelo Papa Pio XI. Sé recebeu o seu primeiro Bispo um ano depois da nomeagéo
do mesmo, em 1930. D. Lafayette Libanio esteve a frente da Diocese de 1930 a 1966. CHENEY, David M.
Catholic Hierarchy, Diocese of Lins. Site Catholic Hierarchy ORG. Disponivel em: https://www.catholic-
hierarchy.org/diocese/dlins.html. Acesso em 22 jul. 2022.
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diocese de Marilial®, criada em 1952. No decorrer dos anos de 1951 a 1955 passam pelo
Noroeste paulista 24 frades capuchinhos gauchos. Observa-se uma transitoriedade de fungdes
e de tempo de ocupacdo dos frades nas pardquias. Alguns frades moraram em mais de trés

comunidade, no periodo citado, ocupando funcgdes diferente em cada uma.
1.2.4 A saida dos frades gatchos de Sdo Paulo

Na primeira carta citada no relatério do Frei Hil&rio Frighetto, datada do més de
setembro de 1951, destacam-se criticas sobre a divisdo do Comissariado e a vinda dos frades
gauchos para Sao Paulo. As principais criticas foram escritas por Frei Fidélis Motta, ex-custodio
paulista (de 1938 a 1942), e outros trés frades da mesma circunscricao, enderecadas ao Ministro
Geral. Em dezembro, o Procurador e Comissario Geral, Frei Agatangelo de Langasco, enviou
questionamentos aos quatro conselheiros e ao Comissario paulista, eleitos em 19501%, sobre
sua opinido quanto a separa¢ado do territorio do Comissariado.

O relatorio do frei Hilario Frighetto ndo apresenta as cartas enviadas, mas retine algumas
cartas respostas. A carta resposta do primeiro conselheiro, frei Marcos Maria de Alvares, por
exemplo, defende a entrega das pardquias aos paulistas:

Considerando o bem da Ordem, sou do parecer € 0 meu voto é que aquele
campo de apostolado volte para este nosso Comissariato Provincial’. Os
irméos do RS podem ir para Goias. Nos ficamos forgados a trabalhar mais. E
a forma de extinguir o azedume que o caso criou entre nds e os do RS,

O segundo conselheiro, frei Eugénio Maria de Conchas, também defendia o retorno do
territorio cedido aos galchos para os paulistas. Nesse caso, ele apontou nove razdes para
reestabelecer os limites territoriais antigos. Os motivos englobavam desde a tristeza dos frades
paulistas com a divisdo e a desavenca criada com a divisdo entre os frades das duas

circunscricdes até a ma relagéo entre paulistas e gaichos, tanto dos frades quanto do povo. O

107 A Diocese de Marilia foi criada pelo Papa Pio XII, por meio da Bula Apostdlica “Ad Episcoporum miinus”, em
16 de fevereiro de 1952, sendo totalmente desmembrada da Diocese de Lins (antiga Diocese de Cafelandia) e teve
como primeiro Administrador Apostélico D. Henrique Gelain (12 de outubro de 1952 - 21 de marco de 1954). D.
Hugo Bressane de Aradjo assumiu a diocese como Administrador Apostdlico em 21 de marco de 1954, sendo
empossado como Bispo Diocesano em 07 de outubro do mesmo ano. D. Hugo esteve a frente da Diocese de 1954
a1975. CHENEY, David M. Catholic Hierarchy, Diocese of Lins. Site Catholic Hierarchy ORG. Disponivel em:
https://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dlins.html. Acesso em 22 jul. 2022.

108 ACCRS, Relatério do frei Hilario Frighetto, p. 6.

109 ACCRS, Relatdrio do frei Hilario Frighetto, Carta resposta do frei Marcos Maria Alvares ao Procurador frei
Agatangelo de Langasco — Taubaté/SP - 26/12/1951. p. 6.
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frei também reclamava da parcialidade do frei Caetano na questdo e afirmava que das dioceses
em que os frades galchos se instalaram, apenas D. Henrique Gelain desejava a permanéncia
dos frades, estando, os demais, contra. Por fim, afirmou que havia outros territérios onde 0s
sul-rio-grandenses poderiam trabalhar?®,

O terceiro conselheiro, frei Mansueto de Jaboticabal, mostrou-se o mais critico a divisao
do Comissariado ao afirmar que teria sido “consultado quase todos os frades do Comissariato
a respeito da Nova Custodia ! e que todos foram unanimes no desejo de retornar a conjuntura
anterior. O frei considerava o processo de divisdo feito as pressas e sem consulta aos frades
paulistas; além disso, insinuou a ma intencdo de frei Caetano e de D. Henrique Gelain no
processo. Ele também ressaltou a surpresa e a tristeza que os frades paulistas estavam passando
com a situacdo e, por fim, reclamou da suspensao de relacbes com a Provincia Capuchinha de
Trento e da perda da comunidade de Penapolis-SP, vista como o “ber¢o de todo apostolado e
suores antigos dos Padres”!!2,

O ultimo conselheiro, frei Manoel de Seragnano, ao se submeter as decis@es hierarquicas
dos superiores, aceitou a decisdo. Porém, os freis se mostraram “ofendidos” com sua postura,

diante da perda de territdrios eclesiasticos e de patriménios:

Habituado a acolher as disposi¢Oes dos Superiores, ‘de olhos fechados’ pouco
pensei sobre a determinacdo da criacdo da Custodia do Noroeste. Temo que 0
retorno diminua a autoridade e que os confrades do RS fiqguem ofendidos. Da
nossa parte existe uma grave e publica humilhacdo que suscitou uma intima
amargura e um abatimento geral pelo fato de abandonar lugares que custaram
tantos sacrificios. A Provincia experimenta grande amargura em assistir esses
fatos sem ser consultada. As comunidades estranharam a diferenca de modo
de tratar dos gadchos, agravada pela tradicional antipatia que nutrem contra o
RSMS.

Dos quatro conselheiros, de fato, apenas o frei Manoel ndo demonstrava interesse pela
retomada da configuracdo anterior. Na carta resposta do comissario provincial, frei Placido

110 ACCRS, Relatério do frei Hilario Frighetto, Carta resposta do frei Eugénio Maria de Conchas ao Procurador
frei Agatangelo de Langasco — S&o Paulo/SP - 04/01/1952. p. 7-8.

11 ACCRS, Relatorio do frei Hilario Frighetto, Carta resposta do frei Mansueto de Jaboticabal ao Procurador frei
Agaténgelo de Langasco — Sdo Paulo/SP - 29/12/1951. p. 7.

112 ACCRS, Relatério do frei Hilario Frighetto, Carta resposta do frei Mansueto de Jaboticabal ao Procurador frei
Agaténgelo de Langasco — S&o Paulo/SP - 29/12/1951. p. 7.

113 ACCRS, Relatdrio do frei Hilario Frighetto, Carta resposta do frei Manoel de Seragnano ao Procurador frei
Agaténgelo de Langasco — Santos/SP - 28/12/1951. p. 7-8.
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Maria de Descalvado, apresenta uma posigédo diferente, pois ele havia feito parte do conselho
de frei Caetano no momento da divisdo da circunscrigéo e, agora, defendia a manutencgéo da
divisdo territorial, afirmando que:

Nosso Comissariato ndo pode atender a regido Alto Paulista (entre os rios
peixe e feio) que esta crescendo muito. Somos 70 sacerdotes, sendo 1 véneto,
7 trentinos, 1 louco, 2 em Portugal e 2 em Roma. Realmente somos 57. Dos
57, 11 ultrapassaram os 60 anos. Ha doentes e incapazes. H& 10 estudantes de
teologia e 18 de filosofia. Resta-nos ainda 2/3 dos Estado para trabalhar. Sou
do parecer que se deve criar a nova custddia e confia-la a Provincia de Caxias
do Sul. Queira Deus que venham logo e com muitos sacerdotes'.

Ap0s receber todas as consideracdes do Comissario e de seus conselheiros, frei
Agatangelo enviou uma carta ao Ministro Geral. Nela, entretanto, defendeu que a divisédo do
territério paulista tinha sido consensual por parte do consenso do periodo, mas afirmou que 0s
frades da circunscrigdo nao haviam sido consultados. Agatangelo ndo aconselhava a reviséo da
separacdo por causa da auséncia de frades paulistas para assumir as comunidades na Alta
Paulista. Por fim, frei Agatangelo sugeriu a manutencdo da situacdo e falou, inclusive, da
necessidade de aumentar o nimero de frades galichos nas novas comunidades**®.

Assim, o Ministro Geral, frei Clemente de Milwaukee, no dia 7 de fevereiro de 1952,
em carta, ordenou ao frei Placido que a divisdo permanecesse sem alteracio!!®. Esse, por sua
vez, agradeceu e afirmou que as relacbes entre 0 Comissariado Paulista e a PCCXS eram
deveras fraternas'’. No entanto, poucos meses depois, frei Fidélis de Primério, ex-ministro
custodial de S&o Paulo, de 1938 a 1942, enviou uma carta a frei Agatangelo criticando a diviséo
da circunscrigdo e pedindo a devolugédo da comunidade de Penapolist!8:

Parece muito injusto que eles queiram nosso convento de Penapolis. Aqui
estamos ha 44 anos. Preparamos e trabalhamos 20 pardquias. E o melhor
campo de vocagdes religiosas [...] dizem que o Rio Grande do Sul tem muitos
religiosos. O RS é um campo imenso, maior que Sdo Paulo e tem toda a

114 ACCRS, Relatério do frei Hilario Frighetto, Carta resposta do Placido Maria de Descalvado ao Procurador frei
Agaténgelo de Langasco — Sdo Paulo/SP - 24/12/1951. p. 6.

115 ACCRS, Relatdrio do frei Hilario Frighetto, Carta do frei Agatangelo de Langasco ao Ministro Geral —
Montevidéu/UY - 23/01/1952. p. 8.

116 ACCRS, Relatorio do frei Hilario Frighetto, Carta do Ministro Geral ao frei Placido Maria de Descalvado —
Roma/IT - 07/02/1952. p. 8.

117 ACCRS, Relatdrio do frei Hilario Frighetto, Carta do frei Placido Maria de Descalvado ao Ministro Geral —
Séo Paulo/SP - 17/02/1952. p.8.

118 A comunidade Sao Francisco de Assis, hoje Santuario Sdo Francisco de Assis, em Penapolis/SP, era uma das
comunidades mais antigas do Comissariado Paulista, a presenca dos frades na regido remontava o ano de 1906.
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patagbnia e a terra do fogo para evangelizar. Porque querem exigir de n6s o
gue nos custou 40 anos de servico? ‘ao menos Penapolis, o velho convento
nos seja restituido’. No dia 08 de fevereiro, trés padres riograndenses
apareceram repentinamente em Pendapolis e ocuparam o seu convento?®®,

Na carta, o frei Fidélis criticou o dito “famigerado” frei Caetano de Monte Belo,
afirmando ter se instalado na circunscri¢do paulista uma decadéncia espiritual, ao contrario de
uma dita reforma religiosa. Ele reiterou que a unica preocupacéo do frei Caetano a frente da
provincia Paulista tinha sido introduzir os sulistas em S&o Paulo, com o auxilio do frei Pascoal
Pamplona, um amigo interessado dos riograndenses. A mensagem de frei Fidélis estava,
portanto, em total oposi¢cdo ao fraternismo observado nas relagdes em paulista e gadichos e
descrito por frei Placido ao Ministro Geral.

Em maio de 1952, foi eleito em Roma um novo Ministro Geral, o frei Benigno de
Sant’Ilario Milanese. Um ano depois, em maio de 1953, a PCCXS iniciou os preparativos para
a visita canbnica do novo superior geral a Provincia, que aconteceria no final de 1953 ou no
inicio de 1954'?°, No dia 8 de dezembro de 1953, a Curia Geral capuchinha enviou um decreto
elevando o Comissariado de Sao Paulo ao grau de Provincia de Sdo Paulo e convocando um
Capitulo para eleger os novos superiores, entre 21 e 22 de dezembro?!. Segundo o Pro-
memoria, de autoria de frei Benigno, a elevacdo do Comissariado Paulista a provincia se deu
pela maturidade da circunscricdo, que, a época, possuia 163 frades professos e 120
seminaristas'?2. No primeiro capitulo provincial de S&o Paulo foi, entdo, eleito como primeiro
provincial, o frei Anselmo de Moena (Anselmo Domingos Donei), frade de nacionalidade
italiana.

O frei Benigno, entretanto, apos visitar Sdo Paulo, em dezembro de 1953, e o0 Rio

Grande do Sul, em janeiro de 19542, foi desfavoravel as ambicdes dos frades galchos e a sua

119 Relatorio do frei Hilario de Frighetto, p. 16. Carta do frei Fidélis de Primério ao Procurador Geral — Botucatu/SP
- 29/04/1952.

120 ACCRS, Livro de Documentos de 1953, XI° Carta Circular de frei Venancio de Alfredo Chaves — 31/05/1953,
p. 13.

121 ACCRS, Relatdrio do frei Hilario Frighetto, p. 9; ACCRS, Livro de Documentos de 1952, Decreto de frei
Benigno de Sant’Ilario Milanese — Roma/IT - 17/02/1952.

122 ACCRS, Relatorio do frei Hilario Frighetto, Pr6- Memoria sobre a constituicdo de uma custédia no Noroeste
do Estado de Séo Paulo. Roma/ IT. 26 de outubro de 1955 — Duas paginas em italiano. Assina: frei Benigno de

Sant’Ilario Milanese. n.p.

123 pAX ET BONUM. Periddico oficial da Provincia de Caxias do Sul, Ano I, n° 1. Caxias do Sul, RS, maio 1954.
p. 4-5.
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permanéncia na recém fundada Custddia do Noroeste paulista. Os frades gautchos tentaram, em

varias ocasides, convencer o Ministro Geral pela manutengdo da Custédia Noroeste:

Temos a consolacdo de cientificar a Provincia que os Superiores tudo
envidaram para que o caso fosse solucionado a nosso favor. Disto falamos em
Roma por ocasido do Capitulo Geral. Foram dirigidas cartas ao Ministro
Geral, ao Definitorio Geral, pondo tudo em pratos limpos de maneira que 0s
Superiores Gerais estavam perfeitamente a par de tudo. Na visita candnica
voltamos a falar sobre a questdo em diversas circunstancias com o Revmo. Pe.
Geral. Em méos do Definitdrio Geral estava uma farta documentagéo para que
pudesse resolver o caso como melhor lhe aprouvesse. O Rvmo. Pe. Geral
afirmou-nos por diversas vezes, quer por escrito, quer oralmente, que
entramos no Estado de S&o Paulo legal e canonicamente e que em nada podia
nos enculpar por termos feito tudo com a devida prudéncia e tramites legais!?*.

Apesar dos esforgos para manter o controle sobre parte do territério paulista, os frades

gauchos foram obrigados a se retirarem e devolverem as comunidades para os paulistas. A

determinac&o foi transmitida a PCCXS em 22 abril de 1954'%°, Segundo o Pré-memoria, a visita

candnica apenas demonstrou o desejo dos frades paulistas de retornar as suas antigas

comunidades:

Os freis de Sdo Paulo pediram por unanimidade para poderem retornar ao
Noroeste, regido de promissoras vocagOes, e de serem reintegrados seus
direitos violados pela forma de processo. O Ministro Geral, de acordo com seu
Definitdrio e munido de necessaria faculdade da Santa Sé, depois de haver
conferido com as duas Provincias, decretou que 0s conventos ja antes
pertencentes a Provincia de Sdo Paulo no Noroeste retornassem a Provincia
de Séo Paulo'®.

A saida dos frades das comunidades do Noroeste paulista deveria, contudo, ser

planejada, de modo que ndo deixasse os fiéis sem assisténcia. Os religiosos jovens que

desejavam entrar na ordem religiosa, naquela regido, deveriam ser redirecionados a provincia

de S&o Paulo*?’. O processo de saida, ao contrario, foi marcado pela animosidade entre os frades

das duas Provincias.

124 |pid., p. 11.

125 [pid., p. 10.

126 ACCRS, Relatorio do frei Hilario Frighetto, Pr6- Memoria sobre a constituicdo de uma custédia no Noroeste
do Estado de Séo Paulo. Roma/ IT. 26 de outubro de 1955 — Duas paginas em italiano. Assina: frei Benigno de

Sant’Ilario Milanese. n.p.

121 pAX ET BONUM. Periddico oficial da Provincia de Caxias do Sul. Ano I, n° 1. Caxias do Sul, RS, maio 1954.
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Em fevereiro de 1954, o frei Anselmo de Moena havia recebido uma correspondéncia
pedindo para que ndo deixassem os gauchos firmarem o pé em Dracena-SP, cidade que havia
dado muito dinheiro a eles*?®. No més de novembro, o frei Anselmo enviou uma carta cobrando

o provincial da PCCXS, frei Venancio, sobre diversos pontos de desavencas:

Porque ainda fala da Custodia de Sdo Paulo (e ndo Provincia)? Porgue a
Provincia do RS pede apoio ao Bispo de Marilia para criar a Custddia Noroeste
de Sédo Paulo (Oferecendo mais padres)? Porque os frades do RS, ao chegarem
em SP, se hospedam em residéncias familiares e ndo em conventos? Porque o
bispo de Marilia foi insinuado de que a Provincia de Sdo Paulo é de italianos
que desejam expulsar os nacionais?*%,

O frei Anselmo também reclamou ao Ministro Geral a presenca de frei Caetano de
Monte Belo na regido Noroeste de Sdo Paulo, afirmando que a separacdo da antiga Custodia
havia vindo dele e sua presenca prejudicava 0 andamento da transicdo entre gauchos e
paulistas®®,

Os frades sul-rio-grandenses mostraram-se irritados com a saida de S&o Paulo, e o frei
Basilio Miotti, eleito provincial em 1954, ordenou a saida dos frades de S&o Paulo de forma
célere. Para tanto, escreveu ao frei Anselmo pressionando-o a arrumar frades para as paroquias
da regido Noroeste 0o mais rapido possivel, ainda no final de 19553, Essa saida repentina das
paréquias gerou davidas e temores por parte dos bispos da regido, pois temiam que elas
ficassem abandonadas. D. Hugo Bressane de Arauljo, bispo da diocese de Marilia, empossado
em 1954, e D. Orlando Chaves, bispo da diocese de Corumba, enviaram cartas ao Ministro
Geral questionando a saida dos frades gaichos e ao Nuncio Apostolico no Brasil, Armando
Lombardi, suplicando ao provincial paulista o envio de frades para as paréquias que ficaram

desguarnecidas®®2.

128 ACCRS, Relatdrio do frei Hilario Frighetto, Carta de frei Mansueto de Jabuticabal para frei Anselmo de Moena
—Roma/IT - 04/02/1954. p. 10.

128 ACCRS, Relatorio do frei Hilario Frighetto, Carta de frei Anselmo de Moena para frei Venancio de Alfredo
Chaves — Séo Paulo/SP - 22/11/1954. p. 10.

130 ACCRS, Relatorio do frei Hilario Frighetto, Carta de frei Anselmo de Moena para frei Benigno de Sant’Ilario
Milanese — Sdo Paulo/SP - 20/01/1955. p. 10.

181 ACCRS, Relatério do frei Hilario Frighetto, Carta de frei Basilio Miotti para frei Anselmo de Moena — Caxias
do Sul/RS - 18/12/1955. p. 14.

132 ACCRS, Relatorio do frei Hilario Frighetto, Carta de Armando Lombardi para frei Anselmo de Moena — Rio
de Janeiro/RJ - 19/01/1956. p. 16.
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A saida brusca dos gauchos foi vista pelos freis paulistas como uma manobra politica
para manipular os bispos paulistas e as autoridades da Igreja em prol da permanéncia deles da
regido. Diante isso, Frei Anselmo enviou uma carta ao Ministro Geral reclamando da atitude
dos frades de Caxias que sairam as pressas a fim de provocar comogéo e desgaste. No entanto,
ainda que revoltado pelo modo como sairam, afirmava que o mais importante fora a saida

definitiva dos gauchos de Sao Paulo:

Recebi hoje carta do Nuncio Apostolico. Ao meio dia recebo um telefonema
de Dracena dizendo que ‘ndo ha mais nenhum capuchinho naquela zona e que
partiram ontem dizendo que tinham recebido ordens do Sr. Bispo’. [...] Quem
compreende algo? N&o faz mal. Melhor assim. Iremos também no Mato
Grosso, se necessario, mas que 0s galchos desaparegam e se verd quem é
movido pelo verdadeiro zelo das almas!®,

Em abril de 1956, frei Anselmo comunicou o frei Benigno sobre o processo de saida
dos frades das comunidades do Noroeste paulista. Ele destacou a forma como as pardquias
foram abandonadas e fez referéncia a reclamacédo dos fiéis aos frades gauchos, por suposto
roubo de jipes, aparelhos de autofalantes e dividas adquiridas em nome das comunidades, sem
ter dinheiro em caixa para sané-las. Citou também algumas mensagens que foram deixadas

pelos frades galchos, escritas nas paredes ou em bilhetinhos:

A verdade comum ndo é que expulsaram missionarios e Cina etc. mas 0s
frades, movidos pela inveja, ndo querem que os confrades trabalhem na
imensa messe do Senhor... onde imploram as multides.” [...] ‘Os pobres
pedem pdo..., mas ndo eram os ingratos capuchinhos que partilham com eles.
[...] ‘S&o Paulo 11 milhdes de almas! 70 Capuchinhos. Sem fertilidade. Rio
Grande 4 milhGes: 184 sacerdotes capuchinhos. [...] ‘Por Trinta moedas de
prata vendeste a Caridade e os irm&os’ [...] ‘Por baixo da Barba Capuchinha
se comportam como Caim’ [...] ‘Este é o Sepulcro de Abel morto pelos
infelizes frades preguigosos que vivem na Rua Brigadeiro L. Antdnio.” [...]
‘Vinganca, meu Senhor, clama minha alma... Chorara a Ordem Seréfica®*.

As disputas entre os frades paulistas e gaichos, como se observa, estdo envoltas por
lutas por vocacgdes, patrimonios, recursos financeiros e territorios. Ambos acusam uns aos

outros de serem gananciosos, colocarem a espiritualidade em segundo plano e priorizar os

objetivos materiais. Existe, entretanto, uma diferenca de ideias pastorais: 0s paulistas,

133 ACCRS, Relatorio do frei Hilario Frighetto, Carta de frei Anselmo de Moena para frei Benigno de Sant’Ilario
Milanese — S&o Paulo/SP - 23/01/1956. p. 16.
133 ACCRS, Relatorio do frei Hilario Frighetto, Carta de frei Anselmo de Moena para frei Benigno de Sant’Ilario
Milanese — S&o Paulo/SP - 16/04/1956. p. 18.
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catequisados por frades italianos, ndo tinham a vida paroquial como prioridade, como os frades
europeus. Jano Rio Grande do Sul, a PCCXS aceita a administracdo de paroquias a fim de sanar
a escassez de recursos da Provincia. A falta de frades e paroquias dos paulistas era visto pelos

gauchos como um desperdicio, fruto de preguica e descaso.

1.3 A Viagem para o “Mar Desconhecido Estado De Mato Grosso”

Ap0s a Curia Geral determinar a desocupacéo do territdrio paulista, os capuchinhos da
PCCXS tiveram que procurar outro lugar de misséo. D. Orlando Chaves, bispo de Corumb4, ja
havia concedido duas pardquias para os capuchinhos gaichos. Dessa forma, eles assumiram
uma comunidade na cidade de Bataguassu, em 05 de janeiro de 1954, e outra na cidade de
Aparecida do Taboado, em 27 de fevereiro de 1955'*°. Chaves também enviou uma carta ao
Ministro Geral solicitando a permanéncia dos frades nas duas comunidades e oferecendo
paroquias aos capuchinhos gaichos:

Sou o Bispo da diocese de Corumba, Estado do Mato Grosso, no Brasil. A
minha diocese é a maior e uma das mais abandonadas do Brasil. E diocese s6
de nome porque é um auténtico territério de missdo. Ha 360 mil km quadrados
com 500 mil habitantes. O clero diocesano consta de um sacerdote italiano.
Também existem algumas tribos de indigenas a civilizar. A diocese tem s6 24
paroquias, todas, tirando uma, sdo dirigidas por missionarios religiosos:
salesianos italianos, redentoristas americanos, franciscanos alemaes e
palotinos brasileiros. Duas paréquias foram confiadas aos freis capuchinhos
da provincia de Caxias do Sul. Ha paréquias muito grandes que séo tdo
extensas quanto a Suica. Como os capuchinhos da provincia de Caxias do Sul
se retiraram do Estado de sdo Paulo, venho suplicar, por amor de Deus, 0
reverendissimo Ministro Geral, que os mande a minha diocese, para formar
no Estado do Mato Grosso, uma vice Provincia dependente do ministro
provincial de Caxias do Sul*®,

O convite do bispo e a necessidade de um novo territorio para misséo fizeram, assim,
com que os capuchinhos da PCCXS adentrassem em Mato Grosso e iniciassem a fundacdo de
uma missdo. Muitos frades que estavam no Noroeste paulista nunca tinham viajado para Mato
Grosso, regido compreendida como erma, de vazio demogréafico, onde a Igreja Catolica ainda
nédo havia chegado.

O frei Otavio Simionato (Jodo Simionato) realizou essa viagem e a relatou por escrito.

Ele escreveu um diario a pedido dos frades, buscando preservar a historia dos primeiros

135 DE BONI, Luis Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande do Sul. Porto Alegre, RS, Est
Edicdes, 1996. p. 690.

13 ACCRS, Relatério do frei Hilario Frighetto, n.p. e Carta de D. Orlando Chaves para frei Benigno de Sant’Ilario
Milanese — Corumb&a/MT - 25/01/1956. p.17.
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capuchinhos a chegar na regido. No relato, escrito em um caderno escolar, ele cita diversos
episodios de sua vida, entre eles a chegada ao Noroeste paulista e a Mato Grosso.

1.3.1 Chegada e saida ao Noroeste paulista

Frei Otdvio chegou a Sdo Paulo em 1955 para atuar como vigario paroquial na
comunidade S&o Francisco Xavier, em Pereira Barreto - SP. Na ocasido, ele afirmou que
“depois de 4 anos de trabalhos apostélicos em todo o interior de Soledade/RS, onde gostava
demais, veio a obediéncia por parte do superior, transferindo me para Pereira Barreto”'%’. No
momento da partida, descreveu que a “viagem foi uma epopeia”, engrandecendo os desafios de
superacdo vividos para anunciar o evangelho em outras terras. L4, trabalhou ao lado do frei
Nicasio Muraro, mas eram o0s anos finais da nova misséo.

Pouco depois, no inicio do ano de 1956, chegou o aviso do fim da missdo em Pereira
Barreto. Em funcéo disso, foi dada a cada frade a oportunidade de voltar para o Rio Grande do
Sul ou adentrar em um novo territério de missao, Mato Grosso. O frei Otavio expGe o ambiente

de preocupacdo na época relatando que:

O ano de 1956 foi de muita tensdo e preocupacao, tensdo nervosa de deixar
um campo de trabalho tdo rico em resultados espirituais e de tanta amizade
verdadeira. Preocupacdo pela incerteza do que estava nos aguardando no
desconhecido Mato Grosso. Todos perguntavam: Porque? VVocés vao embora?
A resposta foi um tanto evasiva: ‘Deus nos fala através dos superiores’*%®,

Frei Otavio resignou-se, mas aceitou viajar e ndo deixou de registrar seu temor diante
da “incerteza do que estava nos aguardando no desconhecido Mato Grosso”**°. Era uma decis&o
gue marcaria sua vida e que Ihe traria muitos desafios e sofrimentos. Sair de uma regido onde a
Igreja Catolica estava estruturada, tanto em edificacdes e boas condi¢fes de manutengdo, como
Séo Paulo, e penetrar em um lugar “desconhecido” foi um desafio que s6 poderia ser consumado
pela hierarquia, acreditando ser aquela uma designacdo divina.

Relacionando as informagdes bibliograficas e documentais que tratam da historia das
provincias de SP, do RS e do Brasil Central nesse periodo conclui-se que o frei Otavio foi

designado para avaliar a viabilidade de estabelecer uma missdo em Mato Grosso. Os superiores

187 SIMIONATO, Otavio. Histéria de um sacerdote capuchinho. [Entre 2006-2012]. p. 10.
138 |bid.

199 |bid., p. 10.
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ja sabiam da necessidade de sair da regido de Séo Paulo, mas frei Otavio parecia ndo ter
conhecimento desse fato.

Nesse contexto, o religioso ainda citou as dificuldades e os beneficios do trabalho na
comunidade de Pereira Barreto. Pela falta de outros sacerdotes na regido, os freis assistiram
também comunidades vizinhas, e na sua concepgdo “[...] em 2 anos fizemos perto de 5000
batizados” 4%, O grande nimero de sacramentos (confissdes, batizados, comunhdes e
casamentos) revelava o éxito dos trabalhos missionarios. E ao ser questionado pelos fiéis o
porqué da saida dos frades da cidade, frei Otavio responsabilizou seu superior, afirmando que
“[...] o povo do sertdo também deseja conhecer mais a Deus”*!.

No imaginario dos freis, Mato Grosso era uma “terra de missao”, isto €, lugar em que a
presenca da Igreja Catolica ndo estava consolidada, embora, no sentido juridico, a regido
estivesse sob a jurisdicdo da Propaganda Fide'#?. Na literatura brasileira a no¢do de deserto

indica o lugar em que

[...] 0 sagrado e o profano se encontram e se defrontam, e onde a austeridade
do meio aliada a auséncia de coacGes do grupo permitem uma reflexao serena
e amadurecida. [...] é lugar arido, mais frequentado pelos animais selvagens
que pelos homens, povoado de espiritos, demonios, assombracdes. Lugar de
reflgio para a expiacao de crimes e pecados, de meditacdo sobre o sentido da
vida e do sobrenatural'*,
Esse imaginario acompanhou os europeus desde sua chegada ao continente americano.
Desde o século XVII, o termo sertdo foi utilizado em crénicas e registrado em documentos
coloniais ao se referir a regies como o Oeste da América portuguesa, um territorio habitado
por indigenas, entrelacado por rios e repleto de riquezas minerais.
No decorrer dos anos, a ideia de sertdo continuou a indicar areas do interior do territorio
brasileiro, um lugar visto como austero, desconhecido, desafiador, distante, inculto, misterioso,

mitico, aventureiro, vazio e violento. Regides ndo integradas a dindmica capitalista moderna

140 SIMIONATO, Otavio. Histéria de um sacerdote capuchinho. Manuscritos, [Corguinho, MS? Costa Rica, MS?
Camapud, MS? e Rio Verde de Mato Grosso, MS?] [Entre 2006-2012], p. 11.
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142 MARIN, Jérri Roberto. A Igreja catdlica em terra que sé Deus conhecia: o acontecer e o “desacontecer” da
romanizacéo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Ed. UFMS, 2009. p. 426.

143 GALETTI, Lylia S. G. Sertdo, fronteira, Brasil: imagens de Mato Grosso no mapa da civilizacdo. Cuiaba, MT,
Entrelinhas: EQUFMT, 2012. p. 48.
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também eram definidas como sertdo, ou seja, eram vistas como um patriménio do pais nao
explorado, com potencial para alavancar o futuro de uma nacéo rica e prospera. No século XIX,
entretanto, muitos brasileiros que buscavam terras devolutas para se estabelecer deslocaram-se
para o sertio do Mato Grosso. 4

Visando o progresso econdmico da nagao e a ocupacgdo do considerado “vazio” Centro-
Oeste do Brasil, o governo Getalio Vargas inaugurou um novo empreendimento, em 1938, a
chamada Marcha para o Oeste. O projeto de excursdo para 0s “sertdes” contou com a
propaganda estatal para conseguir a adesdo dos brasileiros na conquista de novas regides.

Vargas desejava promover a ocupacao sistematica do territério mato-grossense:

O problema da ocupagdo econdmica do nosso territério € um postulado da
prépria criagdo do Estado Nacional. Estamos fazendo a estruturacdo dos
ndcleos basicos do nosso crescimento, ndo apenas ao longo da faixa maritima,
mas abrangendo a totalidade do pais. E essa obra, que ha de ser o maior titulo
de gldria da geracdo atual, porque significa unir e entrelacar as forcas vivas da
Nacéo, retomou o sentido dos paralelos e renovou o lema bandeirante da
Marcha para Oeste. A minha visita a0 Mato-Grosso, como a outras regides
centrais do Brasil, revela a acdo essencialmente nacionalizadora do novo
regime. O vosso estado deixou de ser, felizmente, terra esquecida, feudo
eleitoral sem exigéncias e reduto de infindaveis rixas partidarias. Pelos
informes colhidos, verifico quanto tem sido auspicioso o seu desenvolvimento
nos ultimos anos. E, se 0 Governo Nacional sempre encorajou as iniciativas
que para isso tém concorrido, mas o fara, ainda, quanto maior for 0 vosso
esforgo construtivo®,

O territério mato-grossense nao se encontrava desocupado; nele ja coexistiam diversas
etnias indigenas e havia areas dedicadas a producdo de mate e extensas regides de garimpo de
ouro e diamante, propriedades privadas de estrangeiros, constituindo, assim, um cenario
complexo e diversificado de populagdes. O processo de ocupac¢do havia se intensificado apos a
Guerra do Paraguai (1864 — 1870), quando a regido passou a receber novos contingentes
populacionais, visando, agora, uma exploragdo sistematica capitalista por parte do Estado®.
Vargas, neste sentido, aproveitou a religido como instrumento de controle social e ideolégico

em um regime de colaboragéo entre o poder secular e Igreja.

144 1pid., p. 200.

145 LIPPI, Lucia Oliveira. Sinais de modernidade na Era Vargas: vida literaria, cinema e radio. In: FERREIRA,
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A alianca entre Igreja e o poder estatal continuou mesmo ap6s o fim do governo Vargas,
em 1945, e até aumentou nos anos 1950, com a Igreja permanecendo proxima ao Estado e
utilizando suas estruturas e recursos para se firmar e crescer enquanto instituicdo
espiritual/social**’. Dessa forma, junto com os migrantes nos anos de 1950, vieram também
para Mato Grosso ordens e congregacdes religiosas a fim de consolidar a presencga da Igreja
Catolica num contexto de expansdo demogréfica.

O bispo, D. Orlando, havia convidado varias congregacdes e ordens religiosas para
trabalhar na sua diocese, e defendia politicas colonizadoras, visando atrair cada vez mais
migrantes. Essas familias e missionarios catdlicos iriam executar uma missdo civilizadora e,
por isso, tinham a responsabilidade de cristianizar a sociedade em toda a sua extensao, assim
COMO superar a escassez vocacional'*®,

Os religiosos, no entanto, consideravam a cultura dos mato-grossenses atrasada e
inferior, sobreviventes num mundo restrito e isolado, carentes de civilidade e de Deus. Nesse

periodo, 0 Mato Grosso era representado pelos missionarios alemées como terra de

Pessoas infantis, ingénuas, despreparadas, ignorantes, mais proximas a
natureza do que da humanidade. [...]JOs homens eram preguigosos,
conversadores, desonestos, desatentos, de prole numerosa, vivendo da pesca,
sempre fumando e cuspindo de esguicho. [...] Para eles, a convivéncia com 0s
mato-grossenses era indtil, pois ndo tinham nada a ensinar e corriam 0 risco
de regredirem intelectualmente®°,

Por outro lado, pelo isolamento geografico, o sertdo havia preservado as populacdes dos
males da secularizacdo e dos valores da sociedade moderna. Ao iniciar os trabalhos na regido,
o0s capuchinhos observaram que a maior parte da populacdo ndo contava assisténcia religiosa
regular. Além disso, por ser uma regido fronteirica®, com grandes distancias geograficas e

dificuldade de comunicagdo, havia muitas culturas distintas, e a populagédo era regida por

147 PONCIANO, Nilton. P. Fronteira, religido e cidade: o papel da Igreja Catolica no processo de organizacdo
socio-espacial de Fatima do Sul (1943-1965). 2006. Tese (Doutorado em Histéria) — Faculdade de Ciéncias e
Letras, Universidade Estadual Paulista, Assis, SP, 2006. p. 142.

148 MARIN, Jérri Roberto. A Igreja catdlica em terra que sé Deus conhecia: o acontecer e o “desacontecer” da
romanizagdo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Ed. UFMS, 2009. p. 428.

149 Ibid., p. 464 - 465.

150 Segundo Lylia Galetti, O conceito de fronteira vai além da questdo territorial ¢ composto também por uma série
de condicGes que se confrontam-encontram-confundem as temporalidades, ambientes, culturas, etnias, géneros e
estilos de vida distintos. GALETTI, Lylia S. G. Sert8o, fronteira, Brasil: imagens de Mato Grosso no mapa da
civilizagdo. Cuiaba, MT: Entrelinhas: EQUFMT, 2012.
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valores proprios. Muitos homens, com um estilo de vida singular, mostravam-se dotado de
opinido publica pouco afeita as normas institucionais e sentimentos anticlericais™?. Por isso, D.
Orlando Chaves defendia a vinda de migrantes para cristianizar a regido, fundar vilas e cidades,
onde seriam criadas paroquias.

A partir dos anos 1950, Mato Grosso passou por transformacbes econdmicas, sociais,
politicas, sobretudo com o incremento demografico. A regido recebera migrantes cearenses,
pernambucanos, baianos, paulistas e mineiros; posteriormente, também migraram gadchos,
catarinenses e paranaenses. A Igreja Catolica, nesse contexto migratorio, ultrapassou suas
preocupacBes com as questdes religiosas e ocupou também espacos que seriam do Estado,
construindo cemitérios, hospitais, escolas, pogos artesianos, etc. Contribuiu, assim, para

consolidar a politica de colonizagdo do governo®®?.

1.3.2 O “vizinho mar desconhecido”

A viagem para o dito “territério desconhecido” de Mato Grosso ja havia sido
empreendida por outros capuchinhos antes da chegada de frei Otavio 2. Porém, o
estabelecimento dos capuchinhos comecou apenas em 1956, com a fundacéo oficial da Custddia
de Mato Grosso, por decreto do entdo Ministro Geral, frei Pascoal Rywalski***. D. Orlando
Chaves, como referido, em decorréncia da falta de padres na diocese de Corumba, havia
convidado inimeras ordens e congregacdes religiosas para se estabelecerem na diocese, entre

elas os capuchinhos do Rio Grande do Sul.

151 MARIN, Jérri Roberto. Dialogos e traducdes culturais dos franciscanos alemées em Mato Grosso. Revista
Brasileira de Historia das Religides, Maringa, PR, ANPUH, Ano Ill, v. 3, n. 7, maio 2010. p. 115.

152 PONCIANO, Nilton. P. Fronteira, religido e cidade: o papel da Igreja Catolica no processo de organizacdo
socio-espacial de Fatima do Sul (1943-1965). 2006. Tese (Doutorado em Histdria) — Faculdade de Ciéncias e
Letras, Universidade Estadual Paulista, Assis, SP, 2006.

158 Em 1824, a primeira presenga capuchinha no territério deu-se através do frei José de Macerata e seus
companheiros. O trabalho mais duradouro na Provincia de Mato Grosso, entretanto, foi iniciado com a chegada
dos freis Mariano de Bagnaia, Antonio de Molineto, Angelo de Caramonica e Anselmo, entre outros frades,
nomeados pelo governo imperial para se dirigirem a provincia e auxiliar no trabalho com os povos indigenas.
SGANZELA, Alfredo. A histéria do Frei Mariano de Bagnaia: o missionario do pantanal. Campo Grande, MS,
Ed. FUCMT, 1992, p. 137. 175-233.

154 A CAMINHADA. Orgao de comunicagéo da provincia capuchinha do Brasil Central, Ano 11, Brasilia, DF, n.
2,dez.1983. p. 21.
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Os capuchinhos deveriam assumir as pardquias vacantes, sobretudo aquelas que nédo
ofereciam rendas suficientes para manter um Gnico padre!®®. D. Orlando estava empenhado em
criar novas paroquias e buscar ordens e congregacdes seculares que assumissem sua
administracdo. A divisdo das paroquias mais extensas permitiria melhorar a gestdo desses
territorios eclesiasticos e assistir e disciplinar as populacdes de forma mais eficaz.1*

Esse foi 0 caso das paréquias de Aparecida do Taboado e Bataguassu, comunidades
abandonadas pelos religiosos dos frades menores observantes (OFM Obs.)*’ e assumidas pelos
frades capuchinhos que estavam no Noroeste de Sdo Paulo. No entanto, Bataguassu foi entregue
sem antes ser oferecida aos franciscanos observantes, o que causou um mal estar entre os
observantes e D. Orlando®®®. Dessa forma, o frei Luis Maria Liberali chegou a Bataguassu no
ano de 1954 e o frei Joaquim Dallagnol, em 1955. O frei Basilio de Braganca, entdo provincial
do Rio Grande do Sul, havia pedido ao ministro geral para aceitar o convite de D. Orlando, e
foi atendido dado a proximidade com o territorio ja assumido em S&o Paulo®®,

Em julho de 1956, uma delegacgéo de capuchinhos, sob a lideranca dos freis Celestino
Dotti e Romualdo Mulinari, foi até Corumba negociar com D. Orlando e colher dados
informativos sobre as condi¢6es de trabalho na diocese. No final do ano 1956 e inicio de 1957

comegam a chegar os primeiros missionarios para assumir as pardquias prometidas por D.

%5 MARIN, Jérri Roberto. A Igreja catélica em terra que s6 Deus conhecia: 0 acontecer e 0 “desacontecer” da
romanizagdo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS Ed. UFMS, 2009.

156 Sobre a criagdo de pardquias como estratégia eclesial para fazer frente a nova situagéo criada pela separagdo
entre Igreja e Estado e controlar territorios e populagfes ver: AQUINO, Mauricio de. Modernidade republicana e
diocesanizagdo do catolicismo no Brasil: as relacdes entre Estado e Igreja na Primeira Republica (1889-1930).
Revista Brasileira de Histéria, Sdo Paulo, v. 32, n. 63, p. 143-170, 2012. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0102-01882012000100007 &script=sci_arttext e SOUZA, Rogério Luiz de.
A paroquializagdo como fendmeno geopolitico e estratégia biopolitica no processo de formagéo da Republica no
Brasil. Revista Eclesiastica Brasileira. v. 78, n. 310. Petrdpolis, RJ, 2018, p. 318-342.

157 A Primeira Ordem Franciscana compreende os religiosos irmaos e clérigos com votos: formam a “Ordem dos
Frades Menores” (O.F.M.). A organizacdo moderna dos Frades Menores compreende trés familias ou grupos
separados, cada um considerado uma ordem religiosa por direito proprio, sob seu préprio ministro geral e um tipo
particular de governo. Todas elas vivem de acordo com um corpo de regulamentos conhecido como Regra de Sao
Francisco. Com o tempo a Ordem dividiu-se em trés ramos: Ordem dos Frades Menores Observantes (OFM.
Obs.); Ordem dos Frades Menores Conventuais (OFM. Conv.); Ordem dos Frades Menores Capuchinhos (OFM.
Cap.).

18 MARIN, Jérri Roberto. A Igreja Catélica em terra que sé Deus conhecia: o acontecer e o “desacontecer” da
romanizacdo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande: Ed. UFMS, 2009, p. 319.

159 DE BONI, Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande Sul. Porto Alegre: Est Edicdes, 1996. p.
688.
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Orlando®. Em todas as bibliografias que citam o processo de idas e vindas dos missionarios,
sdo feitas referéncias aos doze missionarios, isto é, o nimero de missionarios apostolos de Jesus.

Frei Otavio foi descrito como um dos primeiros apostolos e, de fato, assim se
manifestou: “[...] seja como for, aconteca o que acontecer, € para la que vamos, Deus nos chama
e nos convida e sabemos que havera de nos acompanhar”®t, Em 26 de dezembro de 1956, 0s
freis Otavio e frei Nicasio deixaram a cidade de Pereira Barreto rumo a Mato Grosso, cheios de
questionamentos sobre o futuro, davidas baseadas num ideario pré-concebido de “sertdo”,

questionando-se sobre o que encontrariam pela frente:

[...] Um mundo desconhecido com um impacto de interrogacéo, qual espada
ericada em nossa frente: Que serd? Como sera? Que gente serd? Que
condigdes serd? Que vida serd? Que trabalho serd? Que garantia serd? Que
coragem sera? Que perseveranca sera? Serd que vai dar? Sera que vamos rir?

Seréa que vamos chorar? Sera que vamos ficar ou sera que vamos correr?262,
A viagem foi empreendida pela ferrovia Noroeste do Brasil, estrada de ferro sob o
dominio da Companhia de Estradas de Ferro Noroeste do Brasil (NOB)*®3, que a época contava
com apenas metade de sua extensdo lastrada com pedras . Ela foi descrita como
desconfortavel e desagradavel devido aos mosquitos e o calor escaldante, e nos tracados sem

pedras, as nuvens de poeira deixavam os viajantes “pintados” de terra. SituacGes que

despertavam sensagdes de medo, arrependimento e espanto diante do desconhecido:

Era uma poeira diabdlica, um trac trac de sensacGes inexplicaveis, eu dizia
comigo mesmo: onde fomos nos embrenhar? Meu Deus porgue ndo voltei ao
Rio Grande do Sul, assim foi noite adentro até a madrugada. [...] Pelas trés
horas da madrugada apareceram as primeiras luzinhas, ralas muito esparsas e

160 pid., p. 690.

161 SIMIONATO, Otavio. Histéria de um sacerdote capuchinho. Manuscritos, [Corguinho, MS? Costa Rica, MS?
Camapud, MS? e Rio Verde de Mato Grosso, MS?] [Entre 2006-2012], p. 12.

162 SIMIONATO, Otavio. Histéria de um sacerdote capuchinho. Manuscritos, [Corguinho, MS? Costa Rica, MS?
Camapud, MS? e Rio Verde de Mato Grosso, MS?] [Entre 2006-2012], p. 12.

163 A construgéo das primeiras ferrovias da companhia data de 1907 visando, a principio, “conquistar” e “civilizar”
0 noroeste de S&o Paulo. Entretanto, no decorrer dos anos, foi ampliada para a exploracdo do Estado do Mato
Grosso, ligando Bauru-SP a Corumba-MT, na divisa com a Bolivia, e fazendo integracdo com a rede ferroviaria
boliviana até Santa Cruz de La Sierra. Na primeira metade dos anos de 1950 a ferrovia foi finalizada em todos os
seus ramais, e em 1956 era um dos principais caminhos de entrada no territrio mato-grossense (QUEIROZ, Paulo
Roberto Cimo. Uma ferrovia entre dois mundos: A E. F. Noroeste do Brasil na primeira metade do século XX.
Bauru, SP, Edusc; Campo Grande, MS, Editora, UFMS, 2004. p.53).

164 [bid., p. 54.
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fracas. Era o anuncio da cidade de Campo Grande. Meu Deus! E Agora! [...]
(frei Otévio e frei Nicasio) Olhando um para o outro, nos conhecemos s6 pelos
olhos tamanha foi a poeira na estrada'®.

Assim, destacando sobretudo as adversidades encontradas no caminho, Frei Otavio
criou imagens bastante negativas da viagem. Além disso, o sofrimento da viagem sem nenhum
conforto se misturou a angustia de ndo saber o que encontraria apds a chegada. Até mesmo o
contato com os viajantes significou motivo de tristeza, uma vez que o trem estava superlotado,
tornando ainda mais penoso o trajeto. Mesmo assim, eles conseguiram embarcaram em Trés
Lagoas-MT.

Segundo o relato, grande parte dos viajantes eram ““[...] uma rapaziada que iria servir o
exército em Campo Grande”. Esses, no decorrer da viagem, ao avistarem “luzes de lampido”,
“gritavam: Oh! Matuto — mandioqueiro. Tudo isso imprimia na gente um estado de espirito tdo
melancdlico que ndo tem explicacdo”®®. Os risos dos soldados e o testemunho de Simionato
atestam como a imagem de sertdo ligado a Mato Grosso eram difundidos na sociedade
brasileira. A falas eram, quase sempre, preconceituosas, racistas e discriminadoras.

Assim, a viagem foi marcada por méas impressdes e dificuldades, mas os frades chegam
a Campo Grande-MT, nos primeiros dias de janeiro, ainda de madrugada, trazendo na bagagem
malas e um automdvel, um Jeep adquirido em Sdo Paulo. A grande questdo na chegada era o
que fazer, pois eles haviam recebido poucas instru¢des sobre onde ir, encontrando-se sozinhos

em um lugar até entdo “desconhecido”.

185 SIMIONATO, Otavio. Histéria de um sacerdote capuchinho. Manuscritos, [Corguinho, MS? Costa Rica, MS?
Camapud, MS? e Rio Verde de Mato Grosso, MS?] [Entre 2006-2012], p. 13.

186 1hid.
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I1 - A INSTAURACAO DA ORDEM CAPUCHINHA NA DIOCESE
DE CORUMBA

A diocese de Corumba foi criada em 1910, pelo Papa Pio X (1835-1914), por meio da
Bula Novas Constituere. Seu territdrio era extenso, abrangia 450.000 km?, e pertencia a

Provincia Eclesiastica de Cuiabd. Em 1948, depois de quase quarenta anos de edificacdo da

167

diocese e poucas mudancas estruturais*’, o bispo D. Orlando Chaves, religioso salesiano,

assumiu a diocese!®,

O lema do brasao episcopal utilizado por D. Orlando era “Salvar Almas”, pois ele
considerava a diocese uma terra “quase missiondria”. Sua posse ocorreu apos trés anos € meio
de vacancia, uma vez que a Santa Sé apresentou dificuldades para encontrar um bispo que
assumisse sua gestdo'®®. Desde sua posse, D. Orlando se propds a reorganizar a diocese, mas 0

cenario era precario:

A extensdo territorial da diocese era de 358.158 km, para aproximadamente
308.500 habitantes, 18 paréquias extensas, duas vacantes, e um clero
composto por 60 religiosos estrangeiros, sem seminario diocesano nem
residéncia episcopal. Atuavam na diocese os Salesianos hd 50 anos, 0s
Redentoristas h4 20 e os Franciscanos hd 10 e as Congregacdes Religiosas

167 Jérri Roberto Marin, no livro “A Igreja Catolica em terra que s6 Deus conhecia: o acontecer e 0
“desacontecer” da romaniza¢do na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia”, evidencia como foi dificil o
processo de expansédo da diocese de Corumba. Em 38 anos como diocese, 0 nimero de paréquias havia aumentado
de 5, na sua criagdo, para 18, quando da chegada de D. Orlando. Além de ser poucas as paréquias, muitas delas
passavam longos periodos vacantes por falta de clero. O processo de paroquializacdo ainda estava por ser feito na
vasta regido da diocese. (MARIN, Jérri Roberto. A Igreja Cat6lica em terra que sé Deus conhecia: o acontecer e
0 “desacontecer” da romanizagdo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS Ed. UFMS,
2009. p. 132-134, 242, 342-343).

168 D, Orlando Chaves nasceu em Campina Verde/MG, em 17 de fevereiro de 1900. Era filho do Cel. Jodo
Evangelista Chaves e de Matilde Rodrigues Chaves. Ele iniciou o seu processo formativo no colégio salesiano,
em Santa Rosa de Niter6i, RJ e no dia 10 de julho de 1927, com 27 anos, foi ordenado padre em Turim/IT. Foi o
primeiro brasileiro a se tornar Provincial dos Salesianos Nossa Senhora Auxiliadora, do Sul do Brasil,
compreendendo casas nos Estados de S&o Paulo, Minas Gerais, Espirito Santo, Rio de Janeiro, Santa Catarina e
Rio Grande do Sul. Como superior, empenhou-se em nacionalizar a Congregacdo. Em 1939, quando se tornou
Inspetor da Provincia de Nossa Senhora Auxiliadora, desenvolveu ampla campanha vocacional, denominada
"campanha de mil vocagdes". Era considerado o "ap6stolo das vocacgdes” ou "campedo mundial de vocacbes”. Foi
inspetor durante nove anos, periodo em que o nimero de seminaristas aumentou significativamente: Em 1940, os
novigos eram 20, em 1948 eram 80. Os aspirantes, em 1939, eram 200 e, em 1948, eram 864. D. Orlando também
organizou os Cooperadores Salesianos, que de 5.000 membros, em 1940, atingira 30.000 ao término de seu
mandato. PICCININI, Bonifacio, D. Orlando Chaves, SDB Arcebispo de Cuiab4. Site Salesianos ORG, In
Memoriam — Bispos, Cuiaba, MT, Mitra Arquidiocesana, 1982. p. 1-15. Disponivel em:
https://salesianossp.org.br/in-memoriam-bispos. Acesso em: 22 jan. 2024.

189 MARIN, Jérri Roberto. A Igreja Catélica em terra que s6 Deus conhecia: o acontecer e o “desacontecer” da
romanizacéo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Ed. UFMS, 2009. p. 342.
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femininas Filhas de Maria Auxiliadora, Vicentinas, Franciscanas Irmés de
Jesus Adolescente. O protestantismo, 0 espiritismo, os cultos afro-brasileiros
e a maconaria estavam difundidos na maioria das paroquias. A populacao
catolica era calculada em 287.000 e os pertencentes a outras religiGes seriam
21.500. A clria e a catedral, embora estivessem sob os cuidados dos
Salesianos, estavam abandonadas. Ao assumir, pediu hospedagem no colégio
Santa Teresa e conseguiu um secretario junto aos Salesianos. A falta de
pessoal obrigou-0 a empreender inimeras tarefas, tais como: angariar fundos
para construir o seminario, fiscalizar a constru¢cdo do prédio, realizar
campanhas pelas vocagdes, administrar e gerir os recursos da diocese, realizar
o trabalho apostdlico e pastoral, além das tarefas administrativas da Curia. D.
Orlando ocupava varios cargos, entre eles, o de vigario capitular e de diretor
da Acéo Catolica e da Liga Eleitoral Catdlica®™.

A diocese, nesse contexto, enfrentava questdes referentes ao incremento demografico,
a criacdo de novos municipios, ao crescimento da populacdo urbana e ao acirramento da
concorréncia religiosa e ideoldgica. Isso porque o processo de ocupacdo da regido foi
incentivado pelos governos federal, estaduais e municipais e pela participagcdo de companhias
privadas. Essas empregas haviam adquirido grandes areas do Estado, e a partir do seu
loteamento fizeram surgir novas coldnias agricolas, atraindo pessoas procedentes de varias
partes do paist’.

Na criacdo da CAND - Coldnia Agricola Nacional de Dourados, em 1948, os governos
federal, estadual e municipal, como exemplo, investiram em apelos publicitarios e ideologicos
para estimular a ocupacio e o desenvolvimento das fronteiras!’?. Os migrantes chegavam a todo
momento, e diante da impossibilidade de prestar assisténcia religiosa a todos esses novos
habitantes'’®, D. Orlando Chaves temia 0 avanco das religides concorrentes. O bispo, desse
modo enfrentava problemas como a falta de padres e de recursos materiais.

Para suprir a escassez de clero, D. Orlando convidou varias congregacfes e ordens
religiosas para trabalhar na sua diocese, além de criar novas pardquias, escolas, obras

assistenciais, a fim de consolidar a presenca da Igreja Catolica na sociedade. Como o bispo e 0

170 |bid., p. 342-343.
171 bid., p. 405.

172 ABREU, Silvana. Ocupacdo, Racionalizagdo e Consolidacdo do Centro-oeste brasileiro: O Espago Mato-
grossense e a Integracdo Nacional. In: MARIN, Jérri Roberto e VASCONCELOS, Claudio Alves de. Historia,
Regido e Identidade. Campo Grande, Editora UFMS. 2003. p. 59.

13 MARIN, Jérri Roberto. A Igreja Catélica em terra que sé Deus conhecia: o acontecer e o “desacontecer” da
romanizacdo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Ed. UFMS, 2009, p. 407
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Ministro Geral dos capuchinhos eram préximos, antes da saida dos capuchinhos da PCCXS do
territorio paulista, ele os convidou para assumir algumas paréquias da diocese de Corumba.
Em carta dirigida a D. Orlando, frei Benigno deixou claro que havia o desejo de enviar
religiosos capuchinhos para Mato Grosso e la fundar uma nova circunscricdo. Em meio aos
conflitos entre galchos e paulistas e com receio de que as paréquias ja assumidas da diocese de

Corumba ficassem abandonadas, ele afirmou:

Em 1953 permitimos que confrades da Provincia de Caixas do Sul entrassem
em sua diocese para, num futuro préximo, (era nossa intencéo e é ainda hoje),
langar as bases de uma nova Provincia brasileira. Queira ordenar aos Padres
de Caxias do Sul que ainda se encontram na diocese de Corumba, em nosso
nome, que ndo se retirem*’,

O acordo foi firmado em 1954, quando o frei Benigno se comprometeu assumir as
paroquias de Bataguassu e Aparecida do Taboado, localidades proximas ao territorio Noroeste
de Séo Paulo, onde os capuchinhos permaneciam instalados. Mato Grosso era visto como um
territrio de missdo e uma regido com possibilidades de se fixarem definitivamente.

A presenca de religiosos era essencial para sanar a falta de clero. O episcopado mato-
grossense preferia o clero regular ao secular, por acreditar que teriam melhor formacéo
académica e moral s6lida, isto é, eram celibatérios e tinham vocagdo missionaria. As imagens

construidas acerca dos missionarios eram idealizadas e sacralizadas:

Ele renunciava a permanéncia em seu pais e sacrificava-se com vista a um
bem maior, ou seja, difundir o evangelho, salvar almas e santificar-se. Seria
uma criatura divina, possuidor de poderes superiores aos dos anjos, a quem
todos deveriam obedecer sem contestar. Como lideres e guardides da
ortodoxia, conduziriam 0s mato-grossenses e as populacGes indigenas a
felicidade, a verdade eterna, a inteligéncia e a razdo. Ao mesmo tempo em que
abengoavam tinham o poder de amaldicoar, de excomungar, de interditar e
excluirt™,

Foi nessa conjuntura que os primeiros religiosos franciscanos capuchinhos se
encaminharam para o territorio de Mato Grosso. Apesar da autorizacdo de entrada na diocese

ter sido emitida aos frades em 1953, a carta documentando tal acdo sé foi mencionada na rede

de comunicacdo da PCCXS em abril de 1956. Na VI carta circular, o entéo provincial, frei

174 ACCRS, Relatorio do frei Hilario Frighetto, Carta de frei Benigno de Sant’Ilario Milanese a D. Orlando Chaves
— Roma/IT - 04/02/1956. p. 17.

15 MARIN, Jérri Roberto. Dialogos e tradugdes culturais dos franciscanos alemdes em Mato Grosso. Revista
Brasileira de Historia das Religides, Maringa, PR, ANPUH, Ano Ill, v. 3, n. 7, maio 2010, p. 209
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Basilio de Braganca, afirmou ter sido confiada a provincia gaucha a “Missao do Estado de Mato
Grosso”. Na missiva, 0 frei também fez mencdo a autorizacdo concedida anteriormente, numa
visita canbnica a PCCXS, no ano de 1954, quando agradeceu a confianca do Governo Geral

para cuidar dessa “espinhosa’ missao:

Agradecemos, vivamente, ao Revmo. Definitério Geral a confianga
depositada em nossa Provincia, confiando-nos a espinhosa Misséo de Mato
Grosso. A Provincia disposta entrard, vigorosamente, em Mato Grosso para
desbravar a mata virgem e para levar aquelas almas semiabandonadas a luz do
Evangelho. Temos certeza de que a Missdo de Mato Grosso, sob a acgdo
decidida dos nosso religiosos, avolumar-se-a dia apés dia, até a sua completa
maturidade!’s.
A comunicacdo oficial do Ministro Geral ordenando a saida dos frades da PCCXS de
Sédo Paulo € datada de maio de 1954, enquanto a chegada dos primeiros frades, agindo em nome
da PCCX em Mato Grosso, efetua-se em julho de 1956. Isto é, transcorreram-se dois anos até
que os frades capuchinhos deixassem efetivamente a provincia paulista. Com isso, em 26 de
julho de 1956 chega a Corumba um grupo de frades oriundos do RS, sendo recebidos com

exultante alegria por D. Orlando:

E simplesmente impossivel dizer da alegria e do entusiasmo de Sua Excia. (D.
Orlando), que nédo se fartava em repetir: ‘é Santa Ana, € Nossa Senhora que
0s enviou! Deo gratias! Deo Gratias!’. Ficamos hospedes de Sua Excia.
Estudamos o melhor modo de iniciarmos nossa atividade apostélica na diocese
de Corumbat™.

A comissdo era formada pelos freis Celestino de Antnio Prado e Romualdo de Alfredo
Chaves, ambos conselheiros na PCCXS, o frei Gregorio de Protasio Alves, motorista do grupo,
e o frei Vital de Garibaldi. Depois de acolhida pelo D. Orlando, foram negociadas as condi¢des
e as paroquias que seriam assumidas. A ideia era formar duas zonas de atuacdo: Campo Grande

e Aparecida do Taboado,

Julgamos ser conveniente assumir a diregdo de pardquias situadas de forma a
poder formar a ZONA CAMPO GRANDE com as seguintes paroquias:
Campo Grande, Terenos, Sidrolandia, Rochedo-Corguinho, Rio Verde,

176 pAX ET BONUM. Periodico oficial da Provincia de Caxias do Sul, Ano 111, n° 2. Caxias do Sul, RS, abr.1956a.
p. 13.

177 pAX ET BONUM. Periddico oficial da Provincia de Caxias do Sul, Ano 11, n° 4, Caxias do Sul, RS, out.1956c.
p. 14.
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Coxim e Camapud. A outra zona sera de APARECIDA DO TABOADA com
a Par6quia do mesmo nome e mais Bataguassu e Cassilandia'™,

Depois do primeiro encontro com o bispo de Corumba, em julho, Frei Romualdo
retornou a PCCXS e se reuniu com os outros conselheiros da provincia para apresentar a
realidade das comunidades visitadas. O decreto de criagcdo da Custodia de Mato Grosso foi
publicado em 12 de agosto de 1956, quando Frei Romualdo de Alfredo Chaves foi nomeado o
novo custddio de Mato Grosso. Mais tarde, ele retornou a Mato Grosso, chegando em 22 de
novembro de 19567,

Na década de 1950, Campo Grande ja era um dos maiores centros urbanos de Mato
Grosso, detinha uma populacdo de aproximadamente 57.000 habitantes nas areas urbanas e
rurais 18, A cidade também era a maior cidade da diocese de Corumba, além de centro viario e
militar, e crescia com o advento da ferrovia Noroeste do Brasil (NOB) e com o desenvolvimento
do comércio. Ao chegar, todavia, Frei Otavio Simionato relatou que “havia quase so charretes
e alguns automoveis pequenos”*®?, isto é, era mais rural que urbana.

Dada a importancia da regido, D. Orlando Chaves assumiu o compromisso de
estabelecer uma pardquia para os capuchinos na cidade de Campo Grande, mas ndo honrou sua
promessa. Para os frades, ter uma comunidade em Campo Grande era de extrema importancia
pela localizacdo e por ajudar no sustento das outras paroquias. Eles, entretanto, assumiram
aquelas que haviam sido abandonadas devido a escassez de rendas, tais como Coxim e Rio
Verde de Mato Grosso*8?,

Ao retornar a Corumba e questionar D. Orlando quanto a um lugar para servir de sede
a missdo dos capuchinhos no Mato Grosso, recebeu uma “[...] resposta decepcionante”, pelo

fato do “bispo [estar] de mau humor naquela hora, [e] simplesmente responder secamente: vire-

178 Ibid., p. 14.

179 A CAMINHADA. Orgao de comunicagéo da provincia capuchinha do Brasil Central, Ano 11, Brasilia, DF, n.
2, dez. 1983, p. 23.

180 |BGE - Conselho Nacional de Estatistica Servico Nacional de Recenseamento. Estado de Mato Grosso: Censos
Demograficos e Econdmicos — Série Regional Volume XXIX. Rio de Janeiro, RJ, IBGE, 1956, p. 64.

181 SIMIONATO, Otavio. Histdria de um sacerdote capuchinho. Manuscritos, [Corguinho/MS? Costa Rica/MS?
Camapud/MS? e Rio Verde de Mato Grosso/MS?] [Entre 2006-2012] p. 13.

182 MARIN, Jérri Roberto. A Igreja Catélica em terra que sé Deus conhecia: o acontecer e o “desacontecer” da
romanizacéo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Ed. UFMS, 2009. p. 400.
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se”18, A fala do bispo aborreceu o frei Romualdo que, segundo frei Otavio, defendia o retorno
dos capuchinhos ao Rio Grande do Sul. De acordo com o frei Otavio, a irresponsabilidade do
bispo e a falta de orientagBes criou uma situacdo frustrante, um “Deus nos acuda!!”!84 Em
decorréncia, ele considerou esse episodio como um dos maiores “entraves” para a formagao da
nova custodia capuchinha®®®.

Apesar da pouca preocupacao do bispo em assisti-los, eles decidiram permanecer. Nesse

186

contexto, conheceram Oliva Enciso*®, que atuava junto a projetos sociais e politicos e era uma

das responsaveis pela Sociedade Miguel Couto dos Amigos do Estudante (SMCAE) %87, Ela os
apresentou as autoridades locais que, interessados no avanco do processo civilizatério, pediram
aos frades permanecessem e assumissem a escola, onde poderiam residir'®. A reunido ocorreu

em novembro de 1956:

A 22-11-1956, partindo de Porto Alegre, chegou as 16:30 horas, em Campo
Grande, frei Romualdo Mulinari, presidente da Custddia em formacéo, sendo
acolhido muito cordialmente no convento dos franciscanos pelo frei Eucério,
superior, ja no dia 23, apresentam-se no convento dos franciscanos, dona
Oliva Enciso, Sr. Nilton e o Sr. Miranda, do Ministério da Agricultura,
insistindo para que os capuchinhos assumissem a direcdo da Escola Miguel

183 SIMIONATO, Otavio. Histdria de um sacerdote capuchinho. Manuscritos, [Corguinho/MS? Costa Rica/MS?
Camapud/MS? e Rio Verde de Mato Grosso/MS?] [Entre 2006-2012] p. 15.

184 pid,
195 |pid., p. 16.

186 QOliva Enciso foi a primeira vereadora de Campo Grande/MS e a primeira deputada estadual de Mato Grosso.
Foi também uma figura publica importante na histéria da &rea educacional campo-grandense, dando nome,
inclusive, a duas escolas locais. Além disso, foi uma das responsaveis pela instalacdo da Escola do Senai (Servigo
Nacional da Industria) em Campo Grande. Oliva Enciso fundou, no dia 21 de janeiro de 1940, a Sociedade Miguel
Couto dos Amigos do Estudante, trabalhando no atendimento a criangas carentes e abandonadas. Foi fundadora/12
Titular da Cadeira n°® 22 da Academia Sul-Mato-Grossense de Letras (patroneada por Vespasiano Martins), e
escreveu as seguintes principais obras: “Biografias dos Patronos da Academia Sul-Mato-Grossense de Letras”,
“Pensai na Educagdo, Brasileiros”, “Mato Grosso do Sul — Minha Terra” e “Palavras de Poesia” (ASL - Academia
Sul Mato Grossense de Letras. Faleceu aos 96 Anos de idade. Campo Grande, MS. Site da ASL, 30 jun. 2015.
Disponivel em: <https://acletrasms.org.br/aos-96-anos-de-idade-falece-a-academica-oliva-enciso/>. Acessado em
06 jan. 2023.

187 A Sociedade Miguel Couto dos Amigos do Estudante foi fundada na década de 1940, com o objetivo de atender
as lacunas existentes no campo da educacdo, assisténcia, comércio e producdo. A devocdo a Santa Terezinha do
Menino Jesus constitui-se em condicionante de mobiliza¢do da assisténcia social vinculada a a¢des filantrépicas.
Nessa institui¢do, funcionou o lar de menores abandonados, denominado Lar Santa Terezinha, o abrigo infanto-
juvenil feminino, Lar Santa Inés, e o abrigo juvenil masculino, Pensionato Sdo Luiz. (BRITEZ, Adriana Espindola.
Episodios da trajetoria de Oliva Enciso: a génese de instituigdes educativas filantropicas e profissionalizantes ndo
estatais no sul do antigo Mato Grosso (1930-1970). 2020. 294 f. Tese (Doutorado em Educacgéo), Programa de
Pds-graduacéo em Educacdo, Universidade Federal de Mato Grosso do Sul. Campo Grande, MS, 2020. p. 26).

188 Apds o encontro, a sede da missdo capuchinha do Mato Grosso passou a ser Escola Miguel Couto.
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Couto, abrigo de menores. Dia 24, chegou Dom Orlando Chaves e teve 0
primeiro encontro com o presidente da nova custddia’®.

Na ocasido, o prédio da escola foi, assim, descrito: “era constituido de uma sala para
refeicbes e ao mesmo tempo servia de dormitorio. A comida era aquela que os alunos da Escola
tomavam, deu para arregalar os olhos. Mas pensamos é aqui que comegamos a vida missionaria
no Mato Grosso”*%,

Tendo organizada uma estrutura minima de vida na nova missao, os frades trataram de

iniciar as atividades missionarias, apesar das duvidas quanto ao futuro:

[...] Foi uma grande alegria de nos encontrar pela primeira vez no alvorecer
dessa nova etapa de atividades apostolicas — de imediato foi nos apresentada
a lista das diversas pardquias novas a serem assumidas e o destino de cada um.
Destino de frei Nic&sio Muraro: Rio Verde. Destino de frei Otavio:
Corguinho. Meu Deus!! N&o podia ser um nome melhor?! Pelo nome do lugar
senti-me amesquinhado! Ninguém conhecia essa tal de Corguinho, nem
mesmo o frei Romualdo, pois ndo tinha dado tempo para visitar o lugar, antes
de instalar a nova custodia capuchinha®®*,

O destino de frei Otavio foi a paréquia de Corguinho, local onde atuou por 34 anos. Os
outros frades foram designados para as paréquias de Terenos, Sidrolandia, Rochedo-Corguinho,
Rio Verde, Coxim, Camapua, Bataguassu, Cassilandia. Além disso, 0s capuchinhos assumiram
a direcdo espiritual do Colégio de Miguel Couto, na diocese de Corumba.

189 DE BONI, Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande Sul. Porto Alegre, RS, EST Edicdes,
1996, p. 697.

190 SIMIONATO, Otavio. Histdria de um sacerdote capuchinho. Manuscritos, [Corguinho/MS? Costa Rica/MS?
Camapud/MS? e Rio Verde de Mato Grosso/MS?] [Entre 2006-2012], p. 16.

191 |pid., p. 17.
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Tabela 3: Ocupacao do territorio de Mato Grosso pelos capuchinhos da PCCXS até 1964

PAROQUIA ANO DE FRADES E FUN(;@ES NAS COMUNIDADES
OCUPACAOD
Bataguassu 195423 1959 . Frei Luis Maria Liberali (pdroco — 1954-59)
Aparecida do 1955a 1964 . Frei Joaquim Dallagnol (paroco — 1955)
Taboado . Victério Remigio Vian (pdroco — 1956 — segundo presidente da Custddia —

1962 a 1964)
. Frei Caetano Angheben (superior — 1957)
. Frei Lourengo Armiliato (paroco — 1957 a 1964)
Frei Vital Aresi (conselheiro da Custddia de Mato Grosso, diretor do semindrio
serafico - 1959)
Domingos Collet (irmdo ndo clérigo — servicos gerais)
Frei Diogo Sorgatto (vigdrio — 1963)
Frei Cristovdo Pirolli {formador e professor - 1959)

Escola Miguel 1956a 1964 Frei Romualdo Mulinari (12 presidente da Custodia— 1956 a 1961)
Couto - Campo Frei Gregorio Bonatto (Capel3o da Escola — 1959a 1964)
Grande Frei Ernesto Zambonin (irm3do ndo clérigo - cozinheiro — 1956 a 1964)
Rio Verde de 1957 a 1964 Frei Nicdsio Muraro (paroco — 1957 a 1959)

Mato Grosso Frei Gilberto Motter (paroco — 1959)
Frei Diogo Sorgatto (paroco— 1960 e 1961)

Frei Cristovdo Pirolli (pdroco — 1962 a 1964)

Coxim 1957 a 1964

Frei Felipe Geremia (pdroco — 1957 a 1959)
. Frei Gilberto Motter (pdroco — 1960)
Camapud 1957 a 1964 . Frei Vicente Weber (vigario — 1957 a 1968)

Maracaju 1957a 1959 . Frei Gregorio Bonatto (pdroco — 1957 a 1959)
Sidrolandia 1957 a 1964 . Frei Ludovico Strzeleski (paroco— 1957)
. Frei Jerdnimo Gresele (pdroco — 1957 a 1960)
. Frei Hordcio Smiderle (piroco — 1960)
Corguinhoe 1957 a 1964 . Frei Otdvio Simionato (paroco — 1957 a 1964)
Rochedo
Catedral de 1957a 1959 . Frei Vital Aresi (Cura da Catedral — 1957 a 1959)
Corumba
Campo Grande 1964 . Frei Gregorio Bonatto (paroco — 1964)

Fonte: A CAMINHADA. Orgéo de comunicagdo da provincia capuchinha do Brasil Central, Ano II, Brasilia,
DF, n. 2, dez. 1983, p. 26-38; DE BONI, Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande Sul. Porto
Alegre, RS, EST Edicdes, 1996, p. 690, 710 e 708,

2.1 -0 advento de um novo campo de missao

Quando os capuchinhos chegam a Mato Grosso recebem pardquias isoladas e tém
grandes dificuldades de arrecadagédo de renda. Elas haviam sido anteriormente abandonadas
pelos frades franciscanos observantes e pelos salesianos, nos anos de 1955 e 1956. Os
franciscanos da Custodia das Sete Alegrias de Nossa Senhora de Mato Grosso, por exemplo,

atuavam na diocese de Corumba desde 1938, mas estavam passando por reestruturacoes:

O envelhecimento dos quadros de pessoal, a diminuicdo da imigracdo de
novos frades, a recusa em aceitar vocacoes brasileiras e 0 aumento do trabalho
pastoral obrigou o Comissariado a entregar varias paréquias e a concentrar

192 Apresento, antes de analisar a instalagdo da Ordem no territério mato-grossense, uma tabela com as
comunidades e os frades que passaram pelo Mato Grosso até o0 ano de 1964.



seus esforgos na formacdo de centros pastorais regionais. Foram entregues as
paréquias mais isoladas e que ndo geravam rendas'®,

Nos relatos dos capuchinhos, a falta de estrutura configura-se aspecto marcante. I1sso
porque quase todas as paroquias recebidas ndo tinham grandes edificacGes, alfaias, imagens
sacras, nem casa paroquial para receber os religiosos. O primeiro trabalho empreendido pelos
frades foi arrumar onde ficar e o que comer, para, depois, tentar construir ou reformar as
pardquias recebidas.

A primeira comunidade assumida pelos frades capuchinhos em Mato Grosso foi
Bataguassu e ela abrangia outras regides, como Bataipora, Fazenda Primavera (hoje, cidade de
Porto Primavera) e o que seria futuramente a cidade de Nova Andradina. A pardquia de
Bataguassu havia sido criada por D. Orlando Chaves, em 1954, como parte da comunidade de
Entre Rios (atual Rio Brilhante), de 1935, e era assistida pelos franciscanos observantes desde
19381%,

Os capuchinhos assumiram a comunidade oficialmente no dia 01 de maio de 195419519,
O frade designado para ser o primeiro paroco em Bataguassu foi o frei Luis Maria Liberali, que
havia atuado na paroquia de Glicério/SP antes de assumir a nova missao no Mato Grosso. Entre
as dificuldades iniciais enfrentadas por frei Luis estavam as distancias entre a sede paroquial e
as capelas e a falta de meios de transporte para deslocar-se. No entanto, o frei se aproximou
rapidamente das familias mais abastadas da cidade conseguindo a doacdo de um cavalo e um
jipe, um “pé-de-bode”, do fazendeiro Moura Andrade®®’.

Também ndo havia casa paroquial, por isso, inicialmente, frei Luis se instalou na casa

do paroquiano Jodo Carlos da Silva. Mais tarde, aliou-se a outros fazendeiros da cidade,

19 MARIN, Jérri Roberto. Dialogos e traducdes culturais dos franciscanos alemées em Mato Grosso. Revista
Brasileira de Historia das Religides, Maringa, PR, ANPUH, Ano Ill, v. 3, n. 7, maio 2010, p. 229.

194 0 desmembramento de Bataguassu de Entre Rios gerou embates entre os franciscanos e o bispo de Corumba,
pois a divisdo foi feita sem o conhecimento dos frades alemées e a parte desmembrada era a mais rentavel e
povoada. MARIN, Jérri Roberto. A Igreja Catélica em terra que s6 Deus conhecia: o acontecer e o “desacontecer”
da romanizacdo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Ed. UFMS, 20009. p. 318.

1% DE BONI, Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande Sul. Porto Alegre, RS, EST EdicGes,
1996, p. 690.

196 pAX ET BONUM. Periddico oficial da Provincia de Caxias do Sul, Ano I, n° 1. Caxias do Sul, RS, maio,
1954, p. 10.

197 Acervo do Muscap. Diario de um Sacerdote. frei Luis Maria (1933 a 1976) AcMuscap - Museu dos
Capuchinhos, Caxias do Sul, RS, [s.d], p. 225.
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conseguiu recursos para construir um puxadinho nos fundos da igreja matriz e, finalmente, uma

casa de alvenaria®®®:

Em Bataguassu construiu uma casa paroquial de material com 16x9 metros
guadrados de cumprimento. Eu queria fazer um sobrado, mas como o
construtor havia feito uma caixa d'agua para prefeitura e por ser alta ela caiu.
Para a casa néo cair tive que fazé-la baixa, eu a desejava alta para poder dormir
de janelas abertas. Os fazendeiros me ajudaram bem. Um deles, sécio do
Moura Andrade em navegacgdo, deu-me todas as portas e janelas que mandei
fazer em Venceslau. Outro me deu toda a madeira de sua fazenda. Outro deu
0 cimento. Gastei num total 200 contos, incluindo a luz e a cozinha®®.

Ao passar por Bataguassu, frei Otavio observou que a casa paroquial ja havia sido
construida e considerou a construgdo “nova e confortavel”?%. No entanto, questionou como um
prédio tdo pequeno poderia desempenhar o papel de uma pardquia, descrevendo-a como “uma
fabula”, isto €, algo quase inconcebivel.

A pardquia de Rio Verde de Mato Grosso também era de responsabilidade dos frades
franciscanos. Inicialmente, pertencia a paroquia de Sado José de Herculanea (atual Coxim),
criada em 19362%1, Os capuchinhos foram os primeiros a residir nas cidades de Rio Verde de
Mato Grosso e Coxim, tendo, por isso, que construir casas para acolher os religiosos.

O primeiro paroco da comunidade de Rio Verde de Mato Grosso foi o frei Nicasio
Muraro. Ele tomou posse da pardquia no dia 01 de janeiro de 1958, contando com a presenca
do superior da Custodia capuchinha de Mato Grosso, frei Romualdo Mulinari. Embora tenha
assumido a paroquia no dia 1 de janeiro, os documentos oficiais s6 chegaram um més depois,

dia 2 de fevereiro de 19572°2, Na ocasido, o documento foi lido para a comunidade, e 0 novo

198 |pid., p. 224.

199 Acervo do Muscap. Apontamentos referentes a histdria da vice provincia: Goias — Mato Grosso: frei Luis
Maria (1933 a 1976) AcMuscap - Museu dos Capuchinhos, Caxias do Sul, RS, [s.d], p. 49.

200 SIMIONATO, Otavio. Histdria de um sacerdote capuchinho. Manuscritos, [Corguinho/MS? Costa Rica/MS?
Camapud/MS? e Rio Verde de Mato Grosso/MS?] [Entre 2006-2012], p. 17.

201 HISTORIA. Site Catedral S&o José. Coxim, MS. Disponivel em:
https://catedralsaojose.wordpress.com/2015/09/24/historia/. Acesso em 16 jan. 2023.

202 pAROQUIA NOSSA SENHORA AUXILIADORA. Livro Tombo I. Pardquia Nossa Senhora Auxiliadora, Rio
Verde De Mato Grosso, MT/MS, 1957-1983.

72



paroco realizou a profissdo de fé e o juramento antimodernista?®® diante de um representante do

bispo. Depois disso, 0 documento de posse foi devolvido & curia diocesana:

Mandamos, portanto, a todos os fiéis da mencionada pardquia, que
reconhecam o Revdo. Pe. frei Nicasio por seu legitimo paroco, obedecendo-
Ihe e prestando-lhe todo o acatamento a que estdo obrigados. Antes de
comegar a servir devera fazer a profissdo de fé e o juramento antimodernista
em maos do Revdo. Pe. Subdelegado a quem damos a necessaria autorizacao
do que se fara termo no verso desta. Esta depois de lida a estacdo da missa
paroquial de um domingo ou dia festivo e registrada no livro tombo devera ser
devolvida a clria com a certiddo de posse?*,

Frei Nicésio e todos os outros frades que assumiram a paroquia, até 1964, passaram pelo
mesmo ritual de posse. Neste caso, antes da chegada do documento de posse, 0 novo paroco
precisou reformar a casa paroquial. A comunidade, ent&o, iniciou o processo de reforma da casa
e pelo periodo de trés meses o religioso permaneceu na pensdo do Sr. José Candido Aguiar,
tendo as despesas financiadas pela pardquia. Junto a reforma da casa, comecou também a

expansao da Igreja Matriz, e 0 ano de 1957 foi dedicado as readequacdes fisicas da pardquia:

Nos primeiros trés meses o0 Vigario hospedou-se na pensdo Sdo José, do
senhor José Candido de Aguiar, as despesas da pensdo ocorreram por conta da
igreja elevado o ponto do telhado, feito 0 aumento de 8 metros da igrejinha
velha, somente no dia 5 de abril que o Vigario residiu na casa paroquial. Parte
dos objetos para mobiliar a casa foram doados pelo povo [...] foram postos os
6culos da igreja matriz [...] foi confeccionada a calgada em volta da igreja

203 Pjp X (1903-1914), o Unico Pontifice canonizado do século XX, teve sua historia marcada pelo vislumbre da |
Guerra Mundial, pelo reforco da autoridade romana no combate ao modernismo e pela tentativa de renovagéo dos
elementos da fé catolica. Neste contexto, no inicio do século XX, 0 modernismo € definido como a juncéo de todos
0s erros, de todas as heresias cometidos pela Igreja. Erros que ndo se restringiam ao Iluminismo, mas se somavam
a outros elementos presentes na modernidade. H&, com isso, uma lista de erros que precede a definicdo e que se
encontra no Syllabus da Enciclica Quanta Cura (1864) de Pio 1X (1846-1878): o panteismo, o racionalismo, o
socialismo, 0 comunismao, as sociedades secretas e outros elementos que faziam frente ao pensamento catélico. Na
relagdo com o mundo moderno e com 0s valores vigentes, a instituicdo parecia estar em constante ameaca. Neste
aspecto, é significativo seu posicionamento enquanto guia desprezado e atacado que, ainda assim, buscava agir no
mundo e retomar o papel ha tempos perdido. Frente a isso, destaca-se o Ultramontanismo, enquanto conceito e
politica a ser seguida pela Igreja, além de uma tentativa de fazer valer sua voz em mundo de mudancas aceleradas.
Por isso, contra a introducdo de tais elementos nos meios eclesiasticos, os candidatos as ordens religiosas deveriam
proferir o juramento antimodernista. O referido juramento condensa a condenacédo da Igreja ao mundo moderno e
os erros que afrontavam a verdade catélica. De modo particular, no campo teolégico e doutrinal, as condenacgdes
a qualquer inovacgdo sao explicitas, pois o patrimonio da fé, transmitido pela tradicdo, deveria ser mantido. (DIAS,
Juliano Alves. Et veritas liberabit vos: o catolicismo entre o modernismo e a tradi¢do (1960-2013). 2013. 114 f.
Tese (Doutorado em Histdria) - Faculdade de Ciéncias Humanas e Sociais — UNESP, Franca, SP, p. 27, 28, 35 ¢
36).

204 pPAROQUIA NOSSA SENHORA AUXILIADORA. Livro Tombo I. Pardquia Nossa Senhora Auxiliadora, Rio
Verde De Mato Grosso, MT/MS, 1957-1983, p. 1.
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matriz [...] foi feita a instalagdo da rede elétrica na casa paroquial e na igreja
matriz?®,

Em Coxim, antes chamada de S&o José de Herculanea, os franciscanos permaneceram
por 17 anos. Eles haviam assumido a comunidade no ano de 1939 e a entregaram em 1956,
tendo construido, nesse periodo, uma casa na cidade. A propriedade, contudo, foi vendida antes
da pardquia ser devolvida ao Bispo?%. Para assumir o lugar, foi entdo nomeado o frei Felipe
Geremia, no dia 16 de janeiro de 1957. Sua primeira impressdo da comunidade nao foi positiva,
pois ele a descreveu com grande pessimismo, relatando que havia pouca frequéncia dos fiéis
nas missas, prevalecia a ignorancia religiosa e as festas paroquiais eram controladas por
“pessoas interesseiras”?"’.,

Além disso, sem uma residéncia fixa, o frade viu-se obrigado a buscar abrigo na casa de
diversos paroquianos e em pensodes. Incapaz de garantir meios de subsisténcia, chegou a passar
por privacGes e fome, abandonando a pardéquia e o ordem capuchinha. Na carta de despedida,
ele alegou que os motivos foram a solidao, os desafios psicologicos e a falta de “for¢a moral”
para continuar, isto €, havia envolvimento afetivo com mulheres?®,

O frei Romualdo Mulinari o0 menciona como um “Judas”, alguém que traiu a ordem e
seus irmaos?%, Frei Felipe foi entdo considerado um transgressor, enfrentando a estigmatizagéo
devido a sua incapacidade de aderir as normas e expectativas estabelecidas pela Ordem e pela
Igreja. Ele também foi usado como um exemplo negativo, recebendo pouca ou nenhuma
misericdrdia por parte dos outros confrades.

O substituto de frei Felipe, em Coxim, foi o frei Gilberto Motter, que conseguiu
construir uma pequena casa para morar. Essa “era tdo pequena e abarrotada de coisas que nao

havia mais lugar nem para um radinho de mao”. A casa paroquial de Coxim s6 seria construida

205 |pid., p. 6.

206 A CAMINHADA. Orgéo de comunicagéo da provincia capuchinha do Brasil Central, Ano 11, Brasilia, DF, n.
2, dez.1983, p. 33.

207 DE BONI, Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande Sul. Porto Alegre, RS, EST Edicdes,
1996, p. 724.

208 A CAMINHADA. Orgéo de comunicagéo da provincia capuchinha do Brasil Central, Ano |, Brasilia, DF, n.
1, dez.1982, p. 34.

209 ACCRS, Relatorio Anual da Custddia Provincial de Mato Grosso - 1959, frei Celestino de A. Prado a Curia
Geral, 25/01/1960, p. 4.
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no ano de 1968, quando outros frades chegaram para auxiliar o frei Gilberto e ndo tinham nem
mesmo lugar para ficar?°,

A auséncia de uma convivéncia fraterna intensa representou um desafio consideravel
para os frades capuchinhos. Dentre os primeiros frades instalados em Mato Grosso, o frei
Otavio Simionato foi o que mais vivenciou as consequéncias do isolamento. Em seu relato,
afirmou, inclusive, que apesar das dificuldades estruturais e com a comunidade, a solidao fora
seu maior obstaculo. Otavio e os outros frades foram obrigados a abrir méo da vida fraterna
devido ao reduzido numero de membros e as vastas distancias a serem percorridas entre as
paroquias, resultando em encontros breves e desordenados com os demais religiosos.

Apenas em 1959, o superior da Custodia de Mato Grosso determinou que os frades
deveriam reunir-se trimestralmente. Esses encontros tinham trés momentos pré-estabelecidos:
a solucdo de casos, a prestacdo de contas e um pequeno retiro. No entanto, depois dos encontros
estabelecidos, alguns frades retornaram para suas casas e permaneceram cuidando das
paroquias sozinhos. Frei Otéavio, por exemplo, ficou sozinho na conducdo da paréquia de
Corguinho de 1957 até 1976, quando recebeu a companhia do frei Victorio Remigio Vian, como
auxiliar, para assistir a regido de Rio Negro?!!.

Otéavio relatou que os momentos de encontros entre os freis ndo eram suficientes para
vencer o isolamento e até o desprezo dos confrades. Ele afirmou que 0s poucos encontros nas
comunidades eram como “[...] que uma fuga de tantos problemas, ddvidas e anseios que vinham

deixando a gente numa encruzilhada sem escolha’?'?,

Incompreensdo e menosprezo foram sempre uma constante, mesmo por parte
de confrades. No seu combate sempre existiu coragem e destemidez e uma
certa violéncia, contrapondo a estas circunstancias, atitudes um tanto nao
fraternas, inspirando vinganca. Como resultado de tudo isso, surgiram
momentos de profunda aflicdo e abandono de servigo?®,

210 DE BONI, Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande Sul. Porto Alegre, RS, EST Edicdes,
1996, p. 725.

211 1pid., p. 720.

212 SIMIONATO, Otavio. Histéria de um sacerdote capuchinho. Manuscritos, [Corguinho, MS? Costa Rica, MS?
Camapud, MS? e Rio Verde de Mato Grosso, MS?] [Entre 2006-2012], p. 26.

213 |pid., p. 27.
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Frei Otavio, como se observa, relata diversos momentos em que enfrentou a soliddo e o
abandono, acompanhados de pensamentos de desisténcia ndo apenas da missdo, mas também
da vida religiosa. A mesma dindmica foi vivenciada por frei Felipe Geremia, em Coxim. As
experiéncias dos frades demonstram, assim, que as dificuldades ndo se limitavam as questdes
materiais, mas incluiam também os desafios psicologicos a que foram submetidos ou até
intensificados pelos superiores religiosos, em prol do sucesso da misséo e da implantacdo da
Ordem em Mato Grosso.

Figura 1: Primeiro retiro da entdo Custodia de Mato Grosso em 1958

Disposicdo dos Frades na fotografia: (Em pé, da esquerda para a direita: frei Ernesto Zambonin, frei Felipe
Geremia, frei Nicasio Muraro, frei Adriano Piccoli, frei Caetano Pedro Weber, frei Jerbnimo Gresele e frei Otavio
Simionato - Sentados, da esquerda para a direita: frei Lourenco Armiliato, frei Luiz Maria Liberali, frei Romualdo

-
et AR o

Mulinari, frei Vital Aresi, frei Grego6rio Bonatto.

Fonte: Fotografo ndo identificado, parte do acervo particular da provincia capuchinha do Brasil Central.

2.2 — As estratégias de normalizacdo das primeiras comunidades

Afora as econdmicas, os freis procuraram estabelecer relagcdes de proximidade com os
fiéis, sobretudo com as elites locais, visando exercer seu poder e influéncia e garantir, por
extensdo, a insercdo na sociedade mato-grossense. Segundo o conceito de governabilidade de
Foucault, a Igreja Catdlica, ao longo de sua historia, desenvolveu uma complexa acao pastoral
visando orientar e guiar seus fiéis em questdes religiosas, morais e éticas?**. Tal a¢o envolvia

uma variedade de praticas e técnicas disciplinares sobre a populacéo:

214 FOUCAULT, Michel. Historia da Sexualidade I: A vontade de saber. Rio de Janeiro, RJ. Ed. Graal, 2009, p.
28.
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O poder religioso €, portanto, o poder pastoral. Enfim, caracteristica
absolutamente essencial e fundamental: esse poder globalmente pastoral
permaneceu, ao longo do cristianismo, distinto do poder politico. 1sso ndo quer
dizer que o poder religioso nunca tenha se dado como tarefa outra coisa sendo
encarregar-se das almas dos individuos [...] s6 se encarrega da alma dos
individuos na medida em que essa condugdo das almas também implica uma
intervencao, e uma intervencdo permanente, na conducao cotidiana, na gestdo
das vidas, mas também nos bens, nas riquezas, nas coisas. Ele diz respeito ndo
apenas aos individuos, mas [também] a coletividade [...] e € um texto de séo
Jodo Cris6stomo que diz que o bispo deve zelar por todas as coisas, 0 bispo
deve ter mil olhares, porque ndo deve simplesmente se encarregar dos
individuos, mas de toda a cidade e finalmente - isso esta no De sacerdotio -
[do] orbis terrarum, [do] mundo inteiro?,

Os capuchinhos, do mesmo modo, adotaram uma série de estratégias pastorais para
estabelecer sua presenga nas comunidades, seja colaborando com os leigos, seja se
posicionando nos espacos de influéncia na sociedade mato-grossense. Segundo Foucault, o
poder € disseminado em varias instituices e praticas sociais, e ndo esta centralizado em uma
tnica fonte?!®. Nesse contexto, os religiosos buscaram estabelecer uma rede de poder ao se
aliarem as elites locais. Tal apoio ndo estava limitado apenas ao campo espiritual, mas também
ao financeiro. Com o auxilio de lideres com influéncia na comunidade, os capuchinhos
conquistavam recursos financeiros e materiais para garantir sua subsisténcia e para financiar a
construcdo e reforma de templos e casas paroquiais.

Estabelecer relagcdes com lideres politicos, benfeitores e familias abastadas foi, assim,
uma pratica recorrente em todas as pardquias assumidas pelos capuchinhos, tendo em vista a
necessidade de fortalecer o projeto de evangelizacdo e consolidar a posicdo e influéncia dos
religiosos na sociedade. Diversos expedientes foram utilizados para angariar fundos, e as
estratégias mais comuns incluiam desde a realizacdo de festas, leildes e visitas as fazendas da
regido até celebracdes de missas especiais em homenagem aos benfeitores. Esse engajamento
ndo se limitou a esfera religiosa; ao contrario, permeou aspectos sociais e politicos, ampliando

a capacidade de orientar as dinamicas sociais e impulsionar a agenda evangelizadora.

215 FOUCAULT, Michel. Seguranca, territorio, populagéo: curso dado no Collége de France (1977-1978). Sdo
Paulo, SP, Martins Fontes, 2008. p. 204.

216 para Foucault, o poder néo pode ser localizado e observado numa instituicio determinada ou no Estado. Né&o é,
portanto, considerado algo que o individuo cede a um governante, como na compreensdo politica classica dos
contratualistas. Para Michel Foucault, o poder acontece como uma relagéo de forcas (BRIGIDO, Edimar. 1. Michel
Foucault: uma andlise do poder. Revista de Direito Econdmico e Socioambiental, Curitiba, PR, v. 4, n. 1, p. 56-
75, 2013. p. 59).
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A parceria entre os frades e as elites criou relagfes que beneficiavam a ambos. Enquanto
0s capuchinhos buscavam o apoio dessas elites para garantir recursos e suportes, também se
submetiam aos interesses e agendas dessas mesmas liderancas. Tal entrelacamento certamente
influenciou a conducdo da evangelizacdo e a organizacdo das paroquias. Os frades, ao
dependerem das elites para a sustentacdo de seus empreendimentos religiosos, tiveram que
considerar os desejos e objetivos das classes dominantes, moldando, com isso, a maneira como
as atividades evangelizadoras eram implementadas.

Um exemplo notério da alianca entre os frades e leigos influentes é registrado na
paroquia de Aparecida do Taboado. A paréquia estava sob a jurisdicdo dos franciscanos
observantes desde 1941217 e os freis frequentemente expressavam a dificuldade de trabalhar na
cidade, comparando a tarefa com a “cavar em terra seca”. A populacdo demonstrava boa
vontade, porém a falta de conhecimento sobre os preceitos religiosos e a disseminacdo do
espiritismo representavam ameacas a posicao da Igreja Catdlica®'®,

Os capuchinhos assumiram a paréquia em 27 de fevereiro de 1955, data
consistentemente confirmada por diversas fontes e bibliografias. Contudo, existe divergéncias
em relacdo a quem assumiu a paréquia. Algumas fontes afirmam que a paréquia foi assumida
pelo superior do Noroeste Paulista, frei Caetano Angheben, enquanto outras trazem o frei
Lourengo Armiliato como primeiro paroco.

A cidade de Aparecida do Taboado, no entanto, ascendeu rapidamente ao status de uma
das principais paroquias da Custodia em Mato Grosso, tornando-se a terceira maior em geragédo
de renda. Evidencia-se, por isso, um numero maior de frades atuando na comunidade em
comparacao com outras regides, em que os frades permaneciam sozinhos por um longo periodo.
Nos relatos das atividades dos frades, fica evidente a estreita relagcdo estabelecida entre 0s

religiosos e membros da elite local, a exemplo da interacdo com o Coronel Jodo Alves Lara.

2" MARIN, Jérri Roberto. A Igreja Catélica em terra que sé Deus conhecia: o acontecer e 0 “desacontecer” da
romanizacgéo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Ed. UFMS, 2009, p. 317.

218 |bid., p. 323.
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Figura 2: Homenagem aos benfeitores da Missdo Mato-grossense dos Frades Capuchinhos

Fonte: Parte do acervo fotografico do Muscap.

Figura 3:Verso da Foto acima

Fonte: Parte do acervo fotografico do Muscap.

Figura importante na regido, Lara que ndo apenas doou terrenos, mas também financiou
necessidades dos frades, inclusive a aquisicdo de uma sorveteria e uma chécara. Além disso,
foi o proprio Jodo Alves Nogueira Moreira de Lara quem construiu a primeira capela na cidade,
em 1926, dedicando-a a Nossa Senhora Aparecida. Além disso, ele foi um dos primeiros juizes
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de paz da localidade, sendo o responsavel por doar terras para a construgdo da primeira escola
da regido.

Os sdélidos ganhos provenientes da paroquia, resultado da plantacdo de café e da
contribuicdo constante da familia Lara, e 0 aumento da populacdo impulsionaram a criacao de

um seminario menor na cidade. Essa iniciativa visava formar novos frades:

Parece-nos ser esta a maior vitoria perante a Igreja e perante a Ordem a
abertura em mar¢o préximo dum seminario serafico na Custdédia! Cremos seja
até caso inedito que uma Custodia, em tdo breve tempo, no ato mesmo de sua
lugarizacdo oficial, abre um Seminario, para, de imediato, iniciar a formacéo
de seus futuros missionarios! Parece inacreditavel, e logo em Mato Grosso!
[...] Acreditamos firmemente, que teria sido perder tempo dedicar-se a outras
obras na Custodia, se se pospusesse esta: a do Seminario pois, esta é obra
‘rainha’, que qual sementeira, bem cedo oferecerd novos missionarios [...] 0
local do seminario é Aparecida do Taboado pois possuimos ai dois grandes
terrenos para essa finalidade, parte foram adquiridas e parte foram doadas pelo
grande amigo e benfeitor o Sr. Coronel Jodo Alves Lara. [...] Sincero aplauso
merece 0 nosso bondoso Pe. frei Lourenco DD. Péaroco de Aparecida do
Taboado que , além de providenciar pelos terrenos, por seu amor a Custddia,
por seu tino administrativo, por seu espirito de sacrificio, tudo fez para que o
futuro seminario tenha a sua subsisténcia, fazendo em terreno proprio 6tima
plantacéo de café?™®.

As favoraveis condicGes financeiras da Custodia em Aparecida do Taboado
impulsionaram os capuchinhos a lancar este projeto ambicioso, a criagdo de um seminario
menor em Mato Grosso, depois de apenas cinco anos de atua¢do no Mato Grosso. Na diocese
de Corumba, o seminario menor foi fundado ap6s 43 anos de sua criacgdo, isto €, em 1953. Isso
porque eram inumeras as dificuldades financeiras, faltavam edificios adequados e havia
escassez de candidatos e de padres disponiveis para atuarem como professores?2°.

No entanto, até 1964, os capuchinhos enfrentaram desafios na formacdo de padres em
Mato Grosso. O Seminario Menor foi inaugurado em margo de 1959 com cinco seminaristas,
mas ao final do mesmo ano esse nimero tinha diminuido para trés. Para o0 ano subsequente,
1960, estava previsto o0 ingresso de mais oito seminaristas, mas a empreitada ndo gerou os
resultados esperados, uma vez que em 1961, dois anos ap0s sua abertura, 0 seminario encerrou

suas atividades.

219 pAX ET BONUM. Periddico oficial da Provincia de Caxias do Sul, Ano VI, n. 1. Caxias do Sul, RS, out.1959.
p.18

220 MARIN, Jérri Roberto. A Igreja Catélica em terra que sé Deus conhecia: o acontecer e o “desacontecer” da
romanizacgéo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Ed. UFMS, 2009, p. 312.
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O fracasso do seminério foi notado e analisado por frei Alfredo Sganzerla em sua obra
“Capuchinhos do Brasil™. Ele refletiu sobre a provincia e suas perspectivas, apontando para a
introducao de um modelo de formacéo originario do Rio Grande do Sul na regido Centro-Oeste.
Tal implantacdo enfrentou considerdveis diferencas, juntamente com a falta de

comprometimento de todos os frades no processo, conforme destaca frei Alfredo Sganzerla:

As tentativas de formacao para a nossa vida ndo foram as mais consoladoras.
A grande diferenca entre o Sul e o Centro Oeste do pais serd uma das ténicas
mais importantes na formag&o. Os modelos do sul ndo deram frutos como se
esperava. E assim esta iniciativa basica, desde o comego entra na
desconfianca. Era melhor dedicar-se a vida paroquial mesmo se o grupo ia
envelhecendo. O Seminério, grande alegria, grande esperanga, cai para uma
tarefa de alguns. As duas tentativas, como Aparecida do Taboado e
Hidrolandia foram de minimos resultados. Ambas foram fechadas uma para
sempre e outra reaberta com nova forma??,

Outras praticas pastorais utilizadas pelos capuchinhos para controlar suas primeiras
paréquias foram a catequese e o ensino religioso, atividades realizadas em instituicfes de
educacdo catdlica. A catequese catolica foi tomada ndo apenas como transmissdo da doutrina
religiosa, mas também uma forma de exercicio de poder, uma vez que buscava direcionar e
moldar o comportamento dos individuos de acordo com normas e valores estabelecidos pela
sociedade mato-grossense e pela diocese de Corumba.

D. Orlando, neste sentido, afirmava que o ensino da doutrina cristd era a melhor
estratégia para superar as adversidades e estabelecer, com a ajuda das instituicdes politicas,
valores ético-sociais e disciplinares na sociedade mato-grossense???. A catequese serviu entdo
como uma ferramenta a partir da qual a Igreja exercia seu poder direcionando a conduta dos
fiéis, moldando suas crencas e comportamentos, e contribuindo para a governanca moral e
espiritual da sociedade.

Em 1962, sob a lideranca de frei Vital Aresi, foi fundado o Ginasio Educandario Frei
Mariano, o primeiro de Aparecida do Taboado. O objetivo era proporcionar educacdo as
criangas da cidade e forméa-las conforme comportamentos e costumes catolicos. Os Ginasios e

Colégios®® catdlicos buscavam ocupar um espaco ocioso deixado pelo Estado. O objetivo era

221 ZAGONEL, Carlos A. Capuchinhos no Brasil. Porto Alegre, RS, Editora EST, 2001. p. 288.

22 MARIN, Jérri Roberto. Dialogos e tradugdes culturais dos franciscanos alemdes em Mato Grosso. Revista
Brasileira de Historia das Religides, Maringd, PR, ANPUH, Ano Ill, v. 3, n. 7, maio 2010. p. 227, 228.

223 As instituigBes que ofereciam apenas o primeiro ciclo do curso secundario eram denominadas “Ginasios”, € as
que ofereciam os dois ciclos eram denominadas “Colégios”.



educar as criancas e jovens nos principios catolicos e, consequentemente, afasta-los das

religides e ideias modernas:

A educacdo era a atividade mais importante, porque a ela cabia a formacao
integral do homem, conceito que envolve muito mais do que a educacdo
escolarizada, abrangendo todo o conjunto de suas atividades|...] esse é um
dever e um direito que a Igreja julgava serem exclusivamente seus, e que néo
Ihe podiam ser subtraidos, sob pena de se colocar em risco todo o conjunto
social que se manteria ereto, colado pelo cimento da fé e da educacédo
catélica®?,

Formar bons catolicos desde a infancia era 0 melhor caminho para se consolidar a Igreja
de Aparecida do Taboado. A responsabilidade pelo estabelecimento educacional permaneceu
com os frades até 1966, quando a instituicdo se transformou em uma escola estadual, recebendo

0 nome de Escola Estadual Frei Vital de Garibaldi?%.

Figura 4:Construcdo do Ginasio Educandério Frei Mariano em Aparecida do Taboado.

224 MANOEL, Ivan. Aparecido. Cidaddos para a terra e para o céu: o projeto educacional do catolicismo
ultramontano (1850-1950). Fronteiras — Revista de Historia, Dourados, v. 7, n. 13, 2021, p.119.

225 B|AZUS, frei Jaime. Sintese Historica: 50 anos de criacfo da custddia, 25 anos da proclamacéo da Provincia.
Brasilia, DF, maio 2006. p. 35.

226 COM INVESTIMENTOS DE R$6,4 milhGes, duas unidades da REE de Aparecida do Taboado recebem
reforma nesta terca-feira (24). Site da Secretaria de Estado de Educacéo (SED), Campo Grande, MS, 20 maio
2022. Disponivel em: https://www.sed.ms.gov.br/com-investimentos-de-r64-milhoes-duas-unidades-da-ree-de-
aparecida-do-taboado-recebem-reforma-nesta-terca-feira-24/. Acesso em 22 jan. 2024.
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Leigos e freiras também colaboraram com os frades na instrucdo, mobilizacdo e
sensibilizacdo de uma populagdo, considerada, & época, apatica e pouca propensa a praticar o
catolicismo. O auxilio das congregacdes femininas foi considerado fundamental para a
catequese, 0 cuidado com os paramentos litargicos e a ornamentacdo das igrejas, além da
educacdo das criancas de acordo com os principios da fé catélica.

Em Rio Verde de Mato Grosso, o paroco, frei Cristdvdo, em 1962, iniciou um novo
projeto a pedido do bispo diocesano: a criacdo de um colégio catolico na cidade, denominado
Colegio de Jesus Crucificado, no escritorio da casa paroquial. Frei Cristovao enfrentou desafios
na busca por professores qualificados para lecionar na nova escola, mas tinha a expectativa de
receber freiras para ocupar essa funcéo, conforme acordado previamente com o bispo de Campo

Grande, D. Antébnio:

Conforme o desejo do Senhor bispo e a pedido do povo foi fundado um
colégio de Jesus Crucificado que comeca a funcionar no escritorio da casa
paroquial, as aulas foram abertas dia 12 de mar¢o de 1962. Os professores um
pouco arbitrarios ndo corresponderam ao que se esperava. Por fim, gracas a
Deus e consideragdo de Dom Antonio bispo de Campo Grande, temos por
parte do senhor bispo promessas de irmés para Rio Verde para o comego do
ano de 196227,

As religiosas designadas para ministrar as aulas pertenciam a Congregacao das Irmas de

Jesus Adolescente?2®

. A data exata de sua chegada ndo € mencionada, tampouco o nimero de
freiras que desembarcou na cidade. Devido a falta de acomodacdes adequadas, frei Cristévao
disponibilizou a propria casa paroquial para receber as irmas e ele proprio se hospedou em uma
casa alugada, temporariamente, até a conclusdo da construcio do colégio?°. A construcdo do

colégio ndo é documentada no livro tombo da pardquia de Rio Verde, até o ano de 1964. No

221 pAROQUIA NOSSA SENHORA AUXILIADORA. Livro Tombo I. Pardquia Nossa Senhora Auxiliadora, Rio
Verde De Mato Grosso, 1957-1983, p. 10.

228 A Congregagdo das Irmés de Jesus Adolescente foi fundada em 8 de dezembro de 1938 pelo bispo de Corumba,
D. Vicente Bartolomeu Priante. O carisma das irmas ligava a instrucdo religiosa a educagdo, e a congregacao
dedicava-se também a obras sociais entre criangcas pobres e ao trabalho nos hospitais, e oferecia assisténcia aos
idosos desamparados. Sua criacdo estava inserida na campanha de nacionalizacdo das vocacdes sacerdotais e
religiosas. A nova congregacdo foi a primeira a ser criada em toda a Provincia eclesiéstica de Cuiaba. O aspirantado
fora aberto em Campo Grande e era realizado junto ao das Irmas Filhas de Maria Auxiliadora, no Colégio Sagrado
Coracdo de Jesus. A nova congregacgdo teve uma irmd, filha de Maria Auxiliadora, como primeira superiora.
(MARIN, Jérri Roberto. A Igreja Catolica em terra que s6 Deus conhecia: 0 acontecer e o “desacontecer” da
romanizacdo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Ed. UFMS, 2009, p. 305).

229 pAROQUIA NOSSA SENHORA AUXILIADORA. Livro Tombo I. Pardquia Nossa Senhora Auxiliadora, Rio
Verde De Mato Grosso, 1957-1983, p. 20.
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entanto, nos anos subsequentes, de 1962 a 1964, frei Cristovdo dedicou-se a angariar doagdes,
realizou leil®es e contou com o apoio da comunidade local para finalizar a construgéo.

As festividades desempenhavam um papel de extrema importancia nas primeiras
comunidades capuchinhas, atraindo um consideravel numero de participantes, inclusive aqueles
que ndo eram catolicos. Esses eventos representavam momentos anuais em que as paroquias
obtinham a maior parte de seus recursos financeiros. Na Diocese de Corumbd, varias festas
eram realizadas para homenagear 0s santos padroeiros das igrejas ou atender a devogédo dos
fiéis. Essas celebracBes incorporavam diversas influéncias culturais, elementos europeus,
andinos, bolivianos, paraguaios, indigenas, africanos e brasileiros, que também contribuiram
para a formacéo da populagdo mato-grossense.

Durante as celebracdes festivas eram designados os festeiros, isto é, devotos
encarregados de liderar as festividades em cooperacdo com as autoridades eclesiasticas. Sua
responsabilidade envolvia a coordenacdo das atividades, como oragdes, rezas, promessas,
ladainhas, cantos, bailes, leildes, cortejos, procissdes e coletas de esmolas. Além disso, as
festividades proporcionavam espaco para diversas formas de entretenimento: jogos,
brincadeiras, touradas, corridas de cavalo, quermesses, banguetes, representacdes teatrais,
bailes, queima de fogos, paus de sebo, enfeites de ruas e pracas, todos voltados para honrar o
santo venerado. Esses eventos ndo se limitavam ao dominio das manifestacdes religiosas, mas
assumiam também um caréter social, festivo e politico. No entanto, algumas praticas ndo eram
bem recebidas pelos bispos diocesanos®*.

D. Orlando Chaves, em sintonia com o projeto de reforma catélica, buscou padronizar
as festas e celebracGes na Diocese, seguindo a linha de seus antecessores. Para ele, muitas
festividades eram excessivas e contrarias a integridade da fé e moral cristd. Durante os festejos,
um numero consideravel de pessoas sofria graves ferimentos ou se embriagava devido aos
excessos praticados. Por isso, em 1953, D. Orlando promulgou novas diretrizes referentes as

novenas, triduos e festas religiosas da diocese, estabelecendo que:

A profanacdo das festas diminuia a presenca nas praticas sacramentais,
esterilizando o avanco da Igreja Catolica na sociedade. Os foguetes deveriam
ser utilizados com moderacdo, apenas antes das fungdes religiosas, para
convocar todos & festa. Era proibido seu uso durante as missas ou rezas. O
dinheiro angariado nas listas, leilGes, ofertas e coletas realizadas durante as

230 MARIN, Jérri. Roberto. Controle e disciplina: as festas religiosas na diocese de Corumba (1910-1957). In: VII
Encontro de Historia de Mato Grosso do Sul - Patriménio Histérico e Cultural: identidade e poder, 2004, Campo
Grande, MS, Anais do VII Encontro Histdria de Mato Grosso do Sul. UCDB/ANPUH, 2004. p. 2.
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novenas, triduos e festas devia ser destinado a fins religiosos. Apds o término
da festa, os festeiros, ou comissdo, eram obrigados a prestar contas ao paroco,
em duas vias, uma das quais deveria ser enviada a Curia. Os parocos eram
responsaveis pela vigilancia das festas e por manter seu carater religioso. Na
aprovacdo dos balancetes das festas, cujo fim era a construcdo de igrejas e
capelas, tinham de ser reservados 5% dos lucros dos leildes e esmolas para as
obras diocesanas, acrescidos de 5% da receita geral da festa,

As regras estabelecidas pela Diocese ndo foram empregadas na Paroquia Nossa Senhora
Auxiliadora, em Rio Verde. O paroco, frei Cristovao, enfrentou conflitos com algumas
liderancas locais, especialmente os festeiros responsaveis por organizar a festa da padroeira,
Nossa Senhora Auxiliadora. Esse periodo representava um momento crucial para a paréquia,
pois era quando ela obtinha a maior arrecadacao financeira do ano. Os desentendimentos com
os festeiros ocorriam tanto na matriz quanto nas pequenas capelas e estavam, quase sempre,
relacionados a falta de prestacdo de contas com o vigario. Problema que chegava a resultar em
acusacdes diretas de desvio de fundos da igreja.

A estratégia adotada por Frei Cristovao para reduzir o poder dos festeiros e obriga-los a
prestar contas foi designar um festeiro para cada dia da festa. Essa abordagem foi implementada
pela primeira vez na festa de 1963, mas ndo obteve éxito. Os festeiros selecionados para cada
dia uniram-se contra o paroco e prestaram contas. Em 1964, o religioso continuou a lamentar a
falta de prestacdo de contas e também expressou preocupa¢fes quanto a violéncia e as brigas

ocorridas durante a festa, com relatos de pessoas mortas e baleadas:

Em 1964, também fizeram a festa a rebeldia do paroco, para interesses
proprios. No primeiro dia da novena houve uma morte, no quinto dia mais
uma morte e diversos baleados e a festa terminou. Até o presente dia 12 de
fevereiro de 1965 ndo houve prestacdo de contas, meia dizia quer tirar
proveito préprio, um prejuizo da comunidade catélica bem intencionada 2,
O paroco, respaldado pelas legislacbes de D. Orlando, empreendeu esforcos para
ampliar seu controle sobre a paroquia, mas se deparou com resisténcia dos leigos. Para além
das consideragdes econdmicas, havia o interesse em abolir as manifestagdes entendidas como

incompativeis com os ideais civilizatorios e de progresso almejados pelo episcopado.

231 |pid., p. 18.

22 pAROQUIA NOSSA SENHORA AUXILIADORA. Livro Tombo I. Pardquia Nossa Senhora Auxiliadora, Rio
Verde De Mato Grosso, 1957-1983, p. 22.
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Assim, observa-se que os frades, por meio do poder eclesiastico, buscaram influenciar
as praticas e controlar o comportamento da comunidade, alinhando-os a determinadas normas
e valores. Essa a¢do ndo se restringia apenas ao exercicio de controle, mas também a regulacéo
e orientacdo dos fiéis, evidenciando a busca por governamentalidade nas paréquias.

Para incrementar o movimento religioso das paréquias, os freis também adotaram como
estratégia pastoral a realizacdo de missbes populares, cujos pregadores eram frades gauchos.
Sob a lideranca de frei Bernardino e com o auxilio de freis Justino e Osvaldo, essas missoes
eram realizadas em varias paréquias. Frei Bernardino Vian havia se consolidado como a
principal lideranca das missfes populares capuchinhas no Rio Grande do Sul. As missGes
populares capuchinhas faziam, assim, parte de uma tradicdo iniciada pelos frades franceses
fundadores da PCCXS.

As missdes eram entdo compreendidas como periodos de intensa pregacao e assisténcia
espiritual; visavam estabelecer um ambiente sagrado e religioso na pardquia, bem como
reformar as préticas religiosas. Os catélicos eram divididos por sexo e idade, sendo as pregacoes
direcionadas para cada publico especifico. Homens, mulheres e criancas tinham atividades
diferenciadas a fim de tornar mais eficaz os resultados. Era um periodo de grande movimento
religioso, com a administracdo dos sacramentos e, sobretudo, de regularizacdo da situagao
religiosa dos catolicos. Durante as missbes populares ocorriam pregacOes, celebracGes
religiosas, ensino do catecismo e confissdes. Havia a crenca de que essas missdes despertavam
a fé entre os individuos considerados frios, apaticos e insensiveis, por isso, a estratégia era
proferir pregacdes eloquentes e emocionantes. Elas eram, no entanto, consideradas pouco
ortodoxas devido a grande frequéncia com que eram administrados os sacramentos, muitas
vezes sem o devido preparo dos fiéis.

Outra estratégia foi a peregrinacdo da imagem de Nossa Senhora de Fatima por todas as
paroquias onde ocorriam as missdes. Nas cerimonias, chamava a atengdo o uso de pombinhas
treinadas que acompanhavam a imagem de Nossa Senhora de Fatima, gerando um efeito
encantador ao pousarem aos pés da imagem. O controle das subjetividades religiosas
influenciava as percepcOes e as devocdes dos fiéis, pois o extraordinario e o incomum eram
considerados meios eficazes para converter, instruir e mobilizar os fiéis. Sobre as missoes, frei

Bernardino e o processo de organizacdo dos missionarios pode-se evidenciar:

Constituia-se assim, em 1952, [...] equipe marcada pelo carisma de frei
Bernardino, considerado o maior missionario popular capuchinho de todos os
tempos, pelos longos anos como missionario, pelo roteiro cumprido, pela
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singularidade apostolica com a imagem de Fatima, a Fatima dos pombinhos,
tendo percorrido quase todo o Brasil [...] Antes do Concilio Vaticano Il o0s
conteudos, em geral, constavam de: Abertura e serm@es sobre salvacao, alma,
pecado, morte, juizo, inferno, paraiso, encerramento. O método usado era o de
sermdes dirigidos a todo o povo e palestras as classes (homens, mulheres,
mogos, mogas e criangas). Moralismo, sacramentalismo, intimismo e
individualismo eram marcas dessas pregacoes®®,

A imagem das pombinhas treinadas junto a figura de Nossa Senhora de Fatima néo
apenas representa um icone religioso, mas suscita uma série de significados e valores. Ela
evoca, por exemplo, sentimentos de devocdo, encantamento e conexao espiritual, influenciando
a atitude dos individuos em relacdo a fé. O simbolo da pomba, dessa forma, atua como uma
ferramenta de governabilidade ao dirigir as emoc0es e as crencas dos fiéis. Os frades, nesse
sentido, conseguiam direcionar o comportamento das pessoas por meio da criacdo e
manipulacdo de significados simbolicos e os missionarios exerciam uma forma de poder

indireto, porém igualmente eficaz, sobre as subjetividades dos fiéis.

Figura 5: Frei Gregorio e as pombinhas de Nossa Senhora.

X £
Fonte: Parte do acervo fotogréafico do Muscap
Em Rio verde de Mato Grosso, por exemplo, 0s missionarios passaram uma semana na

paréquia e houve grande participacdo da populagdo em suas atividades. Segundo a citagdo no

233 DE BONI, Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande Sul. Porto Alegre, RS, EST Edigdes,
1996, p. 143, 144.
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livro tombo da pardquia, foram distribuidas mais de 1000 comunhdes, enquanto a missdo feita
pelo paroco, frei Cristévao, com o auxilio de alguns leigos, no mesmo ano de 1962, contabilizou

apenas 30 comunhdes.?3

2.3 — As disputas no mercado religioso

Com o influxo de novas populacdes provenientes da nova “Marcha para o Oeste”, 0s
embates entre freis e a populacdo tomaram propor¢des mais intensas. Neste sentido, D. Orlando
adotou uma abordagem ofensiva, buscando uma maior visibilidade da presenga da Igreja na
sociedade mato-grossense. Para tanto, ele promoveu reformas e melhoramentos nos prédios
religiosos, principalmente na catedral, visitas devocionais®**de Nossa Senhora Auxiliadora, de
Fatima, Aparecida e do Carmo, e empreendimentos na area social e de instituicdes educacionais
e assistenciais.

Contudo, como reacdo ao aumento das manifestacbes catdlicas, observou-se o
crescimento dos grupos de oposic¢do anticlerical. Os criticos empenharam-se em minar a
autoridade do bispo. O jornal O Democrata e um grupo de intelectuais autointitulado “Os livres
pensadores” questionavam a alianga do bispo com as faccfes oligarquicas predominantes no
Estado, bem como suas posturas autoritarias perante o clero, a aparente negligéncia em relacéo
as preocupacdes dos trabalhadores e a alegada afeicio pelo dinheiro?®.

No contexto do mercado religioso em Mato Grosso, havia uma concorréncia por espago
entre diversas denominagfes. Um relatério de D. Orlando para a Nunciatura Apostélica, de
1944, especifica as principais religides concorrentes:

A religido mais difundida era a Batista, seguida pela Presbiteriana,
Umbandista e Espirita, mas atuavam também os Evangélicos, tais como
Adventistas, Assembleia de Deus, Congregacdo Crista Brasil, entre outras.
Entre os indigenas, os Evangélicos, principalmente os Presbiterianos

234 pPAROQUIA NOSSA SENHORA AUXILIADORA. Livro Tombo I. Pardquia Nossa Senhora Auxiliadora, Rio
Verde De Mato Grosso, 1957-1983, p. 18.

235 A visita da imagem considerada milagrosa era um evento religioso triunfal, revestido de muita pompa. A visita
das imagens consistia numa estratégia para converter, aproximar e reforcar a fé de uma populacéo que ainda se
mantinha indiferente a igreja. Ressaltavam-se ainda os prodigios, milagres, conversdes e curas realizados pela
imagem de Nossa Senhora. Milagres, curas e gracas poderiam ser alcangadas de acordo com a fé e a devogdo de
cada individuo. MARIN, Jérri Roberto. A Igreja Catolica em terra que s6 Deus conhecia: o acontecer € o
“desacontecer” da romanizagio na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Ed. UFMS,
2009, p. 394.

2% 1bid.
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disputavam espaco com a Igreja Catllica. Os espiritas estavam mais
difundidos na sede episcopal e o clero ndo conseguiu precisar o nimero exato
de adeptos, porque a maioria declarava-se catolica e considerava o espiritismo
como uma irmandade catdlica®’.

Em varias paroquias, os capuchinhos atribuiram o insucesso de suas empreitadas
pastorais as incursdes de outras igrejas. Um exemplo disso ocorreu em Rio Verde de Mato
Grosso, onde frei Nicasio, ao analisar o desempenho do ano de 1958, expressou sua
preocupacdo com os representantes da doutrina espirita que convidavam os fiéis da paroquia
para suas celebracbes. Outro problema era que as manifestacdes e praticas religiosas ndo se

correspondiam as suas expectativas, baseada nos modelos idealizados da sagrada familia:

Dificuldades, tudo vai devagar. Ha4 muita esperanca no futuro longinquo € s6
viver de esperanca. Ha necessidade de mudar a mentalidade acuada desse
povo, onde ndo ha religido ha imundices. E o caso. Necessita de muita marreta
e bigorna, sobretudo a marreta nunca pode faltar. H4 muitos vicios arraigados,
especialmente a imoralidade que esta endeusada. Ha muito (limpa?) a ser feita.
E preciso coragem e boa vontade. Guerra aberta aos ‘salvos’ e aos
‘reencarnados’?%,

Os capuchinhos frequentemente criticavam a populagcdo mato-grossense, sobretudo a
falta de participacdo nas celebracbes, a indiferenca pelos conteudos religiosos e praticas
religiosas, além do desrespeito e da indiferenca aos religiosos. Os jovens eram acusados de nao
vivenciar a moralidade, enquanto os adultos ndo seguiam 0s preceitos de um casamento
religioso, vivendo em concubinato. Era, por isso, comum varias unides e filhos com diferentes
pais ou maes. Além disso, muitos costumes ndo eram considerados cristdos, tais como o
alcoolismo, os concubinatos, o gosto por bailes, a jogatina, a falta de observancia dos dias
santos, a auséncia de jejuns e a ndo participagcdo na comunh@o.

Diante da baixa frequéncia da populacdo nas missas, os frades decidiram incentivar a
realizacdo de novenas e ter¢os nos lares, uma vez que essas praticas devocionais atraiam um
maior numero de participantes. Eles substituiam, muitas vezes, as missas por celebracdes de
tercos, com o objetivo de ampliar a presenca e o0 engajamento?® dos fiéis. Apesar das festas e

solenidades atrairem uma quantidade maior de fiéis, boa parte dos participantes néo

237 |pid., p. 386.

238 pPAROQUIA NOSSA SENHORA AUXILIADORA. Livro Tombo I. Pardquia Nossa Senhora Auxiliadora, Rio
Verde De Mato Grosso, 1957-1983, p. 9.

239 |pid., p. 13.
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comungava, 0 que gerava criticas e preocupagdes recorrentes por parte dos frades?°. Em todas
as paroéquias, incluindo Rio Verde, foram utilizados sistemas de som, instalados em veiculos ou
nas partes mais elevadas dos templos, para difundir informacdes sobre as atividades religiosas
planejadas e convidar a populacdo a participar das celebraces.

Em Rio Verde de Mato Grosso, a escassa participacdo nas missas e a perda de fiéis para
outras religiGes levaram o frei Nicéasio a caracterizar a populacdo como pouco instruida em
matéria religiosa. Para reconquistar os fiéis, ele langou uma campanha contra os “salvos”,
referindo-se aos protestantes, e os “reencarnados”, aludindo aos espiritas. Frei Cristovéo,
sucessor de Nicéasio, também enfrentou desafios com os protestantes, destacando os Batistas
como responsaveis pela saida de muitos fiéis da comunidade. O frade também expressou
preocupacdo com as criticas aos principios catélicos e aos fiéis, rotulando-os pejorativamente
como ‘“comedores de hostia”, pois estavam, em verdade, prejudicando a reputacdo da
comunidade cat6lica?*!. A categorizacio das outras religies como ameagas e a utilizacdo de
termos desdenhosos para descrever os fiéis que as seguiam ilustram como os frades buscaram
influenciar e governar a conduta das pessoas dentro das suas paroquias.

Na comunidade de Corguinho, frei Otavio Simionato também reclamou da presenca de
protestantes na cidade. Além disso, recorreu as familias influentes da pardquia para auxilia-lo
no combate as novas igrejas que estavam chegando. Segundo o religioso,

Em termos de religido era um covil de cobras e lagartos. Cada espertalhdo que
vinha de fora por burro que fosse, abria uma porta em qualquer esquina.
Comecava a berrar condenando os cat6licos e anunciando o fim do mundo e
sempre conseguindo adeptos — 0 que deu coragem a gente foi a firmeza da fé
crista e catolica de todas as familias mais importantes de Corguinho — logo
deu para perceber o ambiente familiar da comunidade?2,

O frei Luis Maria Liberali, no entanto, foi quem mais enfrentou as outras religides. Suas

experiéncias de confronto com os protestantes, os comunistas?43, os magons e diversos outros

240 Em Rio Verde uma campanha foi criada visando aumentar a comunhdo na paréquia, quando aproximadamente
180 fiéis assinaram o compromisso de comungar nas missas da primeira sexta-feira de cada més em busca de uma
“Grande Promessa” (grifos meus). Ibid., p. 17.

241 |pid., p. 17.

242 SIMIONATO, Otavio. Histéria de um sacerdote capuchinho. Manuscritos, [Corguinho, MS? Costa Rica, MS?
Camapud, MS? e Rio Verde de Mato Grosso, MS?] [Entre 2006-2012], p. 19.

243 “Como simpatizava com as ideias de Plinio Salgado sobre Deus, Patria, familia, etc., os comunistas me
tacharam de fascista e procuravam todos os meios para me perturbar, inclusive com inscri¢des nos muros na cidade,
como: “Morra o padre Liberali, fascista”. Estavam em exilio todos os chefes comunistas. Mas os seus
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grupos foram divulgadas em seus escritos. Em Bataguassu, o frei Luis manteve esse fervor em
combater outras religides e filosofias contrérias a Igreja. As a¢des do frade dialogavam com a
postura da Igreja, quando, no perido da Guerra Fria, ela empeendeu um novo projeto de
engajamento, buscando promover uma pratica social voltada para o desenvolvimento e o
enriquecimento das comunidades. Esse enfoque, conhecido como Teologia do
Desenvolvimento, anteriormente referido, emergiu como resposta a influéncia da magonaria,
do protestantismo, do comunismo e até mesmo do capitalismo liberal apds a Segunda Guerra
Mundial?*,

No contexto brasileiro, especialmente apds a restauracdo da democracia em 1945, o
movimento anticomunista?*® ganhou forca renovada em resposta ao crescimento eleitoral do
PCB e a expanséo das organizacdes populares e sindicais, particularmente em So Paulo?¥®. Tal
situacdo gerou preocupacdes significativas entre os catolicos, que temiam o aumento do apoio
ao Partido Comunista entre os fiéis. Por isso, durante os anos de 1940 e 1950, a ICAR do Brasil
buscou a colaboracdo do Estado para fortalecer e redirecionar representacbes do campo
religioso contra o que considerava, a nivel internacional, a maior ameaca a civilizagdo crista: o
comunismo?*’,

Dentro da diocese de Corumbé, D. Orlando sustentava a convic¢do de que havia uma
infiltracdo comunista em Mato Grosso. Diante da escassez de leigos qualificados para enfrentar
a ameaca socialista, ele via o clero como a Unica forca capaz de denunciar e liderar uma

campanha contra os propagadores dessas ideias subversivas. Em resposta a suposta expansédo

representantes no Brasil eram bem ativos. Se anunciaram que eu deveria morrer, naturalmente deram um jeito para
eu desaparecer” (MAZZAROLLO, Isidoro. Frei Luis Maria Liberali, missionario e sertanista. Porto Alegre, RS,
Escola Superior de Teologia Sdo Lourengo de Brindes, 1983, p. 17).

24 SOUZA, Rogério Luiz de. Etica catdlica e capitalismo: Desenvolvimento e bem-estar social ap6s a Segunda
Guerra Mundial. Revista Eclesiastica Brasileira, Petropolis, RJ, v. 70, n.1, 2010, p. 381-382.

245 segundo Rodeghero, o fendmeno do anticomunismo diz respeito a uma postura de oposigdo sistematica ao
comunismo ou aquilo que é a ele identificado, uma oposi¢do que se adapta a diferentes realidades e se manifesta
por meio de representac@es e praticas diversas. O anticomunismo € o conjunto das atividades realizadas por grupos
diversos, que constroem e se guiam por representacdes denominadas de imaginario anticomunista. Trata-se de
atividades como producdo de propaganda, controle e acdo policial, estratégias educacionais, pregagdes religiosas,
organizacao de grupos de ativistas e de manifestacfes publicas, atuacao no Legislativo, etc. (RODEGHERO, Carla
Simone. Religido e patriotismo: o anticomunismo cat6lico nos Estados Unidos e no Brasil nos anos da Guerra Fria.
Revista Brasileira de Histdria, Sdo Paulo, SP, v. 22, n. 44, 2002. p. 464).

246 EARIAS, Damido Duque de. Intolerancia politica: a luta catélica contra 0 comunismo na cidade de S&o Paulo
apos a Segunda Guerra Mundial. Fronteiras - Revista de Historia, Dourados, MS, v. 8, n. 15, 2004. p. 61.

247 |bid., p. 60.
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comunista, foram estabelecidos departamentos e grupos dentro da diocese, cujo proposito era
proporcionar assisténcia social aos mais desfavorecidos, com o intuito de evitar que os estratos
menos privilegiados e os trabalhadores se voltassem para o idedrio comunista ou se unissem
aos sindicatos®*8,

O frei Luiz Maria Liberali, ao construir a autoimagem de padre combativo e exemplar,
tornou-se referéncia no combate as religides concorrentes. Em 1957, um resumo da situacdo
das comunidades em Mato Grosso foi divulgado na revista Pax et Bonum, e na descricdo do
trabalho realizado o frei é citado: “frei Luis Maria Liberali, com seu ardor, dominou e
amordacou a situagdo, conseguiu amordagcar os protestantes”?4%, Em seus registros pessoais,
embora tenha dedicado poucas palavras ao periodo que passou em Bataguassu, ele documentou

os enfrentamentos vividos com os protestantes:

Dava combate cerrado ao protestantismo, [ilegivel] a vontade de Deus a
respeito da fé, sua Igreja, dando a disposi¢do de quem pensasse que outra
religido cristd veio do tempo de Cristo. Um [ilegivel] de cruzeiros, que
ninguém procurou?®®,

A preocupacdo com a frequéncia dos fieis nas cerimonias de sacramento estendia-se as
criancas, incentivadas, durante a catequese, a praticar o catolicismo e a combater as religides
concorrentes. Em Corguinho, as criancas eram instruidas a atirarem pedras nas janelas dos
templos de outras denominacgdes religiosas. Os frades se envolviam em disputas publicas
utilizando carros de som e alto-falantes para pregar contra outros lideres religiosos, a exemplo
de frei Luis Maria, que chegou a ser ameacado de priséo pelo uso abusivo do som alto na cidade
de Bataguassu?®?.

Ao examinarmos a expansdo da presenca dos frades em algumas das primeiras
comunidades de Mato Grosso, é possivel identificar uma representacdo heroica, autoimposta

pelos religiosos. Eles se retratam como agentes da civilizagéo e evangelizadores da populagéo,

248 MARIN, Jérri Roberto. A Igreja Catélica em terra que sé Deus conhecia: o acontecer e o “desacontecer” da
romanizacdo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Ed. UFMS, 2009, p. 391-392.

249 DE BONI, Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande Sul. Porto Alegre, RS, EST EdicGes,
1996, p. 694.

250 ACERVO DO MUSCAP. Diério de um Sacerdote: frei Luis Maria (1933 a 1976). AcMuscap — Museu dos
Capuchinhos, Caxias do Sul, RS [s.d], p. 225.

21 ACERVO DO MUSCAP. Apontamentos referentes a histéria da vice provincia: Goias e Mato Grosso: frei Luis
Maria. AcMuscap — Museu dos Capuchinhos, Caxias do Sul, RS [s.d], p. 51.
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estabelecendo paralelos com os doze apéstolos de Cristo. Essa comparacdo é destacada em
momentos especificos, como no retiro espiritual de 1956, embora a rotatividade de frades tenha
excedido o nimero doze nos primeiros anos de atuacdo em Mato Grosso, conforme demonstra
a Tabela-2.

No esforco de se equiparar aos doze apostolos de Cristo, os capuchinhos elegeram até
mesmo um “Judas”, representado por frei Felipe Geremia, que havia abandonado a ordem
religiosa. Frei Romualdo Mulinari, primeiro Custodio, escreveu ao provincial PCCXS,
descrevendo-o como desleal, traidor. No relatorio enviado posteriormente ao Ministro Geral

em 1959, lamentava:

Infelizmente temos a lamentar uma apéstata, mas nédo foi por falta de recurso
espiritual, pois isso ja vinha de longa data, sem ele o manifestar aos seus
superiores. Andava com a alma e enegrecida pela ‘apostasia do coracao’.
Ainda antes de ir para a custddia o inditoso do padre frei Felipe, como ele
mesmo deixou escrito, estava com este péssimo plano no coracéo, plano por
ele ocultado com a maior hipocrisia. Deus se compadeca®?.
As imagens de apostolos de Cristo e de missionarios sdo utilizadas com recorréncia. Em
geral, os freis assumem a figura de desbravadores do sertdo, das terras indspitas e incivilizadas.
Abnegados, eles embrenham-se nas selvas para “ganhar almas” para Deus. Nos relatos, suas

trajetdrias sdo entdo descritas:

N&o é possivel reproduzir em palavras e neste breve relatério o que realizam
no campo apostdlico os nossos abnegados e heroicos religiosos da custddia,
basta dizer que todos os senhores bispos do centro-oeste do Brasil disputam a
sorte de ter em sua diocese 0s nossos padres, para 0s auxiliarem na grande
vasta missdo de salvar essa parte do Brasil contra a tremenda e alarmante
invasdo do espiritismo, protestantismo, comunismo e magonaria®®,

Nesse contexto, embora em seus relatos os frades tenham criado uma representacéo
heroica, as fontes oferecem outra visdo, mais complexa. Os frades enfrentaram desafios que
vao além das narrativas idealizadas. A solid&o, por exemplo, resultou em deser¢des, problemas
psicolégicos e conflitos entre os religiosos. A necessidade de recursos materiais 0s levoram a

estabelecer aliangas com as elites locais, buscando apoio financeiro e influéncia para si e suas

252 ACCRS, Relatorio Anual da Custddia Provincial de Mato Grosso - 1959, frei Celestino de A. Prado a Curia
Geral, 25/01/1960, p. 4.

258 ACCRS, Relatorio Anual da Custddia Provincial de Mato Grosso - 1959, frei Celestino de A. Prado a Curia
Geral, 25/01/1960, p. 4.
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paroquias, servindo ao governo e a ICAR na regulamentagdo de condutas e comportamentos
das pessoas.

A escassa pratica da vida fraterna, um carisma fundamental na ordem franciscana, levou
muitos frades a viver longos periodos de soliddo, isolados uns dos outros. Depois disso,
vivendo tanto tempo isolados dos confrades, eles até mesmo se recusavam a trabalhar em outras
condigdes, isto é, de retornar a vida conventual. Muitos ndo estavam preparados para enfrentar
as transformacdes sociais, culturais e econdmicas que se desenrolaram a partir das décadas de
1960 e 1970.

Em suas analises, os religiosos quase sempre revelavam uma visao preconceituosa da
populacdo de Mato Grosso, considerando-a inferior a sociedade sul-rio-grandense em termos
materiais e religiosos. Com isso, promoveram uma avaliacdo desfavoravel da organizacao

social mato-grossense.
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111 — A SEDE CUSTODIAL — CAMPO GRANDE COMO CENTRO
DA MISSAO

Nos anos de 1950-1960, Campo Grande emergia como um dos principais centros
urbanos de Mato Grosso, ostentando a maior populacgao da regido. A conjungéo da localizagéo
estratégica e da infraestrutura ferroviaria da NOB transformou-a no principal centro comercial
e politico do sul do estado.

O significativo fluxo de mercadorias e pessoas conferiu a Campo Grande uma relevancia
econdmica e logistica crucial também para os interesses da Ordem em Mato Grosso. A partir
de 1956, a cidade tornou-se referéncia para os frades, servindo como base de locomogéo para
suas respectivas paréquias no interior do estado e como fonte de arrecadacdo, pois eles
buscavam aumentar os rendimentos em uma cidade mais préspera. Inicialmente, durante as
primeiras negociacGes com o bispo de Corumbd, havia a compreensdo de que uma pardquia
seria designada aos capuchinhos na cidade de Campo Grande. Entretanto, esse acordo nao se
concretizou.

Campo Grande também se destacou como um dos lugares mais desafiadores no
estabelecimento da Custddia. Sem uma paroquia, os frades tinham que improvisar acomodacdes
na SMCAE. Posteriormente, foram obrigados a buscar outros recursos e estabelecer aliancas
politicas para concretizar a construcdo de uma pardéquia prépria. A obtencdo de uma paréquia
em Campo Grande, Mato Grosso, ndo apenas proporcionaria bases estruturais e financeiras a
ordem, mas também abriria caminhos para a expansdo da Custddia em areas mais remotas e
carentes.

A tarefa de fundar uma comunidade paroquial na cidade foi entdo assumida pelo frei
Gregorio de Protasio Alves, um frade que havia trabalhado por breve periodo na comunidade
de Maracaju, também em Mato Grosso. Posteriormente, ele se transferiu para a SMCAE.
Durante um periodo o frei Gregorio ofereceu assisténcia aos frades em Sidrolandia e, depois,
empreendeu esforgcos para arrecadar fundos e erguer um Santuario em homenagem a Nossa
Senhora de Fatima na cidade de Campo Grande.

O estabelecimento dos frades em Campo Grande, no entanto, coincidiu com uma
mudanga de direcionamento na expansdo dos frades capuchinhos na regido Centro-Oeste.
Enquanto ainda estavam em processo de estabelecimento nas paréquias do interior da diocese
de Corumbé, os frades receberam um chamado para expandir sua presenca no estado de Goias
e assegurar um papel na construcéo da nova capital federal, liderada por Juscelino Kubitscheck.
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O esforco inicial de estabelecimento em Mato Grosso foi prontamente relegado a segundo

plano, com o intuito de conquistar espaco e influéncia em Brasilia.

3.1 A Escola Miguel Couto

Como referido, ao chegarem a Campo Grande, em 1956, os frades ndo receberam
nenhuma uma paroquia de D. Orlando. Diante dessa situacdo, iniciaram a busca por um terreno
para se estabelecerem, mas os locais visitados, todos distantes do centro, foram descritos como
abandonados, carentes de infraestrutura bésica ou com custos de aquisi¢do elevados para o
orcamento da missdo naquele momento. Nesse contexto, diante dessa escassez de opcdes, frei
Romualdo Mulinari, o superior da nova Custodia Capuchinha de Mato Grosso, optou por aceitar
0 convite para prestar assisténcia espiritual na SMCAE. O objetivo era assegurar condicdes
basicas de subsisténcia aos freis, ao mesmo tempo em que se planejava, para o futuro, a

construcdo de uma pardéquia na regido:

Como, pois, resolver a nossa permanéncia em Campo Grande? depois de tudo
considerado o melhor seria atender a parte moral e espiritual da escola Miguel
Couto, recebendo alimento, casa, cama etc... do mesmo estabelecimento em
troca do servigo prestado. E aos poucos levantar convento®4,

Depois de se estabelecerem na SMCAE, os capuchinhos receberam propostas dos
franciscanos observantes para assumirem paréquias em outras cidades, porém nenhuma delas
se localizava em Campo Grande. O frei Romualdo recusou algumas dessas paréquias, alegando
falta de pessoal, mas, curiosamente, aceitou outras. A verdadeira razdo de sua recusa era o
potencial de rendas que essas paroquias poderiam oferecer. As paroquias das cidades de Ladario
e Porto Murtinho, por exemplo, foram algumas das opcdes apresentadas, e embora os frades
franciscanos observantes tivessem considerado abandona-las ha algum tempo?>®, o frei
Romualdo declinou de ambas.

Os salesianos também apresentaram aos capuchinhos a oportunidade de assumir a
curadoria da catedral de Corumbéa e de estabelecer uma futura pardquia em Trés Lagoas,
propostas apresentadas ao bispo e, depois, aceitas. Em 1957, frei Vital Aresi assumiu o cargo

254 PAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Custddia de Mato Grosso, (Zona de Campo
Grande), Paroquia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, 1956-1969. p. 2.

25 Os franciscanos observantes desejavam abandonar essas paréquias desde 1944, mas foram obrigados a
permanecer nelas até o ano de 1963 (MARIN, Jérri Roberto. A igreja catdlica em terra que s6 Deus conhecia: O

acontecer e o “desacontecer” da romanizagao na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS
Ed. UFMS, 2009, p. 326).
96



de cura da catedral de Corumbd, permanecendo |4 até 1959, quando assumiu a direcdo do
seminario menor capuchinho em Aparecida do Taboado. Em relacéo a cidade de Trés Lagoas,
apos alguns meses de colaboracao entre os frades capuchinhos e os salesianos, em 1958, os
capuchinhos “tiveram que se retirar” da paroquia. A justificativa apresentada pelos salesianos
para a saida dos frades de Trés Lagoas foi o argumento de que ndo era permitido estabelecer
uma nova paréquia na regido antes das elei¢des de 1960, motivo considerado falacioso pelo
Frei Gregorio e que gerou o desagrado dos capuchinhos?®.

Em funcéo disso, os capuchinhos passaram a rotular os salesianos como mesquinhos,
uma vez que a pardquia de Trés Lagoas representava um lugar lucrativo.?’. Os frades vinham
de uma disputa por poder e por terras em Sdo Paulo e, aos poucos, foram se adaptando as
disputas por espaco também na diocese de Corumbd, onde as ordens religiosas e o clero
diocesano estavam envolvidos em constantes lutas por poder, recursos econémicos e por maior
influéncia na sociedade. As escassas comunidades que geravam renda eram alvos de interesse
tanto das ordens religiosas quanto do clero diocesano, todos competindo pela apropriagéo dos
espagos mais prestigiosos e lucrativos.

A rivalidade por territério e influéncia entre capuchinhos e salesianos em Trés Lagoas
era de conhecimento das congregacOes e da diocese, e ilustram um intrincado processo de luta
por posicdo. Esse conceito, associado a busca de capital simbolico e econdmico, delineado por
Pierre Bourdieu®®8, expandia-se para além das dimensdes puramente econdmicas, adentrando

os dominios do capital social e cultural na sociedade mato-grossense.

25 pPAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Custddia de Mato Grosso, (Zona de Campo
Grande), Paroquia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, 1956-1969, p. 8.

357 Os salesianos tinham como estratégia concentrar suas atividades nas pardquias mais lucrativas na diocese de
Corumba. Com a chegada de novas congregacdes e ordens religiosas, estabeleceram um acordo com o bispado
para concentrar esforcos nas paroquias mais rentaveis e gradualmente ceder aquelas menos lucrativas. Nesse
contexto, as paroquias de Trés Lagoas, Campo Grande e Corumbéa eram identificadas como as mais rentaveis
(MARIN, Jérri Roberto. A igreja catdlica em terra que s6 Deus conhecia: O acontecer ¢ o “desacontecer” da
romanizacdo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Ed. UFMS, 2009, p. 310-311).

28 A concepcdo de “disputa por posicdo” é fundamental na teoria socioldgica de Pierre Bourdieu. Esse conceito
estd intimamente relacionado a sua perspectiva sobre o campo social e as diversas manifestacfes de poder que
ocorrem nesse contexto. A disputa por posicdo diz respeito a competicdo entre os atores sociais dentro de um
determinado campo, visando ocupar posi¢des mais vantajosas e influentes. Esse embate implica na acumulagéo e
mobilizagdo de distintas formas de capital, buscando alcangar prestigio, reconhecimento e influéncia dentro desse
dominio social. A concorréncia pelo poder religioso deve sua especificidade ao fato de que seu alvo reside no
monopélio do exercicio legitimo do poder de modificar, em bases duradouras e em profundidade, a préatica e a
visdo do mundo dos leigos, impondo-lhes e inculcando-lhes um habitus religioso particular, isto €, uma disposi¢do
duradoura, generalizada e transferivel de agir e de pensar conforme os principios de uma visao (quase) sistematica
do mundo e da existéncia. A natureza e a forma das interacGes diretas entre os agentes ou as instituicdes que estéo
empenhados nesta concorréncia, € 0s instrumentos e as estratégias que utilizam nessa luta, dependem do sistema
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A luta por posi¢do configurava-se, assim, um fendbmeno complexo e enraizado nas
estruturas sociais e delineado pelas préaticas cotidianas dos religiosos em diferentes campos
sociais. Os salesianos, detendo as paroquias e as escolas mais prestigiadas, bem como ocupando
cargos episcopais nas dioceses de Corumba e Campo Grande, desfrutavam de uma posicédo
hier&rquica superior. Em contrapartida, os capuchinhos empenhavam-se na busca por posicoes
mais vantajosas dentro da mesma diocese.

Por isso, na falta de uma pardquia estabelecida em Campo Grande, os frades
capuchinhos iniciaram suas atividades pastorais na SMCAE. Eles implementaram uma rotina
na instituicdo de ensino baseada em cinco principais componentes: oracdes diarias, missas aos
domingos, catequese, confissdo e aulas de canto®°. Essas praticas eram semelhantes aquelas
utilizadas nos seminarios menores capuchinhos no Rio Grande do Sul e serviram como
mecanismos de controle e regulacdo exercidos pela PCCXS sobre o0s estudantes da Escola.

Os capuchinhos, desse modo, operavam através de mecanismos disciplinares e de
controle social para moldar as acdes, pensamentos e comportamentos dos jovens e criangas. As
préticas diarias de oragdes, missas e aulas de canto funcionavam como instrumentos de
disciplina e controle ao estabelecerem um padrdo comportamental e de devogdo dentro do
contexto religioso. A repeticdo constante dessas atividades adaptava os ritmos e habitos de vida
dos alunos, criando um senso de normalidade e conformidade em relacéo as crencas e valores
religiosos, praticas que deviam acompanhar os estudantes até a fase adulta, transformando-os
em fiéis catolicos por toda a vida.

Educar as criangas emergiu como uma solucdo para enfrentar a escassa participacdo da
populacdo adulta nas praticas sacramentais. Poucos individuos comungavam, nao se
confessavam e ndo observavam o0s preceitos matrimoniais da Igreja. Entre 0s raros
participantes, predominavam mulheres e criangas, pois 0s homens ndo frequentavam o0s
sacramentos e raramente expressavam publicamente seus sentimentos religiosos. Desde que
assumiu a diocese de Corumbd, D. Orlando havia implementado diversas campanhas com o

intuito de incrementar a participacdo da populacdo, pelo menos nas denominadas obrigagdes

de interesses e da autoridade propriamente religiosa que cada um deles assumiu: a) a sua posic¢ao na divisdo do
trabalho de manipulacéo simbdlica dos leigos e b) a sua posi¢éo na estrutura objetiva das relagdes de autoridade
propriamente religiosa que definem o campo religioso (BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdlicas.
6.ed. Sdo Paulo, SP, Editora Perspectiva, 2007. p. 88-89).

25 PAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Custddia de Mato Grosso, (Zona de Campo
Grande), Paroquia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, 1956-1969, p. 6.
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minimas. Essas incluiam casar no religioso, batizar os filhos, confessar e comungar pelo menos
uma vez por ano, além de promover a pratica diaria da orag&o?®.

A catequese e a confissdo desempenhavam papéis essenciais na governamentalidade das
escolas e paroquias, ao monitorar e regular o conhecimento e a moral dos estudantes e dos
catolicos. A catequese tinha como objetivo transmitir os principios e ensinamentos religiosos
da Igreja Catdlica. Por sua vez, a confissdo, ao incentivar a revelacdo dos pecados, permitia que
0s capuchinhos exercessem controle sobre a consciéncia e a moral dos jovens e adultos,
contribuindo para a conformidade destes as normas religiosas.

Assim, embora apresentadas como valor espiritual, as praticas pastorais funcionavam
principalmente como dispositivos de poder que regulavam e moldavam os comportamentos dos
educandos da SMCAE. Essa experiéncia educacional se mostrou tdo eficaz que os frades
capuchinhos estabeleceram sua prépria instituicdo escolar, a escola de Fatima, e a medida que
avancavam na criagdo da primeira paréquia em Campo Grande, construiram uma escola que
educava mais de 120 alunos?®.

Os alunos, entretanto, ndo se submetiam passivamente ao controle imposto pelos
capuchinhos em ambas as experiéncias educacionais. Eles demonstravam desinteresse pelos
contetdos apresentados, ndo aderiam aos ensinamentos dos frades e chegavam ao extremo de
depredar o patriménio das escolas. Na Escola Miguel Couto, frei Greg6rio comparou 0s
estudantes a animais selvagens que resistiam ao processo educativo, descrevendo-0s como
“xucros que nem fio de adaga”??. Ja na escola de Fatima, os capuchinhos enfrentaram
resisténcia dos alunos ao ponto de necessitarem de um guarda para manter a ordem. Gregorio
cita que os alunos da escola eram téo rebeldes que foi preciso contratar um guarda para cuidar
do patriménio da escola, chama-os de “indiaiada silvestre” 23,

A descrigdo dos povos indigenas como sinénimo de “selvagens” revela uma visdo

preconceituosa em relacdo a essas populacdes, retratada como animais a serem civilizados. Tal

280 MARIN, Jérri Roberto. A igreja catdlica em terra que s6 Deus conhecia: O acontecer e o “desacontecer” da
romanizagéo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Ed. UFMS, 2009, p. 355.

%61 pAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Par6quia Nossa Senhora de Fatima (Livro
I). Par6quia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, MS, 1962-1968. [n.p.]

%2 ALVES, Gregorio de Protasio. Bodas de ouro sacerdotais — De frei Gregdrio de Protasio Alves. Porto Alegre,
RS, Editora Nova Dimenséo, 1989. p. 40.

263 pAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Custddia de Mato Grosso, (Zona de Campo
Grande), Par6quia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, 1956-1969, p. 2.
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preconceito, contudo, ndo se limita a concepcao dos indigenas, estendendo-se a visdo da regido
conhecida como “sertdo”, percebida como uma terra que necessitava ser conquistada e
civilizada. Frei Gregorio endossa essa perspectiva ao afirmar que ele e os frades, em conjunto
com a Igreja Catolica, desempenhavam um papel civilizatério em Mato Grosso. Exaltava, por
extensdo, a missdo dos frades de impulsionar o processo civilizatério na sociedade mato-
grossense.

No empenho de controlar jovens e adultos e ampliar sua influéncia em Campo Grande,
os frades capuchinhos sempre contaram com o respaldo de diversas congregacfes femininas.
Logo apds sua chegada, receberam auxilio das Irmds Franciscanas Catequistas, uma
congregacgdo que ja colaborava com os franciscanos observantes na Paréquia S&o Francisco e
no Patronato de Menores Sdo Francisco. As irmas desempenharam, por exemplo, papel
significativo na organizacéo de celebragdes festivas e procissdes na Escola Miguel Couto?®4,

Além disso, diversas outras congregacdes femininas que desempenhavam atividades em
Campo Grande estabeleceram relagdes de colaboracdo na escola, entre elas, as Irmaés

Missionarias de Jesus Crucificado®® e as Irmas Vicentinas25®

. Os frades chegaram a solicitar
que as Irmas da Congregacdo do Imaculado Coracdo de Maria se estabelecessem de forma
permanente na escola para oferecer assisténcia continua na SMCAE, porém nao obtiveram
sucesso?®’.

O trabalho e a importancia das congregacdes femininas no estabelecimento da Ordem
Capuchinha no Mato Grosso ndo sdao devidamente reconhecidos pelos frades. Raramente, nas
memorias dos religiosos, as irmas sdo mencionadas, e quando sdo ocupam papéis secundarios,
como prestadoras de servigcos para os religiosos homens, envolvendo-se, principalmente, na
preparacédo de alimentos e na lavagem de roupas. Embora as congregacfes femininas tenham
desempenhado um papel crucial para os frades, suas contribuicdes foram silenciadas nas
memorias individuais dos freis e da presenca da ordem capuchinha em Mato Grosso. O
silenciamento, como demonstra a tedloga Uta Rankeheinem, revela que na “histéria do

cristianismo [...] as mulheres foram silenciadas e privadas de seus direitos”2%8,

264 [bid., p. 6.
265 |bid., p. 9.
266 |pid., p. 17.
267 Ibid., p. 8.

268 RANKEHEINEMANN, Uta. Eunucos pelo Reino de Deus. Rio de Janeiro, RJ, Rosa dos tempos, 1999. p. 140.
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3.2 A construcdo da garca branca do frei Gregorio: A paroquia Nossa Senhora de Fatima.

A construcdo de uma paroquia ou santuario em homenagem a Nossa Senhora de Fatima
em Campo Grande foi sugerida por D. Orlando no ano de 1957%%°. A proposta inseriu-se em um
contexto sociocultural peculiar da época, em que a Virgem de Fatima desfrutava de uma
consideravel popularidade. Isso se devia, em parte, a aura de mistério que envolvia o Gltimo
segredo de Fatima, ainda n&o revelado naquele periodo?®. A especulacio em torno desse
segredo alimentava a devogdo a Nossa Senhora de Fatima, tornando-a uma figura de grande
relevancia no cenario religioso.

Antes da chegada dos frades a Mato Grosso, em 1953, D. Orlando encomendou uma
imagem de Nossa Senhora de Fatima, originaria de Portugal, com o propdsito de iniciar uma
peregrinacao pela diocese. Organizaram-se visitas as casas dos fi€is, peregrinacGes e grandes
celebragcdes em honra a Virgem. Tais peregrinacgdes e visitas de imagens de Nossa Senhora, sob
diversas denominagfes como a de Fatima, do Forte Coimbra, da Imaculada e da Abadia, eram
praticas comuns na diocese de Corumba. O bispo empregava esses eventos com o objetivo de

converter a populagdo e mobilizar a sociedade em favor da Igreja:

As visitas das imagens objetivavam cristianizar a sociedade mato-grossense.
Em torno delas foram desenvolvidas campanhas pela legitimagdo dos
casamentos civis e unides livres, pelo incremento das praticas sacramentais e
da vida eucaristica, pela conversdo dos acatélicos e pelo combate a todos
aqueles que consideravam seus inimigos, como: espiritas, protestantes,

269 pPAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Custédia de Mato Grosso, (Zona de Campo
Grande), Paroquia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, 1956-1969, p. 5.

210 0s segredos de Nossa Senhora de Fatima foram revelados aos trés pastorinhos, LUcia dos Santos, Francisco
Marto e Jacinta Marto, durante uma série de apari¢cdes que ocorreram, em 1917, na cidade de Fatima, Portugal.
Nossa Senhora apareceu para essas criancas varias vezes ao longo de seis meses, comecando em 13 de maio de
1917 até outubro do mesmo ano. Cada uma das aparicoes trazia mensagens especificas que, em parte, constituiam
0s segredos. Segundo os relatos, Nossa Senhora confiou esses segredos as criangas em trés partes, conhecidas
como os "Trés Segredos de Fatima". O terceiro, que permaneceu em segredo por muitos anos, foi finalmente
revelado pela Igreja Catdlica em 2000: uma visdo que se acredita estar relacionada com eventos histéricos
significativos, incluindo o atentado contra o Papa Jodo Paulo I, em 1981. Os dois primeiros segredos eram
mensagens sobre a devocdo, oracdo e peniténcia, bem como previsfes sobre a Primeira Guerra Mundial e a
Segunda Guerra Mundial. Eles foram revelados pelas criancas antes de suas mortes em decorréncia da pandemia
da gripe espanhola, ocorrida entre1918 e 1919. Portanto, os segredos de Fatima foram revelados em partes, durante
as aparicOes de 1917, e o terceiro, em 2000, depois de significativo sigilo. (CARVALHO, José Carlos. O Segredo
e o0s segredos da Mensagem de Fatima a luz das Escrituras. Humanistica e Teologia, Porto, Portugal. v. 38, n. 2,
2017, p.103 - 120).
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macons, favordveis ao divdrcio, seguidores da umbanda, indiferentes e
comunistas. Esses deveriam abjurar sua fé e abragar o catolicismo?’,

E importante destacar que a devogdo a Nossa Senhora de Fatima também estava
intrinsecamente relacionada ao contexto politico da Guerra Fria. O contetdo anticomunista
associado as aparicdes de Fatima era especialmente atrativo em uma época em que 0 mundo
estava polarizado entre os blocos capitalista e socialista. Nesse sentido, a pratica da recitacdo
do rosério de Nossa Senhora de Fatima ndo era apenas uma manifestacéo religiosa, mas também
uma expressdo de posicionamento politico, sendo adotada por muitos catélicos como um
simbolo de protec&o na luta contra 0 comunismo?’2,

A proposta de D. Orlando para que os capuchinhos construissem uma paréquia ou
santuario dedicado a Nossa Senhora de Fatima em Campo Grande revela, portanto, a intersecdo
entre religido e poder politico da época. A devocgdo religiosa estava intimamente ligada as
dindmicas politicas e ideologicas mais amplas, especialmente em meio a Guerra Fria.

O primeiro terreno adquirido pelos frades em Campo Grande, visando construir o
Santuério em honra a Nossa Senhora de Fatima, foi comprado em novembro de 1956. Trata-se
de uma propriedade de 5000 m?, adquirida pelo valor de 150 mil Cruzeiros e localizada ao lado
da SMCAE. Inicialmente, foi efetuado um pagamento inicial de 20 mil cruzeiros, dos quais 15
mil foram cobertos pela Custddia Capuchinha e 5 mil pela SMCAE. O montante restante foi
parcelado, sem a aplicacdo de juros®”,

No terreno adjacente a Escola, os frades iniciaram a constru¢do de uma chécara
denominada Chacara Miguel Couto e de um pequeno convento, que servia como residéncia
para eles. Entretanto, a chacara ndo foi utilizada como base para a construcéo da paroquia em
Campo Grande, devido a sua localizacdo distante do centro da cidade. Como resultado, a
propriedade foi posteriormente vendida. Os frades continuaram a residir no convento da chacara
até o més de setembro de 1963, quando foi inaugurada a primeira casa paroquial do Santuario

Nossa Senhora de Fatima, em outra localizag&o?"™.

271 MARIN, Jérri Roberto. A igreja catolica em terra que s6 Deus conhecia: O acontecer e o “desacontecer” da
romanizagdo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Ed. UFMS, 2009, p. 393.

22 MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Em guarda contra o “perigo vermelho”: O anticomunismo no Brasil (1917-1964),
S8o Paulo, SP, Editora Perspectiva, 2002, p. 305-306.

213 pAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Custédia de Mato Grosso, (Zona de Campo
Grande), Paroquia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, 1956-1969, p. 2-3.

274 |bid.
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A construgdo efetiva do Santuario de Fatima teve inicio somente em 1959, com a
responsabilidade da execucio atribuida a Frei Gregdrio de Protasio Alves?’®. No mesmo ano,
Gregorio havia se retirado da paroquia de Maracaju, apos enfrentar ameacas de morte devido a
dificuldade em chegar pontualmente a missa de corpo presente de um importante fazendeiro da
regido. Situacdo que o levou a fugir para Campo Grande. Inicialmente, ele prestou assisténcia
na SMCAE, na paroquia de Sidrolandia, e assumiu a funcéo de Superior da Zona de Campo
Grande na auséncia do primeiro custodio, Frei Romualdo Mulinari.

Sob a orientagdo do provincial PCCXS, Frei Celestino Dotti, os frades receberam a
instrucdo de estabelecer uma paréquia no centro da cidade. D. Anténio Barbosa, Bispo de
Campo Grande, havia concedido ao superior dos capuchinhos a liberdade de construir a nova
paréquia onde julgasse mais conveniente. Esse imperativo implicou na necessidade de
encontrar um novo local para conduzir suas atividades religiosas na regido, um local que
englobasse uma infraestrutura administrativa para os capuchinhos, abrangendo tanto a paréquia
quanto um convento para os frades?’®.

Nesse contexto, frei Gregorio iniciou um processo de busca ativa por um terreno
adequado que pudesse acomodar a construcdo do Santuario de Fatima. Isso envolveu a analise
de diferentes terrenos, levando em consideracdo ndo apenas 0s aspectos financeiros, mas
também a localizacdo estratégica. Além disso, foram estabelecidas aliancas estratégicas com
lideres politicos e religiosos da cidade, a fim de alcancar tal objetivo. Para obter recursos
financeiros para a aquisicao do terreno foram realizadas campanhas de doac6es, dirigidas aos

fiéis, além da solicitacdo de incentivos fiscais da prefeitura.

275 Frei Gregorio Bonatto, registrado com o nome de David Bonatto, nasceu em 1915, na cidade de Protasio Alves,
na época denominada Nova Prata. Ele tinha fortes raizes italianas, j& que seus avés, Bernardo e Elisa, deixaram a
Italia apds um trégico incéndio que ceifou a vida de trés de seus filhos. Em busca de uma nova oportunidade de
vida e de recomeco, eles escolheram o Brasil como destino, e foi aqui que nasceu Jodo Bonatto, o pai de Frei
Gregorio. A mée do religioso, Matilde Brezolin, raramente é mencionada nos relatos e escritos que abordam a sua
vida. A subsisténcia da familia estava, em grande parte, vinculada a agricultura e ao trabalho manual. A jornada
religiosa de Frei Gregdrio teve inicio em 1927, quando ele ingressou no semindario capuchinho localizado em
Verandpolis, no Rio Grande do Sul. Apos treze anos de formacdo, ele foi ordenado padre na mesma cidade, em
janeiro de 1940. Ao longo de sua carreira religiosa, ele serviu nas paréquias de Cacique Doble e Sananduva,
situadas no sul do Brasil. Mais tarde, mudou-se para o noroeste paulista, onde exerceu suas fungées por um periodo
de trés anos, de 1953 a 1956, na cidade de Votuporanga. Sua trajetéria o conduziu ao Mato Grosso, onde ele
exerceu seu ministério em Maracaju de 1957 a 1959 (SGANZERLA, Alfredo. Frei Gregorio de Protésio Alves:
Missionario Popular. Campo Grande, MS, Gréfica e Editora América, 2005. p. 11-24).

216 pPAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Custédia de Mato Grosso, (Zona de Campo
Grande), Paroquia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, 1956-1969, p. 18.
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Figura 6: A primeira igreja no terreno definitivo.

Primeira igreja construida em 1962 no terreno onde hoje esta erguido o Santuario Nossa Senhora de Fatima em
Campo Grande/MS.

Fonte: Parte do acervo particular da Paroquia Nossa Senhora de Fatima em Campo Grande/MS.

Para o projeto do Santuario de Fatima, Frei Gregdrio contou com o apoio de diversas
liderancas politicas, incluindo deputados estaduais e municipais, o prefeito local e até o
governador de Mato Grosso?’’. Os recursos obtidos dessa rede de colaboragdo evidenciam a
interconexdo entre poder religioso, politico e social. A dindmica destaca também como o poder
religioso dos frades operou de forma multifacetada na sociedade, influenciando decisfes
politicas e moldando a sociedade mato-grossense de acordo com seus interesses e objetivos em
varias instancias.

O terreno onde o Santuario foi construido foi adquirido em abril de 1962, ap0s varias

pesquisas e desentendimentos?’®. Esse compreendia 22 lotes, correspondendo a dois quarteirdes

211 pAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Par6quia Nossa Senhora de Fatima (Livro
1). Par6quia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, MS, 1962-1968. [n.p.].

278 Durante a pesquisa por terrenos, houve uma divergéncia com a artista Lidia Bais, uma figura pablica da cidade,
que havia sido indicada por outras congregacdes como uma possivel doadora de terras, mas ndo quis doar seus
terrenos aos frades. Frei Gregorio a ofende chamando-a de louca e remetendo-a aliada de espiritas e de cultos afro-
brasileiros. PAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Custodia de Mato Grosso (Zona de
Campo Grande). Campo Grande, 1956-1969. p. 25.
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na antiga Vila Santo André, atualmente conhecido como bairro Monte Libano. A negociacéo
para a compra do terreno foi conduzida em acordo com o novo superior da Custodia, frei
Victorio Remigio Vian, que havia sido eleito em janeiro de 1962. O valor total da compra foi
de 2 milhdes de cruzeiros, com um pagamento inicial de 600 mil. Além disso, foram acordadas
trés parcelas, uma de 400 mil cruzeiros e duas de 500 mil cruzeiros cada, sem a incidéncia de
juros?’®.

Apesar da satisfacdo por terem encontrado um terreno espacoso que atendia ao proposito
de estabelecer uma pardquia e um convento para os frades, algumas liderancas expressaram
descontentamento em relagdo a dois aspectos da localizacéo do terreno. O primeiro ponto de
insatisfacdo era o fato de ser aquela uma regido ainda pouco habitada, e o segundo estava
relacionado a violéncia; eles se queixavam dos “pistoleiros que clareavam as noites com o
pipoquear dos revolveres”?? na vila Santo André.

Os frades, em contrapartida, argumentavam que seriam os pacificadores do local e que
a criacdo de uma nova pardquia traria ordem e progresso a regido?®. Apesar das reclamagoes
acerca da violéncia no bairro, o banditismo e a chamada “institucionalizagdo da violéncia
costumeira”?®? ainda eram comuns em varios lugares de Campo Grande durante os anos de
1950. Os frades, inclusive, portavam armas, que incluiam revolveres, espingardas e facas, para
se defender.

A antiga vila Santo André, atualmente conhecida como Bairro Monte Libano, situava-
se afastada do centro de Campo Grande. Era um local caracterizado por vastas areas de
vegetacdo e escassez de residéncias, habitado principalmente por descendentes de libaneses,

lavradores e pessoas de baixa condi¢do econdmica que ndo tinham meios para residir no centro

219 pPAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Par6quia Nossa Senhora de Fatima (Livro
I). Par6quia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, MS, 1962-1968. [n.p.].

280 A CAMINHADA. Orgéo de comunicacéo da provincia capuchinha do Brasil Central, Ano |, Brasilia, DF, n.
1, dez.1982, p. 29.

281 pAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Paréquia Nossa Senhora de Fatima (Livro
I). Par6quia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, MS, 1962-1968. [n.p.].

282 segundo Valmir Corréa, o advento do periodo republicano consolidou na regido de Mato Grosso uma situacao
de violéncia e banditismo que remontava ao periodo colonial. Tornou-se comum o uso intensivo da violéncia,
mesmo entre familiares e habitantes da mesma vila ou cidade, dada a auséncia de um Estado atuante. A populacao,
desprovida de um mecanismo regulador, costumava portar armas e resolver suas divergéncias por meio da forca.
CORREA, Valmir Batista. Coronéis e bandidos em Mato Grosso (1989-1943). 22, ed. Campo Grande, MS, Ed.
UFMS, 2006, p. 36-37.
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da cidade?®®. Apesar de distante do ntcleo urbano, a vila encontrava-se mais préxima da Escola
e da chacara Miguel Couto.

Até 1964, ano em que a Pardquia Nossa Senhora de Fatima foi oficialmente
estabelecida, a diocese de Campo Grande contava com 16 pardquias?®*. D. Antdnio Barbosa,
seguindo a politica de expansdo territorial de D. Orlando Chaves, empenhou-se na criacdo de
novas pardquias na diocese, buscando ocupar espagos e padronizar o territorio diocesano. Os
frades foram agentes do processo de paroquializacdo da diocese, marcando presenca em uma
area de expansdo urbana da cidade de Campo Grande. Eles procuravam controlar e converter a
populacdo do bairro, assumindo um papel civilizador e normatizador no novo territério.

O aumento no numero de paroquias representava um empreendimento de
governamentalidade da Igreja, visando controlar a populacéo, disciplinar os sujeitos e afastar

as igrejas concorrentes:

A criacdo de uma pardquia era por si s6 a antessala de uma futura sede
municipal. A pardquia era o laboratério prévio das experiéncias possiveis de
estruturacdo administrativa, legitimacgdo da elite politica de comando local,
criacdo de escolas e obras pias e assistenciais e de controle da populagéo desde
que sob o olhar vigilante do Bispo, que se pode considerar o anteparo do poder
estadual?®,

Com a presenca dos frades no bairro, a Igreja se estabelece em um novo territério,
aplicando mecanismos biopoliticos a populacdo. Os frades passam a exercer influéncia e
controle sobre diversas esferas, incluindo relagcdes familiares, atividades sexuais, casamento,
natalidade, vida produtiva, salide e morte dos habitantes do bairro. Assumem, desse modo, um
papel de gestdo da vida e da populacédo por meio da paréquia.

Com o terreno negociado, iniciaram-se as campanhas para arrecadar os fundos
necessarios para pagar o restante do valor do terreno e construir a paréquia. Nesse esforco, o

frei Gregorio adotou diversas estratégias de angaria¢ao de recursos. Ele participou de inimeras

283 TORRES, Thailla. Libanés, chegou sozinho, foi chamado de louco, mas ndo abriu médo do Monte Libano.
Campo  Grande News, Campo Grande - MS, 26 ago. 2016. Disponivel em:
<https://www.campograndenews.com.br/lado-b/comportamento-23-08-2011-08/libanes-chegou-sozinho-foi-
chamado-de-louco-mas-nao-abriu-mao-do-monte-libano>. Acesso em: 10, jan. de 2024.

284 CASTILHO, Maria Augusta de. Religido, simbolo e poder no 1. bispado de Campo Grande-MS: 1958-1978.
Campo Grande, MS, Ed. UCDB, 1998. p.76-79.

285 SOUZA, Rogério Luiz de. A paroquializacdo como fendmeno geopolitico e estratégia biopolitica no processo
de formacédo da Republica no Brasil. Revista Eclesiastica Brasileira. v. 78, n. 310. Petrdpolis, RJ, 2018, p. 326-
327.
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atividades, como tocar em bailes, vender livros e artigos religiosos (como tergos, santinhos e
imagens), além de dar aulas particulares de canto e acordeom. Frei Gregorio também se dedicou
a fidelizar dizimistas e outros doadores. Contudo, as taticas mais impactantes foram a
organizacdo de festas paroquiais e as visitas a fazendeiros. Essas ultimas, em particular,
evidenciaram o poder de negociacao e persuasdo de frei Gregorio, que buscava a todo momento
0 apoio junto as elites locais.

Em maio de 1962, foi realizada a primeira festa para angariar fundos em honra a Senhora
de Fatima. E importante observar que os preparativos e a propria festa ndo ocorreram no terreno
adquirido, mas sim no centro da cidade, especificamente na rua 14 de julho, na pardquia Sdo
José, com a aprovacdo do paroco da Paroquia Sdo José, Padre Jodo Falco. Frei Gregdrio
conseguiu estabelecer aliangas e negociar espacos dentro da cidade, influenciando e moldando
0 ambiente urbano e religioso local, a fim de alcancar maior lucratividade em suas atividades.

A primeira estratégia adotada consistiu na realizagdo de procissdes, novenas e na visita
as casas das familias mais abastadas, com o objetivo de obter doa¢des. Em média, cada visita
resultou em 800 cruzeiros. Os membros das associacdes leigas foram também mobilizados para
angariar fundos, servindo como instrumentos de mobilizacdo comunitaria e engajamento da
populacdo em prol dos objetivos da construcdo da paréquia. Os socios do Apostolado da Oracéao
e Filhas de Maria, por exemplo, foram encarregados de organizarem as procissdes e de
selecionarem as melhores casas para serem visitadas durante as novenas 2.

As festas paroquiais, como anteriormente referido, representavam uma preocupacao
para os bispos tanto da diocese de Corumba quanto, posteriormente, da diocese de Campo
Grande?®®’. 1sso porque muitas dessas festas eram consideradas excessivas e contraproducentes
para a integridade da fé e da moral crista. Elas frequentemente envolviam simbolos e rituais

ndo catdlicos, atraindo também um publico diversificado que incluia pessoas nao religiosas.

286 PAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Par6quia Nossa Senhora de Fatima (Livro
1). Par6quia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, MS, 1962-1968. [n.p.]

287 A Diocese de Campo Grande foi estabelecida em 15/06/1957 por meio da Bula Inter Gravissima do Papa Pio
XI1, sendo desmembrada da Diocese de Corumba e da entdo Prelazia de Registro do Araguaia (atual Diocese de
Guairatinga). Sua instalagdo ocorreu em 24/05/1958, tendo como primeiro bispo D. Ant6nio Barbosa (1958-1986).
O processo de desmembramento da Diocese teve inicio em 1954. Devido & vasta extensdo territorial e ao
consideravel fluxo migratério de brasileiros e imigrantes paraguaios e bolivianos, D. Orlando ja havia solicitado a
nomeacdo de bispos auxiliares para ajuda-lo na administragdo da diocese de Corumba. Esse plano buscava
descentralizar a administracao e expandir a hierarquia catélica, sendo um importante passo no processo de reforma
da Igreja Catolica (MARIN, Jérri Roberto. A igreja catolica em terra que s6 Deus conhecia: O acontecer € 0
“desacontecer” da romanizagdo na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia. Campo Grande, MS, Ed. UFMS,
2009, p. 414-415).
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Nas festas organizadas pelo frei Gregdrio observa-se que ele ndo aderiu totalmente as
normas estabelecidas pelo bispo. Sua principal preocupacao era reunir 0 maior nimero possivel
de pessoas, visando angariar recursos para seus objetivos. Assim, com o auxilio de seu grupo
musical Alvorada, Frei Gregorio promovia apresentacbes musicais que frequentemente se
estendiam até altas horas da madrugada. O grupo musical representava uma estratégia pastoral
de evangelizacdo com o propdsito de atrair uma ampla variedade de pessoas, incluindo ndo
catélicos. Muitos se mobilizavam para apreciar uma banda que ndo s6 tocava musicas sacras,
mas também vaneira, chamamé e outros ritmos comuns em festas populares da cidade. Ao
término das festas, tornava-se dificil perceber a diferenca entre um evento religioso e uma festa
comum da cidade

As festas geravam incémodo a alguns moradores das proximidades, que reclamaram do
barulho persistente ap6s as 10 horas da noite. Em resposta as queixas, a justificativa apresentada
pelo frei Gregorio era que, “durante o carnaval, o pau quebrava até as 2 da manha ", sugerindo
uma espécie de padrdo de comportamento em relagdo ao horario das festividades.

Nas festas organizadas pelo Frei Gregério, as diretrizes morais e religiosas da diocese
eram relegadas a segundo plano, como evidenciado durante a primeira celebracdo em prol da
construcdo da pardquia. Apdés dias frios e com pouca arrecadagdo, um episédio marcante se
desenrolou na cidade: 15 mocgas, convidadas por uma empresa privada, realizaram um desfile
de biquini em um teatro proximo as festividades. Essa situacdo provocou uma grande
mobilizacdo de pessoas, resultando no aumento dos lucros da festa. No final da noite, o frei

expressou sua alegria:

Campo Grande, quase em peso foi assistir. A firma foi prejudicada em parte,
quem levou o dinheiro foi a mogada. Mas Fatima venceu porque naquela noite
deu mais do que as outras noites passadas, 110.000 mil cruzeiros! Viva a

Fatima!?s,
Nas festas paroquiais, a dindmica de arrecadacao de recursos seguia um padrdo notével.
Leildes eram promovidos ao longo desses eventos e destacava-se a habilidade de frei Gregorio
em cativar fazendeiros, resultando em significativas doagdes em dinheiro e animais. Nessa

época, a populacdo rural de Campo Grande ainda representava cerca de 58% do total, com boa

288 PAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Par6quia Nossa Senhora de Fatima (Livro
I). Par6quia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, MS, 1962-1968. [n.p.]

289 1bid.
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parte da economia local associada as atividades agricolas e criatorias?®. Frei Gregorio descreve
0 ambiente das festas e as taticas para ganhar mais dinheiro nos leilGes:

As quermesses eram feitas ao ar livre. Eram bem armadas, muito vozerio e
cheias de alegria. Ao chegar o festeiro com sua familia, 0 magote de
fazendeiros e representantes de diversas regides, davam um alo aos membros
do Conjunto Alvorada, composto por Sebastido E. de Aradjo, Frei Gregério,
José Flores e as cinco Marias, para tocar uma peca musical campeira, 0 povo
sem mais explodia numa estrondosa salva de palmas. Comecava entdo, de
imediato, o leildo, cantado pelos eméritos leiloeiros: Marciano, Raul Barbosa,
Farias, Alonso e Aquino Miranda, com muita vibracdo, brincadeiras de fazer
correr a cotia e porfiando para que o lance fosse cada vez mais elevado,
especialmente em se tratando de leildo de gado e assados em geral. Com esses
fazendeiros campeiragos, a renda da festa estava garantida. Era dinheiro que
nem ladr&o acabava.

E relevante destacar que a consolidacdo do Santuério de Fatima ocorreu, em grande
medida, devido ao respaldo financeiro proporcionado pela elite agropecuéaria local. Frei
Gregorio estabelecia lagos de interesse com esses fazendeiros, ndo apenas recebendo suas
contribuic6es, mas também atendendo as suas demandas. Além de conceder béncéos especiais
e oficiar casamentos, o frei exibia suas habilidades musicais ao tocar sanfona, empenhando-se
para assegurar a satisfacdo desse influente grupo. Existia uma intersecdo entre as praticas de
poder e controle social com os eventos religiosos na sociedade mato-grossense dos anos 60.
Frei Alfredo ressalta que a ligacdo entre frei Gregorio e os fazendeiros era praticamente
indivisivel:

Ele tinha amigos em todas as areas, especialmente os fazendeiros. Frei
Gregorio identificou-se com eles e eles com o Frei. Trés nomes que no tempo
eram inseparaveis: Frei Gregorio, o fazendeiro e a sanfona. Como resultado
as bezerras vinham em abundancia e assim a Igreja foi construida®®*.

Os lucros nas festas e leildes eram extraordinarios. Na primeira festa, realizada em maio
de 1962, o ganho liquido foi de aproximadamente um milhdo e 600 mil cruzeiros. Com esse
montante e com uma pequena ajuda do Bispo D. Antdnio Barbosa, eles conseguiram quitar 0s

terrenos adquiridos antes do vencimento das parcelas. Na segunda festa, ocorrida em 1963, o

2% MORO, Nataniél Dal. Modernizagdo urbano-citadina e representacdes sobre os trabalhadores na cidade de
Campo Grande (décadas de 1960-70). 2007. 365 f. Dissertacdo (Mestrado em Historia Social) Programa de
Estudos Pos-Graduados em Histdria, Pontificia Universidade Cat6lica de Sdo Paulo (PUC-SP), S&o Paulo, 2007.
p. 99.

291 SGANZERLA, Alfredo. Frei Gregério de Protasio Alves: Missionario Popular. Campo Grande, MS, Grafica
e Editora América, 2005. p. 25-26.
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valor arrecadado alcangou 2 milhdes de cruzeiros, que foram utilizados para construir uma
pequena capela e a casa paroquial nos terrenos. Em 1° de janeiro de 1964, o Bispo de Campo
Grande, D. Antbnio, publicou a erecdo da Pardquia Nossa Senhora de Fatima, com territérios
desmembrados das paroquias Santo Antonio, S&o José e Nossa Senhora do Perpétuo Socorro®®,

A festa de 1964, ja realizada no terreno da paroquia, expandiu-se significativamente.
Frei Gregdrio investiu fortemente em propaganda, o que resultou em um lucro trés vezes maior
do que nos anos anteriores. Pela primeira vez, foram veiculadas propagandas em trés radios da
cidade: PRI-7 (atual Difusora Pantanal), Radio Cultura FM e Radio Educacdo Rural. Além
disso, ele mandou imprimir materiais promocionais para distribuicdo na cidade. Nesse processo,
a midia desempenhou um papel crucial como instrumento de disseminagdo do poder religioso
na cidade.

Frei Gregorio promoveu, concomitantemente, concursos de beleza destinados as jovens
da paroquia, destacando a eleicdo da rainha da festa de maio, no qual as mogas das familias
mais influentes eram as concorrentes. Esse empreendimento visava ndo apenas a selecdo da
rainha, mas também a expansdo da visibilidade e influéncia das familias mais abastadas na
paréquia. Os concursos de belezas atraiam mais publico para as festas. Com o aumento na
participacdo de pessoas nas festas, 0s lucros também cresceram consideravelmente, alcan¢ando

a cifra aproximada de 5 milhdes e 600 mil cruzeiros®®,

Figura 7: Rainha da Festa de Maio

Fonte: Parte do acervo fotogréfico do Pardquia Nossa Senhora de Fatima — Campo Grande/MS.

292 pAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Decreto de Eregdo da Pardquia Nossa Senhora de Fatima.
Par6quia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, MS, 1964, 2 fl. p.1.

293 pAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Paréquia Nossa Senhora de Fatima (Livro
1). Par6quia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, MS, 1962-1968. [n.p.]
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Os lucros gerados nas festas desempenharam um papel crucial tanto no inicio quanto no
decorrer do processo de construcdo do Santuério de Fatima, ocorrido entre os anos de 1962 e
1974. Novamente, observa-se que a colaboracao das elites locais ndo apenas se manteve como
também se manifestou de outras formas, por meio de inimeras contribuicdes financeiras e
doagdes de materiais essenciais para a construcdo. Politicos influentes, comerciantes e
fazendeiros, embora se autodenominassem catdlicos, uniram-se ao frei Gregorio em busca de
legitimacéo de suas posi¢Oes na estrutura social vigente.

Assim, as doacdes e financiamentos provenientes dessas elites ndo apenas respaldaram
as atividades religiosas, mas também exerceram influéncia nas agendas e prioridades dos frades.
O entrelacamento de interesses entre Frei Gregdrio, os capuchinhos e as elites mato-grossenses
tornam-se evidente no discurso de apoio ao golpe de 1964. A elite agraria do Centro-Oeste,
temendo uma revolucgdo socialista no Brasil e uma possivel reforma agraria, uniu-se a Igreja
Catolica no desejo de intervencdo militar no governo de Jodo Goulart em 19642%. Frei
Gregorio, que mantinha diversas relagdes com fazendeiros e grandes latifundiarios para a
construcdo da paroquia, elogiou o golpe como uma revolucdo necessaria no inicio do més de
abril de 1964, declarando-0 como uma “vitdria contra 0 comunismo”2%®,

Em dezembro de 1964, a primeira igreja de madeira foi erguida e a casa paroquial foi
concluida. O inicio da construcdo do Santuario, em 1965, enfrentou desafios que dificultaram
sua conclusdo. Tanto a finalizacdo da planta quanto a construcéo dos 36 pilares de sustentacédo
demandaram mais esfor¢o do que inicialmente imaginado. O tamanho imponente do templo
contribuiu para um custo que excedeu as receitas da paréquia nos primeiros anos de sua
existéncia?®®.

Apds a conclusdo da estrutura em 1965, a obra experimentou uma significativa pausa
nos anos de 1966 e 1967, retomando com mudangas expressivas apenas em 1968. Frei Gregorio,
durante esse periodo, empenhou-se na promocéo de diversos eventos, como bailes, quermesses,
festas, leildes e visitas a fazendas, buscando arrecadar fundos para a conclusao do templo. A

finalizagdo do Santuério, que levou cerca de 10 anos, coincidiu com o aproveitamento por parte

2% EITE, Eudes Fernando. Aquidauana: a baioneta, a toga e a utopia nos entremeios de uma pretensa revolucéo.
Dourados, MS, Editora UFGD, 2009. p. 62.

295 pAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Paréquia Nossa Senhora de Fatima (Livro
1). Par6quia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, MS, 1962-1968. [n.p.]

2% PAROQUIA NOSSA SENHORA DE FATIMA. Livro Tombo da Custddia de Mato Grosso (Zona de Campo
Grande), Paroquia Nossa Senhora de Fatima, Campo Grande, 1956-1969, p.36
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de frei Gregério do crescimento do bairro, da melhoria na estrutura urbana e do fortalecimento
da condicao financeira dos paroquianos. O santuario foi solenemente inaugurado em 13 de maio

de 1974, com a presenca do bispo Dom Antonio Barbosa e do paroco frei Gregério?®’.

Figura 8: O Santudrio de Fatima em Construcéo (1972).

Fonte: Parte do acervo fotografico do Muscap

3.3 A expansdo para o Goias e Brasilia em detrimento de Mato Grosso

A construcdo de Brasilia ocorreu na segunda metade da década de 1950, sob a lideranga
do presidente Juscelino Kubitschek, que governou o Brasil de 1956 a 1960. Tal projeto se
destacou como um dos eventos mais significativos de sua gestéo, e sua relevancia ndo se limitou
a edificacdo dos grandiosos palacios no Planalto Central, mas também teve um impacto
profundo na opinido publica. O empreendimento, assim, inspirou debates intensos e adquiriu
um significado simbdlico de grande importancia. Nos jornais de grande circulagdo da época,
era comum encontrar referéncias a funcdo integradora de Brasilia, realgando seu papel
fundamental na efetiva unificacdo do pais, sobretudo através do seu plano rodoviario, que
estabeleceria conexdes cruciais entre as diversas regioes do Brasil. Essa visdo fortalecia a ideia

de uma nagéo coesa e interligada®®,

27 1bid., p. 43.
2% VIEIRA, Tamara R. Brasilia: Uma clareira aberta nos sertdes do brasil o papel dos médicos e higienistas na

construcéo da nova capital (1956-1960). In: XXI1I Simpdsio Nacional; Associagdo Nacional de Historia, 2005,
Londrina, PR, Anais ANPUH XXIV Simpoésio Nacional de Histéria, 2005.
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As oportunidades inéditas que Brasilia oferecia eram amplamente divulgadas em todo o
Brasil, convidando todos para contribuir e preencher o que era percebido como um “vazio” no
Planalto Central. A Igreja Catdlica, em sintonia com o poder politico, mobilizou-se para
desempenhar papel também no processo de “civilizacdo” desse territorio entdo em
desenvolvimento. Em 26 de margo de 1956, por meio da bula Suma Christi Voluntas, o Papa
Pio XII instituiu a arquidiocese de Goiania. Pouco tempo depois, em 1957, a nova arquidiocese

recebeu seu primeiro bispo, D. Fernando Gomes dos Santos?%°

. Ele foi encarregado de
estabelecer a arquidiocese de Goiania e também de organizar o controle do territdrio de Brasilia,
que estava apenas comecando a ser construido e fazia parte da area episcopal da arquidiocese
de Goiania®®,

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, estabelecida em 1952 e com lacos
estreitos com o poder politico desde o inicio3®, convidou varias ordens e congregacoes
religiosas para participar do esforco na Nova Capital®®2. Os capuchinhos, atendendo a ordem
do ministro geral, também se envolveram na conquista de territorios na nova capital, vista como
““a obra do século para o Brasil” pelos frades.

A chegada dos frades a Brasilia aconteceu sem a autorizagdo de D. Fernando Gomes. A
equipe de missionarios populares capuchinhos da PCCXS estava percorrendo a diocese de
Leopoldina, em Minas Gerais, quando decidiram se dirigir as obras em andamento em Brasilia.
O lider do grupo, frei Bernadino Vian, chegou a cidade e ofereceu uma imagem de Nossa
Senhora de Fatima a Sarah Kubitschek, que estava planejando construir uma igreja em

homenagem a santa, em cumprimento a uma promessa e da cura de sua filha Mércia, que estava

29 Foi nomeado primeiro como bispo de Penedo (AL), em 1943, e mais tarde transferido para a diocese de Aracajd,
em 1949. Teve influente atuacdo na criacdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), compondo
desde a década de cinquenta sua Comissdo Central (QUADROS, Eduardo Gusmdo de. O dificil nascimento da
Arquidiocese de Goiania. In: MARIN, Jérri Roberto, et al. Circunscrigdes eclesiasticas catolicas no Brasil:
articulac@es entre Igreja, Estado e Sociedade. Campo Grande, Ed. UFMS, 2021. p. 233).

30 Ibid., p. 231-237.

301 SCHALLENMUELLER, Christian Jecov. Tradicdo e Profecia. O pensamento politico da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e seu contexto social e intelectual (1952-1964). 2011. 157 f. Disserta¢&o
(Mestrado em Ciéncia Politica) USP, Sdo Paulo, 2011, p. 71.

302 DE BONI, Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande Sul. Porto Alegre, RS, EST Edicdes,
1996, p. 701.
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com uma grave doenga. Os frades afirmam ter langado a pedra fundamental da igreja de

Fatimas3%:

[...] Sem delongas, mesmo sem autorizacdo do bispo (D. Fernando Gomes),
numa daquelas revoadas turisticas a nova terra, lancaram a pedra fundamental.
Os jornais noticiaram o fato por todo o Brasil 3%,

Os frades capuchinhos demonstraram uma rapida capacidade de organizacdo ao se
estabelecerem em Brasilia. Eles conseguiram estabelecer uma relagdo proxima com a familia
do presidente da Republica, Juscelino Kubitschek, e enxergaram o territério como promissor.
Em seguida, buscaram uma autorizacdo oficial do bispo D. Fernando Gomes para assumir a

Igrejinha e estabelecer outras parodquias na regido.

Figura 9: Construcdo da Igrejinha de Fatima

Foto: Humberto Franceschi, parte do acervo do arquivo publico do Distrito Federal.

303A Igrejinha de Nossa Senhora de Fatima, foi a primeira igreja construida em Brasilia, sendo inaugurada em
junho de 1958. A obra foi projetada por Oscar Niemeyer, cuja arquitetura faz alusdo a um chapéu de freiras. Ela
esta localizada no perimetro tombado do Conjunto Urbanistico de Brasilia, registrado no Livro do Tombo Histérico
em 14 de margo de 1990. Inicialmente, recebeu um tombamento provisério em 2007, que foi posteriormente
convertido em tombamento definitivo em 2017, como parte do conjunto das obras de Oscar Niemeyer. Além disso,
a igreja estd registrada no Livro do Tombo das Belas Artes. Os Frades Menores Capuchinhos continuam
responsaveis por sua manutencdo até os dias de hoje. A obra é famosa nao apenas pela presenca religiosa, mas
também pelo valor arquitetdnico e cultural na cidade de Brasilia. Igrejinha (DF) inicia servicos de conservagao
recomendados pelo Iphan. (IGREJINHA (DF) INICIA servicos de conservacdo recomendados pelo Iphan.
Ministério da Cultura, Brasilia, DF, 18 jan. 2022 Disponivel em: <https://www.gov.br/iphan/pt-
br/assuntos/noticias/igrejinha-df-inicia-servicos-de-conservacao-recomendados-pelo-iphan>. Acesso em: 10 de
out. de 2023).

304 A CAMINHADA. Orgéo de comunicagéo da provincia capuchinha do Brasil Central, Ano |, Brasilia, DF, n.
1, dez.1982, p. 48.
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Quando questionado pelos capuchinhos, D. Fernando Gomes decidiu negociar e
concordou em conceder uma paroquia em Brasilia, com a condi¢do de que eles assumirem
comunidades nos interiores do estado de Goias. Essa disputa por espaco, influéncia e recursos
levou o Bispo diocesano a condicionar a concessdo de pardquias na tdo desejada nova capital
mediante 0o compromisso dos frades em assumirem paroquias em outras regides, mais
necessitadas.

Os frades aceitaram assumir paroquias mais carentes e distantes, em Goias. Em 1958,
eles assumiram a administracdo de uma paréquia em Goiania (no bairro Macambira), outra na
cidade de Piracanjuba e uma terceira em Caldas Novas. Somente ap0s esse periodo, D.
Fernando autorizou os frades a assumirem a Igrejinha Nossa Senhora de Fatima. Esse processo
de expansdo da Ordem Capuchinha no estado de Goias aconteceu simultaneamente a instalacdo
da ordem em Mato Grosso, 0 que deixou as pardquias nesse ultimo estado em segundo plano.

Mais frades do Rio Grande do Sul foram convocados para assumir paréquias em Goias.
Enquanto isso, as paroquias nas dioceses de Corumbé e Campo Grande continuavam a enfrentar
escassez de frades. Ao priorizar Goids em detrimento da diocese de Corumba, o ministro
provincial da PCCXS, Frei Celestino Dotti, incrementou o contingente de frades em Goias e
deixou alguns frades em Mato Grosso praticamente isolados, a exemplo de frei Otavio
Simionato, em Corguinho. A mudanca de foco para Goias e Brasilia tornou-se evidente ja em
1959, quando frei Romualdo Mulinari, o superior da missao, abandonou o que, naquela época,
constituia o centro da missdo em Campo Grande, dirigindo-se para Goias. Em julho de 1959, a
sede da Custodia de Mato Grosso foi transferida para Brasilia®®.

Em janeiro de 1960, frei Celestino Dotti, enviou um relatério anual detalhando a
situacdo da Custddia de Mato Grosso. O relatorio foi redigido por frei Romualdo Mulinari, que
naquele momento ja residia em Brasilia. Frei Romualdo expds claramente que Mato Grosso
oferecia poucas oportunidades para a expansao da Ordem, com énfase na caréncia de recursos

e de vocagoes:

Nos faz notar a dificuldade em manter os religiosos residentes no Estado de
Mato Grosso. Diz ele que nem ganham o necessario para a sua alimentacdo, e
aproveita para pedir o auxilio da Provincia. Faz ainda notar que € bastante
reduzida a possibilidade de vocagdes no Estado de Mato Grosso. Além da
prépria observacao trds o exemplo dos RR. PP. Franciscanos, que despois de

35 Ibid., p. 50.
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20 anos que & trabalham tem apenas um Irméo de familia japonesa e alguns
Seminaristas®®.

O movimento econdmico da Custodia em 1959 evidenciava um ganho
consideravelmente maior em Brasilia e Goids do que em Mato Grosso. As contribui¢cdes em
Brasilia totalizavam 1 milhdo e 400 mil cruzeiros, enquanto Campo Grande, que ainda ndo
possuia uma paroquia, e Aparecida do Taboado, a comunidade mais produtiva em Mato Grosso,

somavam juntas 1 milh&o e 100 mil cruzeiros®’

. Além disso, 0 nimero de vocacdes em Goias
era mais expressivo. Diante do fracasso do seminario em Aparecida do Taboado em 1962, os
frades optaram por estabelecer um novo seminario na cidade de Hidrolandia. O préprio
Custddio, frei Victorio Remigio Vian, liderou os esforcos para organizar esse seminario, que
foi inaugurado em agosto de 1964, contando com a presenca de 28 seminaristas>®.

Apesar da decisdo dos frades da Custddia de concentrar seus esfor¢cos em Goiés e
Brasilia, a incorporagdo oficial desses novos territorios a Mato Grosso s6 ocorreu em 1964. O
provincial aguardou uma melhor estruturacdo da Ordem em Goiés e Brasilia para, oficialmente,
transferir a sede da Provincia. O Ministro Geral, frei Clemente, emitiu decretos que resultaram
na mudanc¢a do nome da Provincia Capuchinha de Caxias do Sul para Provincia Capuchinha do
Rio Grande do Sul, enquanto a Custddia de Mato Grosso passou a se chamar Custddia de Goias
e Mato Grosso.

A mudanca representou a consolidacdo de uma transformacdo interna que ja estava
ocorrendo desde 1958, e refletia a falta de confianca dos frades na possibilidade de expandir a
Ordem em Mato Grosso. Isso tornou Goias e Brasilia os principais campos de atuacdo dos
frades para o desenvolvimento da Ordem no Planalto Central. Nesse contexto, os lucros
financeiros foram considerados um indicativo do direcionamento divino, orientando o caminho

gue a Ordem Franciscana Capuchinha deveria seguir.

306 ACCRS, Relatério Anual da Custddia Provincial de Mato Grosso - 1959, frei Celestino de A. Prado a Curia
Geral, 25/01/1960, p. 7.

307 ACCRS, Relatorio Anual da Custddia Provincial de Mato Grosso - 1959, frei Celestino de A. Prado a Curia
Geral, 25/01/1960, p. 2.

308 DE BONI, Alberto; COSTA, Rovilio. Os capuchinhos do Rio Grande Sul. Porto Alegre, RS, EST Edicdes,
1996, p. 745.
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CONSIDERACOES FINAIS

A migracdo dos frades da PCCXS para o territorio de Séo Paulo e, posteriormente, para
0 MT, torna-se evidente com o crescimento da provincia gaicha no pds-Segunda Guerra
Mundial. O significativo nimero de frades e 0 anseio por mais poder e territdrios além das
terras sul-rio-grandenses motivaram frei Caetano de Monte Belo, conselheiro na PCCXS, a
aproveitar sua posicdo privilegiada como visitador em nome da Cdria Geral. Ele buscou
transformar as terras paulistas, que estavam sob a jurisdi¢do da Provincia Capuchinha Italiana
de Trento, em um territério sem dono, aberto a acdo de seus confrades gauchos.

O potencial econdémico do Noroeste de S&o Paulo, uma regido em expansao, e a escassez
de padres e religiosos na area contribuiram para que as disputas por pardquias e fiéis se
tornassem a tonica das relacGes entre os frades gauchos e paulistas, durante os anos de 1946 a
1954. Nesse periodo, os frades da PCCXS iniciaram estratégias na administracao do territorio
paulista, utilizando-o como campo para o exercicio de poder e influéncia, com o desejo de criar
ali uma nova circunscri¢do religiosa. No entanto, tiveram seus objetivos frustrados pela
intervencdo da Curia Geral Capuchinha.

Os conflitos relacionados a poderes, recursos e territorios entre os capuchinhos de Sao
Paulo e os do Rio Grande do Sul serviram como uma espécie de modelo e introducéo as politicas
de expansdo da PCCXS para além dos limites de sua area de atuacdo original. Intrigas,
disseminacdo de boatos, insultos e acordos politicos foram taticas empregadas na busca por
novos territérios e influéncia. Com isso, os frades paulistas rejeitam a presenca dos freis
galchos em suas terras, logrando sua retirada de Sao Paulo. O Mato Grosso, por sua vez, emerge
como uma alternativa para os missionarios que preferem nao retornar ao RS sem conquistas. A
diocese de Corumbad, vista pelo bispo D. Orlando Chaves como uma regido de missao, torna-se
0 espaco para 0s capuchinhos gauchos expandirem suas atividades.

Desde 0 momento de sua chegada, os frades adotam uma postura preconceituosa e
depreciativa em relacdo a regido de Mato Grosso. Enfrentam desafios culturais e materiais
consideraveis ao tentar estabelecer-se em novas terras. No entanto, recorrem a estratégias e
abordagens previamente utilizadas em Sdo Paulo e na propria PCCXS para consolidar sua
presenca na diocese de Corumba. Ao se depararem com disputas para conquistar espaco no
cenario religioso de Mato Grosso, os frades utilizam diversas estratégias de poder pastoral,

como festas, procissdes, tercos e visitas as familias. Buscam ndo apenas consolidar sua presenca
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religiosa, mas também acumular capital religioso, transformando sua relacdo pastoral em
influéncia e reconhecimento nas suas primeiras paroquias.

Frei Gregdrio exemplifica a estratégia de expansao dos capuchinhos em terras mato-
grossenses. Designado como responsavel por estabelecer uma paroquia em Campo Grande, a
maior cidade do entdo sul de Mato Grosso, uma regido com promissoras perspectivas
econdmicas e geograficas para se tornar a sede da misséo capuchinha, o frade sanfoneiro buscou
concretizar esse projeto por meio de uma alianga com as elites locais, diversos politicos
influentes e fazendeiros. Para angariar fundos, ele organizou festas que, em varios aspectos,
desrespeitavam as normas da Diocese.

Concomitantemente a expansdo e consolidacdo da Ordem em Mato Grosso, surgiam
possibilidades de conquistar novos territorios no Brasil Central. A nova capital do pais, Brasilia,
oferecia oportunidades e recursos mais abundantes do que os encontrados em Mato Grosso.
Gradualmente, os frades passaram a priorizar Goias e Brasilia, precarizando a presenga no entao
Mato Grosso. Abandonaram pardquias na regido mato-grossense e reduziram a quantidade de
frades, enquanto simultaneamente aumentavam o nimero de religiosos em Goias e Brasilia.
Essa nova expansdo também é marcada pelo foco em recursos, poder e terras, utilizando
inclusive um discurso em que o lucro é colocado como sinal da vontade de Deus.

Assim, a ampliagdo da presenga da Ordem capuchinha do Rio Grande do Sul para Sdo
Paulo, Mato Grosso, Goias e o Distrito Federal evidencia, sobretudo, a supremacia de
motivacdes econdmicas, politicas e territoriais. Dentro desse cendrio, a importancia atribuida a
vida fraterna, fundamental na espiritualidade franciscana, torna-se um exemplo claro de como
0 aspecto espiritual foi relegado em favor da conquista de mais paroquias, territorios e recursos.

Esta pesquisa ndo tem como objetivo alcangar conclusdes definitivas sobre o tema; ao
contrario, busca incentivar investigacdes adicionais sobre a Ordem Capuchinha em Mato
Grosso e em outras regides. A realidade, conforme se desdobrou, néo é totalmente apreensivel
e, portanto, esta continuamente sujeita a ser reescrita, reformulada e reinterpretada. No entanto,
a andlise da presenca dos frades capuchinhos em Mato Grosso contribui para o avango das
pesquisas sobre a Igreja nos atuais estados de Mato Grosso e Mato Grosso do Sul. O exame das
narrativas religiosas continua a nos desafiar, demandando uma investigagdo continua. Neste
sentido, diversas e novas perspectivas podem ser adotadas para compreender a presenca da

ordem franciscana capuchinha nesta regido fronteiriga.
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ANEXOS

ANEXO 1

LISTA DE MINISTROS GERAIS

frei Donat de Welle (1938 - 1946)

frei Clemente de Milwaukee (1946 - 1952)

frei Benigno de Sant'llario Milanese (1952 - 1958)
frei Clement of Milwaukee (1958 - 1964)
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ANEXO 2

LISTA DE SUPERIORES DA PROVINCIA CAPUCHINHA DO R1IO GRANDE DO
SUL

frei José Cherubini (1933 a 1937) — Comissario / (1937 a 1942) - Custodio Provincial / (1942
a 1945) — Ministro Provincial

frei Alberto Stawinski (1945 a 1948)

frei Venancio Pivatto (1948 a 1951/ 1951 a 1954)

frei Basilio Miotti (1954 a 1957)

frei Celestino Dotti (1957 a 1960)
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ANEXO 3

LISTA DE SUPERIORES DA PROVINCIA CAPUCHINHA DE SAO PAULO

frei Manuel de Seregnano - (1932 a 1935/ 1935 a 1938)

frei Fidélis Motta - (1938 a 1942)

frei Placido Bruschetta - (1942 a 1945 / 1945 a 1947- Intervencao)

frei Caetano de Montebelo - (1947 a 1950)

frei Placido Bruschetta - (1950 a 1953) — Em 21/12/1950 é criada a Custodia do Noroeste
Paulista sobre o comando do frei Caetano de Monte Belo.

frei Anselmo de Moena (1953 a 1957) — Ministro Provincial
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ANEXO 4
LISTA DE SUPERIORES DA CUSTODIA DE MATO GROSSO (1956 a 1964)

O frei Romualdo Mulinari, membro do conselho da PCCXS, assumiu a presidéncia da
Custddia de Mato Grosso em julho de 1956, permanecendo no cargo até 9 de dezembro de
1958. Nessa data, ocorreu a primeira eleicdo da Custddia, e ele foi eleito como Custddio,
governando até 13 de janeiro de 1962. Durante seu mandato, contou com o frei Vital de
Garibaldi e o frei Demétrio de Encantado como primeiro e segundo assistentes,
respectivamente.

frei Victorio Remigio Vian foi eleito como Custddio em 13 de janeiro de 1962, ocupando o
cargo até 25 de novembro de 1964. Em sua gestdo, os freis Caetano de Monte Belo e Amadeu
Antbnio Semin atuaram como primeiro e segundo assistentes, respectivamente.

frei Ismael de Flores da Cunha foi eleito Custodio em 25 de novembro de 1964, governando
até 5 de fevereiro de 1968. Durante seu periodo, os freis Romualdo Mulinari e Odorico de
Antbnio Prado desempenharam os cargos de primeiro e segundo assistentes, respectivamente.
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FRADES QUE TRABALHARAM NO NOROESTE PAULISTA:

1- Caetano Angheben
2- Pio Boschetti

3- Gervasio Ferronato
4- Protasio Ferronato
5- Ernesto Zambonin
6- Roque Costella

7- Archimedes Balottin
8- Justino Dotti

9- Casimiro Zaffonatto
10- Bernadino Vian
11- Orestes Reginato
12- Eusébio Ferreto
13- Lauro Reginato
14- Lourengo Armiliato
15- Jacinto Ferri

16- Grego6rio Bonatto
17- Eliseu Mencatto
18- Demétrio Zanchetta
19- Inacio Curtarelli
20- Nicasio Muraro
21- Alceu Richetti

22- Otavio Jodo Simionato

23- Luis Maria Liberalli
24- Joaquim Dall’ Agnol

ANEXO 5
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