UNIVERSIDADE FEDERAL
DA GRANDE DOURADOS

FUNDACAO UNIVERSIDADE FEDERAL DA GRANDE DOURADOS
FACULDADE DE CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA

UM ESTUDO DA RELIGIOSIDADE DO GRUPO ETNICO FULA DE CATIO,
DA GUINE-BISSAU: DAS HERANCAS ISLAMICAS AS TRADUCOES DAS
FRONTEIRAS IDENTITARIAS

MAMADU LAMARANA JALO

DOURADOS
MATO GROSSO DO SUL, 2024



FUNDACAO UNIVERSIDADE FEDERAL DA GRANDE DOURADOS
FACULDADE DE CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA

UM ESTUDO DA RELIGIOSIDADE DO GRUPO ETNICO FULA DE CATIO,
DA GUINE-BISSAU: DAS HERANCAS ISLAMICAS AS TRADUCOES DAS
FRONTEIRAS IDENTITARIAS

Dissertacdo apresentada ao Programa de
Pés-Graduacdo em  Antropologia  da
Universidade Federal da Grande Dourados,
como parte dos requesitos finais para a
obtencéo do titulo de Mestre em Antropologia,
na é&rea de concentragdo: Etnicidade,
Diversidade e Fronteiras.

Orientadora: Profa?. Dra. Claudia Cristina
Ferreira Carvalho.

DOURADOS
MATO GROSSO DO SUL, 2024



Dados Internacionais de Catalogagéo na Publicacéo (CIP).

J26e Jalo, Mamadu Lamarana

UM ESTUDO DA RELIGIOSIDADE DO GRUPO ETNICO FULA DE CATIO, DA
GUINE-BISSAU: DAS HERANGAS ISLAMICAS AS TRADUGCOES DAS FRONTEIRAS
IDENTITARIAS [recurso eletrénico] / Mamadu Lamarana Jalo. -- 2024.

Arquivo em formato pdf.

Orientador: Claudia Cristina Ferreira Carvalho.

Dissertagéo (Mestrado em Antropologia) - Universidade Federal da Grande Dourados,
2024. Disponivel no Repositério Institucional da UFGD em:
https://portal.ufgd.edu.br/setor/biblioteca/repositorio

1. Guiné-Bissau. 2. colonialismo. 3. Islamismo. 4. Povo Fula. 5. Cati6. I. Carvalho, Claudia Cristina
Ferreira. Il. Titulo.

Ficha catalografica elaborada automaticamente de acordo com os dados fornecidos pelo(a) autor(a).

©Direitos reservados. Permitido a reproducéo parcial desde que citada a fonte.




MAMADU LAMARANA JALO

UM ESTUDO DA RELIGIOSIDADE DO GRUPO ETNICO FULA DE CATIO,
DA GUINE-BISSAU: DAS HERANCAS ISLAMICAS AS TRADUCOES DAS
FRONTEIRAS IDENTITARIAS

DISSERTACAO PARA OBTENCAQ DO GRAU DE MESTRE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA

Aprovado em 12 de setembro de 2024

Presidenta e orientadora
Banca examinadora
1° Profa?. Claudia Cristina Ferreira Carvalho: Presidente da Banca / Orientadora

2° Examinadora: Dr.2 Célia Maria Foster Silvestre — Membro Titular (Banca Interna)

3° Examinadora: Dr. Mario Teixeira de S& Junior — Membro Titular (Banca Externa)

DOURADOS
MATO GROSSO DO SUL, 2024



Ministério da Educagao
Universidade Federal da Grande Dourados
Pro-Reitoria de Ensino de Pos-Graduagao e Pesquisa

CERTIFICADO

Certificamos que CLAUDIA CRISTINA FERREIRA CARVALHO participou, como Presidente/orientador, da banca
examinadora de defesa de dissertagdo de mestrado de MAMADU LAMARANA JALO, do Programa de Pos-Graduacgao
em Antropologia, da Universidade Federal da Grande Dourados, com trabalho intitulado UM ESTUDO DA
RELIGIOSIDADE DO GRUPO ETNICO FULA DE CATIO, DA GUINE-BISSAU: DAS HERANGAS ISLAMICAS AS
TRADUGOES DAS FRONTEIRAS IDENTITARIAS, no dia 12 de setembro de 2024.

Composicao da banca:

Dr.2 Claudia Cristina Ferreira Carvalho - Presidente
Dr2 Celia Maria Foster Silvestre - Membro Titular
Dr. Mario Teixeira De Sa Junior - Membro Titular

Dourados/MS, 12 de setembro de 2024.

A autenticidade desse documento pode ser confirnada na pagina de internet da Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD), no enderago http://sistemas_ufgd.edu.br/webdoc,
por meio do Codigo de Controle: 847.837.394.000 - Data: 02/10/2024 - Hora: 23:31




Ministério da Educacao
Universidade Federal da Grande Dourados
Pro-Reitoria de Ensino de Pos-Graduagao e Pesquisa

CERTIFICADO

Certificamos que CELIA MARIA FOSTER SILVESTRE participou, como Membro Titular, da banca examinadora de
defesa de dissertagdo de mestrado de MAMADU LAMARANA JALO, do Programa de Pos-Graduacdo em
Antropologia, da Universidade Federal da Grande Dourados, com trabalho intitulado UM ESTUDO DA
RELIGIOSIDADE DO GRUPO ETNICO FULA DE CATIO, DA GUINE-BISSAU: DAS HERANGAS ISLAMICAS AS
TRADUGOES DAS FRONTEIRAS IDENTITARIAS, no dia 12 de setembro de 2024.

Composicao da banca:

Dr.2 Claudia Cristina Ferreira Carvalho - Presidente
Dr2 Celia Maria Foster Silvestre - Membro Titular
Dr. Mario Teixeira De Sa Junior - Membro Titular

Dourados/MS, 12 de setembro de 2024.

A autenticidade desse documento pode ser confirnada na pagina de inlernet da Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD), no enderago http://sistemas . ufgd.edu.br/webdoc,
por meio do Codigo de Controle: 495.403.864.000 - Data: 02/10/2024 - Hora: 23:31




Ministério da Educacao
Universidade Federal da Grande Dourados
Pro-Reitoria de Ensino de Pos-Graduagao e Pesquisa

CERTIFICADO

Certificamos que MARIO TEIXEIRA DE SA JUNIOR participou, como Membro Titular, da banca examinadora de
defesa de dissertagdo de mestrado de MAMADU LAMARANA JALO, do Programa de Pos-Graduacdo em
Antropologia, da Universidade Federal da Grande Dourados, com trabalho intitulado UM ESTUDO DA
RELIGIOSIDADE DO GRUPO ETNICO FULA DE CATIO, DA GUINE-BISSAU: DAS HERANGAS ISLAMICAS AS
TRADUGOES DAS FRONTEIRAS IDENTITARIAS, no dia 12 de setembro de 2024.

Composicao da banca:

Dr2 Claudia Cristina Ferreira Carvalho - Presidente
Dr2 Celia Maria Foster Silvestre - Membro Titular
Dr. Mario Teixeira De Sa Junior - Membro Titular

Dourados/MS, 12 de setembro de 2024.

A autenticidade desse documanto pode ser confirnada na pagina de internet da Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD), no enderago http://si: ufgd.edu.
por meio do Codigo de Controle: 623.461.680.000 - Data: 02/10/2024 - Hora: 23:31




DEDICATORIA

Aos membros da minha familia que se tornaram ancestrais Fula, e que me
protegeram e me guiaram até aqui.

Ao meu povo Fula, cuja cultura e histéria sdo uma fonte inesgotavel de orgulho
e inspiracao, esta conquista é também um tributo & nossa resiliéncia e determinacgéo.

Aos meus avos falecidos: Mamadu Jam Jalo, Aissatu Bobo Jalé (M&-Papa),
Arsénio Lamarana Baldé, Salimatu Jalé (Adja Matu), Mamadu Lamarana Jalé (Lama
Brudiji), Aissatu Jalo (Ai Brudji), que com sabedoria e amor moldaram a base da minha
existéncia; suas historias, valores e legados sao eternos em meu coragao.

A minha tia falecida, Cadidjato Baldé (Nene Baldé), que sempre me incentivou
e acreditou em meu potencial, sua bondade e apoio continuam a inspirar minhas
acoOes e decisodes.

Ao meu querido irmdo falecido, Braima Gibril Jal6 (Sulai Brudji), cujas memoérias
e ensinamentos continuam a guiar meus passos; sua auséncia é sentida todos os
dias, mas sua presenca espiritual sempre me da forca.

Em reveréncia aos nossos antepassados cujos passos moldaram nosso
caminho, dedico esta dissertagéo, pois seus ensinamentos, valores e herancga cultural
gue nos transmitiram sdo a esséncia que guia meus passos hoje. Portanto, cada
pagina desta obra é um tributo ao legado que vocés deixaram para nos.

Desde os tempos antigos, vocés enfrentaram desafios com sabedoria e
coragem, preservando nossa identidade e tradi¢cdes. Vocés nos ensinaram a valorizar
nossas raizes, a respeitar nossa histéria e a honrar os principios que nos definem
como povo Fula. Suas protecOes e orientagbes foram fundamentais para que eu
chegasse até aqui. Em momentos de davida e dificuldade, senti a forca de suas
presencas espirituais, me amparando e iluminando meu caminho. E gracas a vocés
que pude perseverar e alcancar meus objetivos. Seus espiritos vivem em nos,
alimentando nossa determinacéo e inspirando-nos a seguir em frente com orgulho de
nossa heranca. E com profundo respeito e gratiddo que compartilho este trabalho no
apenas com nossa comunidade, mas com o mundo, na esperanca de promover o
respeito a diversidade cultural e a valorizacdo das tradicbes que nos tornam quem
sSomos.

A memoria de todos os pretos africanos em geral e a diaspora preta de todos

0s continentes, a todos que tombaram lutando pela nossa liberdade e aqueles que



continuam a lutar, dedico este trabalho como um simbolo de nossa forca, uniédo e
capacidade de superacdo. Cada passo dado em direcdo ao progresso e a justica é
fruto do sacrificio e da resisténcia de muitos que vieram antes de nds. Apesar das
adversidades e desafios, continuamos a nos erguer, a construir e a fortalecer nossas
comunidades. E com profundo respeito e gratiddo que compartilho este trabalho, na
esperanca de promover o reconhecimento e a celebracédo das nossas identidades e
historias.

Que este trabalho possa honrar as suas memoérias de maneira significativa,
contribuindo para o entendimento mais profundo de nossa histéria e cultura. Meu
compromisso € preservar e transmitir adiante o legado que vocés construiram com

tanto esforco e sacrificio.



AGRADECIMENTO

Primeiramente, agradeco ao “Djomirao” (Deus) africano preto Fula, aos deuses,
aos ancestrais e a todas as entidades pela béncdo e permissao para a realizagao
desta dissertacdo. Sem a forca espiritual, a orientacéo e a protecado dessas forcas
sagradas, este feito ndo seria possivel. A conexdo com minhas raizes e a
espiritualidade ancestral foram fundamentais para a minha perseveranca e
determinacdo ao longo desta jornada. lluminaram meu caminho, inspiraram minha
mente e fortaleceram meu espirito nos momentos mais desafiadores. Agradeco por
cada sonho e visdo que me guiaram, por cada sinal que me orientou e por cada
béncdo que me sustentou. E por meio da sua presenca constante que encontrei
coragem para superar os obstaculos e sabedoria para trilhar meu caminho com
humildade e respeito. A vossa influéncia € sentida em cada pagina, e este sucesso €,
em grande parte, uma celebracéo de vossa existéncia e poder.

Aos meus pais, Adulai Gibril Jal6é (Brudji) e Fatumata Baldé (Nenedjo), minha
gratiddo eterna pelo apoio incondicional, pelos valores e principios que me
transmitiram. Sem a base sélida que vocés me proporcionaram, este momento nao
seria possivel. Desde a infancia, me ensinaram a importancia da educacdo, do
trabalho arduo e da integridade. Suas palavras de encorajamento e suas acdes
exemplares sempre me mostraram o caminho a seguir. Agradeco por todos os
sacrificios feitos para garantir que eu tivesse as melhores oportunidades, por estarem
presentes nos momentos de alegria e nos desafios, e por nunca deixarem de acreditar
em mim, mesmo quando eu duvidava de mim mesmo. Seus amores e suas fés
inabalaveis me deram a forca necessaria para enfrentar todas as adversidades e me
motivaram a continuar, mesmo nos momentos mais dificeis. Este trabalho é uma prova
do impacto positivo e duradouro de suas dedicacdes e carinhos em minha vida.

Aos meus irmédos: Saido Gibril Jal6, Mariato Udé Jal6, Fatumata Gibril Jalé e
Aicha Gibril Jal6é, muito obrigado pelo apoio, encorajamento e amor incondicional.
Cada um de vocés teve um papel essencial na minha vida e na realizacdo deste
trabalho. Suas presencas constantes e suas palavras de incentivo foram uma fonte
inesgotavel de forca e motivacdo para mim. A forca do nosso vinculo familiar e os

valores que compartilhamos foram fundamentais para a realizacdo deste sonho.



A minha esposa, Graziela Da Silva Nepomuceno, cuja paciéncia, amor e
compreensao foram fundamentais durante todo o processo desta dissertacdo. Vocé é
a razao pela qual nunca desisti e sempre busquei ser um exemplo de determinacéo e
resiliéncia. Seu apoio inabalavel e sua presencga constante, foram meu pilar durante
0s momentos de desafio. Agradeco por estar ao meu lado, por compartilhar os altos e
baixos deste caminho académico comigo. Seu amor e encorajamentos foram
essenciais para manter minha motivagéo e foco.

Aos meus filhos: Adulai Gibri Jalo (Djibi), Sulay Lamarana Nepomuceno Jalo,
Aicha Oliveira Da Silva Jalo, Mariato Lamarana Nepomuceno Jalo e Fatumata
Lamarana Nepomuceno Jalo, suas energias contagiantes e amor incondicional foram
meu combustivel diario. Ver o brilho em seus olhos e sentir seus apoios em cada
pequena conquista me deu forgas para continuar, mesmo nos momentos mais dificeis.
S&o minha inspiracdo e motivacao constante.

Aos meus sobrinhos orfaos: Cadidjato Gibril Jald, Adulai Gibril Jal6 e Braima
Gibril Jalé, que na nossa cultura sdo meus filhos, pois carregam o sangue do meu
sangue. Prometo cuidar de vocés e ser um pai em todos os sentidos. Suas vidas
trouxeram uma nova profundidade ao meu propésito e a minha jornada. Seus amores,
suas resiliéncias e suas forcas diante de adversidades me inspiram todos os dias.
Estou aqui para guia-los, apoia-los e ama-los como meu proprio sangue, sempre.

A Fundacdo Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD), pela
oportunidade inestimavel de desenvolver minha pesquisa em um ambiente académico
de exceléncia. Agradeco profundamente pela infraestrutura, pelos recursos e pelo
suporte institucional que foram essenciais para a realizacdo deste trabalho.

Ao Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia, por fornecer um espaco de
aprendizado e crescimento intelectual. Suas contribuicdes académicas e a qualidade
das discussfes foram fundamentais para o aprofundamento e o enriquecimento desta
pesquisa.

A CAPES, por me conceder a bolsa de estudo, possibilitando que eu me
dedicasse integralmente a este projeto. O apoio financeiro e institucional da CAPES
foi crucial para que eu pudesse conduzir minha pesquisa com tranquilidade e foco,
resultando na concretizacdo deste trabalho.

A minha orientadora, Professora Dra. Claudia Cristina Ferreira Carvalho,
agradeco profundamente pela orientacdo desta dissertacdo, pela paciéncia e por



acreditar no meu potencial. Seu apoio foi essencial para a realizacdo deste sonho.
Desde o inicio, sua dedicacdo e comprometimento foram evidentes em cada encontro
e em cada feedback construtivo. Agradeco por suas palavras encorajadoras nos
momentos de duvida, por sua paciéncia diante das minhas insegurancas e por seu
incentivo constante para que eu superasse os desafios académicos e pessoais. Seu
papel foi fundamental ndo s6é como orientadora, mas também como mentora,
oferecendo ndo apenas conhecimento, mas também sabedoria. Ou seja, a sua
capacidade de ver além das dificuldades e enxergar o meu potencial me deu a
confianca necesséaria para seguir em frente. Muito obrigado por ser uma fonte
inesgotavel de inspiracdo e por contribuir de maneira tdo significativa para o meu
crescimento académico e pessoal. Esta conquista € também um reflexo do seu
empenho e dedicagéo.

A banca examinadora, Professora Dra. Celia Maria Foster Silvestre e Professor
Dr. Mario Teixeira De Sa Junior, por dedicar seu tempo, conhecimento e experiéncia
a avaliacdo desta dissertacao. Agradeco sinceramente pelas valiosas observacoes,
sugestdes e criticas construtivas que enrigueceram significativamente a este trabalho
e que ajudaram-me ndo s6 a moldar esta dissertacdo, mas também proporcionaram
importantes aprendizados que levarei para minha futura carreira e/ou para resto da
vida. E uma honra contar com a participacdo de profissionais tdo respeitados e
competentes na avaliagéo deste trabalho.

Aos meus professores do Programa de POs-Graduacdo em Antropologia
(PPGANT) da UFGD, especialmente Aline Castilho Crespe Lutti, Esmael Alves de
Oliveira, Conrado Neves Sathler e demais professores ndo mencionados, agradeco
por cada contribuicdo Unica a minha formacao. Vocés foram essenciais na minha
(re)adaptacéo e instalacdo na cidade com minha familia, bem como no meu processo
de integracdo na universidade. Seus apoios foram fundamentais para a concretizacao
deste sonho. Ao Secretario Rafael de Oliveira Luna, obrigado por sua dedicacéo e
prontiddo em auxiliar-nos em tudo que esta ao seu alcance e muito mais. Seu apoio
foi fundamental para o bom andamento do nosso curso.

Aos meus colegas de turma do PPGANT/UFGD: Renata Figueiredo Silva,
Manuel Paulo Bengui, Luciana De Assiz Garcia, Rozidaria Ramires Pana, Yuri Tomaz
dos Santos e Gisely Theodoro de Alencar, expresso minha profunda gratidao por todo

0 apoio, camaradagem e as valiosas trocas de conhecimento ao longo desta jornada.



Este trabalho € um reflexo do espirito de colaboracéo e amizade que compartilhamos.
Renata, seu apoio a minha familia durante este processo de formacéo sera sempre
lembrado e valorizado.

A comunidade africana e aos amigos de Dourados/MS, especialmente ao
Professor Dr. Sikiru Olaitan Balogun e familia; Professor Dr. Alfa Oumar Diallo e
Professora Dra. Cintia Santos Diallo e filhos; Edvim Lourenco Costa Moreira Borges
e Crislane dos Santos Conceicdo; Apatche Ansunda C6, Flande Mendes, Edilson
Osmar dos Santos Baessa, Rosiani Sanca Martins, Samuel Ekiru Lomunyin, Harvel
Darpy Balouta, Victory Awele Nwomoko, Daouda Boiro, Diamantino Venancio Soares
Junior e José Thiago Silva; ao time de futebol Black Panther e a todos os néo
mencionados; suas amizades e apoio foram fundamentais para a realizacdo deste
trabalho. Professor Dr. Sikiru Olaitan Balogun, a quem considero um irm&o mais velho,
meu profundo agradecimento por todo o apoio, orientacdes/conselhos e amizade.
Vocé foi um pilar de forca e inspiracdo para mim e minha familia ao longo desta
jornada.

Aos meus antigos professores da graduacao da UNILAB, que foram a chave
para abrir a porta desta oportunidade de mestrado: Professora Dra. Vera Regina
Rodrigues da Silva, Professor Dr. José Josberto Montenegro Sousa, Professora Dra.
Matilde Ribeiro, Professora Dra. Denise Ferreira da Costa Cruz e Professor Dr. Edson
Borges, minha profunda gratiddo por suas orientacdes e apoios, fundamentais para
minha formacéo e crescimento académico. Suas boas memorias estardo sempre
gravadas na minha mente e no meu coracao.

Aos meus colegas, amigos e irmaos na luta académica e da vida: Carlos
Jeovane Soares Lobo de Pina, Nanci Crisalida Pereira, Juvinilda Ussaina Silla
Rodrigues, Regina M. Hawley Williams, Salifo Danfa, Carmolino C4, Tedse Silva
Soares da Gama, Adilson Victor Oliveira, Calilo Fati, Aliny Maria de Sousa Fernandes,
Saido Baldé, Robna Da Costa Ferreira, Arsénio Vieira, Justino Gomes, Suaibo Djau,
Maria Vera Lucia de Souza, Chatuin Virginio Ferreira Cumba, lanes Augusto Ca,
Juvinal Domingos da Costa, Rumé&o Na Isna, Numna Te, Domingos Mula Cé& Junior,
Mamadu Saliu Djal6, Suaibo Djau, Gabriel Freitas de Sousa e aos que ndo foram
mencionados, minha sincera gratiddo por toda a camaradagem, pelos debates
enriquecedores, pelo suporte matuo, pelos momentos de descontragdo, amizade e a

colaboracdo de vocés foram fundamentais para a construcdo académica deste



trabalho. Agradeco também pelas duvidas tiradas, pelas indicacdes de livros e pelas
sugestbes de matérias que contribuiram significativamente para a realizacdo desta
dissertacdo. Juntos, enfrentamos desafios e celebramos conquistas, sempre
apoiando uns aos outros. Esta jornada académica foi imensamente enriquecida pela
nossa colaboracéo e amizade.

A todos que, de alguma forma, contribuiram para a realizacdo desta
dissertacdo, meu sincero e muito obrigado. Este trabalho é fruto de um esforco coletivo

e da unido de muitas forcas e coragoes.

“On-djarama bui”!



RESUMO

A presente pesquisa, vinculada ao Programa de Poés-graduagdo em
Antropologia/PPGANT/UFG, trata-se de estudo de feicdo etnografica centrado na
compreensao dos efeitos da colonizagdo islamica na construcdo de identidade
religiosa do povo Fula de Catid, da Guiné-Bissau. Diante do tema proposto,
problematiza-se a seguinte questdo: De que modo se manifesta na cultura ancestral
dos Fulas as construcdes interculturais frente a colonizacdo islamica através da
religido mugulmana? Parte-se da Hipoétese inicial de que o processo de colonizagéo
islamica contribuiu para a espoliacao da identidade do povo Fula através de sistemas
de dominacdo cultural Fula impactando na identidade ancestral deles em Catio,
Guiné-Bissau. Nesta direcao, tem por objetivo geral investigar as raizes culturais e
religiosas/espirituais do povo Fula de Cati6, da Guiné-Bissau, tendo como especificos,
compreender as herancas historicas dos Fulas dentro da religido islamica; analisar os
rituais de iniciacdo do povo Fula de Catié, da Guiné-Bissau, na sua construcao
identitaria, sociopolitica, territorial e religioso; entender como os Fulas alargaram suas
bases religiosas na Guiné-Bissau, perceber a relagdo sociocultural dos Fulas na
Regido de Tombali (Catid). Justifica-se a relevancia do estudo por acreditar que
apesar dos Fulas da Guiné-Bissau localizam-se geograficamente em grande parte no
leste do pais, levando em consideracdo o carater nbmade do grupo, a presente
pesquisa se concentra nos Fulas de Catid, que ficam no sul do pais. Grupos estes
ainda pouco conhecidos no Brasil, sendo significativo para os estudos antropolégicos,
a fim de compreender a estrutura étnica, do sistema de organizagao social, cultural,
politico, cosmoldgico desses povos e, com isso, identificar as invisibilidades,
dominacéo cultural decorrentes da colonizacdo. Por se tratar de estudo etnografico
com triangulacdo de procedimentos de observacao, historia de vida e entrevistas,
parece ser pertinente, ouvir a fala deles e concluir o estudo em causa. Por tanto,
concluimos que é de extrema importancia esse estudo tendo em conta que
conseguimos dialogar com 0s sujeitos da nossa pesquisa e exploramos 0s assuntos
estudados.

Palavras-chave: Guiné-Bissau, colonialismo, Islamismo, Povo Fula, Catid.



RESUME

La présente recherche, liée au programme de troisieme cycle en
anthropologie/PPGANT/UFG, Il s’agit d'une étude de caractére ethnographique
centrée sur la compréhension des effets de la colonisation islamique dans la
construction de I'identité religieuse de I'ethnie Fula de Catié, en Guinée-Bissau. Face
au theme proposé, la question suivante est posée : Comment se manifestent dans la
culture ancestrale des Fulas les constructions interculturelles face a la colonisation
islamique par la religion musulmane ? On part de '’hypothése initiale que le processus
de colonisation islamique a contribué a la spoliation de l'identité du peuple Fula par
des systémes de domination culturelle Fula impactant l'identité Leur ancétre a Catio,
Guinée-Bissau. Dans ce sens, il a pour objectif général d’enquéter sur les racines
culturelles et religieuses/spirituelles du groupe ethnique Fula de Cati6, en Guinée-
Bissau, en ayant comme comprendre les héritages historiques des Fulas dans la
religion islamique; analyser les rituels d’initiation du peuple Fula de Catid, de Guinée-
Bissau, dans leur construction identitaire, sociopolitique, territoriale et religieuse;
comprendre comment les Fulas ont élargi leurs bases religieuses en Guinée-Bissau,
comprendre la relation socioculturelle des Fulas dans la région de Catio. La pertinence
de l'étude est justifiée par le fait que, bien que les Fulas de Guinée-Bissau soient
géographiquement situés en grande partie dans I'est du pays, Cette recherche se
concentre sur les Fulas de Catid, qui sont dans le sud du pays. Ces groupes sont
encore peu connus au Brésil, étant significatif pour les études anthropologiques, afin
de comprendre la structure ethnique, le systéme d’organisation sociale, Il s’agit
d’identifier les invisibilités, la domination culturelle et politique de ces peuples et donc
d’identifier les invisibilités, les dominations culturelles qui découlent de la colonisation.
Comme il s’agit d’'une étude ethnographique avec triangulation des procédures
d’observation, de I'histoire de la vie et des entretiens, il semble pertinent d’écouter leur
discours et de conclure I'étude en question. Nous concluons donc que cette étude est
d’'une extréme importance, étant donné que nous avons réussi a dialoguer avec les
sujets de notre recherche et a explorer les sujets étudiés.

Mots-clés: Guinée-Bissau, colonialisme, Islam, ethnie Fula, Catio.
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1. INTRODUCAO

O interesse em investigar esta tematica nasceu em 2018, durante as aulas
presenciais sobre Patriménios Culturais da Guiné-Bissau, na disciplina de Patriménio
Cultural do curso de Antropologia da Universidade da Integracdo Internacional da
Lusofonia Afro-Brasileira — UNILAB!. Diante das questfes abordadas nas aulas,
dentre elas aquelas destinadas as questdes dos grupos étnicos (Fula) que compde o
mosaico cultural da Guiné-Bissau e, sendo eu pertencente ao Grupo Etnico- Fula, me
senti contemplado ao ponto de mergulhar no debate expondo minhas consideracgdes,
no tocante aos patrimonios culturais, assim como, as configuracdes da etnicidade?
Bissau-guineense.

Apbs os debates suscitados pelas discussdes nas aulas, que brotava em dois
mil e dezoito (2018) e por meu proprio desconhecimento sobre a Historia da Guiné-
Bissau, pus-me a refletir sobre a necessidade de compreender de uma forma profunda
e com maior complexidade a trajetdria e a Historia do grupo étnico no qual eu
pertenco, Fula. Antes de tal experiéncia, optei por buscar, potencializar esta
investigagdo no curso de mestrado, por acreditar que nessa fase teria mais
maturidade e a possibilidade de construir arcaboucos tedricos que permitissem melhor
formular ideias de forma significativa na materializacdo deste trabalho.

Ao assumir essa responsabilidade, ainda na graduacdo, comecei a procurar
bibliografias que me auxiliassem na construcéao teérica do estudo, também conversei
com alguns colegas e professores (as) sobre a minha intencéo de trabalhar com os
Fulas, no qual fui bem apoiado em todos os sentidos. Mas, constatei que sobre a
tematica sugerida, traduzida para a lingua portuguesa, nao existe muitas referéncias
especificas que discutem profundamente esse assunto. Alids, os temas relacionados

as discussdes sobre etnicidade na Guiné-Bissau no campo académico, de igual modo,

1 Criada em 2010, a partir da lei N° 12.289, sancionada pelo ex-presidente Luiz Inacio Lula da Silva, no
Palécio do Itamaraty em Brasilia. A UNILAB tem sede em Redengéo (CE) e ainda possui um campus
na cidade Sao Francisco do Conde (BA), pensada como a forma de aproximar o Brasil com os paises
Africanos de Lingua Portuguesa e Timor-Leste, com o intuito de promover o intercambio académico e
cultural a partir de um viés de cooperagédo Sul-Sul. A Universidade que me abriu portas ao mundo
possibilitando a compreens&o das discussées voltadas a Africa.

2 Fredrik Barth, no seu livro Grupos étnicos e suas fronteiras, argumenta que grupos étnicos numa
linguagem antropolégica sédo designados pela populacdo que conjuga os mesmos valores culturais,
que constituem campos de comunicagdo e de interagcdo, também possui membros que se identificam
e sédo identificados por categorias diferenciaveis.
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0 grupo que pretendo pesquisar no contexto do pais acima supracitado. Esta situacao
tem provocado um enorme desafio aos pesquisadores Bissau-guineenses, ndo soé
com temas voltados aos grupos étnicos, mas inUmeras tematicas de investigacbes
cientifica.

ApoGs ingressar no mestrado comecei a formular o tema de pesquisa que é
desenvolver um estudo da religiosidade do grupo étnico Fula de Catio, da Guiné-
Bissau e como as herancas coloniais foram erguidas a partir das tradicoes das
fronteiras identitarias entre o tradicional e o Islamismo. A cerca do tema estabelecido,
minhas inquietacdes aumentaram no decorrer do meu percurso académico onde
verifiquei a auséncia dos contetdos curriculares dos assuntos que abordam as
diversidades culturais Bissau-guineense, suas manifestacdes, riquezas e valorizacao
tanto no ambito nacional quanto no cotidiano escolar, onde essas representacoes
aparecem com evidéncia através das vivéncias cotidianas.

Neste sentido, o estudo tem como objetivo principal investigar as raizes
culturais e religiosas/espirituais do grupo étnico Fula de Catid, da Guiné-Bissau, tendo
como especificos, compreender as herangas histéricas dos Fulas dentro da religido
islamica; analisar os rituais de iniciacdo do povo Fula de Cati6, da Guiné-Bissau, na
sua construcao identitaria, sociopolitica, territorial e religioso; entender como os Fulas
alargaram suas bases religiosas na Guiné-Bissau, perceber a relacdo sociocultural
dos Fulas de Catio.

O campo da antropologia é fundamental para estudos votados a Africa, pois as
técnicas que utilizam favorecem gquestionamentos nos territérios e comunidades
étnicas como por exemplo, a etnografia que permite a pesquisa aproximar mais dos
seus sujeitos da pesquisa. Nosso estudo a partir do mestrado cujo tema é “um estudo
da religiosidade do grupo étnico Fula de Catié da, Guiné-Bissau: das herancas
islamicas as traducfes das fronteiras identitarias” sao basicamente, oportunidades
enquanto africano, negro, guineense, Fula e “mugulmano” contribuir na discussao
académicas voltadas ao assunto proposto.

Para emanar essas discussoes, autores como, Ki-Zerbo (1982, 2006), Elikia
MBokolo (2011), Carlos Lopes (1999), John Lliffe (1999), Bubacar Barry (1990, 2000),
Mauric Godelier (2007), assim como outros intelectuais contribuiram na
fundamentacéo do nosso estudo. Observa-se que as epistemologias ocidentalistas

norteiam a constru¢cdo do saber na Guiné-Bissau, por conta da caréncia de uma
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politica que torne obrigatério o ensino de Histéria local®, que incorpore as diversidades

culturais presentes neste territorio.

A releitura da histéria tradicional contada sob o &ngulo do “colonizado” tem
demais derivacbes que propSem um discurso contra hegemonico,
abordagens invertidas as compreensdes tradicionais da Historia ganhado
espagco nos estudos contemporéneos, estudos (de)coloniais, estudos
culturais e, (DINIZ; REIS, 2017, p.133).

Os estudos voltados ao Continente africano, nos tempos atuais, sdo de
maneiras gerais, importantes para fundamentacdo dos estudos a respeito dos
territérios africanos, das suas etnias, religides, organizacdes sociais, politicas,
culturais, econdmicas e outros. Para isso, 0 campo de estudos africanos vem sendo
um espaco multidisciplinar pelo fato de ser constituido de diferentes formas de
saberes e adocao de metodologias que contribuem nos estudos.

Neste sentido, a principio, o presente trabalho foi pensando na possibilidade de
uma vivéncia histérica, na qual seria possivel demonstrar a importancia das
manifestacdes culturais existentes em todo territério nacional, com énfase ao grupo
Fula. A partir desta dimenséo viu-se que o trabalho poderia encontrar alguns entraves,
visto que a investigacdo demandaria um tempo que ndo cruzaria com exigéncias do
Programa da Pdés-graduacdao strito sensu, assim sendo, decidi focalizar na discusséo
voltada a religido, trazendo a tona o grupo étnico Fula, de modo particular os de Catio,
Sul da Guiné-Bissau.

Entretanto, torna-se relevante a minha contribuicdo para futuras geracdes nas
academias. Ou seja, com a pesquisa voltada para esta tematica, contribuirei para o
desenvolvimento das ciéncias humanas no meu pais Guiné-Bissau, principalmente no
campo de conhecimento antropolégico, visto que estas areas ainda sao prematuras
no pais e outras areas afins. Por outro lado, compreendemos que debrucar sobre a
organizacgéo social da etnia Fula € uma importante ferramenta que mostra e justifica
que, nas sociedades africanas existem modelos sociais, politicos e religiosos
racionalmente constituidos (organizados) com regras que estruturam e regularizam a

convivéncia dos grupos dessa natureza.

8 O Estado da Guiné-Bissau garantiu na Constituicdo da republica, artigo 17° de principios
fundamentais — da natureza e fundamentos do Estado — criar condi¢Bes para valorizagdo da cultura,
algo que ndo tem vindo a acontecer, consequentemente 0 ndo ensino da Histéria e cultura guineense.
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Para compreender 0s processos que resultaram na organizacéo e configuracao
da etnia Fula a pesquisa traz uma pequena contextualizacdo, com vista a enquadrar
o debate em causa. Esses apontamentos servem de base para enquadrar 0S
processos na constru¢ao do grupo Fula, a partir de uma dimensao macro, ou seja,
partindo de uma configuracao geral africana.

Historicamente, a religido islamica teve um dos seus primeiros passos no
continente africano, no inicio do século VII, através de trocas comerciais dos arabes
com os nativos africanos?®. Com efeito, a sua expansio na Africa € mais notada nas
regides Ocidental, Oriental e setentrional com propdsito de islamizar povos africanos
com bases ideoldgicas, cultural e politica do islamismo. No caso da etnia Fula, o
dominio se estabeleceu nos territdérios que antes pertenciam a etnia Mandinga. Os
Mandingas, possuiam seus proprios cultos religiosos que praticavam nos bosques
sagrados, venerandos os Djins (divindades) (CANDE MONTEIRO, 2019).

Ainda segundo Artemisa Cande Monteiro (2019), havia poucos muculmanos
antes de chegada dos Fulas provenientes de Futa-Toro e Futa-Djalon® na Guiné-
Bissau. Com base nas literaturas percebe-se que os Fulas foram um dos maiores
difusores da religido islamica no pais, levando muitos pensadores a afirmarem que os
mesmos sao primeiros povos muculmanos a chegarem nos territorios da atual Guiné-
Bissau.

Além disso, a presenca do islamismo na atual Guiné Bissau, a partir do
percurso expansionista dos povos Fulas € algo bastante debatido, pois, de acordo
com a historia, esse expansionismo ocorreu por conta da unido dos povos em busca
de poder. A penetracéo da religido islamica na Guiné-Bissau veio na sequéncia de
um longo processo evolutivo com as influéncias das popula¢des vindas de alguns
paises vizinhos (CA JUNIOR, 2021).

Entdo, se pode considerar que o grupo étnico Fula contribuiu de maneira
contundente na disseminagéao do islamismo, e as bases que se vivenciam hoje partem
das herancas de um processo sombrio de disputas geogréaficas para afirmacao
identitaria. O poder Fula muculmano se assenhoreou fortemente do Futa Djallon e

4 Importa mencionar que 0s grupos que se configuravam no territério que hoje convencionalmente
chamamos de Africa, ndo se viam enquanto africanos, se olharmos pelo debate feito pelo Paul E.
Lovejoy (2002) numa discussdo com o Camaronés naturalizada brasileiro Kabengele Munanga (2002)
sobre a existéncia ou ndo da escravidao entre os africanos antes da presencga europeia com o tréafico
transatlantico, cujo titulo A escraviddo na Africa: Uma histéria de suas transformacdes.
5 Parte de grupo étnico Fula na republica do Senegal e em territério de Guiné Conacri.
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mesmo transpods suas fronteiras. Ibrahima Sori morreu em 1784 e sua morte deu lugar
a um periodo de disputas pela sua sucessédo. Foi decidido entdo que o titulo de
almamy, imame, lider da comunidade islamica, seria concedido alternativamente, de
dois em dois anos, a um de seus descendentes, chamados soryas, e aos do Karamoko
Alfa (alfayas). Solucdo que, entretanto, ndo pds fim as disputas pelo poder (CA
JUNIOR, 2021).

Na Guiné-Bissau, os Fulas que praticam a religido islamica localizam-se
geograficamente em grande parte no leste do pais, concretamente nas regides de
Bafata e Gabu, mas pelas dinamizacdes e necessidades cotidianas 0s mesmos
podem ser vistos nas diferente Regides, Setores e Seccbes que compdem o pais.
Com isso, o foco desse estudo sera nos Fulas mugulmanos de Catid, que ficam no sul
do pais.

Ante os ditos até aqui, a presente proposta de pesquisa de cunho etnografico
centra-se nas discussfes sobre os efeitos dos processos de invaséo islamica na
construcéo identitaria da etnia Fula de Cati6, da Guiné-Bissau, com vista a
compreender as formas como esses grupos construiram fronteiras de tradicdes
interculturais no campo da religiosidade. Nosso interesse por assuntos relativos a
cultura Fula na atual Guiné-Bissau advém da experiéncia pessoal de pertencer a uma
comunidade na qual a maioria da populacdo professa sua fé ao isla. A ideia
habitualmente difundida sobre esta religido na Africa, em geral encontra-se associada
a alienacdo e dogma, com base em fontes coloniais, porém, a préatica do credo
islamico ndo esta relacionada apenas com os principios da cultura mucgulmana.

Com base nos expostos, a presente proposta de investigacdo demarcau nos
seguintes questionamentos, como identificar a cultura ancestral dos Fula que foi
perdida por conta do processo de invasdo islamica? De que maneira essas
manifestacdes culturais podem ser encontradas? Quais sdo as herancas histéricas
dos Fula da Regido de Tombali (Cati6).

Tendo a compreensdao dos questionamentos sera possivel identificar
manifestacdes socioculturais, politicas, religiosidade/espiritual.

Os objetivos escolhidos nesta dissertacdo contribuiram na discussdo de
diferentes sessbes do trabalho tanto nivel das reflexdes tedricas assim como de
estudo de campo. ApOs a apresentacdo dos caminhos que nortearam o

desenvolvimento desta pesquisa e a razdo da sua materializagcdo, com participacao
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das diferentes entidades no processo de construcdo e amadurecimento das ideias,
através da consulta de algumas bibliografias, assim como o trabalho de campo, nessa
Otica, o trabalho foi dividido em trés sessoes.

Na primeira sessao, foi debatida a presenca da Religido islamica no espaco
geografico conhecido ou nomenclado como Africa, também a espiritualidade enquanto
base da cosmopercepcdo do mundo africano. Ao longo da discussdo foram
apresentados os fundamentos que nortearam o surgimento do isldo em Africa, os
caminhos percorridos para sua implementacdo e, consequentemente, 0s preceitos
gque devem ser seguidos, como linhas mestras para um sujeito ser considerado
muculmano, de igual modo, os seguidores que se destinam a propagar e defender o
isldo em todos os aspectos da ordem social e politico, baseando nesse
enquadramento, foi apresentado o surgimento dos Fulas na atual Guiné-Bissau, como
forma de iniciar o debate voltado a esse grupo étnico, sendo o foco da pesquisa. Todos
esses elementos permitem ter uma compreensdo sobre o mundo muculmano, dentro
das configuracdes que determinam a identidade Fula na Guiné-Bissau, de modo
particular, os pertencentes ao setor Catio.

Para emanar as discussfes, na segunda sessdo foram apresentadas as
discussdes sobre os Fulas residentes na cidade de Catid, Sul da atual Guiné-Bissau.
Deu-se por compreender a ndo existéncia de uma datacdo cronoldgica sobre a
presenca desse grupo étnico em Cati6. Dentro desse quadro foi apresentado os
fundamentos que classificam os Fulas muculmanos e ndo mugulmanos, também a
forma que se relacionam nas suas atividades cotidianas no aspecto religioso e
espiritual, no sentido de entender a manifestacdo da liberdade, assim como as
intolerancias, principalmente, no sentido religioso com pessoas que tém crencas
antagoOnicas. Ademais, como o legado da colonizacao tem influenciado as fronteiras
identitarias e religiosas dos Fulas em Catié.

Na terceira sessao foi debate a relagédo com os Fulas estabelecem com outros
grupos éticos, como se veem diante dos outros grupos que professam
religido/espiritualidade de forma diferentes, que tipo de discursos produzem contra
esses grupos, o papel da mulher Fula na Religido, assim como o sincretismo onde se

observa alguns elementos da heranca cultural.
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1.1 Metodologia de Pesquisa

Como mencionado, 0 processo da constru¢ao dessa proposta de investigagao
contou com diferentes procedimentos que brotaram a partir das conversas com
diferentes entidades (imames, professores coranicos, mulheres e anciées) com vista
a desenvolver profundas discussbes tedricas que perpassam por diferentes
entendimentos.

No caso de estudo em questdo, evidenciamos diferentes concepcdes sobre
religiosidade/espiritualidade do grupo étnico Fula de Catié procurando as herancas
histéricas que demarcam nas tradicbes através das fronteiras identitarias, que
perpassam dentro de um quadro nacional.

Desta forma, o trabalho contou com dois momentos: o primeiro momento
baseou-se na andlise historiografica dos assuntos que envolvem os Fulas. Este
momento se alinhou com a pesquisa qualitativa do cunho bibliogréfico, onde se reuniu,
principalmente, os autores africanos, através de livros, monografias dissertagdes,
teses.

A escolha desses autores surgiu da necessidade de revisitar o passado.
Trabalhar com esses autores exige articulacdbes em torno dos fenédmenos que
marcaram a trajetoria desse grupo étnico. No segundo momento, para entender a
configuragéo e as herancas historicas, o trabalho contou com um estudo etnografico
na Guiné-Bissau.

Para obtencdo de dados necesséarios para a andlise, se fez pertinente um
estudo de campo, que, para Gil (2012), o foco € uma comunidade especifica. Tal tipo
de pesquisa ocorre a partir de uma observacdo direta das atividades do grupo
estudado e por meio da entrevista com pessoas para melhor compreensédo e
interpretacdo do objeto de estudo.

A pesquisa etnografica € um tipo de pesquisa qualitativa que estuda grupos de
pessoas enfatizando os sujeitos pesquisados independentemente das teorias que
sustentam a descoberta. A etnografia € a ciéncia que estuda e descreve os agregados
populacionais. Sendo assim, € uma modalidade de pesquisa que descreve e estuda
0 povo de um pais de uma dada provincia, de uma dada regido, comunidades, grupos
entre outros (MARCONI; LAKATOS, 2017).
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Para Monica Fagundes Danta no seu estudo intitulado Ancoradas no corpo,
ancoradas na experiéncia: etnografia, autoetnografia e estudos em danca, publicado
em 2016, explica que o uso da técnica etnografica, o antrop6logo estd marcar seu
espaco de poder, de conhecimento. Entdo, pode-se entender que a etnografia é
mecanismo que nos permite observar, aproximar e fazer parte de uma certa realidade
através dos estudos.

Nesse sentido, a partir dos marcos teodricos € importante o debate
interdisciplinar, apontamentos no campo antropoldgico, sociolégico, historico, etc, os
campos auxiliares de estudo demarcam uma importante contribuicdo na
materializacdo do estudo.

O processo de coleta de material privilegiou a realizacdo de entrevistas
semiestruturadas e observacdo das praticas culturais e religiosas dos sujeitos
definidos como interlocutores na Cidade de Catié. No processo de observagao foram
destacados as Mesquitas, as casas, 0s trajes e utensilios das diferente moransas®
que pertencem a comunidade islamica de Catié. Importa destacar que, as entrevistas
procuraram conhecer as visdes de diferentes atores pertencentes a construcao da
identidade Fula dentro da religido islamica em Cati6.

A partir de uma vivéncia cabe evidenciar que a investigacao cientifica na Guiné-
Bissau acarreta grandes dificuldades, ainda quando a pesquisa esta ligada com algum
assunto especifico do pais, que envolve pesquisa de campo. Na primeira ocasido
denota-se dificuldades para encontrar os dados desejados para o trabalho, num
segundo momento, as instituicdes conservam as informacdes com o pretexto de
“documentos confidenciais”, por outro lado, € necessario ir por via das janelas tendo
em conta empecilho para entrar na porta principal. Isso significa que se ndo conheces
alguém num posto, num servi¢co, numa instituicdo a dificuldade de encontrar dados é
maior.

Também se observa falta honrar com compromisso. Ao longo da nossa
pesquisa de campo varios encontros falharam por que as pessoas ndo davam tanta
importancia ao trabalho que desenvolvemos, por ndo terem a compressao da
grandeza desta pesquisa para aquela comunidade, portanto, para realizar pesquisa

na Guiné-Bissau é preciso ter varios procedimentos.

6 Vilarejo numa aldeia.
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Viajar a Guiné-Bissau e chegar a regido de Tombali para depois Catio, foi um
dos grandes desafios enquanto pesquisador. Nem sempre o olhar de fora para dentro
consegue entender os percalcos.

E evidente que o desafio de estudo € acima de tudo uma preocupacio que nos
permite pontuar aspecto de como chegamos ao ponto da prépria influéncia islamica
nas identidades étnicas, ao ponto de nos dias atuais termos o quadro que temos de
tanto envolvimento de identidades, constituindo assim campo de disputa e resisténcia,
ndo s6 de ponto de vista dos estudos africanos, mas também da prépria realidade
étnica que buscam manter seus lagos étnicos por meio de encontros e ou
organizacdes locais.

O nosso foco na observagdo participante baseou-se no modo como sdo
organizados e efetuados os rituais, as cerimonias, as religiosidades, ancestralidade e
as festas dos Fulas e seus impactos sociais na sociedade. Além disso, nos atentamos
ao modo como emergem as sociabilidades, as hierarquias, as organizacdes. A
finalidade € compreender o sistema da organizacdo social, cultural e politica de Fula.

Em paralelo com as observacdes participante, foram realizadas entrevistas
semiestruturadas como estabelecido no roteiro. Nesta ocasido, para ter informacdes
sobre a pesquisa acreditamos que os velhos armazenam mais as informacdes do que
0S jovens.

Achamos pertinente escolher os velhos tendo em conta que 0s mesmos
carregam anos de experiéncia, além do mais, sdo pessoas que dao orientacdo a
comunidade tanto a nivel religiosa e demais aspectos que envolvem a vida em
comunidade. No tocante ao perfil, a pesquisa ndo escolheu interlocutores por
questdes académicas, poder aquisitivo, influéncia social, prestigio politico, mas por
nivel das informacdes.

Durante a pesquisa de campo, usamos a visita a casas dos interlocutores como
forma de obter as informacdes, sendo que privilegiamos os velhos, na tradicdo
africana os novos devem prestar servico aos mais velhos, ademais, ndo sé por
questdo da idade, mas era o caminho mais acessivel para obter as informacoes,
também tivemos apoio de alguns moradores que se voluntariaram para nos mostrar
alguns espagos que visitamos, assim como alguns personalidades que conservam
muita informacéo sobre os Fulas em Catio, ndo obstante alguns recusaram prestar

informacdes.
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Em todas as casas visitadas fomos bem recebidos, além das informacdes
também nos presentearam com alguns itens de valor cultural. Em inimeras situagoes,
os trabalhos foram comprometidos por conta dos festejos das pessoas que muitos
anos néao tinham me avistado, nesse ambiente, ndo tinha condi¢cbes para efetuar as
entrevistas. Por questdes de principios que norteiam a vida comunitaria em muitas
partes da Guiné-Bissau, torna dificil recusar o festejo com a justificativa da execucao
da pesquisa. Vale salientar que, a partir das sociabilidades foram possiveis registrar
alguns apontamentos que serviram de informacédo sobre os festejos e ndo so.

Foi momento marcante, depois de muitos anos no estrangeiro pude encontrar
com pessoas que nao as via ha muito tempo, também reviver os momentos e lugares
que marcaram a minha infancia. No ambito da pesquisa, os interlocutores tiveram a
oportunidade de expressarem livremente com base nas perguntas formuladas.

Com base nas informacdes recolhidas, fizermos analise interpretativa dos
assuntos abordados pelos interlocutores, conjugando-0s com 0s registros imagéticos
dos lugares como, Mesquita, praca, mercado, residéncias, cerimdnias, etc. Também
cruzamos essas falas as obras literarias sobre o assunto em debate, com o intuito de

problematizar a discusséo e encontrar resultados finais.

1.2 Etnobiografia

A razéo para escolha do tema condiz com o fato de eu ter nascido e criado no
bairro de “Koyumbra” (Coimbra), na regido de Tombali Sul da Guiné-Bissau,
pertencente a (comunidade Fula) que é praticante da fé Islamica, portanto atinente de
uma familia mucgulmana, fatores pelos quais passei por rituais de rapa (batismo),
fanado (circunciséo), dos Fulas e também, da religido islamica, desde nascenca. A
exemplo: Aos 7 (sete) dias de nascido recebi o nome num ritual festa denominada de
rapa — numa traducdo literal da lingua portuguesa significa-celebragdo de nascimento
ou batismo. Donde fui raspado cabelo, também fizerem sacrificio de carneiros durante
a cerimonia, aléem das diversas culinéria tipico Fula para celebrar o meu nascimento.

Minha familia é composta de seis irméos trés homens e trés mulheres, além
do meu pai e minha mée. Mas, desses seis somente trés filhos sdo de origem materna,
um menino (eu, o primogénito) e duas meninas; 0s outros dois sdo do relacionamento

gue meu pai teve antes de se casar com a minha méae e uma € do relacionamento
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com minha ex-madrasta, em suma meu pai teve duas esposas. Infelizmente, agora
SOMOos apenas cinco irmaos porque perdemos 0 nosso irmao mais velho num acidente
de carro.

Sou filho de professores do Ensino Fundamental e Médio; sendo primeiro a
ingressar em uma instituicdo de ensino superior. Lembro que meus pais sempre
disseram que seus filhos hunca pensam em seguir suas trajetérias profissionais e que
nenhum de nos sonha em fazer isso.

Esse pensamento e/ou conselho de meus pais em um pais que precisa investir
na educacdo para o seu desenvolvimento em todos 0s sentidos se deve por um motivo
simples: os professores (as) do meu pais (Guiné-Bissau) sdo desrespeitados (as),
humilhados (as) e ainda por cima, como se ndo bastasse, mal recebem os seus
salarios, muitos professores (as) da rede publica passam meses ou até ano sem
receber um centavo para atender as suas necessidades basicas de sobrevivéncia e
de sua familia em geral.

Também aos sete anos passei por um ritual de iniciagdo do povo Fula que
também, é um dos pré-requisitos da fé islamica, onde fui circuncisado’ e recebi
estatuto de “lambé”, o que significa: aguele que exerce funcdes de protetor, professor
tradicional, etc, sob monitoramento e supervisdo de mais velhos, e nesse processo de
circuncisdo que é considerado como uma escola tradicional de oralidade, onde
aprendemos os primeiros passos de como se tornar um homem fula. Nesse processo
de iniciagdo n&o podemos ter contato com mulheres, ficamos isolados de mundo
exterior num lugar especial de formacéo masculina por trés meses.

Ainda com sete anos comecei a frequentar escola coranica, onde passei mais
de 10 anos; fizeram também a minha cerimonia de “tobbi” (um tipo de batismo
muculmano)®, onde fui aceitar o Allah (Deus) como o Unico Deus e a quem vou adorar,
e/ou onde aceite a religido muculmana como a minha Unica religido; com grandes
festas e abates de animais e com muitas comidas e bebidas. Nesse processo toda
familia e fiéis mugulmanos se concentram e mesmo aqueles que residem em outras

cidades e/ou em outros paises. Ou seja, € um momento muito significativo para os

7 No contexto guineense, circuncisdo referido neste trabalho significa um periodo de reclusédo para
efeito de tal, onde os jovens sdo cortados crepusculos e ensinados os ritos da tradicdo da etnia que
realizou o ritual. No contexto Fula, ela é influenciada pela tradi¢cdo islamica.

8 Tobbi é a conversdo, ato de converter de uma certa pratica ou religido para outra, no crioulo
guineense, isso se chama Tobbi.
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muculmanos, porque estdo fazendo um novo recrutamento de novos fieis para poder
dar segmento na manutencao do islamismo.

A minha vida se resumiu em ir para escola dos brancos e a escola
arabe/corénica. Em todas essas escolas, o0s conteddos eram totalmente
descontextualizados com a realidade social guineense, além disso, éramos ensinados
em portugués, o que dificultava ainda mais a nossa aprendizagem, lembrando que a
maioria dos alunos ndo tém dominio da lingua portuguesa, algo que estende até no
contexto universitario.

Um pouquinho de tempo que sobrava, era: para jogar futebol com os meus
colegas, brincar com os pneus velhos de carros; fabricavamos carros de latas, de
madeiras e de arames; jogavamos billas (bola de gude), ntupa, pular corda, etc., esses
que eram minha Unica forma de lazer. Gostava também, de andar de bicicleta que era
meu Unico transporte para fazer os meus trajetos de escola casa, casa escola coranica
e etc, porgue era um trajeto longo e as varias vezes tive que ir a pé quando a bicicleta
tivesse algumas avarias.

Na minha cidade nao tinhamos eletricidade e usavamos fogueiras, velas (para
estudar e fazer as atividades e tudo que precisadvamos), reuniamos numa roda na
beira da fogueira para ouvir estorias dos nossos antepassados e aprendiamos varios
ensinamentos sobre a vida, o mundo Fula e ndo sé. Na escola coranica levavamos
lenhas chamadas de carra para fazer uma fogueira alto para podermos ler as
escrituras feitas em tabuas de madeiras alluhal com tintas pretas (n"d4), que nos
mesmos produzimos com base na casca de mangueira da terra e agua (cabaku di
mangu di terra), e com caneta artesanal Caranbol (feita de uma planta parecida com
bambu que cresce em areas pantanosas — lala). Lavavamos as nossas tabuas de
madeiras chadas de Alluhal com dgua e Nhenhé, uma folha de uma planta com efeito
de uma lixa natural.

No sul da Guiné-Bissau mantem-se predominante as influéncias culturais das
comunidades Fulas, balantas, mandingas e nalus - nativos desta regido. Essas
diversidades culturais influenciaram-me a fugir para fazer parte de um ritual de
Fanadu®, cerimbnia de iniciacdo do povo Nalu, onde passei trés meses numa floresta

densal®, para aprender sobre a cultura desse povo, religiosidade e sobre ser um

9 Circuncisao
10 N&o se pode falar dos acontecimentos do fanadu, pois é perigoso e a minha vida pode estar em risco
de falar alguma coisa dos rituais que ocorrem nas florestas, ou seja, tudo que a pessoa viu, ouviu, tocou
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homem africano guineense, no espectro dos Nalus, gerando um choque cultural entre
duas comunidades diversa, pois vim de uma familia que preza o islamismo.

Fui para iniciagdo de um povo que cultuam as espiritualidades
africanas/guineense, que mantém os ritos e acreditam numa entidade superior
chamado de sakala'!. Fazem sacrificos e oferendas assim como os muculmanos,
apesar que divergem em alguns principios.

Passando nessa iniciagao (fanado), comecei a ir para outras cerimonias de
iniciagcdes de outros povos, pois tinha um grau de Lambé. Fui para “barracas” ou casas
de iniciacbes nas matas fechadas de povo Balanta, Pepel, Mandinga e Nalu;
participando assim, na formacao de novas turmas ou grupos que passaram por esse
processo chamado de iniciagdo dos povos nativos desta regido. Apesar de ter feito a
conversao ao islamismo, continuo a ir para esses lugares de iniciacdo de diferentes
etnias, pois quando fiz a iniciacdo isso me dava esse direito. Segundo as orientacdes
na nossa familia e dos mais velhos das comunidades também muculmanas dizem que
0 isla proibe essas praticas, mas no contexto guineense, isso é comum entre as etnias
e religides.

Em 2013, deixei minha familia e meu pais com o objetivo de cursar o Ensino
Superior no Brasil, e assim, ser um grande profissional da Saude para depois voltar e
ajudar minha familia, parentes, amigos e dar minha contribuicdo para o meu pais, ou
que &, para servir guineenses, Guiné-Bissau e o mundo. Um detalhe: esse era o sonho
dos meus pais e de toda a familia, como uma forma de escapar da area de ensino e
ir para um curso com mais privilégios em relacdo a docéncia na Guiné-Bissau.

Assim que entrei no curso de Enfermagem no inicio das aulas de campo
manuseio de esqueletos e cadaveres humanos percebi que ndo estava no caminho
certo e logo tentei conversar com meus pais para mudar do curso e houve resisténcia
da parte deles, portanto, para satisfazer seus desejos, ainda cursei até o oitavo
semestre do Curso de Enfermagem trancado, antes de tomar uma decisao radical que
mudaria minha vida.

Em outras palavras, diria que o destino me obrigou a tomar uma deciséo radical

e inteligente de onde me mudei do curso. Primeiro, fui estudar Ciéncias Humanas,

nao pode contar para quem nao fez o mesmo ritual. Entdo, neste trabalho, resumirei isto em explicar
que é um ato sagrado que se faz na floresta onde as pessoas sao levadas para aprender a tradicdo
daquela etnia, os ensinamentos da vida e compromisso com a sociedade, etc.

11 E uma entidade superior, pois ndo pode descrever sua forma ou estrutura, iSso representa risco da
vida da pessoa, por isso, chamo e so digo entidade superior.
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depois de me formar neste curso em 2018, fiz um semestre puxando as disciplinas do
Bacharelado em Antropologia pela mesma instituicdo, e por forca maior o destino me
chamou novamente para outro curso de graduacdo em Licenciatura Plena em Historia,
onde me formei em 2022, tendo assim concluido com sucesso, dois cursos superiores
na Universidade Federal da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira
(UNILAB).

Essa mudanca de curso foi uma deciséo dificil, mas necessaria para que eu
pudesse me encontrar profissionalmente e seguir meu verdadeiro propésito na vida.
Aprendi que n&o adianta correr, porque o0 nosso verdadeiro “eu” sempre nos alcanca,
e que é importante ouvir a nossa intuicdo e seguir Nnossos sonhos, mesmo que isso
signifique desafiar as expectativas dos outros.

Ainda em 2022, entrei no Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia como
mestrando desse programa (curso em andamento); e também, adentrei no curso de
Pos-graduacdo na faculdade de educacédo (no mesmo ano), para fazer o curso de
Especializacdo em Servico de Atendimento Educacional Especializado (SAEE):
educandos da Educacao Especial concluidos em 2024, ambos o0s cursos sao da
Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD).

Diferentemente do contexto guineense, no qual so tinha visdo ocidentalizada,
no Brasil, ndo obstante a dominancia da visdo eurocéntrica tive acesso a uma Vvisdo
contra hegemonica e epistemologia do Sul e na dimensdo da ecologia do saber
(SANTOS, 2007) algo que me permitiu ndo so refletir sobre ser fula guineense, mas,
sobretudo, como um africano que estava extremamente alienado e que, sem se dar
de conta, odiava sua proépria cultura.

A questéo racial € antiga e exige uma reflexdo profunda ndo sé sobre o
problema em si, mas, sobretudo, sobre a sua materialidade histérica. Kabengele
Munanga (2009) ja discutia essa questdo pontuando aspecto de como a categoria
raca foi usada para oprimir 0os negros, mas também como isso tem sido ressignificada
nos tempos atuais possibilitando novas leituras para essas identidades. Como um
homem Fula africano guineense, nunca teve a necessidade de me apresentar
referindo a minha racga, pois no meu pais a questao racial é quase inexistente, visto
que maior parte da populacéo é preta. Ao chegar ao Brasil, tendo em conta a heranca

colonial eurocéntrico-portuguesa comecei a deparar com assuntos ligados ndo so a
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minha etnia, mas, também, a minha cultura, minhas raizes, meu povo e meus
ancestrais.

Essa realidade me impulsionou a voltar a minha ancestralidade para me
conectar a minha cultura, pois pude perceber que a questdo racial transcende a
questao da pele; ela é uma questéo cultural, por isso tudo que € nosso € visto como
“inferior” ao do ocidente (religido, lingua, beleza, conhecimento, etc.). Desse modo,
como forma de contrariar esse processo, tenho investido em conhecimento do mundo
preto, fazendo leituras de autores que abordam a nossa cultura e ancestralidade de
modo a conhecer a minha cultura para poder partilhar essa sabedoria com meus
familiares, ao meu povo e/ou fazendo a restauracdo ou a manutencao da nossa cultura
ancestral. Outrossim, partindo da perspectiva de que € preciso conhecer para
desmascarar algo, tenho feito leituras de obras de cunho eurocéntrico, tais como
obras racistas que colocam a cultura preta como “inferior”; biblia, alcorao, etc.

Ao longo desses anos de estudos no Brasil ampliou muito a minha visédo sobre
o mundo ao meu redor descobri a importancia da educacgéo e da valorizagdo dos
professores que sdo os verdadeiros agentes de transformagédo da sociedade.
Também, aprendi a respeitar, a valorizar e aceitar elevar ao mais alto nivel as culturas
africanas e afro-diasporicas, assim como religibes de matrizes africanas das suas
crencas ancestrais etc. Conhecer a minha cultura e a minha historia, e entender a
importancia do dialogo intercultural para a construcdo de uma sociedade mais justa e
igualitaria.

Hoje, s6 tenho a agradecer a todos (as) os envolvidos neste processo de troca
de experiéncias, saberes e significados de conhecimentos populares-notérios saberes
e cientificos; ou, da “descoloniza¢do”. Findo isto, quero sublinhar que ndo cheguei
aqui sozinho. Esse apanhado sobre um pouco da minha trajetéria é de extrema
importancia tendo em conta que nas sociedades africanas as criancas devem dar
ouvido aos mais velhos, quer dizer aceitar seus conselhos, essa pratica se verifica
muito entre os Fulas, principalmente na Regido onde fiz toda minha jornada, de
infancia a juventude. Ademais, ainda em Catid ndo tinha a possibilidade de se
entender os diferentes aspectos do significado da vida fula e suas variadas

manifesta¢des sociais, culturais, politicas, econdmicas.
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2. SESSAO-I: CONTEXTUALIZACAO DO ISLA EM AFRICA

Antes de uma abordagem historia ao grupo étnico Fula, faz-se necesséario um
pequeno enquadramento sobre o advento do islao de no continente africano de forma
sumarizada, de modo que se possa entender a difusdo dessa cultura nos diferentes
espacos geograficos. Ao falar dos Fulas islamicos precisa necessariamente abordar
a trajetéria dos &rabes. Historicamente, a religido islamica teve um dos seus primeiros
passos no continente africano, no inicio do século VII, através de trocas comerciais
dos arabes com os nativos africanos. Com efeito, a sua expansdo na Africa é mais
notada nas regifes Ocidental, Oriental e Setentrional com proposito de islamizar
povos africanos com bases ideoldgicas, cultural e politica do islamismo (CANDE,
2019). Tal como menciona Hrbek:

O império arabe fora edificado por um exército de guerreiros nébmades, porém
esta for¢ca armada tinha a sua frente mercadores citadinos ja familiarizados
com as culturas dos territérios ocupados. Contrariamente a outros impérios
ndmades, o império fundado pelos &rabes soube por muito tempo preservar
a sua unidade; enquanto os mongoéis, por exemplo, haviam adotado as
linguas e os sistemas religiosos dos territérios ocupados, os arabes, a seu
turno, impuseram a sua lingua e a sua autoridade aos diversos povos que
eles haviam dominado (HRBEK, 2010, p.3).

A difuséo da cultura muculmana no continente africano através dos principios
do islao ndo nasceu de boa vontade das pessoas que vivam nesses espacos, de certa
forma, pode se considerar que a razdo do uso da violéncia seja fisica, psicolégica, etc,
e todos os sistema de aliciamento foi justificada tendo em conta a resisténcia
apresentada para conservacédo dos valores e principios que 0s povos que viviam nas
regides que hoje consideramos Africa. Por se tratar dessas questfes, 0s mensageiros
ou difusores do isldo ndo atuaram de acordos com os principios éticos e morais do
cordo, sendo o livro que consideram de sagrado por ter vindo diretamente do altissimo.

Por terem consigo implementar suas politicas e valores culturais que assentam
nos principios do Isléo, procuraram formas de fazer duras esses poderes com vista a
criar bases para o enraizamento do islamismo, fato que pode ser observado nas
consideracdes de Hrbek (2010).

As conquistas arabes dos séculos VIl e VIII tiveram dois efeitos marcantes e
duraveis. O mais imediato e espetacular foi a criagdo de um novo grande
Estado na bacia mediterranea e no Oriente Médio. O segundo, mais lento e
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tumultuoso, embora igualmente importante, foi o florescimento de uma nova
cultura no interior deste Estado. O Estado arabe constituira-se em um
verdadeiro império com uma rapidez raramente igualada na histéria. Um
século apés o seu surgimento no cenario mundial, os arabes eram os
senhores de um territorio estendido dos Pirineus, na fronteira com a Franga,
ao Pamir, na Asia Central. A Espanha, a Africa do Norte, o Egito, o antigo
Império Bizantino, ao Sul das montanhas de Toros, e o Império Persa, ao
Leste, estavam desde entdo ligados a um mesmo reino imperial, tdo vasto
guanto fora o Império Romano em seu apogeu (HRBEK, 2010, p.3).

O autor argumenta que o crescimento dessa cultura foi gracas a um conjunto
de situacdes ligadas entre si. Este império foi edificado num espaco tido como uma
das civilizacbes mais antigas, os difusores arabes muculmanos aproveitaram dos
circuitos comerciais urbanos advindo de um longo periodo de tempo, portanto, tiraram
proveito na criacdo de novas cidades (HRBEK, 2010). Apés a difusao cultural e
religiosa, 0s nhovos grandes estados criados visavam fundamentalmente a
consolidacdo do império muculmano para aturar ndo s6 na expansao da fé, mas
também mostrar o prestigio ao nivel local ou global. Com surgimentos de novos
estados denota-se a difusdo do isldo com maior amplitude.

Os proveitos foram se alastrando ao ponto de atingir diferentes grupos que
habitavam nas regides onde levam suas mensagens de paz e amor, mas com O
sentido de violéncia, claro, isso é contraditério na medida que ndo se pode proclamar
a paz, amor e a0 mesmo tempo a violéncia. Na base das primeiras conquistas dos
Grupos Fulas, convertidos ao islamismo, foi pelo uso da forca militar, que por
diferentes geracGes passaram a valorizar os principios do islao em detrimento dos
seus valores culturais, o que nos leva a compreender suas raizes no territrio
chamado Guiné-Bissau.

De acordo com Candé (2019), o dominio Fula se estabeleceu nos territorios
que antes pertenciam a etnia Mandinga. Os Mandingas, possuiam seus préprios
cultos religiosos que praticavam nos bosques sagrados, venerandos os Djins
(divindades). Apdés a conversdo ao islamismo, assiste-se uma relagdo de
superioridade, os Mandingas que desfrutaram da forga militar para dominar e usar sua
influéncia contra os outros grupos étnicos e propagara religido islamica em toda a
regido. Comeca um periodo da hegemonia mandinga, alargando pequenos conflitos
fundamentados nos interesses politicos e econbmicos, as pequenas camadas
iniciaram um periodo de contestacgéo.

Nas consideracdes de Mané (1989 apud Gama 2022 p.27) os Fulas de Fouta

Djanlon apds terem sentido uma certa confianga atacaram o reino de Kaabu,



36

consequentemente, a capital Kansala foi destruida, assim o periodo de
mandingalizacdo que os Mandingas haviam estabelecido chegou se fim.

Ainda segundo Candé (2019), e de acordo com a histéria, havia poucos
muculmanos antes de chegada dos Fulas provenientes de Futa-Toro e Futa-Djalon na
Guiné-Bissau. Com base nas literaturas percebe-se que os Fulas foram um dos
maiores difusores da religido islamica no pais, levando muitos pensadores a
afirmarem que os Fulas sdo primeiros povos muculmanos a chegarem nos territorios
da atual Guiné-Bissau. Além disso, a expanséo do islamismo na atual Guiné Bissau,
a partir do percurso expansionista dos povos Fulas é algo debate por diferentes
autores em multiplas perspectivas. A penetracdo da religido islamica na Guiné-Bissau
veio na sequéncia de um longo processo evolutivo com as influéncias da populacéo
vindas de alguns paises vizinhos, os primeiros fulos praticavam a religido tradicional,
mas os Ultimos ja eram em grande parte muculmanos como parte de um processo de
busca pelo poder através de dominios de territorios, além do monopdlio comercial pela
via da expansao da fé islamica (CA JUNIOR, 2021).

Com base nessas dinamizagles, o Isla se alastrou por diferentes partes do
territorio considerado hoje como a Guiné-Bissau, seja pelo aliciamento através de uma

promessa ou pela imposicao de forma sutil, ou ainda armada.

Figura 1: Alcoréo

Fonte: autor, 2023.

Os principios e valores do mundo mucgulmano giram em torno desde livro que

consideram sagrado. Importante ressaltar que, a lingua de evangelizacéo é o arabe,
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0S nado arabes teriam obrigatoriamente de aprender esta lingua para entenderem o0s
principios que norteiam a vida de um muculmano. Nas suas percepc¢des, sendo uma
religido que se fundamente na propagacdo da paz, os mensageiros fizeram o
contrario, implementaram a intolerdncia na medida que nao respeitaram o direito a
escolha do e individualidade, a discriminacdo por que inferiorizaram e subjugaram
culturas de outros povos por simples fato de nédo acreditarem no mesmo supremo,
também fomentaram o medo na base das ameacas de castigos corporais, morais e
psicoldgicas.

Além do mais dizimaram povos, todas essas atrocidades foram justificadas em
nome do Allah, tendo o principal mensageiro o Mohammed. Que segundo El Fasi e
Hrbek (2010) recebeu revelagao do anjo Gabriel quando tinha os seus quarenta anos
(40) para espalhar a nova fé, razdes da sua expulsdo da cidade de Meca. Por ter
recebido revelacdo aos seus quarenta anos e a Meca ser uma cidade de manifestacéo
de diferentes deuses, ndo se pode descartar a hipotese de que fazia parte dessas
manifestagbes por isso os integrantes da comunidade sentiram a necessidade de
proteger suas manifestacdes e, consequentemente, abrir uma disputa ideol6gica ou
fisica contra aquele que pretendia alterar a configuracao social e religiosa. No contexto
africano, apesar das relagcdes com o mundo arabe ter germinado a partir das relacées
comerciais, a colonizacéo foi um dos grandes marcos da propagacdo do islamismo

em Africa.

Ao longo dos séculos, um fendbmeno universal, que provocou estragos em
todas as comunidades humanas e em todas as épocas da Histéria, foi
responséavel pelo facto de inimeros homens serem reduzidos a objectos de
trafico pelo seu semelhante (N'DAIYE, 2019, p.11).

7

Segundo Mesgravis (1994) a colonizagdo é um processo de expansao e
conquistas de territérios com vista a apropriacdo de riquezas e afirmacdo das
identidades culturais e religiosas. Por conta da tradicdo das resisténcias africanas
explorada por intelectual Bissau-guineense Peter Caribe Mendy (1993) surgiu outro
fendbmeno conhecido como imperialismo. Que de acordo com Mesgravis (1994) € um
sistema que se fundamenta na dominacao politica e econémica de uma forma direta
ou indiretamente de uma sociedade mais industrializada em relacdo ao menos
industrializado. Um dos acontecimentos que potencializou a afirmagédo do
imperialismo € a Conferéncia de Berlin (1884 — 1885).

O imperialismo no aspecto politico cumpre o papel de determinar a organizacao

de todos os setores, principalmente, sociocultural para afirmacéo de uma identidade
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e invisibilizacdo da outra. Com base nessas consideracfes que 0os mensageiros do
cordo construiram verdades em torno de outros povos.

Cheikh Anta Diop (2014) no seu livro cujo titulo Unidade Cultural da Africa negra
esferas do Patriarcado e matriarcado na Antiguidade Classica demonstrou o quando
as religibes extra continente alteraram o modo de vivéncia, principalmente no debate
sobre matriarcado, tendo em conta que no cristianismo e islamismo vé-se a
representacdo masculina como protagonistas de muitas agcdes no contexto religiosa,
desta forma, fez lembrar que a Etiopia foi o primeiro pais governado por uma
mulheres, em seguida o Egito. Essa consideracéo leva-o a afirmar que em muitas
sociedades africanas os filhos carregam o sobrenome da parte materna, portanto, o
matriarcado teve seu devido valor e representacdo no continente africano, diferente
do mundo arabe em que as mulheres aparecem por tras das cameras, sem
protagonismo e influéncia na tomada de decisdo nos espacos de disputas de
narrativas.

Para entender a dimensao das atrocidades causada pelos arabes durante sua
presenga no continente africano, basta olharmos para o trabalho de Tidiane N'diaye —
o genocidio ocultado investigacao histérica sobre o trafico negreiro arabo-mucgulmano
(2019).

O autor mostra que, os arabes ao longo dos movimentos de conquista,
iniciaram por tomar, submeter e islamizar no norte do continente africano. Nessa
caminhada tiveram que passar pela Espanha onde desenvolveram uma civilizagéo.
Apo6s terem regressado a Africa, com uma nova onda de conversdo dos povos,
perpetuaram inUmeras desgracas. Durante esse percurso da conversao ao islamismo
a sobrevivéncia era um grande desafio para as populacdes que desafiavam as
correntes do mundo islamico.

Milhdes de africanos foram arrasados, massacrados, capturados, castrados
ou deportados para o mundo arabo-mugulmano. Isto em condi¢bes
desumanas, em cavernas que atravessavam o0 Sara ou por via maritima, a
partir dos entrepostos de carne humana da Africa Oriental. Era esta, na
verdade, a primeira empresa da maioria dos &rabes que islamizavam os
povos africanos, fazendo-se passar por pilares da fé e por modelos dos
crentes. Muitas vezes, iam de regido em regido, com alcordo numa mao e
manchete na outra, levante hipocritamente uma <<vida de oracdo>> e

invocando constantemente Ala e os hadices do seu profeta (N'DIAY, 2019,
p.07).

Os arabes muculmanos no cumprimento das suas ac¢des que visavam implantar

o terror em nome da religido guiado pela vontade divina, cometeram graves crimes
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contra a humanidade do povo africano, isso demonstra o0 ndo respeito pela vida de um
africano que presa pelos seus valores identitarios.
A edificacdo do império mugulmano se deve ao processo de humilhagéo das

diferentes culturas fora do seu mundo.

O império arabe fora edificado por um exército de guerreiros nébmades, porém
esta forca armada tinha a sua frente mercadores citadinos ja familiarizados
com as culturas dos territérios ocupados. Contrariamente a outros impérios
némades, o império fundado pelos arabes soube por muito tempo preservar
a sua unidade; enquanto os mongois, por exemplo, haviam adotado as
linguas e os sistemas religiosos dos territérios ocupados, os arabes, a seu
turno, impuseram a sua lingua e a sua autoridade aos diversos povos que
eles haviam dominado (HRBEK, 2010, p.3).

Afirmar uma fé com grupo de guerreiros nbmades ndo passa de agrupamento
dos intolerantes, ndo se podia imaginar que mundo poderia girar apenas em torno de
um fendbmeno. Enxergar o mundo a partir dessa dimensao nos colocaria naquilo que
Isaiah Berlin (2005) chama de “eu verdadeiro”, uma posi¢cao de autoridade legitima
para criminalizar, julgar, invisibilizar até na posicao de matar os opositores na fé.

O sistema de intolerancia implantado pelos arabes nos povos que cultuam
outras manifestagdes foi visto pelo N'diaye (2019) como um dos mais penosos no
continente africano por ter durante treze (13) séculos, um periodo que se estendeu
até século XIX sem interrup¢des. Durante esse intervalo de tempo em que observou
uma castracdo generalizada e milhdes dos homens desapareceram por conta de
tratamento desumano. Vale salientar que a trafico negreiro arabo-muculmano teve seu
inicio apds o “emir e general arabe Abdallah bem Sald imp6s aos sudaneses um Barht
(acordo), no ano de 652, que os obrigava a entregar anualmente centenas de
escravos” (N'DAIYE, 2019, p.8). O autor argumenta que maior parte desses homens
vinham de Darfur, dando inicio ao um processo sangrento.

Os fatos apresentados nos dao a percepcéao do lugar da espiritualidade africana
perante o mundo arabe baseado nos principios e valores que o Cordo estabelece. Os
limites que revelam a imposi¢&o ndo foram vistos apenas com os arabes, 0s europeus
também legitimaram seus horrores durante um longo periodo.

Nesse contexto, antes de qualquer abordagem € preciso ter um entendimento
sobre a espiritualidade africana e a partir de que principios ela se sustenta. De acordo
com Tshibangu; Ajayi; Sanneh, (2010) o africano sempre estive ligado com o sagrado,

na sua concepc¢ao a espiritualidade ndo € apenas uma crenca, mas uma forma de
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viver a vida fundamentada na cultura e identidade do seu povo. A espiritualidade é
essencial na tradicdo africana, por contribuir na estabilidade social e na inovacéo de
algumas criacoes. Esse modo de viver se fundamenta nas formas de exploracao das

forcas da natureza e os conhecimentos a partir de uma dimenséo fisica e humana.

Em seu desejo de compreender os multiplos aspectos da natureza e de fazer
frente a eles, o africano identificou vérias divindades e instaurou numerosos
cultos. A religido tradicional africana néo fazia proselitismo e era aberta. Ela
tolerava a inovagéo religiosa como manifestacdo de um novo saber, sempre
esperando interpretar e interiorizar estes conhecimentos no ambito da
cosmologia tradicional (TSHIBANGU; AJAYI; SANNEH, 2010, p.606).

Percebe que para interpretar essa realidade o autor utiliza a categoria da
“religido tradicional africana”. Pela sua natureza de comunicacdo com o mundo
ancestral é tida como uma passagem entre 0S VivOS 0S mortos, por isso a
espiritualidade tem como seu centro a natureza, pois nela habitam os espiritos.

Ao utilizar a categoria espiritualidade n&o distancio do termo utilizado pelo
autor, apenas as temporalidades marcam o uso das categorias, mas o0s
procedimentos, atitudes e valores sdo 0s mesmos, onde a vida se fundamenta no
além, pois, cada passo dado tem uma interpretacdo no mundo espiritual. Essa
interpretacdo nos apresenta a diferenca entre religido e espiritualidade. O primeiro se
caracteriza pela sua natureza de vinculo o supremo e o segundo é o modo de vida
baseado nos espiritos que habitam na natureza, este ultimo sendo a mae. Nessa

dimensao, denota-se que:

Essa onipresenga no modo de viver dos povos africanos dava a religido
tradicional um caréter global, no contexto da cultura de onde se tinha
originado. Estava baseada em uma visdo particular de mundo, que nao
incluia somente a percep¢do do sobrenatural, mas também a compreensao
da natureza do universo, dos seres humanos e do seu lugar no mundo, assim
como a compreensdo da natureza de Deus, cujo nhome variava de uma regiao
para outra (OPOKU, 2010, p.592).

No entender de Gama (2022, p.57) “a espiritualidade € indissociavel com a
cultura africana”. Tendo essa constatacdo, por isso ndo houve e ainda nao ha
necessidade de fazer proselitismo. Autor ainda argumenta que no contexto africano
em inomeras situagcbes a vida € regulada pelas forgcas da natureza, dando a
possiblidade de comunicar com o espirito, para garantir abundancia dos recursos

naturais, também tranquilizar a flexibilidade do trabalho, portanto, acontece rogo aos
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espiritos para determinadas circunstancias. E comum nas sociedades africanas que

as entidades sejam representadas por figuras que anunciam poder espiritual.

Figura 2: representacdo de um sagrado

R
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Fonte: Gama, 2022. In. Fundaq

A figura demonstra o entendimento da convivéncia ente 0s vivos e 0s mortos
a partir de uma dimenséao simbdélica. Ao observar a figura percebe os elementos de
comunicacdo com o mundo ancestral. Para esse processo de comunicacao precisa
ter uma pessoa dotada de conhecimento do mundo ancestral, passando a
desempenhar o papel de “mensageiro” partilhando as informag¢des das ocorréncias,
situagdes que hao de viver e passos a seguir. Nesse contexto, o sacrifico animal é
imprescindivel. Importante considerar que existe hierarquia nos poderes espirituais.
As representacdes tangiveis revelam caracteristicas na comunh&o entre 0s vivos e 0S

mortos.

Além das deidades sobrenaturais, havia outros espiritos, ou poderes
misticos, reconhecidos pela capacidade de ajudar ou de prejudicar os seres
humanos. Pertenciam a essa esfera todos os agentes da feiticaria, da magia
e da bruxaria. Finalmente, vinham os encantos, os amuletos e os talismas,
gue tanto eram empregados para protecdo como para agressdo. A
concepcéao geral do homem era que o ser humano compde-se de substancia
material e de substancia imaterial. A parte imaterial (a alma) sobrevive a
morte e a parte material (o corpo) se desintegra. A morte, portanto, nao
significa o fim da vida: é antes a continuidade e a extensdo da vida. Os mortos
permanecem membros da sociedade e se acredita que exista, ao lado da
comunidade dos vivos, uma comunidade dos mortos. Entre ambas ocorre
uma relagéo simbidtica. A sociedade humana, portanto, € uma familia unida,
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composta pelos mortos, pelos vivos e por aqueles que ainda ndo nasceram
(OPOKU, 2010, p.592).

Na concepcgdo do africano, a existéncia do mundo espiritual revela-se pela
capacidade de contribuir para a comunidade nos momentos de grandes dificuldades,
esses momentos sao vistos como demonstracdo de poder. Acontece que, a literatura
colonial nomenclou essas praticas de feiticaria ou bruxaria por ndo entenderem a
l6gica do mundo africano, no periodo pds-colonial varios autores reforcaram essa tese
tal como o autor acima mencionado. Apenas existe revelacdo, representacdo ou
manifestacdo dos poderes espirituais, 0 que ndo se constitui como feiticaria ou algo
semelhante.

Opoku (2010) ainda nos ajuda a compreender outras dimensdes do mundo
africano.

No que respeita a relagdo do homem com a sociedade, ser humano
significava pertencer a uma comunidade. Isso implicava participacdo em
crencas, ceriménias, rituais e festas: a participacdo comunitaria tinha mais
valor do que a participagdo individual. De fato, a sociedade estava fundada
mais nas obrigacdes do que nos direitos individuais, e o individuo afirmava

seus direitos no exercicio dessas obrigacdes, o que transformava a
sociedade numa vasta malha de relagbes (OPOKU, 2010, p.593).

Na dimenséo do mundo africano se considera que parte imaterial sempre esta
presente entre 0s vivos, por mais estes ou alguns destes nao tenham capacidade de
enxergar o mundo espiritual. Os seres sempre estardo ocupando diferentes etapas de
um ciclo. Nessa concepcao, o individualismo tem pouca representatividade por que
todos pertencem a mesma comunidade nesse ciclo de vida, portanto, a espiritualidade
africana é antiga quanto a existéncia da humanidade. Nessa conjuntura, se honram a
passagem dos entrequeridos no mundo espiritual, através das diferentes
manifestacfes que podem ser feitas em qualquer lugar da natureza, tendo em conta
gue as entidades supremas nao habitam no céu, como se vé em outros credos.

Ainda no periodo colonial, todas essas manifestacdes ou cosmopercepcoes?!?
foram reservadas relegadas ao segundo plano pelos arabes, assim como pelos

europeus.

12 Uma discussédo proporcionada pela soci6loga nigerina Oyerénke Oyéwumi (2002) para contrapor a
ideia da cosmovisdo que nomeia a partir do que se vé. Na perspectiva da autora, a essa concep¢ao
n&o adequa com a realidade africana, tendo em conta que na Africa existem casos que apenas a Visao
nao descreve o fato.
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Duas religides estrangeiras foram introduzidas durante o periodo pré-colonial,
ao lado da religido tradicional: o islamismo e o cristianismo. A ascenséo e a
difusdo do isldo na Africa ja foram tratadas[..]. A expansdo de maior
importancia do islao na época pré-colonial deu -se no século XIX, em parte
guando militantes islamicos, descontentes com os intoleraveis arranjos
concluidos entre o isléo e a religido tradicional africana, declararam “guerras
santas” com o objetivo de restabelecer a fé islamita na sua pureza original.
Essas djihads redundaram na formagao de Estados teocraticos, nos quais a
religido e a lei do isldo foram impostas ao povo, tendo havido muitas
conversbes. Os Estados teocraticos prolongavam -se através da zona
sudanesa da Africa ocidental, desde o Senegal até o que € hoje o norte da
Nigéria, incluindo Futa-Djalon, Futa-Toro, o califado de Sokoto e o império de
Bornu (OPOKU, 2010, p.595).

De igual modo, as mesmas praticas e pensamentos que desqualificaram a

religido tradicional (a nomenclatura dada pelos autores) pelos arabes também teve

lugar no pensamento dos missionarios catdlicos.

A imposi¢do do dominio colonial na Africa, a partir de 1885, conduziu a
difusdo da influéncia europeia até o amago do continente, enquanto antes ela
se concentrava ao longo da costa. Toda a intervencédo europeia, durante o
periodo colonial, fundamentava-se no postulado de que, para implantar o
progresso, era preciso transformar ou mesmo destruir por completo a cultura
africana. E, como a cultura africana estava intimamente ligada a religido, é
facil perceber que a politica colonial europeia podia chocar -se violentamente
com principios da religido tradicional, que constituiam as proprias bases da
sociedade africana. Desde o inicio, a religido tradicional viu -se submetida ao
desafio da sobrevivéncia e da necessidade de se fortalecer. Os missionarios
foram os porta-vozes da cultura ocidental praticamente até comecos da
década de 1890, e sempre foram claros relativamente & religido africana:
gueriam converter os africanos ndo somente ao cristianismo, mas também a
cultura ocidental, que julgavam impregnada de cristianismo e profundamente
marcada por ele (OPOKU, 2010, p.597).

A narrativa europeia ainda tem influenciado o modo de comportar do africano,

tendo em conta varias inUmeras ferramentas usadas no periodo da invasao colonial,

para inibir ou destruir por completo as diferentes formas culturais da Africa. E nessa

base que a espiritualidade africana foi reservada ao lugar do esquecimento e ao

mesmo tempo diabolizada. Os crentes das religibes monoteistas passaram a

reproduzir os modos operandi dos invasores, propagando a discriminagao e criando

divisdes entre 0s grupos que convivem no mesmo bairro, cidade e pais.

2.1

Os Fundamentos do Islao

O isld em Africa tem seu momento nas marcacées temporais no que tange sua

chegada, penetracdo no continente e nas tradi¢cdes étnicas. Enquanto religido, o Isla
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vai se conectar ao continente africano com seus variados grupos em disputa apoés a
morte do seu fundador, Maomé. Para isso, e de acordo com alguns pesquisadores
que fazem parte dessa discusséao teorica, explicam como esse processo desmembrou
no continente.

De acordo com Zakari Dramani-Issifou, no seu capitulo publicado no volume
VIl da Histéria Geral da Africa em 2010, argumentava que a Africa ao longo do periodo
da Alta Idade Média desempenhou um importante papel politico e social no que tange
a ligagdo do novo mundo (império Arabe, mais tarde, o mundo mugulmano na ldade
Média) ao Velho mundo (Europa) através do norte da Africa-Egito (DRAMANI-
ISSIFOU, 2010). Com o surgimento da religido islamica na Arabia e
consequentemente sua propagacao a partir do império bizantino, que levou a perda
do Egito por parte dos bizancios, fez o isld entrar no Norte da Africa e
conseqguentemente sua penetracdo através da conversdo dos povos e também
através do comercio.

Essa relacdo intensificou-se no continente africano através dos mugulmanos
que, mais tarde se organizaram expedi¢cdes que levaram a tomada da peninsula
ibérica (Espanha). Ao longo de todo esse periodo a Africa continuava a ser espaco
importante na relacdo entre Europa que estava se consolidando as formacfes dos
Estados-nacdes e outros cantos do mundo.

Ja a Asia através dos chineses, dos indianos e dos proprios arabes mantinham
uma relacédo de dominagédo com os negros isso independentemente do comércio, mas
também religiosas e politica, pois a religido de fora entrou na Africa sem que os lideres
naquela altura tivessem tempo de preparar para nossas mudancas (CA JUNIOR,
2021), assim como ocorreu na Asia, a Africa foi sempre esse espaco de disputa pelos
estrangeiros por causa dos seus recursos (MASON, 2017; CA JUNIOR, 2021,
WALKER, 2017; METCALF, 2013). Estes autores fundamentam esta temética
trazendo questionamentos que nos tempos atuais nos levam a profundas reflexées de
como o isla conseguiu instalar nas sociedades africanas. Por isso, & sempre
importante lembrar o papel desempenhado pela Africa e em particular pelo Egito na
relacdo comercial entre os trés continentes. Dada a situacdo geografica do préprio
Egito, que acabou servir de elo de ligacio entre a Africa e o mundo arabe e o Marrocos

para a peninsula ibérica.
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O Egito acabou exercer influéncia na expansao islamica para outras regides
africanas, que a conquista arabe do magreb no século VII e suas invasdes a hilali no
século Xl foi gracas ao Egito. Os grupos dos arabes tinham em mente a ideia de
islamizar a Africa e depois impor a lingua arabe e a religido. Foi isso que aconteceu
na Africa do Norte até os dias de hoje muitos desses paises tém a lingua arabe como
parte dessa histéria, (CARDOSO, 2003; DRAMANI-ISSIFOU, 2010), uma historia
diferente da Africa ocidental onde teve mais resisténcia, apesar de algumas
influéncias.

A logica de pensar isso como parte da construcdo da identidade islamica
africana € também parte do préprio funcionamento das organizacfes sub-regionais
que nos tempos atuais atuam na manutencédo desta religido através dos Fulas.

Na perspectiva de Zakari Dramani-Issifou (2010) invocando ponto de vista dos
muculmanos, o Isla nao foi fundado por Maomé como tem sido enfatizado, mas sim,
ele foi continuador das linhagens proféticas que desde a criagdo da humanidade por
Ala (Deus) que envia os seus profetas para guiar a humanidade para seu caminho,
caminho da luz e da verdade, assim também as instruir através das suas palavras.
Entdo, Maomé foi o ultimo profeta de Ala mandado aos humanos e este resume tudo
gue os seus antecedentes exemplos Abrado, Moises e Jesus Cristo disseram, por isso
gue todos 0s seres vivos na terra devem obediéncia a ele.

O Maomé afirma ter recebido do anjo Gabriel as palavras de Ala (Deus) das
quais deve escrever e anunciar aos demais, sdo essas palavras escritas no Alcorao.
Apesar dos muculmanos negarem que Cordo nao é um livro santo escrito por Maomé,
para eles, Maomé simplesmente recitou a palavra que o anjo lhe deu. A partir dos
anuncios de Maomé, de uma nova doutrina, nova fé diante de um povo que englobava
VAarios grupos étnicos com seus deuses e por outro lado, o Cristianismo, Judaismo e
outras religides da época, e as questdes que envolviam os Impérios como as Romano
de Oriente (Império Bizantino) que dominava toda aquela regido. Ou seja,
aparecimento do Maomé num contexto de grandes mudangas politicas regionais vai
influéncias de tal maneira a vida econdémica e sociocultural da regiao e das religides.
Foi nesse cenario que o profeta anuncia a nova religido que logo no inicio teve a

resisténcia dos habitantes da regido, fato este, que o Maomé se sentiu ameacado e
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fugiu para Medina'® com objetivo de fortificou a nova religido expandindo seu espacgo
de anuncio e criacdo da primeira Umma, ou seja, a primeira comunidade islamica que
ird Ihe auxiliar na propagacao da nova fé entre os orientais. Este fato relatado pelos
escritores Mohammed El Fasi e Ivan Hrbek no seu capitulo de livro publicado no Il da
Historia Geral da Africa, intitulado O advento do Isld e a ascens&do do Império
Muculmano em 2010, explicam como o Maomé ira posicionando diante dessa nova
configuragéo social em Meca e Medina de ponto de vista religiosa e econémico, pois
as intervencdes do Maomé iniciou-se com as oligarquias locais e mais tarde se vé
ameacados seus poderes, razao pela qual comecou a resisténcia contra 0 Maome,

nisso, explicam,

Quando Maomé comecou a sua pregacdo e reuniu em torno de si uma
pequena comunidade de crédulos, a oligarquia dos ricos comerciantes e
banqueiros da Meca néo tardou a perceber a natureza revolucionaria da
mensagem e considerou- o, desde logo, como uma ameaga aos Sseus
privilégios. Estes homens igualmente temiam ver a Meca, centro da religido
tradicional arabe com o seu santuario da Ka’ba, perder a sua importancia com
a chegada da nova religido. Embora a peregrinacdo anual, fazendo ali
convergirem milhares de arabes de toda a peninsula, fosse uma fonte de
ganhos consideraveis para os comerciantes da Meca. Do mesmo modo,
congquanto Maomé ndo tivesse em principio manifestado nenhuma vontade
de exercer influéncia politica na Meca, as suas qualidades morais e
intelectuais, reforcadas ainda pela sua missdo profética e pela sua
comunicacdo com Deus, faziam- no surgir aos olhos da oligarquia como um
perigoso rival. Eis a razéo pela qual a histéria do Profeta e dos seus primeiros
partidarios foi, até 622, aquela das perseguicdes por eles enfrentadas,
inclusive atentados contra a vida do Profeta (EL FASI; HRBEK, 2010, p.592).

Assim, o profeta Mohammed era necessario anunciar a palavra de Allah que
por obrigacéo recebeu, no entanto, tinha que comecar ali, por isso, em qualquer das
formas, segundo os autores acima citados, o Maomé tinha que anunciar
independentemente das consequéncias da parte dos habitantes de Meca. Assim, 0s
dirigentes da nova religido criam suas normas as quais seus seguidores devem
estritamente observar, neste particular, os autores tém descritos esses normativos
como partes importantes para a manutencdo da religido islamica (DRAMANI-
ISSIFOU, 2010; EL FASI e HRBEK, 2010).

Entre os principios temos como primeiro monoteismo quer dizer que, para eles
igual aos Judeus e o Cristianismo, existe s6 um Deus. Mas para os muculmanos, além

de existir s6 um Deus, 0 Unico profeta dele € o0 Maomé; o segundo principio € a de

13 Cidade na Arabia saudita, onde o0 Mohammed refugiou quando foi expulso de Meca onde queria
implementar uma religido monoteista (Islamismo).
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ritual. Quer dizer que, cada muculmano tem por dever rezar cinco vezes ao dia;
terceiro principio é o jejum. O jejum serve como um ato de renuncia por parte de um
muculmano dos bens materiais, prazerosos e aproximar mais aos pobres através de
caridade; quarto principio que também € uma obrigacdo € de dar esmola aos pobres,
os necessitados “zakat’” como forma de cumprir também os principios da fé islamica.
E o udltimo principio é a realizacdo da viagem ou peregrinacdo a Meca, pelo menos
uma vez na vida. Um mucgulmano deve cumprir esses cinco principios enquanto ser
criado por Ala e que deve obediéncia a Ele.

Para cumprir os cincos principios coranico era preciso algum codigo de conduta
gue regem a nova religido. Foi nisso que se criou o codigo de sharia. Este codigo
serve para orientar os fies nas suas vidas cotidianas e seus deveres para com 0s cinco
principios ja transcritos em cima (EL FASI e HRBEK, 2010).

O Mahammed se considerava ultimo profeta,

Maomé recebeu entéo a tarefa de reconduzir a humanidade inteira para a via
do monoteismo universal e autentico, o isld. Portanto Maomé ndo é o
fundador do isla, religido existente antes delel, mas, o Ultimo elo de uma
cadeia de profetas; ele é o “selo dos profetas” (khatimu I-anbiyad’). (EL FASI e
HRBEK, 2010, p. 40).

Essa perspectiva de Maomeé ser Gnico mensageiro de Ala leva seus seguidores
a tornarem mais ativos em relacao as praticas religiosas locais, e a lei da Sharia veio
complementar o dogmatismo. Sendo assim, as Sharias dos antigos profetas estdo em
dessujo e por consequente passa a vigorar as novas anunciadas por ele e que todos
devem obedecer. E estes cddigos conhecidos por fikh eram ensinados por sabios

“fakih”, ou seja, doutores de lei de acordo com a tradi¢c&o isléamica maometana.

2.2 Olslano periodo p6s Maomé- Egito

Apés a morte do Maomé em 632 ano do calendario cristd, comecou a fase de
disputa quanto a sucessdo do Maomé diante da comunidade islamica. Nessa disputa
teve ruptura dentro do isla através de grupos totalmente diferentes e radicais em suas
posicdes. Primeiramente teve eleicdo entre os membros proximos, um dos escolhidos
era primo do profeta, o Ali, das quais escolheram quatro que sdo chamados de califa
que significa inspirados. Pouco tempo depois um dos califas (Uthman) foi assassinado

por um grupo de mugulmanos revoltado com ele, entdo Ali ibn Abt Talib foi eleito em
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Meca para lhe suceder, mas alguns néo aceitaram essa ideia e isso gerou a guerra civil entre
apoiantes de Ali e dos Mu’awiyaram. Apesar das constantes negociacdes entre os
dois lados, alguns membros do lado de Ali ndo concordaram de forma como acordo
foi feito e decidiram sair, e eles sdo conhecidos por kharidjitas (do &rabe kharadja:
sair). E aqueles que ficaram no lado de Ali sdo conhecidos com o0 nome de Shr'atu foi
dele que surgiu 0 nome xiitas que significa partido de Ali (EL FASI e HRBEK, 2010).

Esse periodo foi de muita divergéncia no isla devido a diferentes interpretacoes
gue se faziam a volta da lideranga da comunidade, porque o Ali entendia que, era
legitimo ele assumir por ser primo e esposo da filha do profeta, entdo, a lideranca tem
gue continuar na linhagem do Maomé, enquanto que outros califas ndo apoiavam essa
ideia. Os trés califas sdo conhecidos como sunitas e afirmam ser do lado ortodoxa,
cumprindo os preceitos do isld. Ainda os autores mostram como ao longo de séculos
de expansdo islamica se aparecem novos movimentos reivindicando serem
seguidores da linha ortodoxa do isla.

Mas, as lutas fracassaram s6 depois dos grupos dos sunitas se afirmaram seus
poderes naquela regido e, os autores afirmam que este grupo representa maior
namero de seguidores islamicos no mundo, ou seja cerca de 90% da populacéo
islamica séo sunitas. Cremos que foi ali qgue comeca a propagacao da nova religido a
outros lugares do planeta e de forma especifica, para o continente africano através do
norte que corresponde ao Egito “Durante a vida do profeta Maomé, o isla tornara-se a
religido dos arabes; coube aos seus sucessores imediatos, os primeiros califas, a tarefa de
expandir a nova religido além das fronteiras da peninsula arabe”. (EL FASI e HRBEK, 2010,
p. 69). O processo de expansdo do islamismo no continente africano se deu a partir
desse evento de expansdo de seus fieis para os “infiéis”, ou seja, para os néo-
mucgulmanos.

E importante frisar que essa saida de propagacéo da nova fé vai deparar com
series de dificuldades de ponto de vista migracional, pois nem sempre isso facilita o
deslocamento. No caso da Africa, ha que se considerar varios elementos entre as
quais destaco o fato de especificidade linguistica, religiosas, cultural e econémico,
sistema de organizacéo diferentes uns dos outros. Essas razées exigiam dos Arabes
uma certa flexibilidade. Para os autores Mohammed El Fasi e Hrbek, a religido
islamica e o continente africano eram amigos, tiveram contato antes da morte do

profeta Maomé. O soberano de Axum, atual Etiope hospedou os primeiros convertidos
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a religido de Maomé quando estes sofriam perseguicdo em Medina, (EL FASI e
HRBEK, 2010).

2.3 Os califas

De ponto de vista historico, os califas foram importantes na manutencdo da
religido no oriente assim como para restantes partes do mundo. Os califas escolhidos
iniciaram um longo processo de expanséo da nova fé. De acordo com o texto, apesar
de crise que se vivia apdés a morte de Maomé quanto a sua sucessdo diante da
comunidade islamica, mas mesmo assim pouco tempo depois eles chegaram ao
Egito. Lembrando que, o Egito nessa altura ainda estava sob dominio dos bizantinos,
mas enfrentava sérios problemas principalmente os grupos éticos coptas, devido as
cobrancas e as perseguicdes da igreja ortodoxa contra os monofisistas. Diante disso,
os Egipcios abracaram o isla sem qualquer resisténcia. A partir dai o isla teve porta
aberta para sua propagacéao da fé no continente africano.

Para isso, os califas adotaram duas estratégias. No primeiro momento
adotaram forma pacifica através de politica (diplomacia), através do comércio e
religido. E ultima estratégia usada foi a da guerra.

Apesar das organizagdes politicas que a Africa tinha em termos das liderancas
étnicas, o islda ou muculmanos souberam negociar suas ideias com 0s principes
africanos (s6 as liderancas). Neste sentido, conseguiram infiltrar no meio destes por
meio de comércio. Porque quase em toda Africa, cada grupo de povo tinha sua forma
de crenca sua forma de comunicag¢do com o mundo dos ancestrais, por meio de varios
cultos/cerimbnias das quais ndo seria facil abandonar por qualquer jeito. (BARRY,
1990; CA, 2021).

Os arabes aproveitaram aproximar deles e aos poucos impondo suas crencas
em Ala. Foram varios séculos até conseguir dominar a maioria do povo africano. Mas
também tiveram algumas dificuldades ao longo desse processo, porgque alguns grupos
islamicos mais radicais das escolas juridicas islamicas em suas posi¢cfes tiveram
longos contradicdes quanto a forma de expansdo em Africa e as vezes chegam a
formar grupos de guerreiros com 0s mesti¢cos africanos-arabes-mugulmanos por via
da forca pOr os outros converterem (LEWIS, 1982). Entdo, o isla, ou seja, 0s

muculmanos souberam aproveitar das liderancas africanas nas comunidades
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enguanto que no campo vao se aproximando aos poucos, porque esse grupo dos
camponeses eram mais dificeis de converter e também, estes eram produtores de
riquezas, 0s arabes aproveitaram manter comercio com eles.
Autores como Zakari Dramani-Issifou no seu titulo O Isla como sistema social
na Africa, desde o século VII, lvan Hrbek no seu trabalho também intitulado de A
difusdo do isld na Africa, ao Sul do Saara ambos publicados na Histéria Geral da Africa
em 2010 explicam o sistema tradicional africana a partir daquilo que chamam de
sociedade de iniciagdo, uma importante instituicao tradicional que ao longo de séculos
tem mantido essas sociedades. Com o advento do isla, essas sociedades passam a
enfrentar nova instituicoes exteriores que tentam por e impor novas regras.
Nesta perspectiva, Zakari Dramani-Issifou (2010) explica que,
O final do século X/XVI e o inicio do século XI/XVII constituem uma importante
etapa na histéria oeste-africana. Pode-se inclusive considerar esta época
como um ponto de inflexdo. Preferimos a nocdo de paréntese, fechando um
longo periodo, extremamente rico, marcado pelo nascimento e pelo
desenvolvimento dos principais Estados negros subsaarianos, bem como
pelo confronto de duas concepgdes de mundo, préprias a religido tradicional
do continente e ao isla. Esta época igualmente representa o ponto de partida
de outro periodo, certamente mais breve, embora composto de graves crises
e incertezas, no curso do qual a religido mugulmana aparenta marcar um
tempo de interrupcéo da sua expansdo ou francamente recua em muitas
regides. A impressdo maior que se depreende equivale a um retorno as

fontes, no tocante a maioria dos povos africanos que tiveram contato com o
isld. (DRAMANI-ISSIFOU, 2010, p. 139).

A partir de dominio dos principes, os arabes conseguiram islamizar e até
arabizar algumas regides africanas. Dessa forma, fundaram novas sociedades
arabicas, fizeram apagar historia desses povos por meio do isla, a conversao dos
principes e as relacdes comerciais que mantinham. Quanto aos papeis sociais das
mulheres nessas sociedades, o autor afirma que, essas sociedades eram em sua
maioritaria familia nuclear, onde o homem, a mulher e os filhos sdo desconhecidos
em termos das suas autonomias, isto €, para eles a familia € formada por lagos vindos
dos ancestrais ou as vezes por questbes da terra. Mas também, o autor chama
atencao no sentido de que, a mulher como mée na sociedade tem um importante papel
na transmisséo dos bens. S&o determinantes na organizagdo social. Essa forma de
organizagéo chega a chocar com a tradi¢éo islamica visto que estes sdo patriarcas.

Antes de terminar, gostaria de dizer que, a penetracéo do isla na Africa negra
se deu muito gracas a ligacao dos negros a terra, isto €, ao mineral, ao vegetal, ao ar

e a agua como elementos basicos para sua sobrevivéncia, visto que, na sua maioria
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sdo camponeses. Por isso, tendo em conta as descri¢cfes feitas aqui, concluo que o
encontro do isla com o continente africano foi em suma uma das mais fecundas das
aventuras realizadas por expansionistas. Visto que, o isla conseguiu criar uma nova
sociedade radical, nova cultura, nova religido e nova forma de ser e estar totalmente
diferente em Africa se comparada daquilo que aconteceu durante expansdo do

cristianismo no Ocidente e no Oriente.
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3. SESSAO-II: OS FULAS NA GUINE-BISSAU

A Republica da Guiné-Bissau fica situada na costa ocidental da Africa, faz
fronteira sul e leste com Republica da Guiné-Conacry e norte com Senegal. Com
superficie total de 36.125 km2 e possui uma populacido de 1.530. 673 habitantes. E
um pais tropical com duas estacdes climaticas, seca e chuva, € um pais rico em fauna
e flora, possui mais de 90 ilhas e ilhéus com 8 regibes que sdo: Bafata, Gabu,
Bolama/Bijagés, Cacheu, Biombo, Oio, Quinara e Tombali além de Setor Autbnomo
de Bissau (SAB), onde concentra o poder administrativo do pais (GUERREIRO, 2019).

Figura 3: Mapa Regional da Guiné-Bissau
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Fonte: Republica Da Guiné-Bissau - Mapa Do Vetor llustracéo do Vetor - Ilustragégdécidade, imagem:
90739288 (dreamstime.com).

3.1 Guiné-Bissau

A republica da Guiné-Bissau é um pais situado na costa da Africa do Oeste.
Sua lingua oficial é o portugués. Faz fronteiras com Guiné Conacri ao sul e Senegal
ao norte e o Oceano Atlantico. Tem clima tropical humido. Tem uma populacao
estimada em 2 milhGes de pessoas. Foi a sua independéncia em 24 de setembro de
1973 depois duma guerra armada contra colonizagdo portuguesa. A guerra durou 11


https://pt.dreamstime.com/ilustra%C3%A7%C3%A3o-stock-rep%C3%BAblica-da-guin%C3%A9-bissau-mapa-do-vetor-image90739288
https://pt.dreamstime.com/ilustra%C3%A7%C3%A3o-stock-rep%C3%BAblica-da-guin%C3%A9-bissau-mapa-do-vetor-image90739288
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anos e cominou com a vitéria do movimento que organizou a luta, denominado de
Partido Africano para a Independéncia de Guiné e de Cabo Verde (PAIGC, 1974).

Catio é uma cidade ou sector da regido de Tombali, localizada no sul da Guiné-
Bissau, quase com fronteira com a Guiné Conacri, pais vizinho. Catio enquanto cidade
€ considerada rica em termos das suas produc¢des agricolas, além da pesca e frutas
gue abastecem o pais, desde banana, 6leo de dendé e outros.

Na cidade de Cati6 pode encontrar etnias como os Fulas, os Nalus, os Balantas,
0s Susus, os Mandingas, os Beafadas, Mancanhas e outras. Assim, todas essas
etnias vivem nesta cidade h& séculos, entdo, Catio € um espaco de memoria que
muitos ndo querem abandonar, memoria de infancia, da guerra de libertacdo, das
dancas, etc.

A etnia Fula, diferente das outras etnias existentes na Guiné-Bissau, é
considerada uma etnia que apresenta uma organizacao social politico vertical, ou seja,
dispbe de um lider que controla todo o poder na sociedade, o “Lamdo”. Na sociedade
Fula, existe um Unico chefe hierarquico que regulamente as regras de funcionamento
da sociedade, diferentemente de alguns grupos étnicos da Guiné, por exemplo, 0s
Balantas (SEMEDO, 2010). Nesse sentido, visando compreender a origem desses

problemas e seus desdobramentos que o presente estudo se insere.

3.2 Os Fulas em Cati6

Catio é uma cidade localizada no sul da Guiné-Bissau, provincia Sul, regido de
Tombali, sector de Catié. E uma cidade bastante conhecida no pais devido seu papel
na luta pela independéncia e pela tradi¢cdo de ser produtor de cereais (arroz), banana,
6leo de dendé e outros. Assim, é uma cidade que conta com Varios grupos étnicos e
de grupos religiosos distintos, além das espiritualidades entre os grupos étnicos
africanos que secularmente estdo naquelas terras. Catio esta rodeada de rios cheios
de mangais, também a cidade tem varios pescadores devido a essa possibilidade do
rio que permitiu a pratica da pesca que abastece o mercado central da cidade. Além
dos rios, matos, floras e faunas, por isso, seu importante papel na luta de libertacao
nacional. Ou seja, tanto a cidade de Catié assim como as outras cidades da regiao de
Tombali tém lugares considerados de historicos tendo em conta a historia da luta de

libertacao.
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Por isso, a localizacdo de Catio € bem aproveitada pelos cidadaos de pais
vizinho que é a Guiné Conacri que gostam de atuar no comercio, aproveitam essas
facilidades para entrar e instalar. Como a Guiné-Bissau é um pais conhecido pela
constante instabilidade tanto politico assim como militar, os paises vizinhos
aproveitam a vulnerabilidade das suas fronteiras e entram sem grandes obstaculos. A
cidade de Catié também né&o fugiu das regras, tem pessoas de toda a costa africana.
Alias, talvez seja isso a razéo pelo qual o colonialismo aproveitou espaco até 1973
ano que abandonaram o territorio da Guiné-Bissau.

A presenca dos Fulas em Catié ndo tem uma data precisa. Ap0s as nossas
investigacbes vimos que ndo ha um registo sobre isso. As fontes orais justificam a
presenca através de narrativas que nao conseguem definir o tempo exato, contudo,
ambos (fontes orais e escritas) concordam que os Fulas vieram através de brago de
rio ligado ao pais vizinho, Guiné Conacri. (PAIGC, 1974; ESTEVES, 1988). Ou seja,
de acordo com o0 nosso interlocutor que também é fidju di tchom di Kati64, nome com

que se referem para dizer que sao nativos de 14, afirma que,

Nossos ancestrais vieram de la em La Guiné!®. Muitos vieram por causa de
pastos e outros devido ao comércio de seus produtos. Faziam trocas aqui e
viram que a cidade tinha muita riqueza, assim, aos poucos vao se povoando
até chegar os “brancos” que comegaram a apropriar da cidade e mandar
nossos avés para mudarem de territério porque queriam construir a cidade
deles aqui. E a partir dai que mudamos para Catié Fula e povoamos l& até
hoje. Lembro que meus pais contavam essas histérias para nés quando
éramos pequenos. Cati6 sempre foi acolhedor, todos vem para ca
(INTERLOCUTOR, 1, 2024).

A defesa e a explicacdo que deu de como os pais chegaram a cidade de Cati6
coincide com de outros interlocutores que conversamos durante o ritual de batismo da
etnia Fula em Catid, pois essas historias sdo contadas entre familias Fulas em Cati6
e assim, de geracdo a geracao vao repetindo mesma coisa.

Ao longo das nossas conversas percebemos que a tradicéo oral € tao forte nas
comunidades, diferente da cidade de Bissau onde a tradi¢cdo escrita € mais presente.
Na conversa os ancides explicaram como essa chegada influencia outras identidades

locais, no caso, os Nalus conhecidos como donos da terra.

14 FIDJU significa filho e Tchom significa chdo. Ou seja, literalmente, a frase significa filho de chdo de
Catio, referenciando a origem ao pertencimento. A identidade local é fortemente marcada por essas
afirmacdes como marcacao de lugar de pertencimento.

15 Referéncia a Guiné Conacri.
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Figura 4: Reunido com ancides em Cati6

-

Fonte: Autor, 2024

Estes homens sdo responsaveis pela comunidade local assim como da
Mesquita. A reunido serviu para apresentar a pesquisa e ouvir deles as possiveis
respostas sobre nosso trabalho. Na comunidade mugulmana como ja dito, onde os
homens reiinem, as mulheres ficam afastadas, esperando em casa para saber o que
aconteceu ao longo da reunido, ou seja, ha uma separacao de lugares entre homens
e mulheres na sociedade de Catié ou onde o islao é professado.

O conceito de oralidade nas comunidades catiosenses € vista como parte de
manutencdo da histéria local, visto que muita coisa nao foi registrada, restando
apenas, a contada de boca a boca. Neste particular, a tese do escritor maliano
Amadou Hampaté Ba publicado em 2010 torna essa questdo ainda mais importante
tendo em conta sua utilidade na sociedade africano e de modo particular, em Catio,
Guiné-Bissau, da forma como a memdria é viva entre eles, ainda que muitas vezes
carregada de emocéo pelos contadores.

Uma das peculiaridades da memoaria africana € reconstruir o acontecimento
ou narrativa registra em sua totalidade, tal como um filme que se desenrola
do principio ao fim, e fazé-lo no presente. Ndo se trata de recordar, mas de

trazer ao presente um evento passado do qual todos participam, o narrador e
a sua audiéncia (HAMPATE BA, 2010, p. 208).

As memodrias dos acontecimentos sao revividas e refeitas tornando assim parte
do presente, onde os narradores vivem a histéria por acreditarem nos seus passados

e de como esse passado caminha até chegar a eles, por isso, 0s torna de sagrado
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entre si, pois explica suas origens e relacdes existentes entre diferentes etnias ao
longo de varios anos e séculos.

Nosso interlocutor (2) explica que a razdo de conseguirem preservar esses
acontecimentos histéricos da etnia Fula na cidade de Catié est4 no fato de que, os
Fulas seguirem uma forma de tradicdo diferente de outras etnias, como por exemplo,
o ensino na familia. A familia tem por obrigacdo ensinar seus filhos as regras da
tradicdo, coisas que sdo sagradas para etnia fula. Também, como os Fulas devem
relacionar com outras etnias, principalmente aquelas etnias que n&do sao da religiao

muculmana,

Nés fomos ensinados a cuidar com outras pessoas que nao sao da nossa
etnia. Desconfiamos de todas. Por isso, muitas vezes ficamos fechados em
termos de abrir nossa identidade para outros grupos étnicos, pois nossa etnia
pratica isla e somos diferentes de outras religibes e as nossas praticas
também sao diferentes. Ndo comemos coisas que eles comem, entéo, tudo é
diferente. Se tu ndo cuidares teras problemas na familia ou de ser
considerado de herésita entre seus familiares e isso ninguém gosta de ser
chamado ou tratado, por isso, preferimos ficar no nosso lado evitar de muita
coisa que coloca em risco nossa relacdo familiar. Passamos tempo a ensinar
nossas criangas coisas da tradicao Fula, exclusivamente dos Fulas, pois isso
€ a base da nossa existéncia enquanto etnia. (INTERLOCUTOR, 2, 2024).

Se formos analisar a relagdo dos Fulas com outras etnias guineenses e em
particular em Catio, veremos que eles sempre escolhem o lado deles, preferindo que
suas culturais sdo melhores em relacdo a outras culturas. As variaveis sdo notaveis
visto que eles mesmos manifestam essa superioridade com orgulho. Compreendemos
ao longo das suas falas de que ha sempre esse sentimento de nés e eles, de afastar-
se de tudo que néo é Fula ou de Fula, marcando assim espaco de separac¢ao étnica.
Nesta perspectiva é preciso entender suas redes de relacionamentos com outras
etnias, e ver como isso pode tornar-se conflituoso se outras etnias manifestarem da
mesma forma com eles, contudo, explicam que ndo ha problemas entre eles e demais
etnias nas cidades de Catio.

Mas, considerando essas variaveis, pode-se compreender que, ha ponderacao
por todas etnias em relacdo a regra de convivéncia, ou seja, esta € o argumento
difundido entre os guineenses que € a ideia da Unidade Nacional que levou a
organizacgéo e luta da independéncia da Guiné-Bissau. Autores como Carlos Lopes
(1999), Domingos Mula Céa Junior (2021) e Adilson Victor Oliveira (2021) consideram
essa tendencia dos Fulas como Fulanizacdo, ou seja, a tendencia da influéncia Fula

nas outras etnias independentemente da forma como isso se processa. Percebe-se
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gue os Fulas buscam sempre marcar espaco de poder e ao mesmo tempo difundir por
meio da religido as suas culturas e modos de ser, assim como foi com os Mandingas
nos séculos passados com o processo de mandingalizacdo também, defendido pelo
Carlos Lopes (1999) a respeito da forca e controle dos Mandingas desde o império do
Mali até no império de Kaabu.

Para Domingos Mula Ca Junior “[...] apdés o fim da mandinguizacéo e
fulanizacdo, quando na verdade ndo houve sossizacdo?®, porque nos finais do século
XIX e inicio de XX, ainda permanecia o regime do fulado, bem como a prépria
dominacao colonial”. (CA JUNIOR, 2021, p. 23). Esse sistema de dominac&o continua

ainda nos dias de hoje, pois compreendemos isso em Catio.

3.3 Fulas Islamicos e Nao- Islamicos

Anteriormente explicamos 0s conceitos, 0s marcos conceituais de como o isla
chegou a Africa e a Guiné-Bissau de maneira particular. Nesta légica, pretendemos
entender o que diferencia um Fula Islamico de um Fula n&o-islamico. Quais
caracteristicas cada um tem e como definir um Fula em termos da etnia e da religido.
Para isso, é necessdria essa comparacdo, mas principalmente, explicar a partir da
concepcao dos préprios Fulas que ao longo do estudo de campo informaram como
isso funciona entre eles.

Ao entrar na cidade de Cati6 da-se com uma Mesquita, nome que 0s
muculmanos chamam a igreja. Quando chegamos na nossa comunidade fomos
convidados a cumprimentar os mais velhos da cidade, j& que é a minha cidade da
minha infancia. Pude lembrar parte da minha historia quando aprendiamos a ler o livro
coranico, as canc¢des ai e ver como isso tem significado para mim e com essa veste
antropolégico contribui para analisar os fatos no terreno.

A Mesquita fica situada no bairro de Priam, € um bairro dos Fulas, pois sao
maioria nesse bairro. Nesta Mesquita encontramos varios instrumentos que auxiliam

na pratica religiosa e que séo sagrados tendo em conta o lugar onde se encontram e

16 O autor referia a etnia Sosu. Ver: CA JUNIOR, Domingos Mula. A ISLAMIZACAO NA AFRICA
OCIDENTAL: o caso dos Mandingas e Fulas na Guiné-Bissau (SECULOS XVIII-XIX), Dissertacéo
apresentada ao Programa de Pés- Graduagdo em Histéria da Universidade Federal do Rio Grande do
Sul como requisito parcial para obten¢éo do titulo de Mestre em Histéria. Porto Alegre, 2021.
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da forma como eles mesmos sacralizam esses instrumentos. Primeiro, temos

Mesquita como ilustra a imagem em seguida.

Figura 5: Mesquita no bairro Priam em Katio.

Fonte: Autor, 2024.

Mesquita é lugar de adoracdo para os muculmanos, € ali que acontece
atividade espiritual entre eles. Neste caso, é frequente encontrar Mesquitas nas
cidades onde moram os fies da religido. A cidade de Cati6 é também cidade com
muitos muculmanos Fulas, Mandingas, Nalus e outras etnias que professam a fé
islamica. Por isso, nesta Mesquita encontramos saleiras que utilizam para fazer a
Ablucéo ’ou wudu, e/ou para lavar as méos, boca, nariz, rosto, bracgos, orelhas e pés,

antes da reza. Ou seja, 0 mugulmano antes de praticar a sua fé na Mesquita, faz-se

17 Ablugdo ou wudu, que consiste em lavar e purificar partes do corpo e prepara-las para a oragao, que
sdo estes passos e ordens a seguir: Lavar trés vezes a mao direita até o pulso, depois a mao esquerda;
Leve agua a boca e cuspa trés vezes; Despeje suavemente agua nas narinas com a mao direita e
aperte o nariz com a mao esquerda para exalar a &gua (repita o processo trés vezes); Lave o rosto (da
linha do cabelo da testa até a barba e de orelha a orelha trés vezes); Lave todo o brago direito, incluindo
a mao, trés vezes, e depois a mao esquerda trés vezes (lave até um ponto acima do cotovelo); Com as
maos molhadas, comecando com as maos abertas sob a cabec¢a préximo a linha do cabelo, v4 até o
final da cabeca, onde termina o cabelo e volte (isso é feito apenas uma vez com os polegares atras das
orelhas); Com dedo indicador nas curvas da orelha e dedo médio para lavar as orelhas (isso é feito
apenas uma vez); Comecando com o pé direito, lavar ambos os pés, incluindo os tornozelos.
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esse ritual de purificacdo, por isso, na Mesquita de Catio logo na entrada tem um poco
de agua e de lado tem saleiras com aguas.

Figura 6: Seleira de agua no lado de fora da Mesquita em Catié em Priam.

— B 5 et o

BN
Fonte: Autor, 2024

Quando chegamos para visita, encontramos pessoas a fazerem essa pratica o
que nao constitui surpresa para nos ja que é a pratica que costumamos ver desde
infancia. Contudo, desta vez pudemos ver com esse olhar de pesquisa, ou de um
antropologo no campo de estudo observando e analisando os fatos observados numa
etnografia local. Sempre onde ha muculmano faz-se questdo de ter saleira ou copo
ou coisa semelhante que permite lavar as partes acima citadas.

Normalmente, os praticantes da fé islamica sdo muitos cuidadosos na forma de
preservar os materiais dos cultos. As pessoas veem a Mesquita como espac¢o muito
sagrado, ou seja, um lugar onde nao se deve brincar e ao entrar deve apresentar limpo
diante de Deus, por isso, saleiras, potes e outros recipientes sdo encontrados nela e

0s seus fieis utilizam.

3.3.1 Pote
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Pote € parte importante dos instrumentos nas Mesquitas mucgulmanas, como

exemplo destas aqui ilustradas no trabalho.

T

igura 7: Pote da agua

Fonte: Autor, 2024

Encontramos trés potes ao lado de poco e da seleira no lado de fora da
Mesquita. Normalmente, na Guiné-Bissau usa-se pote em casas para colocar agua
de beber, as vezes, colocam para conservar arroz ou guardar alguma coisa
importante. Os potes da fotografia (3) estavam cheias de agua que serviam para
beber. Ou seja, no pote se coloca agua para qualquer que seja a pessoa, para que
ela possa entrar e beber. Contudo, é precisa destacar que esses potes estdo sempre
la e é usado por todos que necessitam da agua, independentemente da sua religido
ou etnia. Na entrevista, um dos responsaveis da Mesquita respondeu questionario se

podiamos beber ou tocar no pote na Mesquita e, ele responde,

N&o precisam ter medo se precisarem da agua. A 4gua é para todos, mesmo
para quem ndo tem mesma fé conosco. Alias, eles ficam sempre cheio de
agua para que qualquer pessoa possa beber. Se quiserem podem tirar a
tampa e beber (INTERLOCUTOR, 3, 2024).

Na nossa compreensdao mesmo sendo filhos de mugulmanos e/ou nascidos no
berco do Isld, pensdvamos que apenas aqueles que eram mugulmanos poderiam
entrar e beber, com isso, mudou nosso entendimento a respeito desse assunto. A
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Mesquita € um lugar de muita sacralidade para os Fulas, por isso, cheguemos a
conclusao de como é entendido quem é ou ndo mucgulmano pois um dos pré-requisitos
€ ir a Mesquita e realizar as rezas cinco vezes ao dia, participar nos eventos da
Mesquita ou com colegas que professam a fé. Um Fula islamico € aquele que reza e
pratica os preceitos islamicos definidos no isla. Praticar rezas, ir a Mesquita e seguir
completamente a fé, formar a sua familia na base das recomendacdes islamicas. Além
de anunciar palavra de Alah. Nado comer carne de porco, beber vinho, ir as festas,
namorar quem ndo € islamico, e outros elementos que sdo proibidos para um
muculmanao.

Ja um Fula ndo-muculmano é aquele que faz contrario de tudo ou em parte das
coisas definidos como parte da fé. Quando um Fula n&o reza, ele é Fula mas néo é
muculmano e é desprezado por todos. Segundo Domingos Mula Ca Juanior na sua
dissertacao explica que, “Assim, os Sossos, Fulas pastores nao-muculmanos,
Saracolés, Jakankes e Mandingas que resistiam a islamizacdo por parte dos
reformistas foram reprimidos e reduzidos a serviddo”. (Ca Junior, 2021, p.81). De
ponto de vista deste autor, os Fulas sdo divididos em dois grupos, uma divisao que
sempre utilizou da cor de pele como justificativa, isto €, os Fulas pretos e fulas claros,
isso forcou a formacéo e dissidéncia de muitos que fugiram para outras localidades
para evitar dos conflitos. Também, no passado, algumas etnias foram perseguidas
pelos Fulas por ndo serem mugulmanos, assim, ser fula e ndo ser mugulmano é
desafiar a prépria fé e toda a sociedade muculmana. Ao falar dos Fulas Mugulmanos
e Nao-Muculmanos é definir as fronteiras identitarias entre elas, parecendo a religido
ocupar espaco de colonizacéo e imposi¢cdo que cria fragmentagcédo entre 0s mesmos
povos ou familias ou entre comunidades, ou seja, € um certo tipo de identidade
fraturada pelos processos de islamizacéo, que implica inclusive num certo tipo de
violéncia como descrito nos paragrafos anteriores.

A nocédo que temos da tradicdo fula em Catio € basicamente explicada por meio
destas praticas, tanto que a formacéo da identidade local € marcada pela corrente
dominante entre os Fulas, pois essa divisdo € secular e nos dias de hoje tem sido
melhorado, devido a atuacéo do Estado, onde as autoridades dos régulos ja ndo sédo
como nos tempos passados, o Estado em certo ponto atua em defesa de quem é

prejudicada em raz&o da pratica cultural, étnica ou religiosa.
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3.4 Escolha de lider religioso (Imame) e suas influéncias

Toda a sociedade humana € regida de normas e leis, seja de forma
consuetudindria baseada nos principios e valores que determinam a riqueza cultural
de um povo ou agrupamento de pequenas pessoas, na maioria das vezes por conta
dos incumprimentos das normas, baseado nos interesses particulares, de forma
convencional, sdo estabelecidas as leis, os codigos que regem a condutas das
pessoas num agrupamento humano, para permitir equilibrio de forcas. Nesse sentido,
esse topico privilegia a entrevista do Interlocutor (6) por participar do processo da
escolha do Imame.

O Imame é o maior lider religioso dentro de um grupo de mucgulmanos, € a
mesma representacdo quando os cristdos referenciam o Padre, o maior lider de uma
comunidade Catdlica residentes em um bairro, cidade, etc, de igual modo as pessoas
gue cultuam a espiritualidade africana tém o Régulo como maior representacdo. Na
religido muculmana, cada Mesquita tem o seu Imame, a sua escolha acontece da

seguinte maneira,

O primeiro critério para escolher o Imame se baseia na leitura sabiamente do
Alcordo, o segundo elemento leva em consideracdo o conhecimento do
alcorao, o terceiro ponto enaltece quem entrou primeiro no Islao, por dltimo a
idade (INTERLOCUTOR, 6, 2024).

Observa-se que ndo existe tanta burocracia na escolha do Imame, o
interessado deve cumprir as linhas ténues que norteiam os principios islamicos. Com
relacdo ao primeiro critério, o interlocutor ndo informou em que se baseia a leitura, se
deve ter uma boa fonética na lingua arabe, por lingua da reza em todos os paises que
cultuam o islamismo, caso contrario, pode se levar em consideracao a pontualidade
linguistica em termos de leitura, nesse caso, do Alcordo. O segundo preza
essencialmente pelo conhecimento de Alcordo. Nao basta apenas conhecer é preciso
e necessario sua interpretagcdo de acordo com cada comunidade mugulmana
residente numa localidade.

No que tange ao terceiro ponto do critério, também é uma situacdo que pode

gerar desacordos, quando nao se conhece profundamente a origem de uma entidade
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gue pretende disputar o cargo. Ao realizar um inquérito sobre o periodo da entrada na
religido, os familiares e pessoas proximas podem informar data que ndo corresponde
com a realidade, para ndo ter um lider proveniente de um lar diferente de onde vai se
exercer a sua missao.

Quando se prevalece a honestidade ndo ha lugar para falsos testemunhos, mas
a histéria da Humanidade nos ensinou sobre fatos semelhantes, portanto, é passivel
trazer essas consideracdes, ndo de forma negativa, mas como uma possibilidade
dentro de um fato historico.

Como informado anteriormente, que cada Mesquita tem o seu Imame como
uma bussola dentro daquela comunidade. Esses Imames séo representados pelo
Imame central na mesma comunidade, sendo este ultimo maior lider dos mugulmanos
em todos os sentidos do ensinamento da fé islamica. O interlocutor ainda informou
gue, o Imame sendo a pessoa que presta servico aos seguidores do islamismo nas
suas orientacdes cotidianas, com todo esse aparato ndo recebe salario, desta forma,
deve trabalhar para o seu sustento, mas acontece que sua influéncia na comunidade
lhe faz muitas vezes néo precisar de outro trabalho, além de vida dedicada ao isléo.

Presenciamos o ato de Rapa (batismo) onde se atribui o nome de recém-
nascido, nessa ceriménia percebemos a influéncia do Imame, por que apés o abate
do carneiro, em seguida, um dos responsaveis anuncia o nome da crian¢a para todos
0s presentes na cerimdnia. Essa escolha é feita pelos casais, mas com certo
predominio do homem no momento de decidir 0 nome, como em muitos casos a voz
do homem sempre prevalece no isldo, fato que presenciamos ao longo a da nossa

pesquisa, além dos pontos mencionados na etnobiografia.

Figura 8: Momento de sacrificio do cabrito para anunciacdo do nome do recém-nascido
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Fonte: autor, 2024

A partir da figura (8), observa-se o homem vestido de azul a anunciar o nome
da crianca recém-nascido. Apés esse ato, o cabrito € cortado aos pedacos, uma parte

vai para a familia da mulher, como sinal de cumprimento da cerimdnia.

Figura 9: Produtos alimenticios que seréo levados para os familiares da esposa
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Fonte; autor, 2024.

Na figura aparecem iniUmeros itens alimenticios, mas os que vao para casa da
mulher s&o os quatro (4) itens uma perto da outra, nesse caso, a grade de suco, a
cabaca com farinha dentro, duas costelas de carne de cabra, mais outro item coberto
com pano branco, vale salientar que nao temos o direito de abrir para ter informacées
do que se consta, também sao levados outros itens que ndo aparecem na figura.

A partir dessas narrativas que entra a influéncia do Imame, apesar de ele ser o
responsavel do Rapa, mas mesmo nao estando presente no dia em que aconteceu
essa cerimonia, uma parte do cabrito e bebidas ndo alcodlicas devem ser levados
para sua casa. Importa mencionar que no dia da ceriménia o imame ndo estava
presente, fez-se representar pelo homem de camisa azul com chapéu branco na figura
(11).

Figura 10: Partes do cabrito que serao distribuidos por diferentes entidades pertencentes ao casal
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Fonte: autor, 2024.

Se observa as duas costelas que vao para casa da mulher, no restante, o
imame tem por direito de receber um pedaco. Isto significa dizer que, o Imame deve
ter conhecimento de todas as cerimonias que vao ser realizadas na comunidade. Nao
de forma obrigatoria, mas este maior lider da religido muculmana deve receber algo
de qualquer cerimbnia, como sinal de respeito e consideracdo pelo papel que
representa na religido e na comunidade mugulmana.

Também a sua influéncia ajuda de forma significativa na resolu¢cédo de alguns
conflitos, seja de cunho étnico ou religioso, por outro lado, os problemas que os casais
nao conseguem resolver o Imame pode intervir no assunto, nesse quesito, apenas 0s
assuntos de ordem politica com propaganda eleitoral ndo entram na ordem dos
assuntos que o Imame deve contribuir na sua resolucdo. Em inimeras situacées, 0
lider religioso por lidar cotidianamente com os populares, sua reputacdo é maior que
uma voz da representagao politica.

Importa mencionar que a morte, a incapacidade de lideranca, amnésia séo as
guestdes que podem afastar o Imame das suas fungdes, significa dizer, que o tempo
de lideranca é indeterminado.
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3.5 O Papel da Urbanizacdo na Alteracdo das Fronteiras ldentitarias

Religiosas dos Fulas de Cati6

Por visdo de um pesquisador pés-colonial ndo é dificil entender a estrutura da
cidade de Catid, pois ela é continuidade de espacos ocupados pelos europeus de
Portugal nos territérios africanos. O termos pos-coloniais neste trabalho se refere ao
processo ou periodo pés as independéncias dos paises africanos, no caso da Guiné-
Bissau, libertou do poder colonial em 1973 apds onze anos de luta armada. A pos-
colonizacdo nos permite discutir tanto o periodo antes, durante e pds, pois sao
processos ligados a histéria e a identidade de um povo, as fronteiras identitarias e
fisicas separadas pelos processos violentos da colonizacdo muito antes da
Conferéncia de Berlim em 1884 e 1885, largando até o ano da independéncia,
(PAIGC, 1974). Como consequéncia desse violento processo, vé-se as marcas
coloniais em todas as cidades por eles ocupados durantes séculos.

Na Guiné-Bissau, as oito regides e trés provincias e 36 sectores sdo desenhos
das arquiteturas e do modelo administrativo territorial da era colonial, que ao longo
dos anos fizeram desses territérios construcdes e alinhamentos'® urbanisticos
diferentes das formas como as comunidades locais estruturam suas cidades.

Antigamente, segundo a tradicdo oral, as estruturas das comunidades eram
baseadas nas formas que eles mesmos se sentiam seguras, pois construiam a partir
do modelo redondo, vedado com muro e portdo de entrada. Ou seja, essa forma de
construcdo permitia ter controle de quem entra e sai ha comunidade, pois ha uma so
entrada e saida. Além destas perspectivas, construiam pensando nas linhagens, era
dificil ter numa comunidade de pessoa de outra linhagem, e isso veio alargar-se para
etnia, onde passam a estar juntos pessoas das mesmas etnias, se casavam entre si,
praticavam mesmas culturas, contudo, essa forma de organizagdo nao Ihes impediam
de manter relagdo com outras etnias que também construiam suas comunidades

arredores das grandes cidades?®.

18 Nado conseguimos mapa da cidade, fomos junto das autoridades competentes tanto na regido quanto
em Bissau, ndo conseguimos mapa da época e mapas recentes que possam explicar. A Guiné-Bissau
€ um pais com series de problemas, principalmente, referentes a fontes, dados para estudos.

19 Falta de fotos nos arquivos, as fotos utilizadas neste trabalho foram tiradas por nés ao longo da
pesquisa de campo.
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No caso dos Fulas, os Balantas, os Nalus e outras etnias, todas elas faziam
suas casas a partir do modelo citado acima, mas, isso vai mudar a partir do momento
que os portugueses chegam a territério deles. As relagbes socioculturais foram
afetadas de tal maneira que provocou desconfiangca entre elas forcando assim
desmembramento e isolamento de uns sobre outro grupo tendo em conta, segundo
eles, 0 perigo que isso representava se aproximarem entre si. Ou seja, iSSo sempre
foi a estratégia do poder colonial, dividir as etnias para melhor reinar.

Para Adilson Victor Oliveira, h4 sempre uma intencdo por detras das
aproximacdes coloniais junto das comunidades guineenses visto que, com essa
aproximacao poderiam dividi-los e explora-los de melhor maneira e de até fomentar a
guerra entre eles se for preciso. Para esse escritor, “Tanto 0s portugueses, assim
como os franceses se aliavam aos soberanos locais como estratégias para ganhar
privilégios na regidao” (OLIVEIRA, 2021, p. 52). Os portugueses souberam aproveitar
as liderancas locais, colaborando com eles e ao mesmo tempo criando milicias
nacionais com objetivo de aumentar tensdo entre as etnias, e no fim de tudo, ter a
guerra entre eles e criar fronteiras identitarias para que as suas acfbes possam

concretizar, que era basicamente, dividir para reinar de melhor maneira,

A iniciativa colonial de “dividir para melhor reinar’ foi regra colonial e
funcionou em varios casos. Foi importante fragmentar as estruturas
organizacionais dos grupos étnicos, desta forma, conseguiram com certo
resultado os objetivos de explorar estes territérios e seus povos (OLIVEIRA,
2021, p. 95).

Apesar de ter funcionado essa estratégia colonial, justificado por meio da
violéncia, com o tempo, 0s mesmos grupos étnicos vao se rebelando contra a gestédo
colonial e assim, comeca a ruptura. Para Carlos Lopes (1999), sempre houve
intencdes coloniais em todas as regides onde passaram (0s portugueses), e isso fazia
parte das estratégias da propria colonizacdo na Africa e de maneira particular, na
Guiné “Portuguesa”. Contudo, foi com estas estratégias que os nativos utilizaram
aguando da revolta que levou a independéncia do territorio.

Para Maria Luisa Esteves (1988), a questao colonial na Guiné “Portuguesa” é
a parte mais dificil do poder colonial, visto que as etnias eram unidas em certo ponto,
isso tem dificultado a estratégia da dominacgéao, por isso, a unica forma de controla-los
era dividi-los para assim ganhar espaco entre eles. De ponto de vista de Adilson Victor

Oliveira os portugueses aproveitaram de propria estrutura social para tirar dividendo
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entre as etnias, pois estes se alinhavam entre si por pertencimento étnico, que é a
base de suas identidades, contudo, a religiosa entra também nessa formacéo de
identidade local, mas a base étnica era a mais forte e era simbolo da unidade entre
eles e foi isso que os colonos apoderaram logo no primeiro momento.

Em Catid, os portugueses apoderaram da zona estratégico, ou seja, sempre
perto ao mar como tem sido suas praticas, por exemplo, na regido de Tombali,
ocuparam cidade de Cati6 ao rio, regido de Quinara ocuparam rio de Buba e ilhas de
Bolama Bijagés, na regido de Cacheu ocuparam porto de Cacheu, assim
sucessivamente as oito regides do pais. O rio representava estratégia importante para
a dominacdo colonial, e todas as cidades dos nativos proximos aos rios eram
transferidos criando assim zonas periféricos das cidades.

Na entrevista que tivemos com imame local em Catio, sobre como os Fulas
foram ficar isolados na zona periférico da cidade, ele explica que,

Meu pai e toda a minha familia contavam para nés quando éramos crian¢as
de que ali onde estamos hoje ndo era a nossa comunidade, ali era mato, mas
os colonos chegaram mandaram todo mundo sair daqui pois iriam construir a
cidade e foi 0 que aconteceu. Viu o quartel, porto, essas casas, igrejas, feira,
estatuas e outras marcas que ja desapareceram todos séo frutos do poder
colonial. Nés saimos pois ndo tinhamos for¢cas de aguentar a violéncia e eles
sempre andavam com homens que batiam em nds, segundo meu pai. Por
isso, mudamos para la. Eu nasci la e esta é a histéria, até hoje contamos para
os nossos filhos, € bom contar para o dia de amanha ndo se sabe se

estaremos aqui de vida, mas as criangas precisam saber a nossa historia.
(INTERLOCUTOR, 4, 2024)

A légica de entender tudo isso se esta no fato, de muitos deles explicam os
acontecimentos a partir daquilo que seus pais contaram, pois, maioria deles sao de
geracao dos anos de 1950, sendo que as cidades foram construidas no final do século
XIX. Contudo, ndo encontramos registos dessa informacdo, mas pela boca dos
moradores foi nesse periodo que se construiram estas e outras infraestruturas nos
séculos XIX e XX antes do inicio da guerra de libertacdo nacional em 23 de janeiro de
1963, conduzido pelo agronomo Amilcar Cabral mais cinco colegas, mais tarde Cabral
€ assassinado em Guiné Conacri, pais vizinho onde funcionava secretaria geral da
guerra a 20 de janeiro de 1973. A guerra foi iniciada por meio do movimento de jovens
organizados, mais tarde denominados de Partido Africano para a Independéncia da
Guiné e Cabo Verde, contra o regime colonial de Portugal que a séculos tem

dominado, violentado o povo guineense.
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A vista da cidade de Catié € quase mesma com de Bissau, capital de Guiné-
Bissau e a mesma arquitetura para cidade de Cacheu. Sdo Domingos, Gabu, Bafata,
Buba, Bambadinca, Bula, Canchungo e outras cidades. Sempre ha casa do
governador, pragas com monumentos de homenagens, normalmente, de forma
circular, com arvores no meio, igrejas catolicas, quarteis militares e mercados. Estas
formas de organizar as cidades é herdada pelo estado-nacédo contemporaneo, vistos
como elites deixados pelo poder colonial para assumir o pais no periodo pés-guerra,
visto que, as mesmas casas continuam até hoje como espacos administrativos do
governo, contudo, em grande ruina, como € o caso de Catio, as casas coloniais em
estado de destruicdo, sem qualquer reforma, simplesmente, apropriado pelo estado,
mas sem reformas necessarias, como explica a responsavel do governo regional

aguando da nossa visita no seu gabinete, explica que,

Viu onde trabalho. Nao ha minima condi¢do aqui. Chove, os documentos
molham, tive que mudar de lugar. Sem energia, precisamos comprar painéis,
mas nao tem condicdo, a receita regional é pouca ndo da para pagar
funcionérios locais. ou seja, ndo tenho local de trabalho, estou reformar a
residéncia do governador, pois estou a morar na minha propria casa. Espero
terminar tudo isso antes de ser exonerada, pois aqui € a minha cidade, tenho
e desejo fazer algo de bom (INTERLOCUTOR, 16, 2024).

A cidade de Cati6 é pequena em termos territoriais, no centro s6 tem arquitetura
colonial, contudo, nos dias de hoje, tem casas dos moradores locais e quartel
transformado em mecanica e residéncia dos civis e policiais locais, igreja continua
intacta, hospital reformado, algumas casas em abandono total em ruinas, estrada
reformada, postos de luz reformados, mercado também. Mas em termos de
alinhamento da cidade, continua com a mesma forma com que os colonos deixaram,
ndao mudou nada, as vezes sao simplesmente, reformados.

Por isso, para construir essa cidade, os nativos foram obrigados a mudarem de

local para dar lugar aos colonos. E os nativos, isto €, os Nalus, Sussos, Fulas,

Balantas e outros foram obrigados a vir trabalhar na construcéo da cidade colonial.

Foram 0s nossos pais que construiram tudo isso, eles contavam para nos.
Nossos avds, nossos pais, primos, todos participaram na construcédo dessa
cidade sem receber nada. Eram obrigados todos os dias vir trabalhar aqui.
Os brancos eram seus chefes na obra de construcdo. Mas hoje essas casas
sdo do estado, veja como estdo, sem nada, so cair, melhor oferecer uma casa
para mim (INTERLOCUTOR, 3, 2024).
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De ponto de vista de vista dos nativos de Catio, se ndo fosse o colonialismo, a
cidade néo teria as condicdes que tem hoje, pois 0s portugueses exploraram as suas
terras, levaram suas riquezas e fragmentaram as identidades locais, forgando aquilo
que tem hoje, etnias nas zonas distantes de centro de cidade como € o caso de Catio-
Fula.

Em Catio-Fula moram os Fulas. De acordo com relatos deles (os Fulas),
quando foram expulsos pelos colonos, foram para l4 e cortaram matos para poder ter
condi¢cbes de construir nova comunidade. Isso levou muito tempo, pois tinham que
mudar com as suas coisas, 0s gados, 0s materiais de casa, as crianc¢as, idosos. Ou
seja, era a Unica saida, pois ndo havia negociacao, foram forcados. De até hoje estdo
la.

Ha uma relacéo se formos analisar historial do Cristianismo e o Islamismo na
Guiné-Bissau, ambos utilizaram de violéncia, de sequestro, de manipulacdo e quebra
das fronteiras identitarias para impor suas religibes. As raizes de tudo isso tem
assombrado as etnias na Guiné-Bissau, provocando divisdes dentro das familias por
causa das religides.

3.6 A Influéncia das Politicas Estatais na Redefinicdo das Fronteiras

Identitarias Religiosas dos Fulas de Catio

Ja abordamos que a Guiné-Bissau possui trés provincias, norte, leste e sul.
Provincia Sul possui trés regides, Bolama, Quinara e Tombali. Todas as regides tém
governadores que sdo nomeados apés a formacdo de governo central. Este
govenador forma o governo regional que atua obedecendo o governo centro a partir
de Bissau, capital de Guiné-Bissau. A formacdo de governo regional é sempre
acompanhada de nomeacao de administradores setoriais que assumem 0s sectores
gue compdem a regido e respondem diretamente a governador e este a ministro de
administracdo territorial com sede no palacio do governo em Bissau.

O governo regional representa o Estado na regido e tem por obrigac&o criar
condigbes para que as instituicbes regionais funcionem ao mesmo tempo, criar
condicOes respeitando o artigo da constituicdo que defende a liberdade religiosa no
pais, como consta no 6 artigo no ponto 2 explica, “O Estado respeita e protege

confisses religiosas reconhecidas legalmente. A atividade dessas confissbes e o
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exercicio do culto sujeitam-se a lei” (CRGB, 1996, p.4). A protegdo expressa nem

sempre é cumprida, pois ao longo da pesquisa, um dos entrevistados explica que,

Havia um grupo religioso que veio aqui para criar problema dentro da nossa
religido islamica. Eles séo islamicos, mas usam dinheiro para ganhar fieis,
sdo chamados de Amadiyya. Eles s&o falsos muculmanos, pagavam todos
gue iam na Mesquita deles para reza e explicavam alcordo errado. Ai nds os
mandamos embora, batemos neles até que fugirem. Ainda restam alguns
aqui, mas sdo minorias e ndo tem mais a forca que tinham quando vieram
para ca. NGs somos Unicos aqui e a nossa fé que é verdadeira, ensinado pelo
profeta e seus sucessores, ndo vamos aceitar qualquer outra doutrina
(INTERLOCUTOR, 5, 2024.

A questao aqui é a participacdo do Estado na mediacao de conflito, ou seja, o
préprio Estado parece estar envolvido no conflito apoiando um lado. De acordo com
as informacdes obtidas na pesquisa, a situacdo desse grupo religioso dos chamados
de falsos muculmanos, teve intervencdo da presidéncia da republica na época. O
proprio presidente da republica deu 48h para que a nova fé vista como ameaca ou
falsa abandonasse de vez o territério da Guiné-Bissau sob penas de serem expulsos
pela forca nacional. Na altura, havia desconforto por parte da religido muculmana
tradicional guineense que ndo permitia 0 novo grupo religioso ainda que sejam
muculmanos, mas com linha de ensino e compreensao do isla diferente deles.

Igualmente em Catid, o Estado através do governo regional ndo mediou o
conflito, mas sim, apoiou o0 grupo intolerante para expulsar o outro, assim, desprezou
a propria lei que definiu na sua carta magna. Nesta ldgica, podemos ver como o
Estado guineense € cumplice da intolerancia religiosa e isso repercutiu negativamente
nas regides do pais.

Os Fulas de Cati6 se sentem donos do isld, apesar das outras etnias também
praticam o isld, mas tendo em conta as influéncias politicas, eles acabam protagonizar

0 espaco.
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4. SESSAO-IIl RELACAO INTER-RELIGIOSA/ESPIRITUAL: LIBERDADE E
INTOLERANCIA RELIGIOSA

Desde o inicio da humanidade a relacdo humana sempre foi marcada pelas
grandes disputas de territorios para o acumulo de posses de terras, rivalidades de
influéncia no dominio de atividades desempenhadas, propagacéo de ideologias com
vista a afirmacédo de lideranca a nivel mundial. O mundo presenciou até grandes
rivalidades que se traduziram em guerras sangrentas que dizimaram povos e
subjugaram culturas.

O contexto da relacao inter-religiosa néao fugiu a regra, se olharmos como as
denominacdes religiosas se afirmaram, percebe-se um conjunto de rivalidades.
Podemos tomar emprestado o exemplo do Cristianismo como imp6s nos séculos
passados sua cultura, o Islamismo também seguiu 0 mesmo caminho através das
famosas guerras santas perpetuadas pelos seguidores de Mohammed denominados
de Califas contra os nao seguidores da religido muculmana. As duas religibes
mencionadas se enfrentaram nas Cruzadas, (HRBEK, 2010; EL FASI e HRBEK,
2010), portanto, vé-se que mesmo no espaco de demonstracdo de amor, caridade e
solidariedade houve rivalidades que também se traduziram nas guerras que vitimaram
pOVOS.

Essa pequena contextualizacdo histérica nos permite analisar a relacao entre
as duas religibes monoteistas, nomeadamente, Cristianismo e Islamismo na Cidade
de Catio, posteriormente, o enquadramento da espiritualidade africana dentro desse
debate.

As duas grandes religies conhecidas mundialmente, através dos seus
seguidores invadiram a Africa e impuseram a sua visdo em termos de crenca, nesta
senda, de acordo com Opuku (2010) todas as atuacbes dos europeus no continente
africano no periodo colonial fundamentaram na ideia de que, para alcancar os seus
devidos resultados era necessario mudar ou danificar por completo a cultura africana
e 0s missionarios trabalharam arduamente para transformar os africanos na forma de
vida europeia, proibindo todas as manifestacdes que tinham base da cultura africana.
Ainda o autor acrescenta que, 0s mugulmanos substituiram as festividades africanas

pelo calendario islamico.
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A Guiné-Bissau se encontra no leque dos paises invadidos através das divisdes
advindas de uma das maiores desgracas para Africa, a Conferéncia de Berlim,
portanto, suas manifestacdes também foram subjugadas e ainda hoje continuam
sendo, de uma forma particular Catié.

Nos que praticamos a espiritualidade africana aqui em Catié sofremos muito
por parte dos mugulmanos e os cristaos, por que fazem cultos onde abordam
assuntos que desrespeitam a nossa crenga, mesmo nas ruas, nas radios
falam abertamente que quem pratica a espiritualidade africana vai para o
inferno, séo tantas descriminacdes em todos os espac¢os (INTERLOCUTOR,
6, 2024).

Os efeitos da invasdo numa dimensdo discriminatéria ainda se faz sentir.
Normalmente, as religides que se havegam no proselitismo pregam seus fundamentos
da base da opresséo, causando medo nas pessoas, para que efetivamente possam
abrir mdo das suas manifestacfes e passar a cultuar a crenca do pregador. Essa
situacdo nao se torna perceptivel apenas nos discursos, a estrutura arquitetdnica das

cidades demarca os privilégios que os seguidores das suas religides carregam.

Figura 11: Entrada da Praca de Catio

Fonte: autor, 2024

A cidade de Catio vivi nas demarcagfes das relagdes construidas pelo invasor

portugués, mesmo sendo uma cidade com um numero consideravel de mugculmanos
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e também com uma certa presenca dos seguidores da espiritualidade africana. Com
base na pesquisa de campo realizada, deu por perceber que, os grupos religiosos
agrupam-se em zonas diferentes para permitir uma maior integracdo e
relacionamento. Essa situacdo também esta presente nas ramificagbes étnicas. Na
figura (9) se pode observar a igreja do lado esquerdo, continuando a caminhar mais
na frente tem uma Mesquita.

Percebe-se que os praticantes das duas religides monoteistas na cidade de
Catié por mais que tém formas de manifestacBes e cultos diferentes, mas se vém
representados na unidade pela continuidade dos ensinamentos de Deus que
conduzem as pessoas ao almejado paraiso, por essa razao se relacionam bem. Essa

evidéncia pode ser constatada a partir da seguinte afirmacéao,

Agui costumamos relacionar muito bem com os cristdos, nunca tivemos
problemas, até oferecemos uns aos outros comidas no momento das festas,
mas 0s outros que praticam atos cultos diabdlicos o alcordo condenou a
vivéncia com essas pessoas (INTERLOCUTOR, 7, 2024).

A partir da citagéo, nos remete a compreensao de que o pensamento colonial
ainda esta enraizado na mente dos muitos seguidores da fé islamica e ndo so, por
mais que a comunicacao tenha sido difundida por uma pessoa, mas acreditamos que
todos, sendo, a maioria dos seguidores do isldo comungam com a ideia de que as
outras confeicBes praticam os cultos diabdlicos e ndo podem se relacionar com essas
pessoas e muito menos dividir certos espacos, nem se quer pensar em participar das
suas festividades.

Se o islamismo postula na promocéao da paz, o que significa dizer, suas praticas
ou formas de manifestacdo ndo devem criar situacées que pdem em causa a
tranquilidade dos ndo seguidores, acreditamos que, na medida que se entende que
outras praticas fazem cultos de diabo, logo, cria-se uma relacdo de distanciamento,
além do mais, serd que faz sentido julgar a crenca ou costumes de outras
manifestagdes, se 0 homem néo foi atribuido essa responsabilidade?

Essa indagacéo deve merecer uma profunda reflexdo na medida que pessoas
da mesma nacionalidade e por vezes mesmo grupo étnico, se deixam dividir pelos
ISMOS?0, Todas essas construcdes do pensamento social Bissau-guineense refletem

as marcas maliciosas deixadas pelo invasor portugués, assim como os arabes.

20 Cristianismo, Islamismo, Confucionismo, Budismo
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Leonel (2021) na sua descricdo sobre a imposicdo da educacao escolar no
periodo colonial apresentou visées de superioridade que os tugas?! elucidaram aos
nativos encontrados no territorio invadido, que posteriormente foi apelidado de Guiné
portuguesa??, comecando pela inferiorizacdo e desprezo pela espiritualidade africana
atribuido o nome de “animismo”23. Também diabolizaram as formas de manifestacées
culturais encontradas. Essas percepcdes refletem a preocupacdo do historiador
Bissau-guineense Peter Karibe Mendy (1992,1994) a partir da sua narrativa
denominada de Heranga Colonial.

Com base nas argumentacles, as relacfes inter-religiosas sdo construidas
com base no legado herdado do colono. E dentro desse quadro que n&o se observa
uma simpatia com os seguidores da espiritualidade africana. De salientar que, 0s
seguidores da continuidade das préaticas africanas ndo tém dificuldade em se
relacionar com os cristdos, assim como 0s mugulmanos, por que participam das suas
atividades religiosas, comem suas comidas, frequentam seus espacos sagrados,
portando, ndo veem 0 outro como inimigo por mais que Sao crengas extra continente

e nao convergem com as praticas locais.

Nés herdamos as praticas que 0s nossos avos faziam sem minima vergonha,
mas acontece que sofremos ataques verbais que desmoralizam iniUmeras
pessoas do nosso grupo e muitos acabam por abandar o caminho ancestral
a procura de uma dessas religides monoteistas, com o pré-texto de ganhar
lugar no céu. Também filhos dos cristdos e mugulmanos sédo ensinados a ndo
comerem as nossas comidas, aceitar as nossas oferendas e muitos menos
casar-se com nossos filhos, muita das vezes o casamento acontece quando
0 homem que pratica a espiritualidade renunciar-se da sua crenca e realizar
o famoso ato de Tubi ou tornar-se crente (INTERLOCUTOR, 8, 2024).

A partir do interlocutor se percebe que os seguidores das religides monoteistas
acreditam estar no caminho da verdade e fazem melhor adoracdo para chegar o
divino. Ao carregar esse pensamento legitimam suas crencas, deslegitimam e
condenam e vandalizam outras préticas, por gue sao ensinados que estdo a seguir 0
melhor Deus, para os efeitos, ndo devem se misturar com aqueles que ndo seguem

sua profeta. Essa forma de viver incentiva praticas discriminatorias, discurso de

21 Nome designados aos portugueses

22 Gama, (2022) utiliza a expressdo Guiné dita portuguesa para demonstrar que o territério que hoje se
apelida de Guiné-Bissau foi invadido pelos portugueses, portanto, ndo ha razao para ser chamado de
Guiné portuguesa por que o territério ndo lhes pertence, apenas legitimaram a sua invasdo. Essa
demarcacdao historica reflete nas perspectivas histéricas. A partir uma percepcao decolonial os seus
ditos vencidos ocupam seus lugares na histéria e reescrevem numa perspectiva ndo ocidentalizada.

23 Cultos com esséncia espiritual, com base nos sacrificios animais.
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humilhacéo, teorias de dividir para reinar, comportamento impulsivos e incentivo a
revanche dos que sdo vitimizados pelo fato de estarem a cultuar valores que
demarcam posic¢des de vertente africana.

Em referéncia ao Interlocutor (6), denota-se claramente suas atuacdes com
viés de intolerancia contra individualidades que praticam a espiritualidade africana,
como sendo bases da cultura africana/Bissau-guineense. Isto quer dizer, que nao
respeitam a liberdade religiosa e espiritual plasmado na Constituicdo da Republica da
Guiné-Bissau?“.

Mesmo que nao tivesse sido plasmado na Carta Magna o sentimento da
convivéncia africana postula na boa convivéncia entre 0s grupos, na medida que suas
trocas comerciais nao dimensionavam o sentimento religioso/espiritual, mas como a
colonizag&o atuou fortemente nas sociedades africanas, principalmente, as etnias que
hoje praticam o islamismo em toda a Guiné-Bissau, de forma especifica, na Regido
de Catio.

As herancas das demarcacdes religiosas conduzem o pensamento de
inimeros Fulas em Catid, tendo em conta auséncia de um estudo decolonial que visa
libertar mentes sequestradas na imposi¢cdo cultural no memento da invaséo,
conhecida sutilmente de colonizacéo.

Assim, por mais que nao tenha sido registrado grandes incidentes entre 0s
Fulas muculmanos de Cati6 e os defensores da espiritualidade africana, ndo se pode
afirmar que conivéncia é boa tendo em que se a lei do ressentimento for aplicada,
certamente ha possibilidades de confrontos que podem gerar perdas de vidas
humanas, assim como ataques dos lugares sagrados, como ja aconteceu em muitas
partes da Guiné-Bissau, o mais recente caso foi o incendiamento?® da Baloba?® de
Djoku?” em Mindara?e.

Podemos afirmar que, o legado da colonizagdo manifesta profundamente nas
relacbes cotidianas dos Fulas mugulmanos e ndo mugulmanos em Catio,
principalmente, os espiritualistas africanos. Esses modus operandi também

arruinaram as relacbes dos povos originarios nos momentos sombrios da invasao

24 Artigo | - A Guiné-Bissau € uma Republica soberana, democratica, laica e unitéria.

25Disponivel em: Acesso: https://www.voaportugues.com/a/atagues-a-igrejas-e-balobas-preocupam-
organiza%C3%A7%C3%B5es-c%C3%ADvicas-na-quin%C3%A9-bissau/7513362.html.

26 Santuario das comunidades que cultuam a Espiritualidade Africana.

27 Nome de uma divindade vinculada a Espiritualidade Africana.

28 Nome de um bairro em Bissau, Capital da Guiné-Bissau



https://www.voaportugues.com/a/ataques-a-igrejas-e-balobas-preocupam-organiza%C3%A7%C3%B5es-c%C3%ADvicas-na-guin%C3%A9-bissau/7513362.html
https://www.voaportugues.com/a/ataques-a-igrejas-e-balobas-preocupam-organiza%C3%A7%C3%B5es-c%C3%ADvicas-na-guin%C3%A9-bissau/7513362.html
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arabe. Se no passado os arabes legitimaram suas manifestacdes religiosas como
‘guerras santas” com os califados, hoje os seguidores de profeta Mohammed
postulam na intolerancia religiosa.

Acreditamos que por conta dessas violéncias simbdlicas, para ndo dizer que
nao existe, mas durante o trabalho de campo ndo conseguimos localizar um espaco
de manifestacdo da Espiritualidade Africana no centro da cidade, apenas as
Mesquitas e igrejas catolicas, um ato que demarcacao do territorio socialmente.

Também se registrou a intolerdncia entre os mucgulmanos de diferentes

denominacfes em Catid, como se pode observar a partir do seguindo trecho.

Muitos Ahmadiyyas estavam em Catié e rezavamos juntos sem nenhum
problema, mas depois percebemos que queriam atrair os nossos fieis para
suas formas de adoracéo, ofereciam 5.000 xof (cinco mil francos), ou seja,
como costumamos deixar chinelos na rua, ao sair a pessoa encontrava esse
montante no seu cal¢ado, de modo que aliciava sua consciéncia. Sendo um
ato recorrente decidimos expulsa-los nas pancadarias para fora das nossas
Mesquitas e nossa comunidade. Desta forma, conseguimos libertar deles
(INTERLOCUTOR, 9, 2024).

Ahmadiyya € um termo que se designa um grupo religioso de mugulmanos que
tém preceitos diferentes em relacdo aos Sunitas e Xiitas. Percebe-se que mesmo
entre 0s muculmanos existe divergéncias que se traduziu em atos legitimados pelo
Alcordo como sendo livro sagrado das pessoas que acreditam no isldo como uma
crenca.

Denota-se que cada grupo reivindica e legitima sua forma de adoracéo, logo,
em cada um a predominancia de um grupo religioso numa regido, significa que sao
preceitos desse grupo é que devem prevalecer, caso contrario, ocorre atos de
intolerancia nas pessoas que seguem a mesma religido. Através do Interlocutor (8),
podemos afirmar que o isldo ndo propaga unidade na diversidade, além do mais, suas
praticas incentivam a intolerancia e descriminacdo dos ndo muculmanos, até dos
muculmanos com formas de adoracao diferente.

Com base nos pontos expostos, a narrativa do interlocutor (6) podemos
observar um descompasso, tendo em conta a manifestacdo da intolerancia e
discriminagéo de forma exacerbada, talvez deve néo ter conhecimento desse ocorrido,
mas é pouco provavel que isso aconteca, tendo em conta o cargo que desempenha

na estrutura da comunidade islamica em Cati6. A expulséo da comunidade Ahmadiyya
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representa uma grave violacdo de direitos de manifestacdo de pensamento, seja na
vertente religiosa e nao.

A expulsdo®® da Amadiyya ndo é fato novo, por que em 2001 o Entdo
Presidente da Republica Kumba Yala ja havia feito o mesmo, devido a presséo da
comunidade muculmana de outros preceitos.

Como frisado anteriormente, essa postura ndo incentiva uma relacao cordial e
harmoniosa entre os grupos étnicos e religiosos/espiritual na Cidade de Catio,
baseado na diversidade de manifestagcdes e perspectivas de abordagens antagonicas.
O monopdlio é a forca que tem regido a sociabilidade na disputa pela manutencao das
fronteiras construidas pela invaséo colonial.

Dentro desse quadro vivenciamos que as estacdes emissoras muitas das vezes
nos programas religiosos elucidam preconceito contra o0s praticantes da
espiritualidade africana. Ainda percebemos que, muitos cristdos e muculmanos
embora tenha escolhido o caminho diferente com os seguidores da espiritualidade

africana, praticam o sincretismo de forma escondida.

4.1 Casamentos Inter-Religiosos E Familias Multirreligiosas

A Guiné-Bissau é um pais laico, onde sua populacao € livre de manifestar seu
pensamento religioso sem, no entanto, ser privado. Apesar da laicidade, as etnias e
as religides possuem uma forma de organizagéo e de exclusdo que acabam colocar
em questdo a proépria laicidade. No artigo primeiro da Constituicdo da Republica de
1996 ainda em vigor, determina que, “Guiné-Bissau é uma Republica soberana,
democrética, laica e unitaria” (CRGB, 1996, p.3). A laicidade do pais € uma forma de
liberdade religiosa coletiva e individual, ou seja, o Estado reconhece todas as formas
de manifestacdes religiosas no seu territério, contudo, h4 que se considerar os
desafios e os conflitos que advém disso, pois nem sempre o Estado é presente a nivel
do seu territdrio, existe uma auséncia das instituicdes da republica, isto €, desde a sua
fraqgueza a nivel administrativo assim como de presenca, levando assim, muitas
vezes, as comunidades a tomarem suas préprias decisdes sobre determinados

assuntos, como tem acontecido nos atos de casamento.

29 A inconstitucionalidade da expulsdo: https://www.thenewhumanitarian.org/report/25435/quinea-
bissau-court-rules-expulsion-ahmadiyya-unconstitutional. Acesso: 20 jun. 2024.
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De acordo com os relatos dos nossos interlocutores em Catio, tanto o0s
praticantes da religido islamica, assim como aqueles de outras religibes e as
espiritualidades africanas (0s que acreditam nos espiritos dos ancestrais, evocacao
dos mortos, de comunicagdo com outros planos e dimensodes espirituais), afirmam
que, os Fulas dificilmente casam com pessoas de outras etnias.

Para o0 nosso entrevistado, ha uma explicacdo disso para nos (os Fulas),

No6s somos mugulmanos, rezamos todos os dias, e temos as nossas praticas
diferentes de outras etnias, principalmente aqueles que nao sdo muculmanas.
Quando alguém de outra etnia quer casar menina fula, ele deve converter da
sua religido para a nossa. Deixar das praticas da sua religido e praticas da
Sua etnia e passar a observar as praticas do isla e dos Fulas para que possa
aproximar nossa gente. (INTERLOCUTOR, 3, 2024).

A légica disso de que o individuo deve abandonar totalmente as praticas da sua
religido e seguir o isla é frequente entre os Fulas e demais etnias, fato este muitas
vezes houve situagdes de pessoas que “fingem casar3®” depois de terem a mulher nas
suas casas, voltam as religides antigas. Em relacdo a esse assunto, o entrevistado

explica que,

Nés sabemos que as pessoas aproveitam casar depois abandonam, por isso,
hoje estamos a recusar qualquer que seja casamento se 0 noivo ndo é da
nossa etnia, proibimos os nossos filhos de casarem, pois mesmo o isla proibi.
Aqui na cidade temos muita gente que fez isso, casam e descasam depois e
nés familias ficamos sem saber o que fazer, pois quando tém filhos j4 nédo
temos como fazer nada. Eu ndo deixarei a minha filha casar com homem que
ndo é fula. INTERLOCUTOR, 3, 2024).

Na perspectiva deles, ha uma confuséo de ser fula e ser muculmano, pois nas
falas pode-se ver que confundem essas duas coisas. Fula € nome de uma etnia
enquanto que a religido € outra coisa, mas para eles, isso é automatico, ser fula é

automaticamente ser mugulmano e isso deve ser observado rigorosamente.

NOs temos uma boa relagdo com os cristds, mas casamento € outra coisa,
pois temos religides diferentes. Eu ndo quero ser e nem sou preconceituoso
com outras religifes, mas é assim que nossos mais velhos fizeram e nos
estamos continuando as mesmas praticas de cuidar das nossas linhagens,
porque somos muitos, temos coisas diferentes deles, falamos linguas
diferentes, algumas praticas mesmo que a outra pessoa seja muculmana, as
vezes tem préticas diferentes das nossas, como por exemplo dar casamento,
levar noiva e todos os atos cerimoniais que antecedem o casamento s&do

30 O termo fingir casar é utilizado para explicar como muitos jovens casam s6 porque a familia
da mulher lhes obriga casar, se ndo perde a menina. Ou ter que converter para a religido da
menina para assim conseguir casar, entdo, muitos jovens aceitam o termo, depois de tudo,
voltam as suas proveniéncias. Isso é frequente entre 0s guineenses.
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diferentes de outras etnias, também, como as nossas mulheres organizam
durante o ato também ¢é diferente. N0s sabemos disso, vimos em outras
etnias sabemos que nao da. Por isso, nds preferimos que ficamos no nosso
lado fazendo nosso trabalho e deixar essa gente do lado deles, pois eu
mesmo sei que ndo d& juntar com eles por varios motivos como ja disse
anteriormente. Casamento € coisa séria para nos fulas. (INTERLOCUTOR,
2, 2024).

Os fundamentos deles tanto sdo baseados nas tradicfes étnicas assim como
no religioso, ou seja, estdo interligados nos dias de hoje, ou as vezes, vé-se que a
tradicdo a tradicao € tdo presente dentro da manifestacéo da fé islamica em Catio.

De ponto de vista das comunidades ndo muculmanas, ndo ha problemas de
relacionamento. Nosso questionamento €&, afinal, o que é problema? Compreendemos
gue as situacOes acima descritas podem provocar conflitos entre os Fulas e demais
etnias afirmam que ndo ha problemas entre eles. E interessante como o proprio
conceito de problema é relativo e entendido de forma diferente. Essa proibicdo tenho
acompanhado desde quando era crianca, percebia que era dificil ver fula casado com
outras etnias, assim, vice-versa. A légica disso para eles tem a ver com a religido, ou
seja, a religidao passou a ser fonte de conflito e de divisao social entre as comunidades
em Catio.

Entre os Fulas é normal o casamento, contudo, dentre eles ha também
diferencga, o que acaba constituindo barreiras para casamento, porque, preferem “dar
suas filhas” para quem conhecem, ou entre familias. E normal casamento entre primos
de sangue, pois no entendimento € sempre bom ter familia por perto. Casar com a
sua familia é a forma de manter o vinculo familiar por perto, mas, mesmo sendo fula
se ndo é da familia, as vezes ndo permitem o casamento.

O casamentos inter-religiosos funciona em certos momentos, mas como ja
referimos, tem seus condicionamentos que influenciam na tomada de deciséo.
Lembrando que as mulheres ou mae da familia que casa ndo tem palavra na tomada
de decisdo. A decisdo é sempre do marido como chefe da familia. Na concepcéao
deles, ser pai € assumir a responsabilidade da familia, a mulher deve obediéncia total
ao marido, assim como os filhos sdo educados na linha de ver o pai como chefe
maximo e incontestavel, independentemente da decisdo que tomar em casa.

Ao longo dos dias de trabalho no campo em Catié percebemos que 0s
ambientes sdo separados entre homens e mulheres, assim como nas tomadas de
decisoes, sdo os homens que decidem tudo na comunidade. Por isso, nem sempre a

mulher tem direito de escolher seu marido, os pais que escolhem, se definem e
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marcam data de casamento, depois informam a filha apdés os procedimentos

tradicionais entre as partes.

411 Cola

Quando referimos o casamento entre os Fulas-Muculmanos, explicamos que
alguns rituais sao tratados entre os pais, entre estes rituais, oferece a cola como parte
de compromisso dos pais do jovem para 0s pais da menina para declarar o interesse

em unir os dois jovens hum matrimonio.

Figura 12: Cola

Fonte: Autor, 2024

Cola que é um tipo de planta cujos os frutos sdo do mesmo nome. Tem muito
significado entre os muculmanos e de maneira particular, entre os Fulas. Além de ser
utilizado no ato de pedir a mdo da menina®! em casamento, ela é usada para selar
acordos, juramentos, maldicdes®? e outras. Também, é bem presente entre todas as
etnias visto que é vendida em toda parte e pessoas compram para comer, as vezes

31 O termo menina no contexto guineense nao se refere s6 pessoa de sexo feminino de idade menor
de 18 anos, mas sim, todas as meninas desde que ndo tenham ainda filho ou ter celebrado ja o
casamento.

82 Praga que os pais podem dar as suas filhas no contexto Fula-Muculmano e, todas as meninas temem
que isso aconteca, pois € um azar na sua vida. Ou seja, isso provoca medo e elas acabam aceitando
para obedecer aos pais, ainda que ndo gostem do tal homem pretendente.
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portando-a na mochila, pois acredita-se gue se estiver com fome e come-la
diminui a fome.

Neste particular, a Cola é tida como elemento fundamental no ato de
matriménio entre os Fulas tanto em Catié quanto nas outras regides. Aquando de
nosso estudo de campo participamos de momento de batismo dos Fulas no qual a
Cola também é parte importante na celebracdo do ato que contava com a presenca
de ambos os lados da familia do recém-nascido. Como a cola server para selar pacto,
ela também serve para renovar pactos ja firmados, por isso, nesse dia, 0 esposo envia
cola para os pais da sua esposa como forma de renovar os votos de confianca entre

familias.

4.2 Papel da mulher Fula nareligido islamica

No antigo Kemet (Egito) o simbolo da Ank representa o inicio da vida, significa
gue para este Ultimo existir, necessariamente deve haver comunhdo de dois sexos
opostos, nesse caso, a mulher e o homem. Nao havendo essa comunh&o ndo se pode
falar em vida. A sociedade Kemeética foi formada com base na divisdo de papeis

sociais procurando o equilibrio entre os seres.

Figura 13: Simbolo da vida na perspectiva africana

Fonte33: Google.

33 Disponivel em: https://encurtador.com.br/XAi6K. Acesso: 01 jul. 2024.
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Essa percepcdo demonstra que a vida tem um sentido de interdependéncia.
Para erguer a sociedade, se faz necessario, a conjugacao de esforcos na promocao
de bem estar social. Toda a sociedade que se baseia nesses principios respeita vida.
Os laterais e a parte inferior demonstram o genital do homem e o oval sinaliza o Utero
da mulher, portanto, a unido de homem e a mulher forma a vida.

O Historiador e Antropdlogo senegalés Cheihk Anta Diop nos seus livros,
“origem da civilizacdo africana” e “a unidade cultural da Africa negra. Esferas do
patriarcado e do matriarcado na antiguidade classica” ao comprovar o antigo Kemet
ser preto através do carbono 14, também nos demonstrou que a sociedade africana
postulava na base do matriarcado. As mulheres tinham poder social muito elevado, o
gue lhes permitia uma relacao de sociabilidade sem excluséo.

Sendo filho de pai e made muculmanos onde quase toda familia € dessa base
religiosa, cresci e vivi numa sociedade diferente dos Keméticos, por que presenciei
atos de superioridade na religido muculmana. O meu pai de uma forma teocrética, ele
€ o responsavel da familia, ou seja, é a voz do comando, pois tomava muitas decisées
sem consultar minha mae.

A minha méae tinha direitos limitados em casa, a sua vida era regida pelo meu
pai, portanto, assisti um gigantesco desiquilibrio em termos de papéis sociais e ndo
s6, todos as justificativas de submisséo da mulher se baseavam no Alcorao, logo, por
acreditar neste livro ndo ha melhor chance de poder contrariar essa narrativa, até era
menor de idade e tinha limitacbes em falar do relacionamento e tdo pouco reclamar
da situacéo vigente.

Podemos tomar emprestado o exemplo de homem poder ter mais de trés (3)
mulheres, baseado no Alcoréo.

Da-se a compreensao que as duas religides monoteistas ndao tém a mulher
como centro, nem como aquela que pode agregar em varios sentidos, principalmente
na religido muculmana, onde se percebe que a mulher tem simplesmente o papel de
produzir filhos e cuidar deles até um certo ponto.

Esse comportamento dava o homem o direito de “super homem” com poderes
ilimitados para tomar decisdes que lhe convém, sem necessidade de escutar a opiniao

da mulher.
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Baseado nos fatos expostos, podemos denotar uma contradicdo entre o
comportamento do homem face a mulher na religido mucgulmana, a partir do seguinte

trecho;

O isla proclama a igualdade entre o homem e a mulher. O Profeta disse: “As
mulheres s&o as irmas germanas dos homens perante a lei.” Costumes
totalmente estranhos a ortodoxia mascararam esta bela face da religido
muculmana. Contudo, de direito, a mulher mugulmana sempre gozou de um
estatuto juridico relativamente ao qual poderiam ter-lhe invejado, até bem
pouco tempo, as mulheres de outros sistemas religiosos. A mulher
muculmana teve desde sempre reconhecido o direito de ester en justice sem
se referir ao seu marido, bem como de gerir os seus bens independentemente
deste Ultimo. Longe de ser submetida & obrigacdo de oferecer um dote ao
seu marido, é ele quem, ao contrario, esta obrigado a depositar certa soma e
a oferecer-lhe alguns presentes, o todo se tornando propriedade pessoal da
mulher. O Corédo limita a quatro o nimero de esposas legitimas de um
homem; o que constitui um progresso comparativamente aos tempos preé-
-islamicos, durante os quais nenhuma restricdo era atribuida a poligamia.
Ademais, o isld conferiu a poligamia tais condi¢des que era possivel
considerar que ele abria, destarte, uma via rumo a supressdo ou, a0 menos,
a atenuacéo deste fendbmeno social (EL FASI; HRBER, 2010, p.49).

Se o0 Islao propaga igualdade entre o homem e a mulher, entdo muitos
seguidores ndo seguem devidamente a religido. O que observei ao longo da minha
infancia e juventude em Cati6 dentro da comunidade mugulmana e em outros espacos
é totalmente contrario a afirmacéo do autor. Sem imiscuir nos assuntos da poligamia,
restam-nos inUmeras questdes, por que a mulher ndo pode ser Imame? Por que a
mulher n&o poder orientar uma reza? Por que a mulher ndo pode estar no mesmo
espago com os homens no memento da reza?

Podemos afirmar sem reservas que o Isldo ndo propaga a igualdade entre o
homem e a mulher, tendo em conta o comportamento dos homens que se verifica na
pratica. Ao longo da pesquisa presenciamos algumas situacdes que merecem ser
relatas para embasar a nossa afirmagao.

Num certo dia de trabalho de campo, fomos a casa de um casal, ao chegar o
marido ndo se encontrava, logo, aproveitamos o0 tempo para uma conversa com a
mulher sobre a nossa pesquisa, ao longo da conversa o marido chegou em casa. Apos
ter resolvido suas pendéncias dirigiu-se ao local onde estavamos. Ao iniciarmos a
conversa com o marido a mulher levantou-se e foi sentar distante do local onde estava
a decorrer a entrevista com ela. Sem entender o que estava acontecendo, quando o

marido nos deu suas versdes da historia e foi-se embora a mulher voltou ao lugar.
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Interessado em saber a razao de ter se levado, perguntamos-lhe a razédo e respondeu

a seguinte;

Na religido mugulmana tem momentos que o homem néo pode estar junto
com a mulher, por exemplo, em caso de visita, a mulher tem que deixar o
marido conversar com o hospede, por isso retirei-me naquele momento
(INTERLOCUTOR, 13, 2024).

E compressivel quando se recebe o hospede e o assunto do visitante é com
homem ou a mulher, mas no nosso caso, 0s dois sdo 0s nossos interlocutores e tém
a consciéncia disso, sendo que a mulher estava numa conversa, nédo havia
necessidade de afastar-se para dar lugar ao marido, até por que nado tinhamos
terminado a entrevista. Esta situacdo confirma mais uma vez a supremacia do homem
na religido muculmana em termos de pratica.

Ainda sobre esse assunto, numa entrevista na Mesquita, um interlocutor

revelou um fato inusitado.

Ndo é qualquer mulher que pode limpar a Mesquita, apenas as que se
encontram na menopausa deve fazer esse trabalho, por que se a
menstruagdo descer quando uma mulher estiver limpando a Mesquita, isso é
pior pecado que pode existir INTERLOCUTOR, 14, 2024).

Interpretacdes diversas de acordo com os conhecimentos advindos de terceiros
fazem do isldao uma religido do cunho antagénico em termos de procedimento em
diferentes partes, onde ela se pratica. Parece-nos sem enquadramento esta afirmativa
a partir da seguinte indagacao. Se na perspectiva islamica, o Allah é o responséavel de
todas as criacoes, geradora de vidas existentes no planeta onde, a mulher é o fruto
da sua criacdo e a menstruacdo é um fato natural, onde assenta a razdo de esta nao
poder limpar a Mesquita enquanto ndo chegar na fase da menopausa? Por que a
menstruacao representa um obstaculo para a mulher na sua jornada na Mesquita?

Percebemos que muitas questdes em volta da mulher na religiao mugulmana
foram naturalizadas, tanto pelos homens, assim como as mulheres, para este ultimo,
parece ser responsavel pelo pecado cometido por Ad&do e Eva no Jardim do Eden,
portanto, tudo € normal, por que estdo a pagar pelos erros do passado.

Também percebemos muita representacdo masculina durante a nossa
pesquisa na Cidade de Catié no seio da comunidade muculmana. Muitas perguntas

formuladas nao tiveram respostas plausiveis, limitam-se em dizer simplesmente, a
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religido disse, sem mencionar a passagem em que ela pode ser encontrada, como o
caso da pergunta que haviamos formulado, por que a mulher ndo pode ser Imame?
Também esta pergunta carece de justifica plausivel.

Outra situacdo que, também foi abordada em termos de questionamento é o
fato de as mulheres durante a reza devem ficar na parte lateral da Mesquita, n&do

podem ficar juntamente com os homens, nem sequer dirigir a reza.

Figura 14: Parte exterior (lateral) da Mesquita no bairro Priam na cidade de Cati6
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Fonte: autor, 2024

Essa € a parte lateral da Mesquita no bairro de Priam reservada para as
mulheres, ndo importa idade, classe social, prestigio politico, poder aquisito, basta ser
mulher ndo pode ficar dentro da Mesquita rezando junto com os homens. Os espacos

sao separados.



88

Figura 15: Parte interior da Mesquita no bairro Priam na cidade de Cati6

Fonte: autor, 2024

A parte interior é reservada exclusivamente para os homens no momento da
reza. A proposito, nos foi relatado o seguinte fato. “A mulher ndo poder dirigir a reza
por que pode desviar atencdo dos homens durante este momento importante de
conexao com Deus” (Interlocutor, 15, 2024). Para reforcar este discurso outro
interlocutor acrescentou, “se num espaco estiver vinte (20) mulheres e apenas um (1)
homem, ele é que deve dirigir a reza. As mulheres ndo podem rezar sozinhas”
(INTERLOCUTOR, 16, 2024).

Dentro desse contexto, as mulheres ndo tém o direito da recusa. Os homens
sempre tém uma justificativa para afastar a mulher de qualquer espaco social. Se a
reza das mulheres depende dos homens, entdo podemos afirmar categoricamente
gue estamos perante um processo negacdo de direitos de igualdade na religiao
mugulmana.

Baseado nessa afirmacdo, em diferentes espacos de socializagdo das
mulheres Fulas, nos bairros, nos mercados e nas Mesquitas, muitas mulheres vestiam
roupas que cobriam o corpo todo, apenas aparecia a face, principalmente, os olhos.
Percebemos que as imposi¢bes masculinas dependem da rigorosidade do marido ou

ndo, por que algumas mulheres mucgulmanas vestiam as roupas que Nno NOSSO
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contexto apelidamos de roupas africanas, sem cobrir o corpo todo, outras vestem
roupas normais que fazem divisbes de corpo, portanto, € o marido a estabelecer as
regras e condutas para uma mulher.

A mulher Fula na religido mugulmana em Catié tem pouca representagao social
e direitos de se manifestar livremente assim como outras mulheres de grupo étnico
diferente no isldao. Os deveres sdo expressamente exaltados e obrigatoriamente
devem ser cumpridos. Levando em consideracéo todos os fatos expostos, se pode
considerar que o papel da mulher Fula no isldo se baseia mais na procriagéo, agendas
e ordens do marido do que a representacdo social e ocupacao de cargos politicos,
econdmicos e culturais.

Um outro fato importante consegue nos espelhar a divisdo de papéis. Durante
a Cerimonia de Rapa observamos que apenas as mulheres estavam na cozinha, os

homens ficaram para parte dianteira da casa a conversarem diferentes assuntos.

Figura 16: Mulheres a servirem comidas para os presentes na cerimfnia de Rapa
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Fonte: autor, 2024

Cada prato de comida vai para um agrupamento de cinco (5) ou seis (6)
pessoas, pelo tanto de comida podemos perceber que havia muita gente no ato da
cerimbnia. Qualquer pessoa pode comer esta comida, independentemente da sua
crenca religiosa. Perchemos que muitas das mulheres que aparecem na figura ja

passaram por esse processo e tém entendimento do funcionamento de cerimdnia, ou
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pactualmente, de como as comidas devem se servidas e para quem dever ser
servidas. Deu-se por compreender que as mulheres se socializam bastante durante o

momento da cozinha, sempre na lingua Fula como ele de comunicagéo.

4.3 Sincretismo religioso e adaptacgéo cultural

Para situar esse debate é oportuno viajar no tempo, para que se possa ter um
engquadramento, de como se processam as questdes que tém haver com sincretismo
religioso e as adaptacGes que ocorreram no isldo, que ainda se fazem presente na
forma das adoragfes na Guiné-Bissau, de modo particular, os Fulas de Catié. Convém
dizer que, todas as religibes monoteistas postulam na crenca exclusiva, ou seja, 0
Deus é o Unico, verdadeiro e com poderes absolutos a partir das trés dimensdes,
onipotente, onipresente e onisciente.

Islamismo, assim como o Cristianismo foram introduzidos no continente
africano. O povo do berco da humanidade (Nascimento, 2007), se revela

profundamente a partir dos espiritos.

A religido, foi-nos dito, impregna toda a trama da vida individual e comunitaria
da Africa. O africano é um ser “profunda e incuravelmente crente, religioso”.
Para ele, a religido nao é simplesmente um conjunto de crengas, mas, um
modo de vida, o fundamento da cultura, da identidade e dos valores morais.
A religido constitui um elemento essencial da tradicdo a contribuir na
promogédo da estabilidade social e da inovacdo criadora. Ndo é, portanto,
surpreendente que Kwame Nkrumah, em seu programa de transformacao
social e em sua busca por uma nova ideologia capaz de guiar esta
transformagédo, tenha visto na religido, simultaneamente, um recurso a
explorar e um problema a conter. Ele estima que a sociedade africana esteja
ancorada na religido tradicional, mesmo tendo sido expandida pelas
influéncias eurocristés e islamicas (TSHIBANGU; AJAYI; SANNEH, 2010,
p.605).

Apesar dos autores pés-invasao utilizam a expressao religido para denominar
0s povos africanos, mas, numa dimenséo decolonial, 0 mundo africano é regido pelos
espiritos, por isso cultuam a espiritualidade africana, este Uultimo norteia a
cosmopercepc¢ao da convivéncia comunitaria. Na base desses pensamentos € que se
fundamenta a ideia da introducdo das duas religibes monoteistas e também por ndo

terem a mesma base cultural. Logo, o africano foi deslocado da sua realidade.

O problema da religiio na transformagéo social da Africa decorre, a um so6
tempo, do vigor do sentimento religioso e da pluralidade de religides. A
religido tradicional africana consistiu, especialmente, em um meio de explorar
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as forcas da natureza e de sistematizar os novos conhecimentos sobre o
ambiente humano e fisico. Em seu desejo de compreender os multiplos
aspectos da natureza e de fazer frente a eles, o africano identificou varias
divindades e instaurou numerosos cultos. A religido tradicional africana néo
fazia proselitismo e era aberta. Ela tolerava a inovacdo religiosa como
manifestacdo de um novo saber, sempre esperando interpretar e interiorizar
estes conhecimentos no &mbito da cosmologia tradicional. Desta forma e
paulatinamente, o cristianismo & imagem do isld, desenvolveu-se na Africa,
inicialmente, em uma relagdo simbiética com areligido tradicional. Entretanto,
0 cristianismo e o isla apresentam-se como religibes a praticarem o
proselitismo, afirmando ambas serem as Unicas a terem tido a revelacdo da
Verdade, elas sdo violentamente concorrenciais e ndo toleram coexistir com
outras religibes, particularmente uma em relacdo a outra (TSHIBANGU,;
AJAYI; SANNEH, 2010, p.606).

A natureza é o bem mais precioso para os africanos por que esse lugar
representa a vida de forma indireta. A conservacdo da mesma implica garantia da
continuidade das praticas de comunicacdo com o mundo ancestral. A natureza é
explorada para garantir a sustentabilidade da comunidade e fazer dela um espaco de
compreensao do mundo fisico e imaterial, por isso a Espiritualidade Africana é um
espaco livre de celebracdo, sem necessidade de procurar adeptos (proselitismo),
porque quando o individuo nasce, carrega o sentimento da continuidade das praticas
culturais, que envolve a passagem da vida na terra e sua continuidade no

desaparecimento fisico, mas sua alma mantém-se intacta.

A concepcdo geral do homem era que o ser humano compfe-se de
substancia material e de substancia imaterial. A parte imaterial (a alma)
sobrevive a morte e a parte material (o corpo) se desintegra. A morte,
portanto, néo significa o fim da vida: é antes a continuidade e a extenséo da
vida. Os mortos permanecem membros da sociedade e se acredita que
exista, ao lado da comunidade dos vivos, uma comunidade dos mortos. Entre
ambas ocorre uma relacdo simbiética. A sociedade humana, portanto, é uma
familia unida, composta pelos mortos, pelos vivos e por aqueles que ainda
nao nasceram (OPUKU, 2010, p.592).

As intervencbes dos Arabes, assim como dos Europeus durante a época da
invasdo baseavam-se na ideia de destruir ou eliminar por completo os elementos que
sustentavam a cultura africana, nisso, a Espiritualidade africana foi a primeira vitima
por se constituir a principal base do povo africano (M'BOKOLO, 2011). Assim, a
Espiritualidade encontrava-se no desafio da sua continuidade. O proselitismo
praticado pelos cristdos e mugulmanos demonstra o interesse em deslocar o africano
do seu lugar da coexisténcia.

Perante aos ataques que visavam eliminar ou destituir a cultura africana, muitos
africanos resistiram de diversas formas e manifestaram o interesse em fazer oposicao

a invasdo colonial, desafiando as leis impostas contras suas praticas cotidianas
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continuando a obedecer a fé nas suas crencas. Aqueles que se ndo se resistiram a
pressdo e viram na obrigacdo de converter e outros praticavam o sincretismo.

Esses apontamentos nos ajudam a compreender o sincretismo nas sociedades
africanas, principalmente, no grupo Fula de Catid. Por mais que islamismo tenha se
afirmado em muitas partes na Cidade de Catid, mas néo significa que os Fulas
abondaram suas praticas espiritualistas.

Acontece que, pelo profundo processo de islamizacdo dos Arabes, muitas
pessoas acreditam que ser Fula significa ser mugulmano. Os Fulas como os outros
grupos étnicos foram forcados a se converterem ao islamismo e pelos Xlll séculos da
presenca Arabe fez com que suas bases culturais misturem com a tradi¢do Arabe,
mas ainda permanecem com algumas que sdo praticas enddgenas, como ser Muru34.
O Interlocutor (8), ao ser indagado se o isldo ndo condena essa pratica, respondeu o
seguinte;

Na verdade, o Isldo condena a pratica do Muru, porque ndo pode associar
Allah com nada, ele é todo poderoso e o seu poder consegue abranger todo
0 universo, mas acontece que, fomos convertidos ao islamismo de modos
gue ndo abandonamos todas as nossas praticas, por essa razdo muitos
mugulmanos vao ao Muru, mesmo sabendo que é conta o alcordo
(INTERLOCUTOR, 10, 2024).

Esse argumento sustenta a ideia de que os Fulas ndo sdo mugulmanos, apenas
foram convertidos de forma compulséria pelos Arabes ao Islamismo. Ir ao Muru faz
parte de um significativo numero de Fulas muculmanos e ndo muculmanos, seja para
ver o futuro, livrar-se de um mal espiritualmente, resolver os problemas de namoro ou
pedir para ter éxitos na vida. Vale salientar que, essa pratica ndo € exclusiva ao grupo
étnico Fula, mas inUmeras pessoas consultam o Muru para resolver qualquer tipo de

assunto de ordem pessoal ou de terceiros.

Posso afirmar que todos os Bissau-guineenses praticam o sincretismo, seja
de forma direta ou indireta. Costumam dizer que cultuamos crencas
diabdlicas, mas se analisarmos bem eles também fazem, mas a
descriminacéo é feita apenas para nés (INTERLOCUTOR, 11, 2024).

Ja vimos que os Fulas por mais que acreditam no Alcordo como livro sagrado
e Allah como o soberano, ao mesmo tempo realizam outras cerimdnias que nao tém

ligagdo com a religido que seguem. Isso demonstrar que as manifestacdes espirituais

34 Sabio, pode ser um homem ou uma mulher com poderes sobrenaturais capaz de prever futuro, seus
materiais de consulta s&o: espelho, bazio, livros, etc (GAMA, 2021, p.45).
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ainda fazem parte das suas vivéncias, por essa razao, ndo existem motivos para
diabolizar a Espiritualidade Africana, sendo que veem representado. Praticar de forma
indireta remete a ideia de que numa casa pode morar meia dlzia de pessoas, a mée,
pai ou tio que pratica a Espiritualidade Africana, ao fazer qualquer rito pede para todos
os integrantes da familia, mesmo que outras ndo acreditam.

Para elucidar esse fato, podemos tomar como exemplo, a pratica de derramar
agua na porta todos os dias de manha ao acordar, para pedir bencdo, saude, boa
disposicéo e alimentacdo. Todo esse pedido vale ndo sé para quem pede, mas para
todos que residem no mesmo espaco, independentemente, da crenca de cada um.
Gama (2021) potencializou a importancia dessas praticas no contexto da historia da
Africa e da Guiné-Bissau, de forma especifica na Luta de Libertagdo Nacional, as
contribuicbes de Muru, Djanbakus®, Ird%, enquanto entidades que contribuiram na
libertacdo da Guiné dita portuguesa.

O sincretismo de forma direta acontece porque durante o periodo das
independéncias contra o jugo colonial, libertaram o territério e ndo a sociedade,
consequentemente, o legado da colonizacdo manifesta de forma drastica no
imaginario de inUmeras pessoas, por isso, muitos Bissau-guineenses se envergonham
para frequentar espaco onde se realizam manifestacées na base da espiritualidade,
porque socialmente isso diminui a reputacao social.

Para n&o ser associado ao mundo “diabédlico” como os alienados consideram,
logo, € necessario esconder-se secretamente para ninguém saber, na maior das
vezes, a noite € o periodo de conforto para essas pessoas. Também existe a
possibilidade de solicitar que alguém faca consulta espiritual. Quer dizer, demonizam
essas praticas, mas recorrem as mesmas quando nada se resolve com orac¢des na

Igreja e na Mesquita.

35 Pode ser um homem ou uma mulher, desempenha a funcao de curandeiro/a, também é um lugar de
consulta espiritual, na maioria das vezes é encarnada por um espirito de revelagdo (GAMA, 2021, p.45).
%6 Indica a representacéo simbdlica da residéncia do espirito. Entre numerosas alternativas, este pode
ser: um poildo, uma garrafa revestida de folhas de palma, um bosque, uma parte de um campo de
arroz, um pedaco de madeira ristica ou bem trabalhada, um pau, uma estatua, uma urna de barro
(bdga-baga), uma parte de liana, um maxiliar de bode, um cranio de macaco ou unicamente um buraco
no chdo” (DE JONG, 1988, p.6, Apud, GAMA, 2021, p.45).
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Figura 17: Amuletos de protecéo corporal

Fonte: autor, 2024

Quando recorrem a Espiritualidade Africana podem receber diversos tipos de
tratamentos para resolver o problema apresentado ou encontrado. Achamos
pertinente apresentar um dos recursos de defesa corporal que os Murus ou qualquer
outra representacdo da Espiritualidade Africana preparam para os solicitantes, no
sentido de Ihes proteger de varios tipos de mal. Na figura (10) temos dois amuletos
gue servem para amarar na cintura como sinal de prote¢do. O segundo amuleto de
esquerda para direita € conhecido entre os Fulas de Sitiko®’. No primeiro aparecem
trés elementos, significa que cada um desempenha uma fungéo protetiva e ndo tém
um nome especifico.

Muitos Fulas muculmanos e n&o, assim também como o0s cristdos usam
amuletos na cintura. Outro elemento de projetacdo que é muito comum observar é
anel de prata mistura com cobre no dedo. Percebe-se que o sincretismo ainda é

patente entre os africanos mugulmanos e cristaos.

%7 Nome de amuleto
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Recorrem a Espiritualidade Africana quando o trabalho ndo vai bem, quando
tem alguma enfermidade que hospital ndo consegue currar, quando estdo no
estrangeiro e a vida caminha de mal a pior, quando tém dificuldades nos estudos, de
uma certa forma, quando nada se caminha da melhor forma na sua vida. A ordem
social construida legitima Igreja e Mesquitas como espacos de civilidade e os
participantes desses espacos sao vistos como dignos e cultos, por isso 0 sincretismo

manifesta profundamente.

Ja encontramos com os lideres religiosos (padres, imames, pastores) nos
espagos que a Biblia e o Alcordo condenam, mas no momento de suas
pregacfes nas Igrejas, Mesquitas demonizam esses poderes que procuram
nas afligbes. Acho que é uma grande hipocrisia, j& que confiam mais no Deus
deles, ndo deviam frequentar os mesmos espacos que frequentamos, ao
fazer isso, remete na ideia de que n&do confiam na religido que seguem. NGs
acreditamos por isso ndo sentimos vergonha de ir fazer consulta espiritual
(INTERLOCUTOR, 12, 2024).

Percebe-se que o sincretismo ndo € praticado apenas por entidades singulares,
até os grandes lideres religiosos. Assim sendo, cabe-nos levantar alguns
guestionamentos reflexivos em volta do assunto. Por que os lideres religiosos e
personalidades singulares que procuram a espiritualidade para resolver seus
problemas de diversas ordens demonizam-na ao mesmo tempo? Sera que o legado
da colonizacdo € que norteia esse tipo de pensamento? A construcdo social pode
estar na base de procurar a espiritualidade africana secretamente? Nao nos cabe
responder 0os questionamentos levantados, mas sdo importantes para entendermos a
importancia das manifestagdes espirituais do mundo africano.

Por todas as consideracfes levantadas, ndo se pode afirmar que os Fulas
muculmanos praticam o islamismo 100% em Africa de acordo com os ensinamentos
do Alcoréo. O sincretismo no meio dos Fulas mugulmanos demonstra o enraizamento
da cultura africana dentro desse grupo étnico, portanto, ndo desvincularam das suas
raizes ou bases culturais. Denota-se que tanto o islamismo, cristianismo e a
espiritualidade africana baseiam-se no sincretismo.

Entretanto, em termos de adaptacao cultural, apesar dos Fulas terem sido
convertidos ao Isldo e atualmente atuam com as bases identitarias dos Arabes, mas
isso ndo implica dizer que, a espiritualidade africana incorporou-se na religido
muculmana, pelo contrario, o islao € o influenciador cultural dos Fulas, pois néao

diriamos que todos os Fulas em Catié praticam o sincretismo, mas um ndmero
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consideravel de fiéis o praticam, por essa razéo, o Islao adaptou-se nas culturas dos
grupo étnico Fula, em caso concreto, os de Regido de Catio. Um elemento patente
nessa discussao é que o africano, por mais que tenha se convertido, mas dificimente
deixa base cultural africana, razdo de muitos praticarem o sincretismo.

Fato curioso é que, s6 os muculmanos sdo Murus. Diante das conversas com
os interlocutores, cabe questionar, na Arabia Saudita existe Muru, em Meca tem
Muru? séo préaticas meramente africanas, até os materiais com que trabalham, maior

parte € da base africana.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa evidenciou conhecimento sobre grupo étnico Fula da Guiné-
Bissau, de forma particular, os residentes na cidade de Catié, Sul do mesmo pais
situado na Costa Ocidental da Africa. Os Fulas s&o originarios do continente africano
com muita predominancia na Africa Ocidental, a sua presenca em varias partes da
Africa se deve pela sua tradicdo migratéria em busca do melhor espago para criagéo
dos animais, assim como outras atividades do género. Esse grupo denominado de
étnico, teve contato com os Arabes muculmanos nos periodos que antecederam a
nossa era, ao longo do envolvimento registrou-se relacées de superioridade, ainda no
momento das relacdes comerciais dos arabes com o0s povos que viviam de forma
diversificada nas diferentes partes que compdem o territério que hoje apelidamos de
Africa.

Ao longo da pesquisa deu-se por compreender que os Arabes muculmanos
quando chegaram em Africa nos primeiros momentos da sua presenca dedicavam ou
por outras palavras dedicavam mais ao comeércio de diferentes produtos, em vez da
propagacéo da religido. Com o evoluir da situacédo baseado no crescimento em torno
do comércio, as relagbes que mantinham comecaram a ganhar novos contornos,
devido ao advento do Isléo.

O isla sendo uma religido que surgiu no continente asiatico numa cidade de
cultos politeistas, revelou-se ou insurgiu-se contra as praticas desses cultos, com o
pretexto de seguir uma nova doutrina baseado nos ensinamentos do Alcoréo, fato que
gerou disputas que posteriormente denominado de “guerra santa” como sinal de impor
de forma forgcosa o islamismo. Essa conduta de opressdo para afirmagdo dos
preceitos islamicos foi levada aos povos africanos, que na sua forma de adoracao
tinha natureza como o centro, tendo em conta que nela se faz todas as celebracdes
ritualisticas.

Com a introducéo do islao nas sociedades africanas de forma compulsoria, a
identidade africana conheceu seus tenebrosos dias. Todas as manifestacdes que se
baseavam na espiritualidade foram expressamente proibidas. Durante o periodo de
treze (13) séculos que arabes fizeram no continente africano, subjugaram cultural,

dizimaram povos, semearam preconceito baseado na religido e fundamentaram
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rivalidade que se traduziram em confrontos sangrento para legitimacédo de um deus
verdadeiro.

E nessa linha de convers&o de forma obrigatéria para o Islamismo que os Fulas
viram suas formas de adora¢fes levados ao Ultimo plano do estagio da barbaria.
Mesmo sendo submetidos todas as formas de discriminacdes e preconceitos, mesmo
assim alguns aspectos da base cultural africana manifestam-se no ambiente do Fulas
muculmanos. Em face de um conjunto de mecanismo de desumanizagao perpetuados
por Arabes mucgulmanos, que tinham por objetivo eliminar os preceitos que sustentam
0 grupo étnico Fula, observou-se resisténcia como caminho de salvaguarda e
conservacgao do patriménio cultural Fula, um dos exemplos € a propria lingua Fula que
ainda hoje € o veiculo de comunicacédo entre os pertencentes desse grupo étnico.

Além da lingua vimos o uso de Muru como sinal de protecdo dos Fulas
muculmanos e ndo, mesmo tendo aceitado Allah como Unico salvador. Indiretamente
podemos considerar que essa pratica € aceite no seio dos mucgulmanos, tendo em
conta o prestigio social que é concedido ao Muru. Um dos nossos interlocutores é
Muro, mas ao longo da pesquisa nao percebemos nenhum tipo de preconceito no seio
de seus colegas no ato de Rapa, pelo contrario, observamos um respeito qualificado,
diferentemente dos praticantes da espiritualidade africana que o interlocutor (6)
demonstrou preconceito e discriminacdo. Acontece que os Fulas muculmanos
condenam pratica de Muru, mas mesmo tendo conhecimento de um membro,
dificilmente levantam preconceito. ISso nos remete a ideia da justica de um peso, duas
medidas.

Percebemos esse comportamento como demarcacao das fronteiras a partir das
herancas coloniais. Com base nessas demarcacfes € que se constréi os lacos de
afinidade entre os Fulas em Catid, a partir desta dimensdo percebemos preconceito
no seio dos Fulas, entre aqueles que se consideram muculmanos e aqgueles que nao
se consideram, estes ultimos sdo excluidos da sociedade, por que um numero
significativo mugulmanos, acreditam que ser Fula significa ser muculmano, por isso
guem n&o pratica o islao € visto na sociedade como descrente, logo o0 seu espaco de
convivéncia com os Fulas muculmanos torna reduzido. Outo preconceito exacerbado
€ quando um Fula nédo se vé representado no islao e ainda bebe bebida alcodlica, por
gue no seio dos mugulmanos pela ma interpretacéo coranica rejeitam todo e qualquer

bebida que contém alcool.
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Como podemos perceber ao longo da discussao nesta pesquisa, quando uma
pessoa pratica a espiritualidade africana, os Fulas muculmanos distanciam desse
individuo. Também nos foi dito que ndo aceitam os filhos do Fulas mucgulmanos
socializarem com os da espiritualidade africana e muito menos casar, por achar os
cultos praticados por esse grupo enquadrar como diabdlico.

Denota-se auséncia de sociabilidade entre os cidaddos da mesma
nacionalidade, mas divididos por ISMOS. O pertencimento do Estado Nagao néo se
manifesta, mas o sentido étnico e religioso. As mesmas divisées construidas no
periodo da invaséo colonial, tanto pelo Arabes, assim como pelos europeus ainda
soam eco na cidade de Catié. O bairro apelidado de Catié Fula demonstra essa
demarcacdo geogréfica. Esse conjunto de demarcagfes elucidam preconceito e
discriminagédo por parte dos Fulas mugulmanos aos praticantes da Espiritualidade
Africana e nao so.

Os discursos apresentados por interlocutores demonstram claramente divisao
e exclusdes sociais, que muitas das vezes o Estado ndo atua na promocéao de discurso
de tolerancia, tendo em conta que muito dos seus membros cultuam as religides
monoteistas, que apelidamos de religido do colonizador, por que o africano pratica as
religides extra continente converso o colonizador, isto quer dizer, se o colonizador
pratica cristianismo a tendencia é que 0s grupos submetidos a conversao pratiquem
a mesma religido. Para elucidar essa justificativa podemos formular a seguinte
indagacéo: se os Fulas tivessem invadido a Meca, nos dias atuais que tipo de cultos
os residentes desta cidade praticariam? N&o nos cabe formular uma resposta para
essa pergunta, mas trazemo-la como forma de instigar a reflexdo sobre o legado da
colonizacéo no continente africano, assim como na cidade de Cati6.

Outro elemento importante que achamos pertinente destacar diz respeito a
posicdo da mulher Fula no Isldo. Ao longo da nossa presenca no campo deu-se por
compreender que na préatica a mulher Fula tem pouca representacdo no islamismo,
além do mais, submete-se as ordens do marido, que muitas das vezes tais
comportamentos de justificam no Cordo, sem a mencao de algum versiculo, portanto,
a divisao de papeis é de forma estratificada.

Através dos autores que fundamentaram algumas discussfes e também a
consideracdo dos interlocutores permitiu-nos ter uma compreensao geral sobre a

presenca do isldo em Africa, a sua postura perante as outras manifestaces
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religiosas/espirituais. O mesmo tempo formular alguns questionamentos reflexivos,
gue antes ndo viamos como problema. Essa posi¢ao contribuiu de forma drastica no
entendimento do povo Fula, principalmente, os da cidade de Catié nas suas relagfes
cotidianas com diferentes grupos e entre si. Por fim, apesar das significativas
mudancas ocorridas ao longo dos VIII séculos da presenca Arabe no continente,
muitos costumes ainda se fazem presente dentro da comunidade Fula, o que revela
fruta da resisténcia conservacgéo dos seus patrimoénios culturais. Compreende-se que
os Fulas de Catid, por mais que o Isla tenha transformado suas bases culturas, mas
ainda se veem representado diante dela.

Em suma, percebemos que por conta dos Xl século da presenca dos Arabes
no continente africano, torna dificil identificar a identidade Fula, por conta do
apagamento da identidade deste grupo étnico. Constamos essa situacao através da
atribuicdio dos nomes dos Fulas na contemporaneidade que carregam base Arabe,
até mesmo a forma de chamar Deus em Fula ndo conseguimos identificar, mas em
outras etnias ainda sao patentes como por exemplo, os Balanatas (N’hala), Mancanhis
(Nasimbatchi). A lingua arabe dominou a atribuicdo de muitos elementos da cultura
Fula. Atual os Fulas chamam Deus de Allah, mas este Gltimo é na lingua Arabe,
portanto a mudanca foi drastica. Algumas herancas podem ser encontradas nos trajes,
comidas, objetos e forma de convivéncia, no cémputo geral os Fulas perderam suas

bases culturais africana.
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ANEXO 1: FOTOS

Tabua de escrita e leitura coranica, um instrumento comum entre os mugulmanos da

Guiné-Bissau.

Altifalante utilizado na Mesquita central em Cati6é no bairro Priam.
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Porta de entrada da Mesquita central no bairro Priam.
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Carneiro, um animal utilizada nos rituais dos Fulas.

A casa onde nasci, no bairro “Koyumbra” (Coimbra).
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Torneira de agua, ao lado da escola onde estudei os primeiros anos iniciais.
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ANEXO 2: Questionarios das entrevistas

Nome completo:

Idade atual:

Etnia:

Religido

Sexo:

Cidade de nascimento:

Data da entrevista: [

Horério:

Local da entrevista:

NUmero de entrevista:
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Sabe dizer como a religidfo muculmana chegou na Africa, Guiné-Bissau em
particular em Catio?

Qual é a religido predominante em Cati6?

Como os Fulas chamam Deus?

Como se escolhe um imame?

Todos os Fulas devem ser considerados muculmanos?

Sabe dizer qual é a prética espiritual que os Fulas praticavam antes da
converséao ao islao?

Como é a relacao dos Fulas muculmanos com pessoas de outras crencas?
Qual é o papel da mulher Fula no Islao?

O alcordo condena ser muru ou nao?



