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RESUMO

A presente dissertagdo tem por objetivo elucidar e apresentar o processo da Autodemarcagéo
do Territorio Indigena Munduruku, do Planalto Santareno, realizado pelo Conselho Indigena
Munduruku e Apiaké e Associagdes Indigenas. Este evento foi apoiado pela Comisséo Pastoral
da Terra (CPT), pelo Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e pelo Conselho Indigena
Tapajos-Arapiuns (CITA). O mencionado processo de Autodemarcagao esta diretamente ligado
aos impactos da expansdo do agronegdcio sojeiro e intrinsecamente relacionado a reivindicacao
dos Munduruku e Apiaka para a demarcacao territorial oficial pela Fundacdo Nacional dos
Povos Indigenas (FUNAI), conforme a Lei n® 1775/1996. A referida terra indigena
Autodemarcada esta localizada na margem direita do rio Amazonas, num parana (canal de rio)
conhecido como Lago do Maica ou Aiaia, entrecortada ou limitada por fazendas de soja,
comunidades quilombolas e populages tradicionais. No decorrer desta pesquisa, proponho-me
a explicitar a mobilizacdo dos indigenas Munduruku e Apiaka diante da pressdo fundiaria que
sofrem, relacionando as estratégias pensadas e elaboradas, como: a Autodemarcacdo, 0
Protocolo de Consulta e 0 Plano de Gestdo e Uso do territorio e a criacdo do Conselho Indigena
do Planalto Santareno. Essas a¢des evidenciam o protagonismo do Movimento Indigena na luta
por seus direitos territoriais no Baixo Tapajos. A chegada do agronegécio, nos anos 2000, no
Oeste do Para, na Amazonia, gerou graves conflitos agrarios, em decorréncia do mercado de
terras pablicas (por arrendamentos ilegais e/ou grilagem latifundiarias). Esses eventos causaram
fraturas no seio das comunidades indigenas, quilombolas e ribeirinhas, atingidas pelo modus
operandi colonizador/invasor. Na area das ciéncias humanas e sociais, ha poucos estudos sobre
a expansdo do agronegocio sojeiro na terra indigena no Planalto Santareno (na regido do Baixo
Tapajés). Nossa perspectiva de analise baseia-se nas mobilizacbes de defesa do territério,
sobretudo, o processo de Autodemarcacgéo, protagonizadas pelos povos afetados pelo avanco
da fronteira agricola das commaodities.

Palavras-chave: Autodemarcacdo. Territorio Indigena Munduruku do Planalto Santareno.
Munduruku e Apiaka. Conflitos Fundiarios; Agronegaocio.



ABSTRACT

This dissertation aims to elucidate the process of self-demarcation of the Munduruku
Indigenous Territory on the Plateau of Santarém, undertaken by the Munduruku and Apiaka
Indigenous Council and Indigenous Associations. The event was supported by the Pastoral
Land Commission (CPT), the Indigenous Missionary Council (CIMI) and the Tapajos-Arapiuns
Indigenous  Council  (CITA). The aforementioned  Self-Demarcation  process
is directly linked to the impacts of the expansion of soybean agribusiness and intrinsically
related to the Munduruku and Apiaka's demand for official territorial demarcation by the
National Foundation for Indigenous Peoples (FUNAL), in accordance with Law 1775/1996. The
aforementioned Self-Demarcated Indigenous Land is located on the right bank of the Amazon
River, in a parana (river channel) known as Lago do Maicéa or Aiaid, intersected or bordered by
soya farms, quilombola communities and traditional populations. In the course of this research,
| set out to explain the mobilisation of the Munduruku and Apiaké indigenous people in the
face of the land pressure they are suffering, listing the strategies that have been
devised and developed, such as: Self-Demarcation, the Consultation Protocol and the
Management and Use Plan for the territory and the creation of the Planalto Santareno
Indigenous Council. These actions demonstrate the Indigenous Movement's leading role in the
fight for their territorial rights in the Lower Tapajos. The arrival of agribusiness in the 2000s in
the west of Pard, in the Amazon, generated serious agrarian conflicts as a result of the market
for public lands (through illegal leasing and/or land grabbing). These events caused
fractures within the indigenous, quilombola and riverside communities affected by the
colonising/invasive modus operandi. In the humanities and social sciences, there are few studies
on the expansion of soybean agribusiness on indigenous land on the Santareno Plateau (in the
Lower Tapajos region). Our perspective of analysis is based on the mobilisations in defence of
the territory, especially the process of Self-Demarcation, led by the peoples affected by the
advance of the agricultural frontier of commodities.

Keywords: Self-demarcation. Munduruku Indigenous Territory of the Santareno Plateau.
Munduruku and Apiaka. Land Conflicts. Agribusiness.



RESUMEN

Esta disertacion tiene como objetivo dilucidar y presentar el proceso de Autodemarcacion del
Territorio Indigena Munduruku, del Altiplano Santareno, llevado a cabo por el Consejo
Indigena y Asociaciones Indigenas Munduruk( y Apiaka. Este evento contd con el apoyo de la
Comision Pastoral de la Tierra (CPT), el Consejo Indigena Misionero (CIMI) y el Consejo
Indigena Tapajos-Arapiuns (CITA). El mencionado proceso de Autodemarcacion esta
directamente vinculado a los impactos de la expansion del agronegocio sojero e intrinsecamente
relacionado con la demanda de los Munduruku y Apiaka de una demarcacion territorial oficial
por parte de la Fundacion Nacional de Pueblos Indigenas (FUNALI), de conformidad con la Ley
No. 1775/1996. La mencionada tierra indigena Autodemarcada se encuentra ubicada en la
margen derecha del rio Amazonas, en un Parana (canal fluvial) conocido como Lago do Maica
o0 Aiaia, intercalada o bordeada por fincas de soja, comunidades quilombolas y poblaciones
tradicionales. Durante esta investigacion, me propongo explicar la movilizacion de los pueblos
indigenas Munduruk( y Apiakd ante la presion territorial que sufren, relacionando las
estrategias disefiadas y desarrolladas, tales como: La Autodemarcacion, el Protocolo de
Consulta y el Plan de Manejo y Uso. del territorio y la creacion del Consejo Indigena del
Altiplano Santareno. Estas acciones resaltan el papel protagonico del Movimiento Indigena en
la lucha por sus derechos territoriales en el Baixo Tapajos. La llegada del agronegocio en la
década de 2000, al oeste de Pard, Amazonia, generé graves conflictos agrarios, debido al
mercado publico de tierras (por arrendamientos ilegales y/o acaparamiento de tierras). Estos
hechos provocaron fracturas en el seno de comunidades indigenas, quilombolas y riberefias
afectadas por el modus operandi colonizador/invasor. En el &rea de las ciencias humanas y
sociales, existen pocos estudios sobre la expansion del agronegocio de la soja en tierras
indigenas de la Meseta de Santareno (en la region del Baixo Tapaj6s). Nuestra perspectiva
analitica se basa en las movilizaciones en defensa del territorio, sobre todo, el proceso de
Autodemarcacion, realizado por los pueblos afectados por el avance de la frontera mercantil
agricola.

Palabras-clave: Autodemarcacion. Territorio Indigena Mundurukd del Altiplano Santareno.
Munduruku y Apiaka. Conflictos territoriales. Agronegocios.
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INTRODUCAO

O Movimento Indigena no Brasil tomou maior efervescéncia na década de 1970, com
as grandes assembleias, através da presenca de liderancas advindas de varios Estados do pais
para os debates nacionais e as decisdes para aplicacdo das politicas publicas. Segundo Pacheco
de Oliveira e Freire (2006), isso foi resultado da acdo politica e da demanda participativa do
coletivo em virtude das parcerias com o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), sendo este
parte da ala progressista da Igreja Catolica, dentre outras entidades que financiavam a
locomocdo desses grupos. Por consequéncia, o0 coletivo passou demandar uma nova pauta
politica no cenario nacional e, anos mais tarde, foi responsavel também, em 1988, por ocupar e
obter um capitulo na Constituicdo Federal (CF) sob a Otica da redemocratizacao destinado ao
reconhecimento da diversidade étnica dos povos originarios. Diante desse cenario, excluiu-se a
rotulacdo de “semi-incapazes” para capazes e “livres” da politica integracionista, direta e
nacionalista do Estado sob suas ac¢des, ou seja, era 0 desejo desses povos. Segundo Borges,
Riffert, Rusczak (2018), o Movimento Indigena “¢ um movimento social classico com agenda
de interesses e articulacdes locais, regionais e nacionais em prol da luta comum a todos”
(BORGES, RIFFERT, RUSCZAK, 2018, p. 285-286).

Assim, observamos que o Movimento Indigena alinha-se & dindmica de “Movimentos
Sociais”, por meio da unido desses povos e ndo se limita apenas a um coletivo de uma dada
regido, mas de varios lugares, o que denota o reconhecimento da diversidade cultural de seus
pares e, sobretudo, da comunhdo da agenda politica em comum entre eles no pais. Afinal, “a
necessidade de se manter o Movimento Indigena é a clara luta da identidade cultural, para isso,
se travam lutas diarias como forma de resisténcia e manutencio de se viver como Indio no
Brasil” (BORGES, RIFFERT, RUSCZAK, 2018, p. 292).

No caso especifico do Movimento Indigena no contexto amazonico, no Baixo Tapajos,
os indigenas atuam contra a fronteira agricola das commodities que desterritorializam suas
aldeias pelas ilhas de sojas, exploracao ilegal de madeira, a violéncia da elite agraria dominante
gque mantém a concepcdo atrasada do “indio puro”, 0 que denota a negacdo dos direitos
culturais. Historicamente, o sistema colonialista dizimou, catequisou, silenciou varios povos
originarios e, mais tarde, as comunidades sobreviventes foram denominadas como “caboclos”
(VAZ FILHO, 2010). Essa denominagdo de caboclo é utilizada até os dias atuais de forma
pejorativa com o objetivo de abarcar todas as comunidades tradicionais como apenas um s
povo, percepgédo enraizada no senso comum dos santarenos, extinguindo a diversidade do ser
indigena (VAZ FILHO, 2010).
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A partir de 1970, com a exploragdo de politicas nacionais para a Amaz6nia no arco
Norte, essa dindmica de interesses do alto escaldo do governo j& enxergava essas populacdes
como obstéaculos frente aos interesses capitalistas (Usina Hidrelética de Curua-Una)® que se
expandiu até o Planalto Santareno, na cidade de Santarém. Porém, em 1990, o coletivo indigena
manifesta o autorreconhecimento da diversidade, da identidade e dos territdrios ancestrais
através da reafirmacdo étnica como resultado combativo dessas comunidades para ocupar o seu
lugar de fala. Portanto, a luta pela terra, a reafirmacéo étnica estdo diretamente ligadas ao
processo da Autodemarcacéo da Terra Indigena (T1)2 Munduruku no Planalto Santareno. Minha
militancia de anos (2004 — 2016) nos Movimentos Sociais, como na Frente em Defesa da
Amazénia® (FDA) e, posteriormente, no Movimento Tapajés Vivo (MTV), foi um fator
preponderante que me motivou a discutir a Tl Munduruku autodemarcada no Planalto
Santareno, no Oeste do Para, Amazo6nia. Neste trabalho, proponho-me a discutir os intensos
conflitos fundiarios existentes entre os povos originarios, que usufruem da terra de forma
tradicional, e os agentes do agronegdcio, denominados localmente como “sojeiros™*.

Contextualizamos, para compreensao geral do cenario étnico-territorial e politico, que
na regido do Baixo Tapajos ha 13 etnias em parceria com a Coordenagdo Técnica Local (CTL)?,
a saber: Apiakd, Arapium, Arara Vermelha, Borari, Jaraqui, Kumaruara, Maytapu,
Munduruku, Munduruku Cara Preta, Tapajé, Tapuia, Tupaiu e Tupinamba. Recentemente, 0s
Sateré-Maue® estabeleceram relagdes politicas com o Conselho Indigena Tapajés Arapiuns
(CITA)’, muito embora estes ndo facam parte da extensdo do Baixo Tapajos. Devido a escassez
de atendimento médico especializado, os Sateré-Maué estabeleceram contato com o CITA para
questdes de salde, a nivel de distrito, como é o caso do Distrito de Sanitario Especial Indigena
(DSEL), dentre outras demandas.

1 Esta Usina foi inaugurada em 1977, sem leis e normas ambientais vigentes a época para indenizagdes e
reparacOes, como: CF de 1988, Lei da Politica Nacional do Meio Ambiente, Convencgdo de n°169 da Organizacéo
Internacional do Trabalho (OIT) dentre tantas outras leis presente em nosso ordenamento juridico. Os povos
Munduruku e Apiaka aguardam as devidas reparagdes e indenizac¢des pelos danos ambientais que até os dias atuais
sofrem com a UHE sob suas aldeias.

2 A partir de agora TI’s, para Terra Indigena.

3 Disponivel: http://portalfda.blogspot.com/. Acessado em 28/05/2024.

4 A populacdo local denomina esses empreendedores agricolas de “sojeiros” e/ou “gatichos”, por serem,
principalmente, migrantes do Sul do pais e por serem ligados & monocultura da soja na regiao.

5 A Coordenagdo Técnica Local (CTL) é uma unidade administrativa de dirigéncia da FUNAI para o planejamento
e protecdo dos interesses dos povos indigenas nas TI’s. No caso da CTL, na cidade de Santarém, no Baixo Tapajds,
ela é responsavel por atender as demandas dos 13 povos situados ao longo dos rios Tapajos e Arapiuns.

® Essa populacdo indigena ocupa a extensdo do médio rio Amazonas, entre os Estados do Pard e Amazonas (AM).
7O CITA é a organizacéo que representa o Movimento Indigena local em prol da luta territorial e pela garantia
dos direitos constituidos na regido amaz6nica, segundo a Constituicdo Federal de 1988, abrangendo apenas a regiao
do Baixo Tapajos. Para mais informagdes: https://www.fundobrasil.org.br/projeto/conselho-indigena-tapajos-e-
arapiuns-cita/. Acessado em 22/11/2024.



http://portalfda.blogspot.com/
https://www.fundobrasil.org.br/projeto/conselho-indigena-tapajos-e-arapiuns-cita/
https://www.fundobrasil.org.br/projeto/conselho-indigena-tapajos-e-arapiuns-cita/
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A TI Munduruku do Planalto Santareno € formada pelas aldeias Acaizal, Amparador,
Ipaupixuna, S&o Francisco da Cavada e S&o Pedro do Palh&o, esta ultima habitada pela etnia
Munduruku e Apiaka. Embora a aldeia S&o Pedro do Palh&o ndo esteja no epicentro das ilhas
de soja, é importante destaca-la por conta das relacdes politicas entre ambas as etnias, posto
que a utilizagdo da terra por estes € de uso comum, assim como as discussdes de conflitos dentro
do territério. E sabido que outrora, historicamente, essas duas etnias travaram batalhas
mortiferas, porém, na historia do tempo presente, ambas mantém estratégias internas em defesa
de suas aldeias, por consequéncia do esbulho territorial. A extensdo dessa TI esta em situacédo
de sobreposicao territorial com a Gleba Ituqui A. No &mbito da Gleba Ituqui A, Enéias Guedes
(2021) sublinha que esta foi:

Eleita e arrecadada pelo Estado na vigéncia do Decreto Lei n°® 1164 [1971-1987]. O
imovel foi juntado ao patrimdnio pablico por processo discriminatdrio administrativo
no ano de 1976 e estd inserido nos municipios A partir de agora TI’s, para Terra
Indigena.de Santarém e Prainha, registrado no cartério de imoveis sob matricula
n°1566, Gleba Ituqui A [...]. A Area discriminada somou 186.500 h, deste quantitativo
128.211, 607 h foram arrecadados como terra publica da Unido e excluidos 59.461, 128

h para fins de averiguacdo de dominios requeridos por presumidos proprietarios
(GUEDES, 2021).

A situacdo de sobreposicdo territorial entre dois ou mesmo trés entes territoriais-
administrativos (T1’s, Unidades de Conservacdo (UC’s), APA (Area de Protecio Ambiental)
quilombos, glebas, assentamentos) ocorre na totalidade das T1’s ao longo da regido do Baixo
Tapajos. Essa verificacdo ilustra a complexidade da questdo territorial no Paréa que envolve um
mosaico de entes juridico-administrativos, formado, no mais das vezes, por interesses

conflituosos, como relata o indigenista Dantas:

As sobreposicdes das Tl's no Baixo Tapajés sdo configuradas da seguinte forma:
Gleba Nova Olinda sobrepGe-se a Tl Mard; Projeto Agroextrativista Lago Grande
sobrepbe-se a Tl Cobra Grande; Reserva Extrativista Tapajés-Arapiuns (RESEX)
sobrepbe-se as dezenas das aldeias dos Tapajo, Arapium, Tupinamba, Tupaiu,
Maytapu, Kumaruara, Munduruku Cara Preta e Arara Vermelha; Floresta Nacional
do Tapajos (FLONA) sobreposta as T1's Munduruku-Taquara e Braganca-Marituba;
Area de Protecdo Ambiental (APA), Projeto de Assentamento Eixo Forte, Area de
Concesséo de Belterra sobrepdem-se & TI Borari de Alter do Ch&o; E por fim, o
Projeto de Assentamento Corta-corda, Gleba Ituqui A, Quilombos de Murumuru,
Murumurutuba e Tiningu, Area nova de Concessio de Belterra sobrepostas as terras
Munduruku e Apiakd do Planalto Santareno (ENTREVISTA, INDIGENISTA
DANTAS, 2023).

Como mencionado acima, existe um mosaico de polos administrativos sobrepostos as
TI’s, 0 que denota a complexidade de conflitos fundiarios com as populacdes tradicionais ao
longo de todo o Baixo Tapajds. Por consequéncia da fronteira agricola das commodities, 0

Movimento Indigena e as populagfes tradicionais no ambito amazbnico manifestaram
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insatisfacdo pelo desrespeito, ameacas as liderancgas, desmatamento e envenenamento de rocas,
rios, como evidenciado em entrevista pelo cacique Josenildo dos Santos, na aldeia Acaizal.

Posto isso, é essencial ainda salientar que meu ingresso na Universidade Federal do
Oeste do Para (Ufopa) ocorreu simultaneamente ao meu envolvimento com as organizacoes
dos Movimentos Sociais descritos acima, que me proporcionaram oportunidades de conhecer,
participar e debater temas relacionados ao indigenismo em diversos eventos, como seminarios,
foruns e assembleias nas TI’s da regido do Baixo, Médio e Alto Tapajds e na propria sede da
Ufopa. Assim, pude acompanhar o historico de luta e mobilizacdo do Movimento Indigena no
Baixo Tapajos: o CITA e do Grupo de Consciéncia Indigena (GCI)® e varios debates sobre
direitos territoriais indigena na sede do Grupo de Defesa da Amazénia (GDA). Todos esses
grupos sdo referéncias na luta indigena, na cidade de Santarém. Essas experiéncias me
propiciaram fazer uma pesquisa de campo, no ambito da graduacéo, (no rio Mardé/TI Mard, na
aldeia Novo Lugar, dos povos Borari e Arapium). Neste periodo, investigando os impactos do
avanco ilegal de empresas madeireiras sobre aquele territério. Minha regido de vivéncia e de
pesquisa é marcada pela complexidade de varios povos que lutam por seus territorios,
notoriamente cobicados pelo poder econdémico de empresas privadas, em larga medida apoiadas
por setores do poder publico, maior causa do elevado indice de conflitos agrarios na regido da
Amazonia, no Oeste do Para.

a) Escolha do Tema: O Processo da Autodemarcacao

A presente dissertacdo, situada na linha de pesquisa Historia Indigena e do Indigenismo,
do Programa de Pos-graduacdo em Histdria, da Universidade Federal da Grande Dourados
(UFGD), tem como tema a andlise do processo da Autodemarcacdo da Tl Munduruku do
Planalto Santareno, no Oeste do Para. O processo autodemarcatdrio é, antes de mais nada, um
instrumento de luta autbnoma pelo direito ao reconhecimento oficial declaratério por parte do

Estado brasileiro ao territorio tradicional dos povos indigenas.

8 O criador do GCI foi o frei Floréncio Vaz Filho, docente da Ufopa. Em suas palavras: “O GCI foi criado por
mim em Santarém, no primeiro semestre de 1997, com jovens vindos do Grupo de Reflexdo dos Religiosos Negros
e Indigenas (GRENI)

e outros ligados ao movimento pela criacdo da Resex. Eram quase todos provenientes das comunidades da regido
que estavam estudando ou trabalhando na cidade. [...] O objetivo era resgatar a cultura e a identidade indigenas”
(VAZ, 2010, p. 35). Suas atividades concerniam a reunifes com estudos e celebraces religiosas, com destaque
para a histéria, os simbolos e canticos indigenas. Acerca do movimento indigena no Baixo Tapajos ver: FILHO,
Floréncio Almeida Vaz. A Emergéncia Etnica dos Povos Indigenas no Baixo rio Tapajos, Amazonia. Tese de
Doutorado, Universidade Federal da Bahia, 2010. Salvador.
https://www.youtube.com/watch?v=Rkylpor5oM2kw.



https://www.youtube.com/watch?v=Rky1por5oM2kw
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Outras ferramentas dos indigenas em defesa® de seus direitos territoriais foram
elaboradas por eles mesmos, tais como: o Protocolo de Consultal® e o Plano de Gestéo e Uso
do territoriol. Estes dispositivos visam a estabelecer as consultas prévia, livre e informada??,
conforme preceitua a Convencdo de n°169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT),
aos indigenas por executores de obras publicas ou privadas ou politicas estatais que os afetem
direta ou indiretamente e impactem o ordenamento da gestao territorial e das préaticas de uso
sustentavel dos recursos naturais. Essas formas de defesa indigena evidenciam claramente o
momento histdrico de corrupgéo de suas terras e a forma pragmatica de insercdo de valores e
instrumentos ndo indigenas (ainda que indigenistas) nas suas lidas didrias. As estratégias de
defesa territorial mostraram-se necessarias no enfrentamento aos grandes grupos politico-
econémicos locais ligados aos empresarios do agronegécio. Na regido de Santarém, no Oeste
do Para, existem poucos estudos que tenham investigado a relacdo entre o processo da
Autodemarcacao e a expansdo da fronteira agricola das commodities. Ademais, em 2018, diante
do cenério de conflitos agrarios, apds inimeras dendncias das liderangas indigenas, o Ministério
Publico Federal (2018) registrou a reivindicacdo do processo demarcatorio das aldeias no
Planalto Santareno: “Os Munduruku reivindicaram formalmente pela primeira vez a
demarcacdo de suas terras em 22 de agosto de 2008, ha cerca de dez anos (Processo
Administrativo n°® 08620.001721/2018-8922)” (MPF, 2018, p. 4). Embora, ha mais de 10 anos
0s Munduruku e Apiaka tenham elaborado ferramentas para a defesa do coletivo, sobretudo da
terra, cabe ressaltar que até o presente momento, a Tl pleiteada ndo foi “declarada
oficialmente”, pois encontra-se nas primeiras fases do processo demarcatdrio®, segundo o
decreto 1.775/96 e Portaria 14/MJ.

Essa dissertacédo teve por objetivo geral investigar e explicitar a Autodemarcacédo da Tl

° Os indigenas elaboraram estas ferramentas de acordo com as instruces do Estado, muito embora a iniciativa de
Autodemarcar as aldeias tenha sido inciativa deles mesmos em prol da defesa do territorio.

10 Sobre 0 Protocolo de Consulta dos Munduruku do Planalto Santareno:
https://observatorio.direitosocioambiental.org/protocolo-de-consulta-dos-povos-indigenas-munduruku-e-apiaka-
do-planalto-santareno-2017/. Acessado em 15/01/2023.

1Acerca do Plano de Gestdo e Uso do Territorio Munduruku, ver:
https://acervo.socioambiental.org/sites/default/files/documents/mud00086.pdf. Acessado em: 15/01/2023.

2 Instrumento legalmente amparado pela Convengdo 169 da OIT e chancelado pelo Decreto presidencial
5.051/2004.

13 A demarcacdo da T1 é um processo administrativo que segue as seguintes etapas: Reivindicacéo pelo grupo ou
pelo poder publico, Qualificacdo da reivindicagdo, Formacdo de GT para a elaboracdo do Relatério
Circunstanciado de Delimitacdo e Identificagdo (RCID), Contestagdes, Declaracdo, Demarcacao fisica,
Homologagdes e Registro em cartério como terra da Unido. No entanto, observa-se que tal processo administrativo
é de responsabilidade do poder Executivo, porém tem sido constantemente contestado pelo poder Legislativo por
interesses, principalmente, de empresarios do agronegécio e da bancada ruralista no congresso nacional. Ver mais
acerca disto: https://autodemarcacaonotapajos.wordpress.com/2015/02/05/0-que-e-demarcacao/. Acessado em:
15/01/2023.



https://observatorio.direitosocioambiental.org/protocolo-de-consulta-dos-povos-indigenas-munduruku-e-apiaka-do-planalto-santareno-2017/
https://observatorio.direitosocioambiental.org/protocolo-de-consulta-dos-povos-indigenas-munduruku-e-apiaka-do-planalto-santareno-2017/
https://acervo.socioambiental.org/sites/default/files/documents/mud00086.pdf
https://autodemarcacaonotapajos.wordpress.com/2015/02/05/o-que-e-demarcacao/
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Munduruku e os impactos da expansdo do agronegécio sojeiro no Planalto Santareno, o
historico das interrelacdes entre os sujeitos envolvidos, e as mobilizagdes de ambas as partes
para garantir o processo demarcatdrio (indigenas) ou retarda-lo (sojeiros). O recorte temporal
estd delimitado no periodo de 2010, com o inicio da Autodemarcacéo, a 2022, com o término
dos trabalhos de campo realizado pela FUNAI que constituiu o GT para a realizacdo do
Relatério Circunstanciado de Identificagdo e Delimitagdo (RCID). O RCID tem por objetivo
estudar os elementos arqueologicos, etno-histdricos, ambientais, antropoldgicos e demogréaficos
da area. No decorrer da pesquisa, propus-me a responder as seguintes perguntas: Como a
expansao da monocultura da soja impactou na afirmacao étnica e identitaria dos Munduruku no
Planalto Santareno? De que forma os indigenas organizaram-se para 0 processo da

Autodemarcacao em prol da defesa da T1 Munduruku?

b) Referencial Teorico e Metodoldgico

As obras Colonialismo Interno (CASANOVA, 2007) e Colonialidade do poder,
Eurocentrismo e América Latina (QUIJANO, 2005) discutem o papel do Estado Colonialista
como o aplicador de uma politica eurocéntrica e como os Estados-nac¢do continuam enraizados
em uma cultura de poder e de apropriacdo dos grupos sociais pela América Latina. As obras
identificam as lacunas de “inferioridade e formacao de estados nacionais”, com a presenca do
indigena, negro, mestico, apontados como atraso na concepc¢ado de superioridade dos europeus
(CASANOVA, 2007; QUIJANO, 2005). Casanova definiu o Colonialismo Interno como “o
gue ocorre no interior de uma mesma nacdo, a medida que existe heterogeneidade étnica,
comeca a haver ligagdo entre certas etnias com grupos de dominantes ¢ dominados”
(CASANOVA, 1975, p. 89). O autor expde que o Colonialismo Interno tem suas raizes no
racismo e na exploracdo de uma etnia, considerada superior por outra etnia dominada, no caso
0s nativos das coldnias (CASANOVA, 2007). Aplicando as analises de Casanova e Quijano a
realidade de conflitos fundiarios que as populaces tradicionais no Planalto Santareno sofrem
com o avanco da fronteira das commodities, é possivel constatar que a presenca de pequenos,
médios e grandes empresarios do agronegocio, ligados a multinacional Cargill na regido,
descortina num sistema de dominantes sobre estas populagdes, sobretudo pela violagdes dos
direitos indigenas e a eficacia da violacdo de diretrizes municipais que 0s mantém no poder,
haja vista que o afrouxamento de medidas ambientais é uma delas.

Para fundamentar teoricamente esta analise, além da decolonialidade, dialogamos com

autores que transitam pela Histdria Indigena e/ou Antropologia Historica, entre os quais,
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destaco: Miguel Bartolomé (2006); Pacheco de Oliveira (1998, 2006); Arenz (2012) e Vaz Filho
(2010). De modo geral, esses autores propdem debates tedrico-conceituais sobre etnogénese,
etnicidade, protagonismo [luta] indigena, territério, memoria e reafirmacao étnica. Sao esses
conceitos que me inspiram e fundamentam esta pesquisa. Cabe aqui pontuar que 0S povos
indigenas do Baixo Tapajés sdo analisados por perspectivas das teses de etnogénese ou da
reafirmacdo étnica, como destacam Pacheco de Oliveira (1998) e Vaz Filho (2010). Posto isso,
sigo na direcdo analitica sobre reafirmacéo étnica, buscando compreender os mecanismos que
instrumentalizam o protagonismo dos Munduruku e Apiaka do Planalto por meio da memoria,
lugar, identidade e o territorio. Diante disso, é necessario contextualizar os conceitos de
territorio e territorialidades, principalmente por se tratar das complicages sociais e agrarias
existentes entre os indigenas e sojeiros no Planalto Santareno.

Os conceitos de territério e territorialidade que utilizamos nesta pesquisa tém
fundamento tedrico nas ciéncias humanas; sao considerados estudos analiticos sobre a a¢do do
homem com o espago natureza (HAESBAERT, 2010) e a construcéo de valores simbdlicos e
sociais do coletivo étnico. As referidas acGes do homem estdo estreitamente ligadas a
exploracdo dos recursos naturais que vém impactando diretamente o meio ambiente, inclusive
interferindo nas mudancas climaticas globais. Por outro lado, ha que se considerar que existem
muitas discussdes sobre o meio ambiente, inclusive de interesse internacional, que trazem a
tona a protecdo da terra e, respectivamente, dos povos indigenas no contexto da Amazénia, o
gue obviamente evidencia que essa regido é um dos principais focos de conflitos agrarios no
Brasil. Rogério Haesbaert (2010) destaca que territorio e territorialidades sdo considerados
categorias polissémicas, sobretudo por serem definicdes conceituais divergentes. Nas
perspectivas de Haesbaert, o territério diverge nos campos conceituais, através da base
naturalista, quando o homem é inserido no mundo natural; da base econdmica, quando se utiliza
a natureza para retirada dos recursos naturais, embora existam padrdes de valores construidos
pelo coletivo; e da base politica juridica, quando ha a associacdo do territorio aos projetos de
cunho capitalista do Estado Nacional através dos empreendimentos da fronteira agricola, como
0 que ocorre com a expansao da monocultura da soja em sobreposicdo as aldeias Munduruku
do Planalto. Compreendemos, com a ocupacdo tradicional, de um lado, e os sojeiros com a
monocultura da soja, de outro, que o indice de conflitos agrarios é claramente decorrente de
concepcdes divergentes em torno da terra, territorio e territorialidade.

As préticas de territorialidades sdo construcgdes simbdlicas adquiridas ao longo de anos
(décadas, séculos) e mostram-se através de ac¢bes do coletivo em determinado territorio onde

atuam por manifestagdes etnoculturais, cotidianas, linguisticas, religiosas de grupos sociais. No
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que se refere a realidade dos Munduruku, estes sdo contrarios aos interesses dos sojeiros, que
trazem consigo experiéncias do setor agroindustrial (CONCEICAO, 2023; GUEDES, 2021;
COSTA, 2012). A perspectiva desse setor € de dominacéo do territorio para a retirada predatoria
dos recursos naturais, 0 que, consequentemente, implica a degradacdo da terra por meio da
territorializacdo do capital internacional para a monocultura da soja e expropria¢éo dos recursos
primarios dos indigenas.

No decorrer do trabalho, propomos discussfes analiticas da Historia Indigena, do
Direito e da Geografia agréria, propostos por autores, como Concei¢do (2017), a
territorializacdo do agronegdcio no Pard; Cunha e Barbosa (2018), que reforcam a analise dos
direitos de demarcacdo de TI’s; Solange Costa (2012), que mostra o expansionismo do
agronegocio na Amazonia, sintetizando a dindmica do mercado mundial do nivel local ao
internacional, e Paul Little (2018), que tematiza a cosmovisdo da memoria coletiva do territorio.
Partimos dos conceitos de territorializacdo do capital (CONCEICAOQ, 2017) para explicar a
expansao do agronegocio pelo chamado corredor da soja, rodovia BR-163, no Oeste do Para.
Reitero que, através da base analitica proposta pelos autores acima, proponho analisar 0s
conflitos agréarios e a dindmica dos indigenas frente as ameacas cotidianas que vao desde a
perseguicdo fisica dos sojeiros a esses povos até as leis engendradas pelo dispositivo
inconstitucional do Marco Temporal.

Ademais, no campo da Histdria Indigena, ha que se destacar que, por um longo periodo,
esta foi descrita pela Otica colonizadora, descrevendo as nagdes indigenas como “selvagens,
barbaros, atrasados”, distorcendo os fatos. Porém, como me faz lembrar John Monteiro (1995),
Manuela da Cunha (1992), Jodo Pacheco de Oliveira (1998) e Celestina de Almeida (2012), a
agéncia indigena teve papel fundamental na construcdo do protagonismo étnico e das interaces
sociais, entre acordos, aproximacdes, guerras e fugas. Entretanto, a partir da desconstrucéo de
uma narrativa colonialista, os indigenas hoje escrevem e narram a propria historia a partir do
seu lugar de fala. Nessa perspectiva, os Munduruku e Apiakéa desenvolvem mecanismos para
driblar as constantes ameacas e usurpacdo dos recursos naturais de suas aldeias, por meio da
historia contada, da memdria dos seus ancestrais, das praticas identitarias contrarias ao mercado
capitalista. Através de uma analise bibliogréfica de artigos, dissertacGes, livros e teses, discuto
0s conceitos analiticos e epistemoldgicos do objeto de caso. Com as referéncias tedricas acima
propostas, abordo o processo de Autodemarcacao que evidencia o protagonismo dos indigenas
em suas aldeias no Planalto Santareno. Desta maneira, enfatizamos que o avanco do
agronegocio sojeiro se relaciona a uma dinamica que exclui os povos tradicionais do proprio

territorio por meio da forca do valor do capital através de commodities (CONCEICAQ, 2017).
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Ou seja, a politica de exportacao da soja em estado primario relega valores simbolicos, sagrados
e de pertencimento dos modos de vida dos povos alijados e esbulhados.

Essa dissertacdo € de cunho qualitativo e tem carater interdisciplinar, dialogando com
diferentes areas do conhecimento, em especial com a Historia, com a Antropologia, com 0
Direito e com a Geografia. A metodologia utilizada estd fundamentada pelo arcabougo teérico-
metodoldgico da observagdo participante de Roberto de Oliveira (1996) que instrumentaliza
0s métodos de olhar, ouvir e escrever. Oliveira (1998) orienta a pesquisa de campo por meio da
relacdo dialogica e reciproca com os entrevistados a partir desses métodos ouvir, falar e
escrever. Esses métodos tematizam a eficécia do trabalho etnogréfico, j& que o olhar e ouvir
sdo instrumentos de interacdo social mediante a investigacdo empirica e a percep¢do da
observacao participante. O saber escrever é a obra final de interpretacdo, envolvimento, a escrita
da contextualizacao que aponta a diversidade cultural daquilo do que se vivenciou e se pontuou
a partir da interacdo com os grupos étnicos. Segundo o autor, a experiéncia antropolégica
consiste na assimetria das possibilidades de observar de acordo com o horizonte que lhe é
préprio e/ou permitido e que caracteriza a tematizacdo das etapas de trabalho de campo como
resultado do conhecimento empirico. Em outras palavras, tal experiéncia antropoldgica permite
também dialogar com outras é&reas das ciéncias humanas como resultado da
interdisciplinaridade (OLIVEIRA, 1998).

Oliveira (1996) destaca, ainda, que a observacao cognitiva do pesquisador é a primeira
forma da manifestacdo de um quadro conceitual pré-estabelecido a ser seguido no trabalho de
campo, afinal, “a partir do momento em que nos sentimos preparados para a investigacao
empirica, o objeto sobre o qual dirigimos o nosso olhar ja foi previamente alterado pelo préprio
modo de visualiza-lo” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1996, p. 15). O olhar e 0 ouvir possui uma
significacdo especifica para o pesquisador. Alinhando esses métodos a presente pesquisa com
os indigenas Munduruku e Apiaka do Planalto de Santarém, como originaria da regido e por ter
estabelecido contato com os Movimento Sociais (FDA e MTV), ja conhecia os conflitos,
ameacas e atagues de muitas comunidades tradicionais que sofrem com a fronteira do
agronegocio, madeireira € mineral. Para levantamento do estudo, foram analisadas fontes
bibliogréaficas, documentais e etnograficas de cunho da historia oral por meio de entrevistas
com liderancas do Conselho Indigena, as entidades FUNAI/CTL e CPT. A pesquisa de campo
foi realizada na regido do Planalto Santareno, na rodovia Curua-Una/PA-370, entre os Km 22-
69, e foi produzida a partir de 6 visitas: a primeira em 19/04/2022, e a segunda e terceira em
27/01/2024 e 09/12/2024, na aldeia de Sdo Pedro do Palhdo, as margens do rio Curua-Una, com
entrevista a lideranga José Mori Apiaka. A terceira foi em 09/12/2024, na Aldeia de Ipaupixuna,
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com Raimundo Nonato; A quarta em 06/02/2023, na aldeia Acaizal, com o presidente do
Conselho Indigena Munduruku e Apiaka do Planalto, Josenildo Munduruku. A quinta foi na
aldeia Amparador, em 28/01/2024, com a cacica Elenice Oliveira (in memoriam). A sexta foi
com a lideranga Manoel Munduruku, em 28/01/2024, no Planalto Santareno.

Posto isso, a metodologia desta pesquisa embasa-se em entrevistas semiestruturadas
realizadas nas aldeias, obedecendo a relagcdo entre entrevistador e interlocutor, entre o
conhecimento empirico deste e o olhar tedrico daquele, como instrumento primordial para a
pesquisa etnografica. Oliveira (1996) adverte, ainda, que € necessario compreender oS
processos tedricos e envolver-se dinamicamente no processo de observacao participante, a fim
de aplicar o conceito epistemolégico e empirico da pesquisa para com 0s entrevistados para a
interacdo social. Portanto, esses elementos consolidam-se na area da Antropologia como
método etnografico cujo papel é aproximar os sujeitos envolvidos na pesquisa de campo e
compreender o proprio cotidiano sistematico do grupo social. Contextualizamos que, através
do método interdisciplinar, buscamos o entendimento da histéria do Territorio Indigena
Munduruku do Planalto Santareno, no curso do rio Baixo Tapajés, palco de conflitos fundiarios,
fronteiras e reafirmacdo étnica, como definem Vaz Filho (2010); Little (2018); Pacheco de
Oliveira (1998). Tais defini¢Bes reforcam a contextualizacdo historica de novas demandas de
ocupacdo e organizacdo territorial na historia do tempo presente. No decorrer da pesquisa,
examino e apresento as fontes documentais (documentos oficiais e processos judiciais sobre o
territorio investigado; atas, oficios), conforme apresentado por Barros (2020), além de mapas
descritos pelo Movimento Indigena local; jornais, revistas, nos seguintes ambitos: Coordenacgéo
Técnica Local (CTL) FUNALI/Santarém, Conselho Indigena Munduruku e Apiaka do Planalto
e as associacOes indigenas/comunitarias, Instituto Nacional de Colonizacéo e Reforma Agréria
(INCRA), Ministério Publico Federal (MPF), para a elaboracéo da narrativa histérica.

Para além da pesquisa documental, considero de suma importancia para a credibilidade
do trabalho, a base do método etnografico e oral, como forma de apresentar 0s sujeitos
historicos sobre os quais essa dissertagdo se debruca. As coletas dos dados orais e etnograficos
obedecem a uma planilha de execucdo de atividades (6 visitas de campo na TI), com obtengéo
de imagens, transcricGes das fontes orais, mapas e, posteriormente, a escrita da pesquisa,
conforme as conclus@es da preparacédo, estudo, analise e especificacdo. Para Carmen Mattos
(2011), o trabalho etnografico configura-se na investigagdo em sua totalidade, buscando sua
natureza processual (MATTOS, 2011).
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c) Hipoteses

A presente pesquisa evidencia que o avanco da monocultura da soja acarreta desafios
etnoculturais, ambientais e territoriais no Planalto Santareno. E necessario tracar variantes
compensatdrias e urgentes para 0s grupos da T1 Munduruku, por exemplo: a agilizagdo do
processo demarcatorio das aldeias (embora esteja em andamento); a paralisacéo do agronegécio
sojeiro sobre as aldeias; a aplicacao de puni¢fes aos invasores, a saber, 0s sojeiros; a realizacdo
de projetos de reflorestamento; a preservacéo dos rios assoreados; a garantia de seguranca aos

indigenas que sdo alvos cotidianos de ameacas de fazendeiros/sojeiros.

d) Estrutura dos capitulos

Para uma melhor compreensdo do que veio a ser a Autodemarcacéo da Tl1 Munduruku
do Planalto Santareno, sua importancia e o processo historico que levou os indigenas
Munduruku em questdo a tomarem como medida estratégica tal ato, apresentamos a dissertacao
em trés capitulos, além desta introducdo e das consideragdes, apresentadas ao final do trabalho.
No primeiro capitulo, apresento questdes importantes concernentes a “A Contextualizacdo
Historica” dos Munduruku e Apiaké e a estrutura social, econémica e politica na bacia do rio
Tapajos. Aponto também a facanha de guerrear Munduruku no Tapajés, territério de imensa
cobica dos colonizadores, capitanias e missdes religiosas. No segundo capitulo, intitulado “A
expansdo do Agronegdécio: Do Grao-Para ao Para do Grdo”, apresento o avango do Agronegdécio
e a dinamica do mercado mundial como modelo da agroinddstria vinculado a multinacional
Cargill na cidade de Santarém. Na sequéncia, descrevo 0s agravos da monocultura da soja que
evidencia a violacdo dos direitos indigenas sobre suas terras. No terceiro capitulo, apresento
“O Panorama da Autodemarcacdo: Consideracdes Gerais sobre essa Gestdo de Luta”. Trata-se
das etapas da realizagdo do processo da Autodemarcacdo como instrumento da
autodeterminagdo coletiva dos indigenas Munduruku que serviu de parametros para a
elaboracdo do Protocolo de Consulta, em conjunto com os Apiaké, e da Gestdo Territorial no
Planalto. A defesa das aldeias é uma acédo legitima e é compreendida por meio dos valores
ancestrais, da cosmovisdo, das crendices populares amazonicas (LITTLE, 2013; MAUES,
2005). Assim, a descri¢do historica territorial e os valores da identidade étnica presentes na
regido divergem entre a defesa da terra e as agcdes agrarias do mercado das commodities e,

consequentemente, dos interesses dos sojeiros sobre a aldeias.
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Capitulo 1
A CONTEXTUALIZACAO HISTORICA

Este capitulo trata de elementos historicos relativos aos Apiaka e Munduruku, entre os
séculos XVII e XIX sob a 6tica da politica indigenista aplicada a esses povos (MENENDEZ,
1981; 1982). Ainda que os Munduruku tenham ocupado toda a regido do interflivio Tapajos-
Madeira, guerreado até proximo a Belém, enfrentado os Kayap6 no Mato Grosso, entre outros
diversos deslocamentos, conforme apontam fontes histdricas, esse trabalho focaliza somente a
ocupacdo do rio Tapajos, dada sua maior relevancia na luta desse povo sobre o qual se debruca
esse trabalho.

1.1. Os Apiaké

Pertencente a familia linguistica Tupi-Guarani, 0 nome Apiaka deriva do tupi “apiaba”,
que significa enxame de cabas (marimbondos), conotacdo dada ao grupo pelos inimigos. Por
outro lado, foram chamados pelos Kayabi de tapy’ ysing, pele clara, o que reforga aspectos
distintos, a cor da pele e o padrdo de lagos étnicos unido/separacao, fruto da construcéao social
entre eles. Historicamente, foram contatados na primeira metade do século XVIII, porém: “[...],
ndo existe uma data exata de quando ocorreu o primeiro contato com os Apiaka” (ANDRADE,
2022, p. 78). Alexandre Padua (2007) diz que:

As primeiras referéncias encontradas sobre o povo Apiaka datam do inicio do século
XIX, quando esse povo ocupava amplas areas as margens dos rios Juruena, Arinos,
afluentes do rio Tapajds, em territorio que abrange parte dos Estados do Mato Grosso

e Amazonas. Muito pouco se sabe sobre a cultura e histéria dos Apiaka (PADUA,
2007, p. 7).

Embora houvesse algumas relagdes cordiais entre colonizadores e indigenas, afinal,
foram: “[...] classificados como “mansos” e “Uteis” a empresa colonial” (TEMPESTA, 2009,
p. 20), ainda assim continuavam com as praticas antropofagicas que, evidentemente, eram
monstruosas aos olhos da igreja. Por outro lado, a autora propde que as guerras e as praticas
antropofagicas foram instrumento de interacdo social na organizagdo dos guerreiros, mesmo
que em namero menor as demais na¢des da época. Tais praticas destinavam regalias aos Apiaka,
como nome social, mulheres, pinturas faciais como distintivo de um povo. Em meados do
século XIX, durante a expedigdo do bardo Georg Heinrich von Langsdorff (1821-1829), pelo

rio Juruena e Teles Pires, formadores do Tapajos, o desenhista Hercules Florence realizou
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alguns registros das pinturas culturais desses povos. Nas imagens abaixo, identificamos a arte
de Florence sobre as tatuagens faciais e a moradia dos Apiaka.

Figura 1 — Jovem Apiaka com pinturas

Gt N

Fonte: Hercule Florence (1828).

Figura 2 — Habitacdo dos Apiaka no rio Arinos

Fonte: Hercule Florence, 1828.

Sob o olhar de Florence na identificagdo da cultura nativa em suas obras, o autor

reconstroi a imagem desses povos por meio da histéria natural, retratando a importancia da
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ciéncia e da arte por meio da dindmica cultural e social local. O imaginario sobre o selvagem,
o belo, o diferente estava diretamente ligado a pitoresca paisagem concebida pela estrutura
organizacional, cultural e dos adornos coloridos que enriqueceram as informacgdes sobre 0s
grupos originarios da Amazonia. Florence observou, ainda, outras tantas etnias no decorrer de
sua viagem, mas 0s Apiaka lhe chamaram a atencéo devido a impressionante cultura material e
as pinturas corporais feitas com tinta de jenipapo, visto que andavam nus e com pinturas nos
pescogos, bragcos, ombros, costas e nadegas. Os registros dessas obras serviam de instrumentos
de informacé&o para a Europa e 0 mundo sobre a estrutura sociocultural das diversas populactes
nativas dos trépicos da regido amazonica.

Um aspecto da Cosmologia Apiaka, presente em diversas etnias tupi na Amazonia,
refere-se ao processo de metamorfose de pessoas em bichos, de acordo, com a indole,
pensamentos e formas de ver o mundo ao seu redor. Na histéria atual, Geovana Tempesta
(2010) demonstra que essas circunstancias estdo ligadas também aos conceitos de “fofoca” e
“feiticaria”, pois “sempre que uma pessoa adoece sem motivo aparente, ou entdo quando um
animal de estimacdo ou uma pessoa morre de forma inesperada, pensa-se logo em feitigaria”
(TEMPESTA, 2010, p. 97). Por outro lado, a fofoca surge como parametro de identificacéo
coletiva de pajés que agem para 0 bem e para mal, de acordo com os rituais do xamanismo
explorado por essas liderancas espirituais que ocupam cargo de prestigio na aldeia.

Nestas circunstancias, Tempesta (2010) diz que essa dindmica parte

[...] de uma epistemologia, uma teoria nativa do conhecimento sobre a pessoa, 0
mundo social e 0 mundo natural, que ndo se separa do c6digo moral, que encontra
paralelos em vérios outros povos indigenas amaz6nicos e que notavelmente resistiu a

um processo de dispersdo territorial, mudanca social e catequiza¢do (TEMPESTA,
2010, p. 98).

A expansdo dos empreendimentos colonizadores na Amazonia, sobretudo no século
XVII, consolidou os deslocamentos de varios grupos indigenas majoritarios, como 0s
Munduruku, Mura, Sateré Maué, pelos rios Madeira, Tapajos, Juruena e Amazonas, assim como
também grupos menores, como é o0 caso dos Apiaka, sendo, portanto, considerados como
unidades sociais fragilizadas. Através dessas unidades menores, 0s Apiaka estabeleceram
relagbes com os Munduruku e Kayabi, muito embora haja fontes de noticias, na atualidade, dos
casamentos em menor nimero com 0s Kayabi, inclusive resisténcia quanto a aprendizagem da
lingua Kayabi, como relatado em entrevista pelo senhor José Mori'*, na aldeia S&o Pedro do

Palhdo, no Baixo Tapajos.

14 A lideranca indigena é proveniente do Alto Tapajés no Mato Grosso e é pertencente a familia Morimé, porém
utiliza a abreviacdo de Mori.
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A vista disso, no final do século XI1X, com a consolidagio da rota comercial seringalista
entre Belém e Mato Grosso, para a extracdo do latex, configuraram-se, no primeiro momento,
aliancas do governo imperial com os Apiaka. Contudo, num segundo momento, pela auséncia
de pretens@es destes a dindmica de atividades da borracha, criou-se um cenario catastréfico de
fugas, mortes e deslocamentos compulsorios. Diante disso, 0 governo imperial 0s viu como
obstaculos para os interesses da coroa e, consequentemente, criaram meétodos de povoamento
ndo indigena para essa regiao.

Miguel Menéndez (1981/1982) diz que isso proporcionou Varios relatos das frentes de

expanséo colonizadoras assim como de religiosos. Observa-se:

Da viagem dos expedicionarios Castro e Franca que, em 1812 dirigiram-se de Cuiaba
a Belém pelos rios Arinos e Tapajos, ficou um roteiro que nos fornece o quadro de
situacdo nessa data para os dois rios. Assim, o Arinos estava habitado, desde os 11 °
lat. sul, pelos Apiakéa que se localizavam em ambas as margens do rio, estendendo-se
até o setor encachoeirado do Juruena, 10° lat. sul aproximadamente. Para o setor
seguinte do Juruena até a confluéncia do Teles Pires com o Tapajos, 0s viajantes ndo
registram presenga indigena; porém, logo depois da foz desse rio localizam os
Munduruku até o baixo curso do Tapajés. Pouco abaixo da foz do Tapacora, afluente
da margem direita desse setor do rio, é registrado um ultimo local Munduruku e, na
margem oposta, um assentamento Mawé (MENENDEZ, 1981/1982, p. 332).

O cenério mudaria para os Apiaké no final do século XIX e inicio do século XX. Entre
resisténcias e embates contra os coletores de impostos, extrativistas do Mato Grosso e grupos
indigenas rivais, eles foram drasticamente reduzidos e dizimados, como reitera Padua (2007).
Segundo Tempesta (2009), em 1940, o pesquisador Darcy Ribeiro inicia seu trabalho no
Servico de Protecéo ao indio (SPI), no decorrer das atividades ele e Curt Nimuendaju deram os
Apiakéa como povos extintos, em face da extrema violéncia, de populacdo e as epidemias a que

foram submetidos.

As informagdes sobre a populagdo Apiaka no periodo colonial oscilam entre 2.700
(Gomes Jardim, 1847) e 16 mil (Machado de Oliveira, 1898). Em 1895, o viajante
Henri Coudreau (s. d.) encontrou aproximadamente 100 indios Apiaka vivendo em
cinco aldeias no baixo Juruena. Os Apiaka conheceram o declinio demografico na
virada para o século XX, periodo em que as relagbes amigaveis anteriormente
estabelecidas com os ndo-indios se deterioraram. Em 1902, foi instalada a sede da
Coletoria de Impostos de Mato Grosso no local chamado Barra de Sdo Manoel, dentro
dos limites da area disputada com o governo do Pard. Sucessivamente, 0s quatro
primeiros coletores de Mato Grosso moveram guerra contra os Apiaka, chegando a
dizimar uma aldeia inteira na cachoeira Sdo Floréncio, no baixo Juruena (Rondon,
1915). Em 1912, o capitdo Costa Pinheiro, membro da Comissdo Rondon, encontrou
32 Apiaka refugiados na sede da coletoria; eram os sobreviventes dos massacres
empreendidos pelos coletores e foram considerados como os Ultimos Apiaka, embora
ndo o fossem (SOCIOAMBIENTAL, 2009).

Dadas as circunstancias, observamos que, diante da violéncia colonizadora a que foram

submetidos, os Apiakéa fugiram para regifes reconditas na mata ou inseriram-se as novas aldeias



30

Munduruku e Kayabi, adquirindo, nesse processo, novos elementos culturais e,
consequentemente, perderam gradualmente a lingua materna. Estranhamentos e aproximacdes
com outros grupos, além, é claro, de conflitos territoriais, marcam a histéria dos Apiaka. Diante
disso, acirraram-se, sistematicamente, os conflitos culturais e econdmicos:
Foi neste contexto, agravado por disputas territoriais e fiscais entre dois estados (Mato
Grosso e Para), que os Apiaka comegaram a ser perseguidos sistematicamente por
funcionarios do governo. Na perspectiva indigena, a virada para o século XX
corresponde ao momento em que os Apiaka abandonaram definitivamente as guerras
de vinganca e passaram a ter necessidade de objetos industrializados, com excecdo de
uma parcela do grupo que retornou para a mata, recusando o estilo de vida dos néo-

indios (e que estaria até hoje vivendo na regido do Pontal) (SOCIOAMBIENTAL,
2009).

Alinhando esses fatos, Tempesta (2009) afirma, ainda, que as guerras e deslocamentos
ocorridos ao longo dos seculos XIX e XX resultaram no equilibrio interétnico levando em
consideracao as redes de parentescos, apadrinhamentos e casamentos com membros dos grupos
Munduruku e Kayabi. No caso especifico sobre o Planalto Santareno, os Apiakd mantém
relagbes diretas de parentescos também com os imigrantes nordestinos'®, sobretudo os
cearenses, heranca da empresa seringalista na regido que consolidou novos padrdes linguisticos,
culturais e politicos no seio dessa populacdo ao longo do rio Tapajos.

As relagdes instaveis entre os Apiakd, os Munduruku e os Kayabi persistiram ao longo
do século XX, inviabilizando a absor¢do completa do primeiro povo aos dois outros,
apesar da convivéncia intensa. Os Apiaka atuam como elo politico entre os Kayabi,
0s Munduruku e os brancos aliados, configurando-se um “sistema social regional”
(Heckenberger 2001: 91), um conjunto de redes de interacdo e aliangas em que se
trocavam — e ainda se trocam — pessoas, objetos e outros signos relacionais, e gragas
ao qual as diversas aldeias Apiaka, Kayabi e Mundurukd puderam gozar de relativa
autonomia frente aos colonizadores. Tal sistema, que proporcionou certo grau de

equilibrio interétnico desde o século XIX, vem assegurando as condicdes de
sobrevivéncia (fisica e politica) do povo Apiak4 (TEMPESTA, 2010, p. 80).

Atualmente, a maior parte dos Apiaka fala a lingua portuguesa, e 0s que sao casados
com Munduruku e Kayabi falam ou compreendem a lingua desses grupos, sobretudo na regido
Mato Grossense (rio dos Peixes), e no Para. De acordo com as informagdes no site do Instituto

Socioambiental®® (2009), sobre o verbete indigena Apiaka, constata-se que:

15 No caso do Baixo Tapajos, Francilene da Conceicdo sublinha que: No municipio de Mojui dos Campos do
planalto santareno, os territorios onde as situacdes de conflitos e conflitualidades se expressam com mais
consisténcia e maior intensidade, localizam-se ao longo da rodovia PA-370 (rodovia Curua-Una) e da PA-433
(Santarém-Jabuti). Muitas comunidades camponesas que se formaram espacialmente e territorialmente no contexto
deste municipio, é de origem nordestina. Nesse municipio mostra uma territorializagdo e resisténcia camponesa
migrante do nordeste brasileiro, qualificando como uma territorialidade de um campesinato na Amazonia que
possui um perfil e uma cultura identitario-simbdlica nordestina.

16 https://pib.socioambiental.org/pt/Povo: Apiak%C3%Al. Acessado em: 14/04/2024.
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Em 2009 existiam centenas de Apiakd vivendo em aldeias munduruku (Missdo
Cururu, Posto Teles Pires e Sapezal) e Kaiabi (Tatui) e em cidades e vilas no norte do
Mato Grosso (principalmente Porto dos Galchos e Juara), no Para (principalmente
Jacareacanga, Pimental, Itaituba, Santarém e Belém) e no Amazonas (principalmente
Barra de Sdo Manoel e Apui). Os Apiaka falam, ainda, na existéncia de um grupo de
parentes isolados no Pontal do Mato Grosso, uma regido de mata fechada no extremo
noroeste deste estado (SOCIOAMBIENTAL, 2009).

Como apontado acima, verificamos que na regido do Pard, precisamente no Planalto de
Santarém, ha presenca de indigenas Apiaka (pertencentes aos clas: Morima, Kamassuri,
Paleci), que sdo falantes do portugués e mantém contatos estreitos com parentes direto do
Médio e Alto Tapajos, com a sociedade ndo indigena, enquanto ha indicios de outros parentes
que sdo ainda hoje isolados, vivendo no Estado do Mato Grosso, como relatado pelo senhor
José Mori. Por outro lado, nessa dindmica de deslocamento e de sistematica permanéncia ao
longo do Tapajos, houve formagio dos intercasamentos’. Segundo Tempesta (2010), essas
relacfes entre Apiakda, Kayabi e Munduruku chama a atencdo quanto a construcdo de novos

arranjos sociais e étnicos:

Os Apiaka fizeram da categoria “misturados” um principio organizacional por meio
do qual expressam um esquema classificatorio que assume a forma de um continuum
espacio-cultural. Os Apiaka misturados e mansos, que vivem em aldeias, ocupam a
posicdo intermediaria entre dois polos: os parentes bravos, “puros”, que vivem na
floresta, sem acesso aos objetos e instituicdes ocidentais; e os brancos civilizados, que
vivem em cidades. “Mistura” designa, assim, a concep¢do do parentesco como
processo histérico, num momento em que se uniam pessoas de lugares, linguas e
costumes diferentes, numa area cultural Tupi, para formar novos arranjos sociais, no
cenario da nacionalizagdo (TEMPESTA, 2010, p. 78).

A vista disso, pontuamos como os Apiaka se reconstruiram quanto a sua organizacio
através dos casamentos familiares e relacbes de parentescos como processo historico e
organizacional, o que lhes garantiu uma parte da ocupacao tradicional do territdrio, através da
consolidacdo dos costumes e da cultura, resultado da interacéo social e do compadrio. No caso
especifico no Baixo Tapajos, o senhor José Mori confirma a chegada a regido do Planalto
Santareno:

A gente veio nos anos 50 para 0 60 [Século XX], em 1960, e assim, porque 1 no Mato
Grosso, na época, a gente ndo tinha ¢ TERRA DEMARCADA, como todo mundo
conhece, esse longo tempo, mais de 50, 60 anos e a gente, 0s indigenas morava em
COLOCACADO [unidade seringalista]. Entdo, era onde eles trabalhavam com a
seringa, né. E, nds viemos de 14, assim, porque naquela época, os indios era

escravo dos patroes e a gente, o que devia tinha que pagar. Como nds semos, um
povo Apiaka era isolado, por causa disso, porque fugiram da escraviddo e se isolaram

17 Os Apiaké contemporaneos sdo descendentes de unides de individuos desta etnia com individuos Munduruku,
Kokama, Kaiabi e nordestinos, compondo um contingente de, aproximadamente, quinhentas pessoas vivendo,
geralmente associadas aos Munduruku, em aldeias no Mato Grosso e no Para (nas Terras Indigenas Apiaka-
Kayabi, Kayabi e Munduruku) e algumas centenas vivendo em cidades e vilas daqueles trés Estados. A lingua
Apiaka, da familia Tupi-Guarani, esta fortemente ameagada de extingdo (TEMPESTA, 2009, p. 13).
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no mato. E hoje nos temos uma populagdo muito grande. E por causa disso, assim
como meu pai trabalhava com as seringueiras, e nés morava nas COLOCACAO, e
ele tinha um trabalho aqui pro SALOBRE que era um seringal e ele ndo trouxe s6
Apiaka, trouxe Munduruku, trouxe branco também. E quando n6s chegamos pra
ca ele ja tinha uma equipe aqui pra cima, bem ai pra cima mesmo. No Curua-Una
mesmo (ENTREVISTA, ALDEIA SAO PEDRO DO PALHAO, 2024).

Como relatado por seu José Mori, 0 empreendimento da seringa proporcionou conflitos
internos, fugas, aliancas, deslocamentos de populac6es indigenas, imigrantes, migrantes, e isso
resultou na profusdo de unidades étnicas no mesmo espaco. Segundo seu José, ele tem ligacéo
direta de parentescos no Mato Grosso (primos, filhos, sobrinhos), Alto e Medio Tapajos
(parentes de conjuge Marina Munduruku Kabar), heranga do empreendimento seringalista que
uniu varias identidades sociais na Amazonia. Assim, podemos contextualizar que foram esses
fatores que redimensionaram a narrativa historiografica do protagonismo dos indigenas Apiaka

distribuidos pelos rios Juruena, Teles Pires, Arinos e Tapajos.

1.2. Os Munduruku

Oriundos do Alto Tapajés (BARRIGA, 2023), os Munduruku expandiram-se
territorialmente na segunda metade do século XVIII, chegando até ao rio Madeira, Tapajos e
Juruena, na regido do Mato Grosso para o estabelecimento de relagdes comerciais, intercambios
ou guerras internas, de acordo com a narrativa colonial. Essas informacdes estdo alinhadas com
os estudos etnograficos do casal de antrop6logos Robert Murphy e Yolanda Murphy,

corroboradas pela historiadora Leticia Barriga:

[...] Primeiro: ndo hd mengdo aos Munduruku nas narrativas jesuitas. Segundo: ha
indicios das relagdes comerciais dos Munduruku com comerciantes do rio Madeira a
partir da segunda metade do século XVIII. Terceiro: os Munduruku do alto Tapajos
ndo recorriam ao transporte fluvial, com exce¢do da guerra, 0 que mostra um processo
de adaptacdo cultural assumidos pelos grupos que se deslocaram para as terras baixas
entre o Tapajos e 0 Madeira. E, quarto: o movimento de deslocamento dos Munduruku
do alto Tapajds para a regido do Madeira continuou frenética até o século XIX, em
busca da proximidade com os comerciantes deste rio (BARRIGA, 2023, p. 65).

Por outro lado, Miguel Menéndez demonstra informacGes quanto as divergéncias da

origem da localiza¢do dos Munduruku:

Quanto a localizacdo original dos Munduruk( e sua posterior expanséo, cingindo-nos
ao existente na documentagdo para meados do século XVIII, tratamos de contribuir
para o esclarecimento de um problema que parece de dificil solugdo. Nos trabalhos
que tratam destes indigenas, é corrente coloca-los como provenientes do sul do
territério - formadores do rio Tapajos -, conforme o exposto por Martius (1867:382),
ou da regido do Cururu (Horton, 1948; Murphy, 1960), dirigindo-se desses locais para
o norte. Entretanto, a primeira referéncia (1768) que se faz dos Munduruku os da como
moradores da regido dos rios Canuma-Abacaxis-Mahué, ao norte da area Tapajos-
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Madeira, 0 que permite pensar em uma estreita relagdo genética com os grupos ali
registrados por fontes anteriores (MENENDEZ, 1981/1982, p. 294-295).

Nas fontes historiograficas, os Munduruku aparecem, no ano de 1768, na segunda
metade do século XVIII, de acordo com o0s registros do padre Joseé Noronha, em missao
religiosa pelo rio Maués. Tributério do rio Madeira, na antiga Capitania do Rio Negro, mais
tarde denominado Estado do Amazonas, o0 vigario descreveu o0s extensos aglomerados
indigenas as margens do Amazonas. Foi através dessa viagem que o vigario Noronha descreveu
uma etnia de guerreiros, a quem se referiu como “Matacura”, muito embora aqueles indigenas
ja representassem a maior e mais temida organizacdo de guerreiros da regido e
autodeterminavam-se como “Wuy jugu”. As noticias circulavam sobre a estrutura bélica desse
povo, quando os ataques se tornaram mais frequentes e violentos, caracterizados pela maneira
rapida e organizada com que agiam e pela captura de cabecas-troféus. Devido as organizacdes
vinculadas intrinsecamente as suas atividades guerreiras € que o naturalista Carl Friedrich
Philipp von Martius (1817-1820), no inicio do seculo XIX, declarou que os Munduruku eram
0s espartanos da Amazbnia (SANTOS, 1995). Tal observacdo se deve a circulacdo de
informacdes que ja ocorriam desde o século XVIII. Na viagem, Martius se certificou quanto a
veracidade dos relatos impares sobre a organizacdo de um ritual especifico da temivel nacéo
Munduruku, que entre varios povos antropofagicos, destacava-se pelo horror do ritual da

disseccao das cabeca-troféus dos inimigos. Abaixo, destacamos as imagens de cabecas-trofeu:

Figura 3 — Cabega troféu de Munduruku mumificada'®

Fonte: Cabeca-troféu de munduruku, trazida pelos viajantes Martius e Spix, atualmente em museu de Munique.
Imagem: Museum Finf Kontinente/M. Weidner/DW.

18 Imagem retirada do noticiario:  https://gl.globo.com/ciencia-e-saude/noticia/cranios-de-indigenas-
brasileiroscontroverso-legado-colonial-alemao.ghtml. Acessado em 11/08/2023.
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Figura 4 — Guerreiros Munduruku e as cabegas-troféus

Fonte: Diego Kayap6 (2023).

Observamos acima as figuras e identificamos a pratica de captura de cabecas-troféus e,

consequentemente, o ritual da cabeca mumificada, o que configurava o principal instrumento
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de valor simbolico e cultural (MURPHY, 1954; LEOPOLDI, 2007) da sociedade Munduruku
retratado no contexto da expansao territorial na segunda metade do século XVIII.

O etndnimo Munduruku ganhava fama e inspirava medo nas vilas, para as autoridades
e colonos. Francisco dos Santos (1995) constata que os Munduruku “ja se encontravam em
plena atividade guerreira contra os colonizadores da regido desde o inicio da década de 1770, o
que continuou como ja foi dito, até meados da ultima década do século XVIII” (SANTOS,
1995, p. 8). A filiacdo dos Munduruku pertence ao tronco Tupi, como mostra Lobato Picango
(2019). A autora destaca que esse tronco desponta um galho com duas linguas, a saber,
Munduruku e Kuruaya. Na classificacdo interna do tronco Tupi, a familia Munduruku sé passou
a ser reconhecida como uma familia independente em 1970, com as pesquisas de Ayron
Rodrigues (PICANCO, 2019). Na atualidade, a situacdo sociolinguistica Munduruku nas
regides do Pard e do Amazonas divergiram-se devido a dispersao geografica, o contato com as

frentes colonizadoras e as situacdes histdricas de guerras. Assim, a autora pontua que:

Os Munduruku do Tapajos [regido do Estado do Pard] preservam a lingua nativa,
utilizando-a como principal meio de comunicacdo nas aldeias por todas as geracoes
[isso se aplica ao Alto e Meédio Tapajoés], incluindo falantes monolingues
principalmente entre mulheres, criancas e idosos. Contrariamente, os Munduruk( do
Amazonas tém o Portugués como primeira lingua ha pelo menos trés geragdes. Trata-
se de uma variante dialetal Mundurukd falado no Tapajés, diferenciada tanto em
aspectos gramaticais quanto lexicais e de pronancia (Crofits, 1967). [...] No caso dos
falantes do Munduruk( do Amazonas, pela interagdo com os pais, mas contam com
mais de cinco décadas de uso constante e diario da Lingua Portuguesa, com pouca
interacdo com outros falantes (PICANCO, 2019, p. 19).

Ainda sobre o universo sociolinguistico, ha distingdo entre, ao menos, trés regides do
Tapajos, posto que as formas de contato se diferenciaram. O Alto Tapajos ainda é a regido com
maior numero de indigenas Munduruku e com a maior concentracao de aldeias (mais de cem)
nas duas TI’s oficialmente demarcadas, TI Munduruku e TI Sai Cinza. Em entrevista, o servidor

da FUNAI fez a seguinte explanacao sobre o presente etnografico dos Munduruku:

Os Munduruku, em sua imensa maioria, falam a lingua Munduruku e mantem habitos,
costumes e crencas antigas e tradicionais, como por exemplo: a dindmica das cagas de
animais, atividade ainda hoje intrinsecamente ligada a metafisica cosmolégica da
“Maéae da Caga”; as estruturas dos clas vermelhos e brancos e seus casamentos
patrilineares; o carater guerreiro do povo; as pinturas e, especialmente, 0 xamanismo
ou pajelanca. Todos estes sdo aspectos culturais muito vivos na estrutura do liame
social Munduruku do Alto Tapajo6s. J& no Médio Tapajos, os indigenas mais velhos
falam a lingua materna, mantém simbolos e praticas xamanicas ou de agricultura, tem
suas relagdes ainda subordinadas a dindmica dos clds, mas ocorre um processo de
desinteresse pela lingua Munduruku entre os jovens das quatro aldeias da regido
(Sawre Muybu, Sawre Ba’pim, Praia do Mangue e Praia do indio), que tem como base
administrativa a cidade de Itaituba. E, por fim, o Baixo Tapaj6s, onde houve uma
estrutura colonial mais efetiva e a violéncia dessa relagdo resultou em povos que
preferiram “abrir mao” de suas linguas em prol de conservar suas cabecas, onde as
mudancas foram mais visiveis, mas onde se soube manter boa parte da cultura material
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e imaterial sob o siléncio dos anos e das florestas como clara faganha de resisténcia
cultural e étnica (ENTREVISTA, DANTAS, 2022).

Desta maneira, identificamos nas palavras do entrevistado, como as comunidades
indigenas Munduruku presente pelo rio Tapajés distinguem-se uma das outras culturalmente,
linguisticamente e territorialmente. Os Munduruku sdo divididos pelas castas brancas e
vermelhas em clas patrilineares, como Saw, Boro, Cogd, Dace, 1kdn, Kaba, Kirixi Korap,
manhuari, Oioi, Paigo, Yoto. A sociedade era formada por unidades politicas autbnomas sob a
lideranca dos chefes e dos mais velhos (SANTOS, 1995, p. 10), e a agricultura era baseada na
roca (técnica da coivara), principalmente de mandioca, de onde se produzia a farinha, além da
coleta de sementes, a pesca e a caca. Menéndez (1982) afirma que a regido dos rios Tapajos-
Madeira e seus afluentes tinham numerosas organizac@es indigenas denominadas de cacicados.
Os cacicados consistiam numa numerosa populacdo indigena. Sobre esses aspectos, Vaz Filho
(2010) diz que:

Ao chegarem a Amazobnia, no século XVI, os exploradores europeus encontraram,
como j& referido, numerosissima populagéo ao longo dos rios. Eram os cacicados com
capacidade de mobilizar milhares de guerreiros e armazenar grandes quantidades de
alimentos, cujas aldeias se estendiam por centenas de quilémetros ao longo do rio
Amazonas. Em poucos anos, a maioria dos povos foi exterminada por epidemias,
guerras e escraviddo. Estima-se que a dizimacdo das populages da varzea variou
entre 50 e 95% s no primeiro seculo de contato. As populagGes da terra firme, no
entanto, conseguiram manter-se preservadas dessa violéncia até meados do século
XVIII, quando um genocidio, ndo inferior ao dos povos da varzea, reduziu

extremamente essa populagio (MORAN, 1990, p. 24-25 apud VAZ FILHO, 2010, p.
60-61).

No entendimento do universo cosmolégico Munduruku, as relages sociais empiricas
(comércio de trocas, guerra, casamentos, funerais) eram relacionadas a dancas especificas,
conforme as praticas culturais de ritualizacéo do toque da trombeta ou taboca, peca fundamental
na simbologia desses ritos. No que se refere as praticas culturais, as pinturas corporais
desempenhavam também importante papel ritualistico (MURPHY, 1954). Os desenhos nos
corpos, rostos e nadegas, alguns inclusive definitivos, eram feitos pelos mais velhos e, a
depender do cddigo-rituais, imitavam os tragos da pele de animais, como cobras, ongas e
tartarugas. Esses aspectos fisicos, além do temivel ritual do corte da cabeca dos inimigos,
reforcaram a imagem terrivel e guerreira dos Munduruku (LEOPOLDI, 2007).

Ao longo dos séculos XVIII e XIX, a regido amazonica recebeu varias visitas de
naturalistas com interesses cientificos no extenso reservatorio da biodiversidade e seus grupos
étnicos. Todavia, conceitos cientificos eurocéntricos mantinham a imagem dos povos indigenas

da regido tropical como atrasados sob o ponto de vista econémico, social e mesmo humano. Foi
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nesse contexto que a regido do Baixo Tapajés no povoamento os naturalistas Johann Baptist
von Spix e Carl Friedrich Martius que relataram:

[...] alcancamos a Vila de Santarém, duas léguas acima da embocadura na margem
oriental, onde nos apressamos a desembarcar, para descansarmos das muitas fadigas
da viagem até aqui. Santarém, chamada Tapajos na lingua geral, é a vila mais
importante de todo o Amazonas, e a sua situagdo garante-lhe rapido florescimento e
opuléncia, com o progressivo povoamento destas regifes (SPIX; MARTIUNS, 2017,
p. 139).

Nessa dinamica da viagem, Spix e Martius observaram o progressivo povoamento dos
indigenas e o padrdo fisico racial: “[...] estatura pequena (indios de cinco e meio a seis pés sao
raros); pescoco curto, bacia larga, porém mais largos o peito e as espaduas [...]” (SPIX;
MARTIUS, 2017, p. 274). Além do padrdo fisico dos indigenas, os pesquisadores também

pontuaram a mesticagem na cidade de Santarém:

O numero dos habitantes de Santarém, registrados nas listas da igreja, ndo se eleva
muito além de 2.000; se forem contados todos os que vivem dispersos, fazendeiros
que as vezes moram longe e as inimeras familias de indios que para eles trabalham,
calculam-se em 4.000 todos os habitantes do distrito, avaliada a sua area habitavel em
15 léguas quadradas. Entre os moradores, existe um nimero relativamente grande de
brancos, que se domiciliaram aqui e se casaram com mulheres de cor. Desde Pombal,
predomina em Portugal a ideia da opuléncia e de condi¢Bes naturais favoraveis da
provincia do Pard; assim, gente das classes mais baixas do povo foi estimulada a
emigrar para aqui, onde as relagdes com os indios, e a facilidade de emprega-los nas
plantac6es, em lugar dos escravos, Ihes vem ao caso (SP1X; MARTIUS, 2017, p. 140).

Nessa época, a economia baseava-se na producdo extrativista do cacau, salsaparilha,
anil, café, borracha, mandioca, cravo-do-maranhédo, a margem do rio Tapajos, sobretudo pela
méo de obra indigena, muito embora houvesse a presenca de escravos, mesticos e colonos. O
comeércio local tinha como rota principal o rio Tapajos, e isso garantiu intercambio de varios
grupos étnicos, como pontuaram Spix e Martius:

[...] favoravel para o comércio de Santarém é a navegagdo do Tapajds até a provincia
de Mato Grosso, a qual é empreendida com muito maior frequéncia do que a do
Madeira, desde uns 15 anos para cad. Os negociantes de Santarém aproveitam essa
viagem, ndo simplesmente para manter o comércio com 0s mato-grossenses, mas
também para permutar com as duas poderosas tribos do mundurucus e maués, que
vivem ao longo do Tapajos, cravo-do-maranhdo, salsaparrilha, cacau, adornos de

penas e O guarand, cujo preparo é negécio especialmente dos maués (SPIX;
MARTIUS, 2017, p. 141).

De igual modo, a aparéncia fisica dos indigenas e as pinturas foram elementos que
também chamaram a atencdo de outro naturalista, Hércules Florence. Embora nio sejam os
mesmos Munduruku visto por Henry Bates, Florence encantou-se com a diversidade de

povoamento indigena na calha do Tapajos. De acordo com o autor, “0os mundurucu raspam os
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cabelos da cabega [...] A marcacdo (tatuagem) da cara consiste em duas linhas que vao do nariz
as orelhas e de um xadrez em losangos no queixo” (FLORENCE, 1825, p. 244).

A cidade de Santarém recebeu também a visita de Henry Bates que, durante a estadia,
registrou, na localidade (aldeia missionaria Santa Cruz): “uma bela figura de ancido, com
tatuagens espalhadas por todo o rosto” (BATES, 1876, p. 166). Diante disso, propomos que as
pinturas®® para os nativos representavam a identidade étnica, embora com distingdo de cada
grupo, os valores culturais e, consequentemente, as intimidagdes para com os inimigos internos
e vizinhos. Além do contato com os indigenas, Henry Bates observou ainda a sistematizagao
dos habitos comerciais e politicos dos nativos. Segundo o autor:

Est& ocorrendo uma mudanga rapida nos habitos desses indigenas, em consequéncia
de seu contato frequente com os brancos; os que habitam as barrancas do Tapajos
raramente tatuam os seus filhos agora. O principal tuxaua de toda a nacdo dos
Mundurucus, chamado Joaquim, foi recompensado com uma patente do exército
brasileiro, em reconhecimento pelo apoio dado por eles as forcas legalistas durante a
rebelido de 1835-1836. Seria injusto chamar selvagens os Mundurucus do Cupari e de
varias partes do Tapajos; seu modo de vida regular, seus habitos agricolas, sua
lealdade aos chefes, sua fidelidade aos tratados e a delicadeza de suas atitudes fazem
com que meregam melhor nome. Entretanto, eles ndo demonstram a menor inclinagéo

para a vida civilizada das cidades e, como todas as outras tribos brasileiras, parecem
incapazes de progredir culturalmente (BATES, 1876, p. 181).

Ao que tudo indica, nas palavras de Henry Bates, os Munduruku foram classificados
pelos agentes colonialistas, num primeiro momento, como selvagens, hostis, indémitos. Isso se
deve a resisténcia que esses povos tiveram durante as longas guerras travadas contra 0s
portugueses. Obviamente, ha um bojo de interesses em questdo: enquanto 0s portugueses
concentravam-se no controle e dominio dos recursos para a metropole, os Munduruku, em uma
clara obstinacgdo de guerrear, logravam éxitos territoriais através da maestria da agéncia bélica.
Nessa atuacdo, chegaram a ocupar, inclusive, patentes do exército, o que denota uma
hierarquizacao tipicamente militar no seio das comunidades indigenas. Curiosamente, até hoje
repercute na sociedade Munduruku, a denominacéo capitdo, na qual caciques sdo chamados de
capitaes®®. Pontuamos que essa denominagao € aplicada no contexto do Alto Tapajos.

H& registros, ainda, que relatam como o0os Munduruku ocuparam e dominaram
belicamente territorios contra indios aldeados, grupos intertribais e portugueses, precisamente

nos rios Cururu, Teles Pires e Rio das Tropas, tributarios do rio Tapajés (PORRO, 1996;

19 Sobre esses aspectos, ver: Marcelo Manhuari Munduruku  (2016). Disponivel em:
chromeextension://efaidnbmnnnibpcajpcglclefindmkaj/https://portal.unemat.br/media/files/Marcelo.pdf.
Acessado em: 10/02/2024.

20 Uma clara distribuic&o de cargos militares no periodo colonial e imperial como garantia de acordos e pacificagdo
dos indigenas Munduruku. Acerca da hierarquia indigena ver: Marcio Couto (2018).
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MENENDEZ, 1982). A partir dos registros de Noronha, os Munduruku passaram a fazer parte
dos relatos que se referiam a regido dos rios Madeira, Tapajds e suas adjacéncias (SANTOS,
1995, p. 7). Menéndez (1981/1982) expde as seguintes hiplteses quanto a origem e aos
deslocamentos dos Munduruku:
A mitologia munduruku fixa a origem da tribo na aldeia dos Nicodemus, localizada
nas campinas do alto curso do rio Cururu. Se for assim, os Munduruk registrados na
regido dos rios Canuma-Abacaxis-Mahué pela primeira fonte [Noronha, 1768] teriam
partido do habitat original, atravessando o Tapajos €, posteriormente, curso baixo da
foz do Tapajés. Nimuendaju, além de Horton (1948) e Murphy (1960) endossam essa
versdo. Isso significa que 0 movimento munduruki deveria ter sido registrado entre
1746 e 1768. A primeira dessas datas corresponde a viagem de Sousa Azevedo pelo
Tapajos e, da informacdo que possuimos sobre ela, ndo temos nenhuma referéncia aos
Mundurukt no curso médio desse rio. Mas, das designagdes tribais que o sertanista
deixou para esse setor do rio Tapajos — Bradoca, Motuari, Sapupé, Suarirana e
Periquito - as quatro Ultimas correspondem a grupos originarios de Mahué
(MENENDEZ, 1982, p. 354).

Diante das hipdteses levantadas sobre os deslocamentos e a origem do habitat natural
da numerosa populacdo Munduruku sediada na margem esquerda do Tapajds, Menéndez elenca
as referéncias registradas por missionarios religiosos, sertanistas e colonialistas cujos registros
divergem quanto as fontes e interpretac6es etnograficas. Neste contexto, sugere-se uma relacdo
dos Munduruku com outros grupos, como, por exemplo, os Tupinambarana, que ja mantinham
ocupacdo permanente no rio Maué, onde mais tarde registraram a presenca do contingente
Munduruku (MENENDEZ, 1982). Ainda que Santos (1995) pontue o periodo de fortes ataques
Munduruku até o final do século XVI1II, Menéndez (1982) registra hostilidades contra grupos
rivais e contra os brancos em episddios bélicos até o final do século XIX. O autor esclarece
que:

As relagbes Munduruku-branco caracterizam-se pelas continuas rivalidades até 1795.
A paz com o branco ndo foi inconveniente para o processo de expansdo destes
indigenas, que continuou até alcancar seu climax na primeira metade do século XIX.
O branco parece aproveitar-se de rivalidades intertribais muito antigas e sua
intervencgdo s6 atua no sentido de re-orientar o processo de expansao e as hostilidades
destes indigenas em proveito prdprio. Ainda em 1896 Coudreau descreve o0s
Munduruktl como “mercenarios de uma nova espécie, conhecidos por alugarem a

quem quiser pagar o seu valor militar que talvez seja um pouco superestimado” (1977:
45) (MENENDEZ, 1982, p. 358).

Segundo Menéndez (1982), os deslocamentos ocorriam devido as guerras intertribais,
guerras coloniais e os intercAmbios que ocorriam através da producéo extrativista de alimentos,
como a farinha de mandioca, peixes, tartarugas e jacarés, além da coleta de guarana,
salsaparrilha e a confeccdo dos utensilios de algodao para vestimentas. Ao que tudo indica, 0s

cacicados exerciam relevante estrutura na piramide social dos indigenas, sobretudo, porque ja
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ocupavam a calha e a foz dos rios, antes mesmo da chegada dos colonizadores (VAZ FILHO,
2010). Estes povos comercializavam produtos extraidos da mata, como a salsaparrilha e a
borracha em troca de miudezas e cachaca diretamente com os chefes dos regatdes. Essa pratica
sera considerada abusiva aos olhos da igreja que almejava subordinar esses povos sem a
intromissdo de terceiros, como é o caso dos regatfes (SULIMAN, 2016). Ademais, o papel do
empreendimento das missOes e aldeamentos foram essenciais para compreender a dimenséo das
atividades sociais e politicas através de legislacdes indigenistas que foram alteradas ao longo
dos séculos e, consequentemente, as populacdes indigenas foram se ressignificando como

individuos de historicidades.

1.3. Politica Indigenista®*

O processo de ocupacdo das populagcGes indigenas na varzea amazonica data dos seculos
XVI e XVII e ¢, segundo Antonio Porro (1995), marcado por lacunas. H4 uma “pobreza”
documental destes povos em contraste com os do litoral brasileiro, amplamente descritos por
missionarios, como foi relatado pelo padre José de Anchieta. Nesse contexto, até o final do
século XVI, o rio Amazonas era visto como uma regido periférica e de carater fronteirigo, pois,
além de estar distante dos grandes polos comerciais espraiados ao longo da extensdo do litoral
(PORRO, 1995), ainda estava sob o dominio espanhol em plena época da Unido Ibérica (1580-
1640). Por outro lado, a historiografia sobre as comunidades indigenas no rio Amazonas e seus
afluentes, como o Tapajos, foi descrita a partir de 1542 com a expedicao espanhola comandada
pelo capitdo Francisco de Orellana e pelo frei Gaspar de Carvajal da Ordem S&o Domingos de
Guzman. Posteriormente as aventuras de Carvajal, outras expedi¢cdes ocorreram nos tropicos
da selva amazbnica a mando da coroa espanhola que ja& dominava uma extensa regido da

Amazonia seiscentista.

2L Nio poderia deixar de apontar alguns esclarecimentos indispensaveis do que diz Patricia Sampaio (2009):
tomamos a expressao politica indigenista como o “conjunto de medidas praticas formuladas por distintos poderes
estatizados, direta ou indiretamente incidentes sobre os povos indigenas”. Tal definigdo esta articulada a de
indigenismo, isto €, o “conjunto das idé€ias relativas a inser¢do dos povos indigenas em sociedades subsumidas a
estados nacionais, com énfase especial na formulacdo de métodos para tratamento das populagdes nativas
operados, em especial, segundo uma defini¢cdo do que seja indio”. Desse modo, consideramos que a legislagao é
uma das faces mais evidentes de um indigenismo e, por extensdo, a expressao de determinadas politicas
indigenistas. Ver: Lima, Antdnio Carlos Souza. Um grande cerco de paz: poder tutellar, indianidade e formacéo
do Estado no Brasil. Petropolis: Vozes, 1995, p. 14-15 (grifos do original). (SAMPAIO, Patricia Melo.
GRINBERG, Keila e SALLES, Ricardo. (Orgs.) O Brasil Imperial (1808-1889). Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, v. 1, 2009, p. 175-206).
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Nesse interim, é essencial observarmos que os registros oficiais dessas expedicoes
ocorreram em momentos distintos, como lembra Maria Martins (2007) sobre a atuacdo dos
colonizadores espanhois Gaspar de Carjaval, Alonso de Rojas e Cristovam de Acufa. Por outro
lado, no final do século XVI e meados do século XVII, os portugueses também trilharam
interesses pelo dominio da Amazbnia, sobretudo pela maestria naval que ja haviam
desenvolvido quando chegaram ao litoral do Pindorama, e tdo logo foram expandindo-se por
varios territorios. Nesse periodo, houve o estabelecimento de vilas e cidades, como Belém
(1616) e Santarém (1661), como poténcias colonizadoras portuguesas na Amazodnia
setecentista. Os interesses focavam ndo somente o dominio territorial, mas a procura por ouro
e outros metais preciosos e especiarias. Estas eram denominadas “drogas do sertdao”, como, por
exemplo, o guarana, cravo, baunilha, salsa, urucum, cacau, que também adquiriram alto valor
para a comercializacdo e exportacdo internacional.

A configuracdo politica e a agdo governamental, instaladas e reformuladas no Brasil, ao
longo dos séculos XVII ao XIX, no intuito de controlar as rotas comerciais, fomentaram o
estabelecimento de unidades coloniais. Observamos que, durante esse periodo, tanto as
reducdes, quanto as missbes e aldeamentos desenvolviam atividades de catequeses e
agroextrativistas. Obviamente com esses empreendimentos, as populagdes nativas reagiram, o
que garantiu a eles o rétulo de selvagens. Sob a ética etnocéntrica, houve duras investidas da
violéncia salvaguardada pelas guerras justas de 1570, conforme a autorizacdo do rei € 0
seguimento das “Ordenagdes Manuelinas e, posteriormente, em 1603, Ordenages Filipinas em
conjunto com legislagcdes especificas para regulacdo das disposicdes indigenas” (MELO,;
LIMA, 2022, p. 4-5). Entretanto, os documentos que prevaleciam na colbnia eram os
regimentos dos governadores. Nestes termos, Melo e Lima (2022) argumentam sobre a
observacéo de Beatriz Perrone-Moisés (1992)% quanto & oscilagdo do cumprimento das leis em
ambito local:

O rei o0s assinava, assim como as Cartas Régias, Leis, Alvaras em forma de lei e
Provisdes Régias, auxiliado por corpos consultivos dedicados a questdes coloniais.
[...] Na colbnia, os governadores gerais emitiam Decretos, Alvaras e Bandos,
aplicando a legislacéo emitida pela Coroa. Para o exame de questdes especificas que
exigiam conhecimentos locais de que a metrépole ndo dispunha, o rei ordenava a
formac&o de Juntas (compostas de autoridades coloniais e religiosas), entre as quais a

mais importante era a Junta das Missdes, cujas decisfes deviam ser-lhe enviadas para
apreciacdo e eventual aprovacdo. O que mais chama a atengéo nos documentos legais

22 PERRONE-MOISES, Beatriz. indios livres e indios escravos: os principios da legislacio indigenistas do periodo
colonial: séculos XV1 a XVIII. In: CUNHA, Manuela Caneiro da (Org.). Historia dos indios no Brasil. 2. ed. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1992. p. 116-132. Disponivel em:
http://etnolinguistica.wdfiles.com/localfiles/hist%3Ap115132_PerroneMoises_Indios_livres_indios_escravos.pdf
. p. 116-117.
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relativos a questdo indigena é o fato de disposicdes emanadas diretamente da Coroa
referirem-se em muitos casos a questdes bastante especificas e locais tanto quanto os
atos administrativos coloniais (PERRONE-MOISES, 1992, p. 116-117 apud MELO;
LIMA, 2022, p. 5).

Muito embora o contato tenha estabelecido categorias raciais quanto aos grupos étnicos,
indios bravios e gentios sob a perspectiva colonial, observamos que a motivacdo da coroa
portuguesa na Amazonia consistia em legislar e dominar o comércio para a metropole. A priori,
0 objetivo e mecanismos das a¢des colonizadoras em sede colonial baseavam-se na assimilagéo
dos padrdes culturais europeus para obtencéo de valores sociais na imagem indigena:

[...] no desenvolvimento econdmico, utilizando-se do mecanismo da catequizagdo dos
nativos pelos jesuitas frente ao projeto civilizatério de colonizacdo e exploragdo
econdmica da Coroa Portuguesa, como mecanismo de estimulo para a proximidade

entre indigenas, colonos e religiosos, facilitando a utilizagdo de méo-de-obra nativa
(MELO; LIMA, 2022, p. 4).

Sob as bencdos da igreja catdlica, grupos de exploradores conduzidos por populagdes
indigenas escravizadas passaram a escrutinar rios e igarapés, florestas e campos amaz6nicos.
Conforme os deslocamentos geograficos ocorriam e mais nac@es indigenas eram descobertas e
escravizadas, mais havia a “necessidade” de estabelecimento de uma ordem religiosa na regiao
(HENRIQUE, 2018; SULIMAN, 2016; VAZ FILHO, 2010), pois tratava-se de um comércio
lucrativo. Assim, identificamos que, no Brasil colonial, ndo havia legislacao especifica para a
protecdo aos direitos dos indigenas, principalmente pelas constantes perseguicdes aos grupos
étnicos. O objetivo, portanto, era de legislar sobre esses povos e utilizar da méao de obra escrava
para o dominio territorial, o desenvolvimento econémico da metropole e, consequentemente, o
controle das terras indigenas. Melo e Lima (2022) afirmam que:

Na época colonial, entre os séculos XVII e XVIII, determinavam o exterminio, a
escraviddo e a — civilizagdo dos silvicolas em detrimento das praticas colonizadoras.
Na fase do Marqués de Pombal, constata-se a decretacdo de liberdade dos indios e a
abolicdo do poder religioso, bem como a transformacdo das aldeias em povoacGes e
vilas, com o objetivo de a Coroa Portuguesa monopolizar todo o controle do territério
brasileiro, levando a um processo de devastacdo fisica e cultural dos povos indigenas.

O mecanismo denominado — guerra justa contra os indios permaneceu como
orientacdo politica de grande parte do periodo colonial (MELO; LIMA, 2022, p. 3).

Em meados do século XIX, com a politica indigenista reformulada, os agentes coloniais
tiveram absoluto controle das terras indigenas, muito embora no periodo colonial ja
dominassem uma robusta extensao territorial; no periodo imperial, transformaram as terras em
vilarejos portugueses como demarcagdo cultural eurocéntrica.

O Regulamento das MissBes, além das questdes administrativas, aponta diretrizes

sobre as terras dos indios, com énfase no processo de demarcacédo, constituindo-se
como uma conduta de controle absoluto das posses indigenas, promovendo um
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método de controle indigenista, promovido pelo Império ante o espaco fisico e politico
das terras indigenas (MELO; LIMA, 2022, p. 12).

Pontuamos que a ordem religiosa dos aldeamentos nas colénias seguia os interesses da
permanéncia politica da administracdo eclesiastica, territorial e econdémica, sendo este ultimo o
principal fator da médo de obra indigena escravizada com eficacia nos termos de integracdo
social ultramarino. Sobre essa politica, Arenz e Henrique (2021) esclarecem que:

Visando a integracdo da colénia amazénica na rede comercial transatlantica, uma
carta régia foi enviada, no dia 19 de setembro de 1676, as Camaras de Sao Luis e
Belém. (...) Ao mesmo tempo, definiu a taxag@o das “drogas do sertdo” destinadas a
exportacdo para o reino. (...) Mas a nova politica da Coroa ndo foi somente de cunho
econdmico. Ela previu também a fundacdo de uma diocese no Maranh&o e no Gréo-

Pard. O motivo para tal propésito era mais politico do que pastoral (ARENZ;
HENRIQUE, 2021, p. 30).

H& inimeros registros que, anteriormente a chegada dos invasores europeus, havia
grande mobilidade entre as diversas nagdes indigenas no interior da Amazonia, seja por motivos
de anexacéo territorial, guerras ou trocas comerciais (MENENDEZ, 1981/1982; PORRO, 1996;
SULIMAN, 2016). O mapa elaborado por Curt Nimuendaju d& uma ideia dessa ampla
territorializacdo por centenas de etnias indigenas e suas rotas migratérias quando essas nacoes
ocupavam extensos territorios nas cabeceiras de rios e nos campos de florestas, “campos de

natureza”, como se referem a essas areas os povos da regido do Baixo Tapajos.

Figura 5 — Mapa etno-histérico de Curt Nimuendaju
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Fonte: IBGE. Mapa ettno-histérico de Curt Nimuendaju. Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica em
colaboracdo com a Fundagao Nacional Pr6-memdria. Rio de Janeiro: IBGE, 1944.
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No referenciado mapa etno-historico acima, é possivel observarmos a localizacdo dos
povos Munduruku na extensdo do rio Tapajés, de acordo com Nimuendaju. Apesar dos hiatos
historiogréficos ainda hoje ndo preenchidos, algumas hipdteses quanto a cultura e a organizacéo
social desses povos que foram dizimados ou destribalizados antes mesmo que pudessem ser
descritos pelos cronistas (PORRO, 1996), sdo levantadas. E ainda que areas abrangentes da
Amazonia tenham sido desbravadas, ““os principais afluentes sé seriam inteiramente explorados
no século XVIII, e alguns deles, como Jurua e Purus, na segunda metade do século XIX”
(PORRO, 1996, p. 9), quando ja constituido o Estado Nacional.

Para a histdria indigena, do ponto de vista dos povos da floresta, o contato colonial
resultou, mais do que tudo, em sua quase desintegracdo sociocultural tendo as epidemias
importante papel na dizimagéo de centenas de etnias indigenas, assim como as guerras e 0
estabelecimento das missbes como projeto de instituicdes de fronteiras e a insercdo da
“civilidade” nacionalista a vida indigena. Desta maneira, Porro discorre, ainda:

[...] Temos indicios de que deslocamentos geograficos provocados pela colonizacdo
levaram a mudancas nas atividades econdmicas e na tonica das relagfes intertribais.
Sabemos da introdugéo de elementos da cultura material, de novas necessidades e de
meios materiais e institucionais destinados a satisfazé-las, em épocas muito anteriores
ao contato permanente com o0 mundo dos brancos. Por isso, se data de 1542 o primeiro
reconhecimento oficial da calha amazbnica, 0 que dissermos sobre as sociedades
indigenas de cada regido da Amazonia devera se referir, em principio, somente a
época em que cada uma delas foi contactada e descrita. E tarefa da antropologia e da

etno-historia preencher as lacunas e estabelecer as ligacBes que se perderam no
mosaico de povos que habitavam a Amaz6nia (PORRO, 1996, p. 11).

Apesar de tamanha violéncia instaurada no seio das comunidades indigenas, esses
também tiveram seu protagonismo no decorrer de todo o periodo colonialista, até porque a
agéncia indigena constituiu estratégias de sobrevivéncia. Ha que considerar também que as
atividades de trocas e escambos ocorridas manifestavam a importancia para varios grupos
indigenas de interacdo social e controle do espaco. Durante esse periodo de intercambios, ja
com a presenga dos invasores, 0s indigenas desenvolviam trocas de objetos materiais, sobretudo
as facas, tercados, espelhos, algumas miudezas. Nestes termos, o historiador Marcio Henrique
(2018) mostra que a introducdo da cultura material de origem europeia na vida indigena
caracterizou redes de vivéncias complexas através do contato e, posteriormente, a imposicéo de
relagdes, apadrinhamentos e as trocas de brindes. Nas missdes de indigenas aldeados, também
eram frequentes as trocas comerciais de objetos com regatdes e os nucleos de agregados que

fugiam da perseguicdo de outros inimigos vizinhos.
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A relacdo cotidiana com os portugueses, nesses ndcleos, encobria estratégias coloniais
pensadas para aprisionar e dominar os grupos indigenas e os rivais. Assim, o acirramento dos
conflitos internos foi consolidado por varios fatores, a comecar pela agregacédo de varias etnias
no mesmo espaco, inclusive de inimigos internos, o que gerava mais descontentamento,
resisténcia, fugas; o uso excessivo de cachaca, essa pratica era veemente condenada aos olhos
dos missionéarios; a mdo de obra indigena escrava, seja pela 6tica do colonizador ou dos
comerciantes dos regatdes (HENRIQUE, 2018; SULIMAN, 2016).

Embora o processo de catequese, as doencas, a insercdo da mao de obra indigena
forgada, a supressdo da lingua étnica materna e os descimentos tenham sido, em conjunto,
fatores determinantes para a quase dizimagdo em massa desses povos, observamos sua
resisténcia e, apesar de tudo isso, continuam carregando consigo a heranca da identidade étnica.
Os usos e costumes mais diversos, que vao da religido a culinaria, das técnicas de cultivo da
roca ao sagrado da caga, entre muitos outros, ainda persistem no cotidiano dos povos do Baixo
Tapajos e compdem um valoroso acervo de cultura material e imaterial daqueles povos que se
julgavam extintos. A agéncia indigena continua presente. Ndo obstante os conflitos seguiram
séculos adentro, inclusive para os indigenas que nao viviam em aldeamentos. Desta maneira,
Henrique (2018) menciona a contribuicdo do escritor Inglés de Sousa, em sua obra O
missionario (1888), na qual o cotidiano amazonico, através da relacdo de grupos indigenas e
missionarios, marcados por conflitos e animosidades, é relatado. Nas palavras de Henrique
(2018):

O observador perspicaz do cotidiano amazdnico, o literato paraense Inglés de Sousa
registrou a animosidade entre Maué e Munduruku em seu romance O Missionario,
escrito em 1888. Decidido a catequizar estes ultimos, o padre Antonio de Morais
contratou os servicos de dois rapazes, Jodo e Pedro, que remariam a canoa que
conduziria o religioso até o chamado “Porto dos Munduruku”. Assim que os dois
remeiros perceberam o destino final da viagem, desistiram do servigo e abandonaram
0 padre e seu sacristdo num sitio qualquer no meio da floresta. Macério, o sacristdo
que acompanhava o padre a muito contragosto, revelou a razdo da fuga dos remeiros:
“Jodo e Pedro [...] sdo Maué, cristdos gragas a Deus, mas ainda Maué. A tribo de

Maué, desde que o mundo é mundo e 0 mar cercou as terras, vive em guerra com 0s
Munduruku” (1987 [1888], p. 116) (HENRIQUE, 2018, p. 34).

Embora o contato interétnico fosse elemento determinante da dindmica sociocultural
dos povos indigenas, a chegada do branco em terras gentilicas estabeleceu um drastico
reordenamento territorial dos povos, como assinala Porro (1996). Dada a mudanca no fluxo de
mobilidade geografica, gerada por enfrentamentos e fugas, interferindo decisivamente na

mudanca das regides de ocupacdo permanente pela saida forcada de grupos indigenas dos
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campos para a regido de varzea ou o contrério, tais eventos sdo um dos mais importantes
marcadores para as mudancas no padrdo de vivéncias dos indigenas.

Ao longo dos séculos XVIII e X1X, a Amazonia foi marcada predominantemente pela
expansdo territorial de grupos indigenas demograficamente majoritarios, como é o caso dos
Munduruku. Nesse cenario, as batalhas Munduruku contra uma etnia desconhecida, mais bélica
que todas contra as quais j& haviam guerreado, possuidora de artefatos miraculosos, a etnia dos
pariwat, dos brancos, causou espécie no cerne de sua formacgdo cosmoldgica. Em entrevista,
Dantas adverte quanto as historias das guerras no Alto Tapajos:

As batalhas contra essa etnia, a dos brancos, no hoje demarcador geografico da Tl
Munduruku, o Rio das Tropas (Alto Tapajos), sdo ainda contadas pelos mais velhos
numa mistura de tristeza e orgulho. Em aulas de um projeto da FUNAI para a
formacéo de alunos do nivel médio, chamado Ibaorebu, é comum ouvir as historias
dessas batalhas. Orgulham-se de terem enfrentado as tropas coloniais e as derrotado
inlmeras vezes, até que a coroa portuguesa enviasse a regido um contingente absurdo

de tropas que fez com que o rio que hoje tem esse nome rio das Tropas ficasse
vermelho de sangue Munduruku (ENTREVISTA, DANTAS, Santarém, 2023).

Essas batalhas ocorreram durante o contexto de disputa pelo dominio ultramarino na
Amazodnia entre portugueses e espanhois que permaneceu até que fosse estabelecido o Tratado
de Madri (1750). Anteriormente a esse tratado entre Espanha e Portugal, foram estabelecidos
varios centros de missdes e aldeamentos na Amazonia como resultado das frentes colonizadoras
de expansdo e dominio territorial (PORO, 1995; SULIMAN, 2016; VAZ FILHO, 2010).
Ressalvamos que os Munduruku foram submetidos a politica missionaria dos padres
capuchinhos, na segunda metade do século XVI1II, e dos franciscanos, no século XIX, portanto
ndo foram inclusos na administracdo jesuitica, muito embora tenham invadido varias vezes as
missdes, aldeamentos e col6nias dos missionarios.

As missOes e aldeamentos presentes na extensdo do rio Amazonas e seus afluentes
seguiram a dindmica politico-territorial da Coroa no Grdo-Para e Maranhdo nos séculos XVII
ao XIX, seguindo a politica do Regimento das Missdes (1686), Diretério dos indios (1757) e 0
Regulamento das Missdes (1845).

Patricia Sampaio (2009) esclarece que:

implantado em 03 de maio de 1757, inicialmente o Diretorio estava restrito ao Estado
do Gréo-Pard e Maranhdo, porém, por meio do Alvara de 17 de agosto de 1758, foi
estendido ao Brasil. Parte da historiografia ja se dedicou a analisar, entre outros
problemas, as formas pelas quais esse corpus legal impactou a vida das populacdes
nativas e também suas muitas formas de reapropriacdo, ainda que efetivadas em
contextos subordinados. O alcance do Diretério sobre as populagfes indigenas tem
sido objeto sistematico de reflexdo desde o século X1X g, ainda hoje, permanece sendo

um importante tema da historia indigena e do indigenismo no Brasil (SAMPAIO,
2009, p. 7).
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J& as missdes serviram como institui¢bes de fronteiras lideradas pela coroa portuguesa,
a fim de concretizar o dominio territorial em areas remotas. As legislacfes vigentes a época
afetaram sobremaneira os povos indigenas ao longo de todo o rio Tapajés, mais especialmente
0s povos localizados no Baixo Tapajos. Durante esse periodo, os Tapajo e os Tupinamba,
enquanto povos mais populosos da regido, foram os mais afetados, considerando que estavam
mais vulneraveis do ponto de vista geografico. Logo, foram massacrados ou, no melhor dos
cenarios, convertidos a religido crista e instalados forcosamente ao silenciamento quanto a sua
identidade indigena. Nao se pode nesse contexto histérico olvidar a propria articulacdo da
agéncia indigena, como observa Almeida (2012). A resisténcia de aspectos culturais téo
fortemente arraigados nas comunidades/aldeias as margens dos rios Tapajos e Arapiuns, no
século XXI, sdo prova cabal e inconteste disso. Dessa maneira, Arenz e Henrique (2020)
afirmam que: “O resultado do Regimento das Missdes permitiu que uma matriz indigena
pudesse desenvolver-se, justapondo e/ou superpondo elementos de origem amerindias aos de
proveniéncia ibérica” (ARENZ; HENRIQUE, 2020, p. 47).

Ainda que a politica do Regimento, Diret6rio dos indios e Regulamento das Missées
(1854) instruissem as forcas coloniais para a inser¢cdo dos grupos indigenas a sociedade
mercantil, transformando-os, caboclizando-os, branqueando-os a forca, deixando fortes marcas
na estrutura da organizacao social, cultural e territorial de diversos povos na Amazénia em
distintos processos histéricos, houve também o contrario, pela resisténcia desses povos e da
profunda relacdo de vida com a floresta e o rio, a inser¢do de elementos indigenas a cultura do
invasor.

Em 1798, com a extingdo do Diretorio dos indios, houve um novo reordenamento
territorial. Patricia Sampaio (2006) esclarece que:

Na verdade, a extin¢do do Diretorio permite-nos observar a emergéncia de solugdes
alternativas (ou mais adequadas) as diferentes realidades locais. A Carta Régia de 12
de maio de 1798, mais que abolir o Diretério, inaugurou um outro momento na
legisla¢do indigenista implantando novos modelos para regular as relagfes entre as

populacdes nativas (aldeadas ou ndo) e o0 mundo colonial, sendo ela prépria elaborada
em estreita consondncia com as questdes locais (SAMPAIO, 2006, p. 7).

Conforme pontuado acima, a extin¢cdo do Diretdrio necessitava de solucdes para as
realidades locais, dadas as circunstancias entre a aplicacéo da legislacéo indigenista e o universo
das populagdes nativas. Diante do novo regulamento, muitos indigenas puderam retornar para
seus locais de origem, na mata, enquanto outros, os considerados “de servico”, foram pegos em
suas terras e redistribuidos novamente, a partir do ndcleo regional, a cidade de Santarém.

Embora nesse periodo os descimentos fossem proibidos, de acordo com a legislacdo em voga,
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0 que ocorria de fato com os indigenas de aldeamentos — depois denominadas vilas — estava
muito distante dos direitos vigentes em lei (VAZ FILHO, 2010). A violéncia praticada contra
as comunidades indigenas, embora distintas, foram métodos adotados pelos colonizadores e
missionarios durante as buscas para o processo de descimentos e das guerras justas, justificadas
pela Gtica da Carta Régia, de 1570. Muitos moradores das vilas as margens dos rios Tapajos e
Arapiuns, por receio dessas buscas, ou penetravam ainda mais floresta adentro ou passaram a
servir de forma escravizada ou semiescravizada na cidade de Santarém, falando o portugués e
vestidos a maneira imposta pela coroa.

Retomando o quadro de disputas por territorios, 0s portugueses conquistaram a regiao
do interflivio Tapajos-Madeira, regido predominantemente tupi (MENENDEZ, 1981/1982),
palco de sucessivas guerras, sobretudo a marcante guerra dos Mura e Munduruku (BARUNA,
2021). Entretanto, pontuamos que as guerras e ataques dos Munduruku, ao longo dos séculos
XVIII e XIX, marcaram a cidade anteriorana de Santarém. Por ser uma antiga missao dos
Tapajo, a cidade era o polo administrativo mais importante e cobicado na Amazonia.

1.4. Santarém: O Vale do Baixo Tapajés

A Misséo Tapajo? (hoje a cidade de Santarém) foi fundada na segunda metade do século
XVII,em 1661, e, na época, era um dos maiores contingentes de populacoes indigenas do Gréo-
Pard, além de ter sido a segunda principal comarca comercial do Estado, atras apenas da capital,

Belém, fundada em 1616. O antropblogo Floréncio Vaz Filho (2010) destaca que:

Os Tapajé viviam em assentamentos permanentes em um grande territorio governado
por um chefe comum principal que teria origem divina, superior aos chefes locais de
cada grupo, e que teria sessenta mil guerreiros (HERIARTE, [1662] 1959) a sua
disposicdo. Eram guerreiros temidos, que usavam flechas envenenadas e
colecionavam crénios dos inimigos. As relacBes sociais eram hierarquizadas, com
uma classe nobre hereditaria. A economia era de grande escala, com producdo agricola
intensiva, caca e pesca, preparo e armazenamento de alimentos. Excelentes ceramistas
fabricavam pecas decoradas para o comércio. Fazia parte da sua religido a existéncia
de sacerdotes especializados, que cuidavam das cerimOnias aos ancestrais
mumificados e acondicionados em estruturas especiais, € a pratica da ingestdo de
0ss0s triturados dos mortos misturados com bebida, o endocanibalismo. Gomes
(2002), porém, pede cautela no uso dessas informacdes dos cronistas, pois foram

23 A fundagdo da Missdo dos Tapajos € descrita detalhadamente por Jodo Felipe Bettendorff, a partir do ponto de
vista jesuita (ver capitulo em Histdrias do Baixo Amazonas, 2022). A regido do Baixo Tapajés recebeu importantes
missdes, dentre elas: em 1723, a Missdo Tapajé no rio Arapiuns, sob o nome de Missdo de Nossa Senhora da
Assuncdo dos Arapiuns (atual Vila Franca); em 1722, a Missdo de S&o José dos Maytapu, atualmente conhecida
como comunidade/aldeia de Pinhel; em 1723, Missdo Borary, atual Alter do Chéo; em 1740, a Missdo de Santo
Inécio, hoje comunidade de Boim. Com excecao de Alter do Chéo e Santarém, todos os demais locais se encontram
atualmente dentro dos limites da Resex Tapajés-Arapiuns (IORES, 2014).
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colhidas em contextos historicos que iam sendo profundamente alterados pela
presenca dos europeus (VAZ FILHO, 2010, p. 60).

Segundo o autor, antes da chegada dos portugueses na fortaleza Tapajonica, havia uma
organizada estrutura politica e comercial dos indigenas, afinal, “pelos relatos dos missionarios
e pelos dados arqueoldgicos disponiveis, sabemos que essa sociedade era bastante
hierarquizada e que as mulheres tinham um papel politico e religioso destacado” (VAZ FILHO,
2010, p. 59), na configuracdo da sociedade Tapaj6. Os Tapajo eram guerreiros, porém estavam
em desvantagem no que se refere a nacdo dos Munduruku.

A fundacéo da cidade de Santarém foi marcada por eventos beélicos e religiosos. Tais
eventos foram executados através de batismos e sacramentos forcados, entre outras medidas de
cunho religioso-politico, ao longo dos séculos XIX e XX. H& que se destacar que quem tentou
catequizar e “civilizar” os Munduruku foram os capuchinhos, no século XIX, e os franciscanos,
no século XX, sendo que os grupos indigenas e ribeirinhos do Baixo Tapajés foram
catequizados pelos jesuitas, até 1759, e, depois pelo clero diocesano e diversas outras ordens
religiosas. Além do processo de catequizacdo, as missdes também eram essenciais com o
objetivo de garantir os interesses da coroa portuguesa e, a0 mesmo tempo, fixar incursées pelo
territério amazonico para concretizar o dominio e afastar os invasores holandeses e ingleses.
Em visita a regido do Baixo Tapajos, o artista Hercule Florence registrou Santarém em seus
desenhos, a estrutura da aldeia dos Tapajé e a pintura do indigena Munduruku, como

observamos, respectivamente, abaixo:

Figura 6 — Vista de Santarém sobre o rio Tapajés

Fonte: Hercule Florence, 1828.
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Figura 7 — Tuxaua Munduruku em Santarém, 1828

Fonte: Hercule Florence, 1828.

As imagens acima sdo retratadas por Florence por meio da observacdo do convivio
social e cultural dos povos nativos. Durante o século XIX, a ciéncia e arte foram fundamentais
na solidez de informacGes sobre a Amazonia para 0 mundo e, principalmente, da astucia de
indigenas guerreiros, como 0s Munduruku que guerreavam e amedrontavam as cidades e o
préprio reino. Ademais, compete contextualizar que muitos naturalistas relataram os tropicos e
seus povos sob a otica racista cientifica que imperava a época.

Conforme a fama dos Munduruku ganhava notoriedade, ainda que pelas belas pinturas
adornos e uma organizagdo social numerosa, estes eram natos guerreiros que aterrorizavam as
comunidades, de acordo com seus interesses. Em Santarém, vilas e missdes no seu entorno, sob
a estrutura politico-missionaria da ordem dos frades capuchinhos, foram registrados frequentes
ataques dos Munduruku. Isso ocorreu devido a belicosidade desses povos, além dos terriveis
caca as cabecas troféus que amedrontavam constantemente os moradores locais. Logo, o

comando militar de Santarém passou a enviar cartas para as capitanias, por meio das quais se
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notava o desespero e urgéncia por medidas repressivas aos indigenas, solicitando que a
administragdo colonial do Gréo-Para solucionasse este problema. Em uma dessas cartas,
datadas no ano de 1774, o administrador da Vila de Boim?*, Venceslao Jozé de Souza Moraes,

escreve ao governador geral da capitania do Grao-Para, Jodo Pereira Caldas:

[...] principiou o Gentio Munduruci a assaltar esta V° [Vila] e pelo repentino
acomentim. [acometimento] em tempos ndo esperado, ficdo os moradores bastantem
atemorizados, e sem poderem utilizarce cultivar rossas pois tendoce esta perdido por
causa do grande verao [...] (SANTQOS, 1995, p. 28).

Em 1786, ha registros da Carta do Comandante Militar da Vila Borba® ao Governador
do Grdo-Para, Martinho de Sousa Albuquerque, de acordo com Santos (1995), solicitando

escolta e instrumentos militares contra os ataques do gentio Munduruku, dizia:

[...] escrevo ao Governador desta Cap. [Capitania] para me remeterem mais hum
barril de pdlvora, com perdigoto, pois suposto terem me mandado hum ha pouco
tempo, e ndo se ter gasto nenhum, mas vale g. [que] falte por quanto esta esta Villa
rodeada de Mundurucus . quase todos os dias me vem os Muras com novidades de
Ihe acharem trilhas, motivo por que despendi a polvora quase toda do Destacamento,
Moradores Brancos, e Indios, que todos se achdo amuniciado p [para] ver se o tem
prompto, e a todo ao tempo se recolhe armazem [...] (SANTOS, 1995, p. 34).

Os pedidos de reforcos bélicos foram enviados as bases administrativas coloniais, as
Capitanias dos Negocios Ultramarinos, aos governadores do Estado do Grdo-Pard, fazendo
chegar, dessa forma, por fim, ao conhecimento da Coroa portuguesa, considerando o0s prejuizos
financeiros e territoriais de uma guerra intensa imposta pelos Munduruku. Diante dos ataques
constantes no sertdo do interflivio Tapajos-Madeira, em 1794, o comandante militar de
Santarém, José Antonio Salgado, escreveu ao governador do Para, Francisco Mauricio de Souza

Coutinho:

[...] Eu pronto a despedir a tropa a 15 de Janeiro préximo futuro para atacar o gentio
Munduruct conforme a respeitavel Ordem da V. Ex. a qual ndo me tem sido possivel
até agora executar por ndo ser tempo para poder passar as cachoeiras, e juntamente
pela grande falta de peixe, que este anno tem havido, pois nao vazou o rio, nem
descobrio as prayas como a V. Ex. h& de ser constante; mas tento conseguido todas
estas dificuldade me chegou a noticia de que o Gentio Mondurucu estava a sahir pelo
Rio de Madeira para o Rio Negro, isto me assegurou o Cabo de Esquadra que desceo
com a Partida Hespanhola Antonio Lopez Conde, o Cabo Cénoa do Pesqueiro, Que
vindo da praya do Tamandud vira as barreiras do mesmo Rio Madeira toda coberto
pelo Gentio Mundurucd, os quaes dizido que querido descer para o Rio Negro, que 0
Principal se achava em Santarem com os Parentins/que € o nome que chamao 0s
soldados/era gente muito valente, e Ihe tinha muita gente morta, e que assim queriam
todos descer (SANTOS, 1995, p. 68).

24 A vila de Boim esta localizada na margem esquerda do rio Tapajds e hoje se encontra dentro dos limites da
RESEX Tapajos-Arapiuns.

5 Localizada as margens do rio Madeira, o que demonstra a extenséo do territério Munduruku, todo interflGvio
Tapajos-Madeira.



52

As cartas enviadas entre as autoridades, seguidas da stplica por ajuda militar, destoaram
em pontos interessantes. Observamos que, embora esses guerreiros fossem os mais temidos
pela maestria da guerra seguido da expansdo territorial, os colonialistas enxergaram uma
alternativa de estratégia para contratad-los e uni-los em suas taticas para a expansao militar
(HENRIQUE, 2018). Assim, os colonizadores ndo somente articularam planos de unido com
os chefes das aldeias, mas também os contratou como barreiras de protecdo de seus interesses
além das fronteiras. Por outro lado, o fracasso da administracdo dos missionarios jesuitas na
Amazonia deu espago para outras companhias religiosas atuarem na regido. Muito embora esses
ndo tenham inserido praticas de catequese com os Munduruku, posteriormente, j& com nova
politica indigenista implantada no Segundo Reinado, foram enviados novos religiosos de outras
Ordens (capuchinhos, manuelinos) para as missdes em varios pontos estratégicos de atuacao
missionaria na regido. Foi nesse periodo que o padre capuchinho italiano Egidio Garésio chegou
ao Brasil, na primeira metade do século XX, em 1840, e logo foi enviado a provincia do Gréo-
Para para servir nas missfes e trabalhar diretamente com os Munduruku na regido do rio
Tapajés quando vivenciou as divergéncias do mundo cultural e espiritual desses povos.

Nesses aspectos, tal politica indigenista destinava-se aos interesses do império e
aplicava-se diretamente a realidade dos Munduruku no Baixo Tapajés. Segundo Sara Suliman
(2016):

Deste modo, a missdo do Tapajos agregava-se a logica da politica indigenista do
Segundo Reinado que visava a civilizacdo do indigena através da catequese, 0 que
significava fazer uso da religido para submeté-los as leis do Império e obriga-los a
servir de reserva de mdo de obra para diversos fins. Para 0 momento que vivia a

provincia do Parda, a missdo do Tapajds agregava-se a outras finalidades (SULIMAN,
2016, p. 13).

Por outro lado, a observacdo de Karl Arenz (2014) demonstra que “o apego dos indios
a suas tradicdes manteve-se vivo mediante as constantes ressignificacbes de sua cultura ao
longo do “século jesuitico” (1653-1759)” (ARENZ, 2014, p. 20). Observamos, diante desse
cenario, que a politica de aldeamentos consistiu, sobretudo, em agrupar em um mesmo territorio
etnias distintas e, em alguns casos, contrarias, sob o poder do Estado. Tal fato marcou a
fundacédo da cidade de Santarém, originalmente um sitio indigena dentro do contexto de uma
complexa rede sociocultural de varias etnias: Borari, Tupinamba, Munduruku (foram aldeados
pelos capuchinhos e franciscanos), Tapajo que ocupavam a regido, dentre outros grupos.

A violéncia contra esses povos ganhou novas dinamicas (DIRETORIO INDIGENA,
1757) quanto a destinacao dos direitos territoriais. Nesse contexto, a vida nas missdes do Baixo

Tapajés, ao longo do século XVIII, equilibrou-se entre a revolta e obediéncia, chicote e reza,
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catequizacdo e ressignificacbes socioculturais engendradas pela populacéo cativa contrérias aos
projetos coloniais. Ademais, a assinatura do Decreto n° 426, de 24 de julho de 1845, conhecido
como “Regulamento acerca das Missdes de catechese e civilisagdo dos Indios” e a promulgagio
da Lei de n° 601 Terras de 1850%° foram mecanismos criados, respectivamente, para controlar
os povos indigenas sob as Missdes e distribuir as terras nacionais “devolutas” a elite econdmica
brasileira, consequentemente, tomando posse das terras indigenas. Dessa forma, a criacdo de
leis fundiarias na Amazonia oitocentista foi um dos marcos que legitimava a posse das terras
devolutas e privadas de acordo com os interesses do Estado, o que, obviamente, retirou dos
indigenas, mais uma vez, o poder sobre suas terras.

As legislagBes criadas durante o periodo colonial e imperial seguiram trajetdrias
similares de esbulho e violéncia contra as populacdes indigenas, considerando escassas
diferencas. Assim, segundo Sampaio:

Este breve desenho ajuda-nos a corroborar o argumento de que ndo havia,
efetivamente, uma legislacdo indigenista Gnica para o Império nessas primeiras
décadas. Entretanto, sob qualquer perspectiva, ndo nos permite reforcar a ideia de um
“vacuo legal”. A énfase na diversidade das experiéncias nativas pode nos permitir
contextualizar melhor a profusao de normas, decretos, leis, regulamentos, entre outros
instrumentos normativos, de abrangéncia restrita ao ambito das provincias que, de
certa forma, deram o tom da diversidade da legislacdo indigenista do século XIX e
que ndo perderam as conexdes de didlogo com as diversas experiéncias coloniais. Por
fim, mas ndo por Ultimo, permite-nos redimensionar uma ideia corrente na

historiografia de que, ao contrario do periodo colonial, o Império “pouco legislou
sobre os indigenas” (SAMPAIO, 2006, p. 10).

Nas primeiras décadas do século XIX, a regido do Grdo-Para passou por mudancas
significativas na esfera politica, econbmica e social e a regido caminhava para novos
desdobramentos de luta social por meio de grupos mais pobres da pirdmide social. Foi periodo
que se deu inicio a luta armada do chamado levante da Cabanagem (1835-1840) em demanda
a melhorias sociais na regido do Grao-Par4, até entdo esquecido pelo poder imperial no contexto

do periodo Regencial.

1.4.1. Luta dos Cabanos

Na provincia do Gréo-Para, a unido de indigenas, tapuios, negros e mestigos resultou no

levante da Cabanagem (1835-1840) devido a insastifacdo em aceitar a independéncia do Brasil,

% Essa lei, segundo Melo € Lima (2022): “propunha-se a regulamentacéo da politica fundiaria do Império, surgindo
como forma de controle de acesso a terra, regulando os conflitos entre os interesses do Estado brasileiro e os

proprietérios de terras, utilizando-se de instrumentos normativos para controlar as terras piblicas e privadas”
(MELO; LIMA, 2022, p. 13).
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pois desde o periodo colonial na Amazonia havia contato direto com Lisboa em Portugal, ndo
com a capital do Rio de Janeiro imperial. Iniciava-se o levante mais sangrento nas regides do
Gréo-Par4, rios Madeira, Tocantins, Amazonas e Tocantins.

A denominacdo Cabanagem alinhava-se a realidade desses povos que almejavam, entre
outras coisas, melhores condi¢des de vida e mais participacdo na administracdo politica do
Grao-Pard, pois eram submetidos a exaustivas jornadas de trabalhos semelhantes a escravidao.
Lutaram contra a elite local de comerciantes, politicos e fazendeiros ligados a Portugal;
enfrentaram as autoridades portuguesas e o Impeério de Dom Pedro | que abdicou a coroa para
seu filho de cinco anos e instaurou-se o chamado periodo Regencial?’ e logo o império foi
governado por lideres politicos. A partir desse levante, a cidade de Belém, Santarém e outras
redondezas assistiam a guerra de cabanos e soldados imperiais para dizimar e encerrar 0S
conflitos. Diante dos conflitos e extrema violéncia, 0s portugueses recorreram aos guerreiros
Munduruku para cacar os cabanos, tapuios e escravizados fugidos (FUNES, 1995), ja que se
multiplicaram os quilombos, em nome das tropas imperiais, todavia, em uma clara atitude
mercenaria. Esse contrato dos portugueses com os Munduruku reforcou as tratativas politicas e
foi dessa maneira que, por vezes, foram os principais cacadores de inimigos, grupos vizinhos e
quilombos, além de que a coroa logrou beneficios préprios para si. Havia uma clara estrutura
de expedicGes dos temidos Munduruku, sobretudo por exercerem semelhangas com as
atividades militares rumo a captura dos fugitivos e inimigos politicos.

Nessas circunstancias, Leticia Barriga (2023) chama atenc¢éo para os chamados soldados
étnicos, numa alusdo ao protagonismo dos Munduruku, donos de interesses proprios, sobretudo
pela cultura guerreira que carregavam no @mago de sua sociedade. Aqui apontamos mais um
exemplo de decisGes e escolhas tomadas pelos indigenas nas relagbes de forcas contra povos
inimigos. A manutencdo da guerra contava com varios setores da classe social e os acordos ou
ndo de liderancas indigenas. Nestes termos, a autora aponta as seguintes estratégias:

Na Cabanagem, localizamos diversos indicios de a¢des conscientes indigenas e sua
importancia para 0s rumos que a guerra cabana tomava. Por isso existe uma
recorréncia de oficios onde tornava-se relevante e até fundamental a aproximagcéao das
tropas imperiais para com as liderancas indigenas, Tuxauas e Principais. Estas
liderangas, que com seu prestigio perante sua comunidade, eram as que poderiam
decidir os rumos das batalhas. Os indicios que localizamos vao desde a arte de guerra
indigena na guerra cabana, com suas estratégias de guerrilha, o conhecimento dos

caminhos fluviais, das regides de madeiras proprias para a construcdo naval, a mao de
obra indigena para garantir uma economia de guerra, assim como sua importancia

27O periodo regencial ficou marcado pela guerra da Cabanagem no Gréo-Para (1835-1840), além de outras
insurreicBes, como, Balaiada (1838-1841, Maranhdo), Farroupilha (1835-1845, Rio Grande do Sul) e Sabinada
(1837-1838, Bahia), que ocorreram pelo territorio do Brasil Império.
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para chegar e/ou fugir de esconderijos todos localizados na beira de rios, lagos,
igarapés, furos, e assim por diante (BARRIGA, 2023, p. 314).

Nesse mesmo sentido, Suliman (2013) reitera que as aliangas se davam sob as vontades

e idiossincrasias dos proprios indigenas:

No século XIX, os Munduruku ja habituados as aliangas com os colonos na regiao,
durante a Cabanagem, desenvolveram “atitudes guerreiras mercenarias”, além do
papel de perseguidores dos rebeldes cabanos, principalmente, na regido que ficaria
conhecida na época por “Mundurucania” (RIBEIRO, 1996:57; HEMMING,
2009:302). Por outro lado, houve Munduruku, que recrutados pelos Corpos de
Trabalhadores e forcados ao trabalho compulsério, muitas vezes, em areas distantes
de suas povoac0es, acabaram se juntando aos cabanos e perseguidos juntamente com
os tapuios (MOREIRA NETO, 1990, p. 273; 282 apud SULIMAN, 2013, p. 6).

O levante, com o tempo, ganhou, pejorativamente, esse nome, pois se tratava de um
movimento liderado por pessoas pobres que viviam em cabanas, choupanas de palha cobertas
por palmeiras. Segundo Barriga (2023), a area de atuacdo do motim expandiu-se da cidade de
Belém por extensas areas do interior paraense, em um mundo de rios, igarapés, florestas e
campos, conhecidos, na época, como os sertdes cabanos. Na regido alvo desse estudo, 0
Planalto Santareno, podemos apontar ocorréncias dessas batalhas de Munduruku contra
quilombolas e outros indigenas:

Apesar de todos os transtornos, a expedicdo saiu de Santarém para bater o quilombo
que existia no Tiningu e ltuqui [comunidades quilombolas do Planalto Santareno].
Era composta por “vinte pragas de 1° linha, trinta do corpo policial desta vila e 23
indios Mundurucu, inclusive o Tuxaua”. Depois de um dia e meio de marcha, estando
préxima ao quilombo, segundo informacdes do Tuxaua, foi preparado o cerco, que
ndo chegou a acontecer porque os quilombolas foram “avisados por um indio seu
comparsa, e infelizmente agarrou-se s6 hum negro e huma india”. Interrogado, o
prisioneiro disse que havia “no mocambo seis pessoas, inclusive elle, e huma negra,
sete, e huma india que fugiu juntamente com os ditos”. Disse ainda “que tinh&o sido
avisados por hum indio, dizendo-lhes que estava a chegar a escolta, cujo o0s
acompanhou na fuga, por isso que estavdo bem prevenidos”. A expedicao resultou em

grande fracasso, assim como outras, e as fugas continuaram a acon
tecer (FUNES, 1995, p. 9).

Curiosamente, muitas das fugas seguiam, e as expedicOes das tropas imperiais
fracassadas, devido a relacdo entre os indigenas e quilombolas que mantinham contatos de
resisténcias. Ha que se destacar as redes e relacdes estabelecidas entre os grupos revoltosos,
negros, indigenas, camponeses e caboclos, antes, durante e depois da Cabanagem. E através
dessas relagOes que se estabeleceram tanto as comunidades quilombolas quanto as aldeias
indigenas e as comunidades camponesas, existentes e resilientes até hoje no Planalto Santareno.
A constituicdo dessas diversas comunidades € resultado de um processo de améalgama social

decorrido das fortes ligacGes de resisténcia de ambos 0s grupos.



56

A sobrevivéncia e a reprodugdo dos mocambos na Amazdnia ndo dependeram apenas
de sua interacdo com o meio ambiente, e de sua organizagao interna, mas também de
uma rede de relacdes e solidariedade tecida pelos mocambeiros, que garantia sua
insercdo no mercado local e a interagcdo com a sociedade escravista. Desse itinerario,
sem dlvida, fazem parte as comunidades negras, do Bom Jardim, Mumumurutuba,
Murumuru, Arapema e Saracura (FUNES, 1995, p. 9-10).

Diante da citacdo de Funes, é essencial percebermos nessas comunidades, tanto
indigenas quanto quilombolas, no Planalto Santareno, o resultado dessa comunh&o de interesses
e valores, areas de uso comum e inter-relacdo de aspectos cosmologicos caracteristicos dos
dois, além da interacdo dos mocambeiros com o mercado local e escravista. Entretanto, o
conflito tomou de assalto, por pouco tempo, o poder central enviou militares do Governo do
Gréo-Para para varias vilas e cidades ao longo dos rios Amazonas e Tapajés. Colocou em xeque
a estrutura do poder constituido, segregacionista e escravocrata. Em pouco tempo, entretanto,
alguns lideres foram mortos, e a tradicional politica de exclusdo econémica, assimilacionismo
étnico-social, disfarcado de inclusdo social, deturpada e, a forca e negacdo de direitos, retomou
a conducdo da vida publica e privada da Amazénia. No final do levante, conforme observou
Suliman (2013):

Posterior a Cabanagem, a provincia ficou desestruturada nas esferas politica,
econdmica e social. Conforme o relatério do presidente da provincia do Pard, de 15
de agosto de 1840, o presidente Jodo Antonio de Miranda afirmava que era necessario
repovoar a provincia e conseguir mao-de-obra para o reestabelecimento das lavouras
perdidas durante os anos de conflitos (PARA, 1840:60). Consequentemente, as
margens dos rios estavam decadentes, epidémicas e abandonadas pelo governo,
porém, duas miss6es estavam funcionando na provincia no Alto Amazonas e no Rio
Branco, de acordo com o relatério citado. Segundo Moreira Neto (1990:274), essa foi
uma fase funesta para toda a regido amazonica, sobretudo, para os grupos indigenas,
pois muitos morreram no periodo da Cabanagem e 0s sobreviventes, sofreram com a
desorganizacdo de seus grupos e a transferéncia, muitas vezes, forcadas para outras
regides (SULIMAN, 2013, p. 7).

Assim, o processo iniciado com as politicas de “embranquecimento” da época do
Marqués de Pombal com o Diretdrio dos indios até o massacre ocorrido nas batalhas da
Cabanagem resultou na formacao de uma massa de trabalhadores rurais espalhados pelos mais
diversos territérios amazonicos, indiscriminadamente classificados como camponeses, mas que
sdo a base de uma profunda complexidade étnica (HARRIS, 2017). Na regido do Baixo Tapajos,
de acordo com Suliman (2016), com o fim da guerra, vilas e aldeias foram incendiadas; a
atuacdo de alguns Munduruku na Cabanagem atingiu diretamente parte da populagéo indigena,
tal como os tapuios, que tiveram grande numero de mortos e sobreviventes afetados por
epidemias transmitidas pelos brancos. Logo, instalou-se a pobreza as margens do rio Tapajos,
sendo os tapuios os mais afetados. De igual modo, Vaz Filho (2010) expde que, apds a

Cabanagem, muitos indigenas foram estigmatizados e, consequentemente, assim como outrora
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no periodo colonial, passaram a esconder sua identidade indigena, principalmente os tapuios,

quase que totalmente dizimados apds o motim. Nessas circunstancias, o autor assinala que:

Os sobreviventes devem ter preferido o siléncio sobre sua origem e identidade étnica.
Mas um grupo continuou particularmente em evidéncia, os Munduruku, que haviam
colaborado ativamente com os legalistas e combatido os rebeldes. [...] Em 1852, em
Santarém, Bates (1979, p. 141-142) presencia uma festa de indigenas nas ruas da
cidade. Estes, que —vieram de varias partes do distrito, estavam pintados de urucum
e portavam —magnificos cocares de penas e cinturdes feitos e usados pelos
Munduruku. Deveriam ser, em sua maioria, indios Munduruku estabelecidos em
aldeias proximas a Santarém, pois os tapuios residentes no bairro da Aldeia, aquela
altura submetidos a grande discriminacdo, devido a Cabanagem, e transformacdes
socioculturais, certamente ja ndo usavam essa indumentaria. Quando subiu o rio,
Bates encontrou familias Munduruku em Santa Cruz e no rio Cupari, assim como
muitos indigenas em Aveiro, cuja identidade ele ndo revela. Caso tivesse se detido em
outros lugares, seguramente ele encontraria Munduruku também em Curi, Uxituba e
Pinhel, entre outros povoados. Como os Munduruku foram o ultimo grupo étnico a se
juntar as populagbes das vilas no baixo Tapajés, em fins do século XVIII,
provavelmente ainda apresentavam tragos fortes da sua identidade cultural, enquanto
0S outros tapuios ja se expressariam através da cultura genérica da Lingua Geral. Por
isso, aqueles seriam mais notados. E possivel, ainda, que muitos indios, temendo
discriminacBes, se identificassem como Munduruku ou Cara Preta, quando
interpelados, pois o grupo ficou conhecido como parceiro dos legalistas (VAZ
FILHO, 2010, p. 112-113).

Observamos, nas palavras do autor, como 0s grupos étnicos foram se ressignificando e
recuando, de acordo com suas estratégias de sobrevivéncia. O término da Cabanagem e,
consequentemente, 0 empobrecimento, a miséria nos interiores, palco de tantas batalhas de
insurreigdo, seguiu a dindmica do reordenamento politico, social e econdmico. Nesse cenério,
sob as politicas imperiais, estes passaram a redimensionar o sistema agroextrativista com base
na exploracdo do latex e, assim, a partir da segunda metade do século XX, a Amazdnia passou
a ser novamente uma zona de interesse de desenvolvimento, agora com a comercializagéo
mundial da borracha (Hevea brasilienses).

Vaz Filho (2010) informa que o empreendimento seringalista causou movimentacao e
deslocamentos compulsérios de varias comunidades indigenas pelos sertes amazonicos,
expandiu seu comércio, antes local, para fora das fronteiras brasileiras e proporcionou a
chegada de comerciantes judeus, portugueses turcos, nas cidades e nos interiores. O autor diz
que:

Os nomes mais lembrados sdo Moisés Serique e Jaco Bode. Eram deles as principais
casas de comércio voltadas para a exploracdo dos seringais. As suas casas estavam
localizadas logo na parte da entrada do povoado, as margens do igarapé, onde
normalmente atracavam os barcos e canoas, para vender e comprar. Assim, 0s patrdes
judeus controlavam a entrada e a saida das pessoas no povoado. Esses, e outros patroes
judeus em Boim e nos povoados proximos, reuniam-se em Pinhel, algumas vezes,
para celebrar suas festas judaicas (VAZ FILHO, 2010, p. 115-116).
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A referida citacdo descreve o papel dos patrdes comerciantes da seringa nos povoados
por meio do controle comercial e até as comemoracdes das festas judaicas; paulatinamente, esse
comeércio entrou em declinio, como salientou Vaz Filho. Ja Barbara Weinstein (1993) chama
a atencdo para esta expansdo e para o posterior declinio da comercializacdo do latex,
destacando, sobretudo, a importancia da méao de obra indigena, como coletores extrativistas,
submetidos diretamente as redes de aviamento. Weinstein diz:

Desde as primeiras décadas da colonizacdo europeia, as expedi¢Ges coletoras
constituiram a base da producdo na AmazoOnia. Os portugueses, especialmente,
organizaram a penetracdo econdmica da regido, nos séculos XVII e XVIII, em torno
de grupos extremamente méveis de indios coletores, que se dispersavam por toda uma

dada &rea para extrair substancias naturais como Gleo de tartaruga, especiarias,
madeira de leite, 6leos vegetais e sementes de cacau (WEINSTEIN, 1993, p. 24).

Na observacdo de Weinstein, os indigenas desde o periodo pré-colonial ja praticavam a
coleta vegetal (sementes, Oleos, substratos) e, por essa larga experiéncia cultural, foram
utilizados como a principal mao de obra para o extrativismo da seringa. Cerca de um século
antes do comércio mercantil da borracha em larga escala, o viajante francés Charles Marie de
La Condamine, em 1743, percorreu 0 rio Amazonas de Quito a Belém e interessou-se,
especialmente, pela prética indigena de extracdo do latex. Publicou na Europa seus relatos sobre
esta pratica e seu produto, causando curiosidade no velho mundo desde entdo. Weinstein reforga
ainda que esta pratica comercial da exploracdo do latex, vinculado ao mercado consumidor
europeu prevaleceu na Amazdnia entre os anos de 1839-1912 e depois entre os anos da segunda
guerra mundial até meados da década de 1950 (WEINSTEIN, 1993).

Desde o comércio econdmico da borracha, os indigenas foram capturados e, juntamente
com ribeirinhos e escravizados negros, submetidos a excruciantes jornadas de trabalho, sob
forte aparato de repressao e, na maior parte das vezes, sob o regime do aviamento, que consiste
basicamente em uma relacdo em que o patrdo fornece os mantimentos basicos, paga pela
passagem de ida do trabalhador as regides dos seringais e fica sendo credor ad infinitum desse
sistema e escravizando seus trabalhadores. Com os fluxos migratérios motivados pelo
extrativismo da borracha, desde o final do século XIX ao XX, essa dindmica econdmica
movimentou toda a regido do Norte, e esse comércio do latex consolidou fortes mudancas nas
estruturas das cidades, sobretudo Belém e Manaus. Essas cidades tiveram uma sofisticada
urbanizacgéo para o recebimento de varias autoridades, migrantes, imigrantes e trabalhadores,
com a adequagdo das redes de esgotos, iluminacdo publica, agua encanada, construcGes

arquiteténicas, palacios, teatros, estradas de ferro.
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Ademais, houve também significativas mudangas culturais, sociais e politicas na
Amazodnia oitocentista, além das permanentes hostilidades contra os indigenas. Nessas
circunstancias, Menéndez (1982) aborda que:

A partir da segunda metade do século XIX, o ciclo da borracha parece ser o fator
decisivo para a ocupacdo efetiva da area Tapajds-Madeira. Com o incremento da
producdo desse produto, registra-se, particularmente no rio Madeira, a presenca de

peruanos e cearenses como seringueiros e inicia-se também um novo ciclo de
hostilidades interétnica (MENENDEZ, 1981/1982, p. 309).

A vista disso, 0 extrativismo da borracha também consolidou um sistema comercial de
aviamento que, segundo Vaz Filho (2010), “era 0 posto comercial comandado por um patréo,
no baixo Tapajos, geralmente judeu ou portugués, onde o ribeirinho vendia seus produtos e
comprava outras mercadorias” (VAZ FILHO, 2010, p. 68). O estabelecimento pertencia ao
patrdo, que empregava os ribeirinhos, nordestinos, indigenas e agregados. As péssimas
condigdes de trabalho a que eram submetidos e as formas de escravizagdo por endividamento
mantiveram padrdes de crueldade ja conhecidos por esses povos desde o primeiro contato.
Logo, esse comércio foi marcado por muitos conflitos internos, exploracdo desumana dos
trabalhadores, assassinatos, fugas. Propositalmente, os patrfes incentivavam 0 consumo
continuo de cachaca como mais uma forma de manter o controle e dominio sobre o0s
seringueiros; a divida continuava registrada e aumentando sempre no caderno de dividas dos
aviadores. Em consonancia com Vaz Filho (2010), “a cachaca era um dos segredos da serviddo
da borracha. Por isso, era o produto mais vendido nos barracdes” (VAZ FILHO, 2010, p. 71).

De acordo com os autores, pontuamos que a cachaca foi produto estratégico para
dominar grupos étnicos em varias propor¢des e contextos historicos distintos. Neste sentido,
Suliman (2016) demonstra que a pressdo cotidiana nos regatdes, os longos periodos de
exaustivos trabalhos, o isolamento na floresta levava ao consumo excessivo de cachaga como
uma valvula de escape. Por outro lado, destacamos que, nos aldeamentos, havia também uma
certa autonomia de alguns indigenas na relacdo comercial direta com os regat@es. Para a autora,

[...] os regatdes eram, entre outros sujeitos que transitavam os espagos da misséo, 0s
maiores interessados em desarticular a autoridade do missionario [Garésio] perante 0s
Munduruku. Por outro lado, os Munduruku aldeados foram protagonistas, na maioria
dos encontros com estes comerciantes, permitindo que os regatdes se aproximassem
das aldeias para articular a permuta de produtos manufaturados desejados pelos
indigenas com os cobicados géneros silvestres coletados nas matas. [...] O estudo
sobre a missdo do Baixo Tapajés também permitiu evidenciar o protagonismo dos
Munduruku, que influenciaram diretamente no funcionamento da missdo e na
readaptacdo do Regulamento das Missdes para atender suas demandas. Este aspecto
é importante para repensar a politica indigenista do Segundo Reinado enquanto um
instrumento de articulacdo e negociagdo tanto de indigenas como de representantes do

governo. Isto é, ndo se pode mais dizer que os indigenas do século XIX ndo conheciam
a lei do governo, pelo contrério, contribuiram para sua readaptagao e negociavam com
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0s missiondrios e demais autoridades a partir de seus artigos (SULIMAN, 2016, p.
161).

Diante disso, pontuamos que a méo de obra indigena foi fundamental nesse processo da
expansdo do empreendimento seringalista pelo interior da Amazonia, embora esses povos
continuassem a sofrer perdas, fossem vitimas de violéncias e esbulhos, ainda que com a
mudanca do modelo de governo imperial para o republicano, em fins do século XIX e inicio do
século XX.

Se, até meados do século XIX, o territério ocupado pelos Apiaka, Kayabi, Rikbaktsa,
Tapaylna, Munduruk( e Sateré-Mawé era assediado apenas por comerciantes e
viajantes esporadicos, brancos que somente passavam pela area, no longo periodo
posterior, que vai de 1850 a 1960, aproximadamente, os seringalistas e “regatdes”
(comerciantes que se locomovem em barcos) chegaram para ficar, impondo um
sistema de trabalho brutal (Lehnen s.d., Rangel 1987, Rodrigues 1994, Wenzel s.d.).
E, 0 que é mais grave, a invasdo do territorio, a imposi¢do de um novo modo de vida
— e do uso exclusivo da lingua portuguesa — e as violéncias cometidas contra esses
povos foram chanceladas pelo governo republicano, na medida em que alguns

funcionarios administrativos foram, eles mesmos, autores de massacres
(TEMPESTA, 2010, p. 86).

No ritmo das atividades, empregava-se a aberturas de estradas, ramais, guias de
reconhecimento dos rios e matas, e essa efervescéncia comercial, caracterizada pela exposicao
de indigenas a péssimas condigdes de trabalho, resultou em deslocamentos compulsorios,
doencas e mortes. Mais do mesmo para os povos indigenas. Vaz Filho (2010) diz que isso
potencializa a ideia de que os patrdes eram verdadeiros donos desses grupos, afinal, “0s antigos
nativos do Tapajos, que j& haviam passado pelos missionarios, diretores das vilas e militares da
Cabanagem, estavam sob a dire¢do de mais um senhor, de mais um dono, com o patrdao” (VAZ
FILHO, 2010, p. 71). Posteriormente ao boom da borracha, o final do século XIX fomentou
novas dinamicas para as populacfes indigenas no pais, as quais se davam pela exaltacdo do
Estado-Nacéo alinhado ao racismo cientifico, nacionalismo e a romantizacdo dos nativos na
formacéo da identidade no Brasil (GARFIELD, 2000).

1.5. A Presencga Indigena Apiaka e Munduruku no Planalto Santareno (Hoje)

Os Munduruku e Apiaka (TEMPESTA, 2009; 2010) estdo distribuidos pelos Estados do
Amazonas (AM), Mato Grosso (MT) e Para (PA). O Estado do Para é o Estado de mais forte
presenca da etnia Munduruku; eles estéo situados ao longo de toda a bacia do rio Tapajos, fruto
das guerras, deslocamentos e expansao territorial, principalmente na segunda metade do século
XVIII. Convencionou-se subdividir o rio Tapajos em trés regides: Alto Tapajés, no municipio

de Jacareacanga, onde se encontram as TI’s Munduruku, também conhecida como
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Mundurucénia, e a Tl Sai-Cinza; Médio Tapajos, na regido da cidade de Itaituba, onde se
encontram as TI’s Sawre Muybu, Sawre Ba'pim, Praia do indio e Praia do Mangue; Baixo
Tapajos, formado pelos municipios de Belterra, Aveiro ¢ Santarém, onde se encontram as TI’s
Munduruku-Takuara, Braganca-Marituba (Belterra), a terra ndo demarcada das aldeias
Escrivdo e Camardo (Aveiro); e a area Autodemarcada e pretendida pelos Munduruku e Apiaka
(Planalto Santareno)?® para a demarcagao oficial pelo Estado brasileiro.

A regido do Planalto Santareno situa-se entre as cidades de Santarém, Mojui dos
Campos e Belterra e faz parte da Gleba Ituqui A, no Oeste do Estado do Para. Ela recebeu
megaprojetos estatais durante os governos de Getalio Vargas (1930-1945) com a Marcha para
0 Oeste e a Ditadura Civil-Militar (1964-1985), com as construgdes de estradas, BR-163,
Transamazonica (BR-230) e de Hidrelétricas, por exemplo, a de Usina Silvio Braga, no rio
Curua-Una. Dessa maneira, durante os dois principais recortes historicos dessas politicas
estatais, o governo federal investiu para a colonizagdo da floresta no programa “Integrar para
ndo entregar”, tracando dindmicas de migragdo para a Amazonia, 0 que, consequentemente,
acarretou conflitos com grupos étnicos que ja ocupavam a regido. A area em estudo possui
relevo especifico composto por campos de terras altas, chamadas de “terras firmes”, e areas de
varzea, ligadas a confluéncia dos rios Tapajos e Amazonas seguindo as variagdes proprias do
ecossistema amazonico. A ocupacdo tradicional da terra pelos Munduruku e Apiaka, no
Planalto, possui um marco histdrico recente, o processo coletivo da Autodemarcacao da terra.
Esse processo fundamentou-se na gestdo tradicional do territério € num conjunto de acgdes
permeadas de componentes étnicos (BARTH, 1998), de mobilidades e deslocamentos que
fortalecem e consolidam a identidade e a autodeterminacdo dos grupos indigenas no Baixo
Tapajos em contextos e temporalidades distintos.

H& que contextualizar que os Munduruku estdo também presentes entre a BR-163
(rodovia Cuiaba-Santarém) e a margem direita do rio Tapajds, em um contexto de sobreposicao
da Floresta Nacional (FLONA) do Tapaj6s, com a UC, sob a TI. A saber: TI Munduruku-
Takuara e T1 Braganca-Marituba; em situacdo de sobreposicao na Reserva Extrativista Tapajos-
Arapiuns (RESEX), a margem esquerda do rio Tapajos: TI Munduruku Cara-Preta, contendo
as aldeias Escrivdo e Camarao, no municipio de Aveiro; na rodovia Curua-Una PA-370: TI

Munduruku do Planalto Santareno (objeto dessa dissertacdo); esta Tl € formada pelas aldeias

28 Ressalto que a T1 Munduruku do Planalto Santareno encontra-se (abril de 2024) com processo demarcatério em
andamento, com inicio em 2018, com os respectivos levantamentos dos estudos antropolégicos, historicos e
ambientais realizados pelo GT constituido pela FUNAI, conforme Portaria n® 1387, de 24 de outubro de 2018,
complementada pelas Portarias n® 1.444, de 20 de novembro de 2019 e n° 509, de 6 de abril de 2020. Os estudos
em campo foram finalizados em dezembro de 2022.
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de Acaizal, Amparador, Ipaupixuna, Sdo Francisco da Cavada, no lago do Maic, ou Aiai, e
Sao Pedro do Palhdo, as margens do rio Curua-Una. No mapa abaixo, pontuamos a distribuicao
geografica da presenca indigena nas T1’s Munduruku e Apiaka, na divisa dos Estados do Mato

Grosso (MT), Amazonas (AM) e Para (PA), e as TI’s Munduruku no Baixo Tapajos:

Figura 8 — Mapa de distribui¢do e ocupacdo Indigena Munduruku e Apiaka
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Fonte: Williane Aguiar (2024).

Estdo presentes, ainda, ao longo de toda a extensao do rio Tapajés, do Alto ao Baixo,
organizados em dez TI’s diferentes. Entretanto, cabe tecer algumas observagdes quanto a
unidade social e cosmologica desse povo. No Alto Tapajos, ha relagao direta entre as duas TI’s
no municipio de Jacareacanga (T1 Munduruku e Sai Cinza) e relagGes de parentesco, costumes,
lingua, cosmologia com as quatro TI’s do Médio Tapajos (Sawre Ba’pim, Sawre Muybu, Praia
do indio e Praia do Mangue). Mas, as lutas, ameacas e desafios, apesar de semelhantes sdo
distintas. Apenas recentemente, no ano de 2015, houve apoio dos Munduruku do Alto a uma
demanda dos Munduruku do Médio Tapajds, quando da acdo de Autodemarcacdo da Tl Sawre
Muybu?®.

29 Sobre essa acdo ver: BOAVENTURA, Luis de Camdes Lima. Autodemarcagdo Territorial Indigena: uma
andlise da via acionada pelos Munduruku face o abandono das demarcag6es. Dissertacdo de Mestrado defendida
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Ao tecermos algumas observagdes sobre a presenca desses indigenas na regido do
Tapajos, observamos que, com o declinio do comércio seringalista mundial, os Apiaka foram
alvo também de perseguicdes e padeceram de guerras restritas ao Alto Tapajos. A chegada
desses grupos a regido do Baixo Tapajos, em fins da década de 1950 do século XX, sob a forca
“persuasiva” da espingarda deve-se & sanha mercantilista local da borracha, ainda que ja em
larga decadéncia naquela época. Em clara determinacéo do status indigenista, em voga, a época,
0s Apiaka foram considerados extintos por Curt Nimundaju e Darcy Ribeiro, tamanha a
dizimacdo desse povo, em um periodo gque vai da segunda metade do século X1X ao inicio do
século XX. Nesses termos, Tempesta (2009) afirma que: “Nos ultimos anos do século XIX, os
Apiaké foram alvo de violéncias e massacres promovidos por varios coletores de impostos e
patrdes o que quase ocasionou a extin¢do desses povos” (p. 40). Assim, sugerimos que as razoes
desta quase extincédo estariam relacionadas, principalmente, a violéncia exercida pelo mercado
da borracha, a agcdo missionaria na regido, as guerras fratricidas e as doencas levadas por agentes
externos.

Considerando uma ordem cronoldgica no decorrer dos séculos XVII ao XIX, no
Tapajos, vigorou a politica indigenista colonial e imperial, sobretudo pelas Guerras Justas, pelos
descimentos, pelas construcdes de aldeamentos e missdes. Tudo isso consolidou um novo
modelo de intercAmbio indigena e mobilidade étnica (MENENDEZ, 1981/1982) e,
consequentemente, levou a extin¢do de inimeras nacgdes indigenas. Desta maneira, as frentes
colonizadoras, como o aparato da empresa extrativista da seringa, podem ser descritas como
marcos historicos do recrudescimento da escravizacdo indigena e de momentos de intenso
deslocamento territorial forcado de levas de indigenas pela calha do rio Tapajos. Diante disse,
propomos que esses eventos impactaram a organizacao social dos Apiaka que sofreram com as
ameacas da extingdo cultural e linguistica, pois, como ja dito, foram deslocados
persuasivamente e pela forca da espingarda para outros pontos estratégicos do rio Tapajos ou
“embrenharam-se” nas profundezas da floresta amazdnica, onde ainda hoje se mantém isolados,
como é o caso da Tl Apiaka do Pontal e dos Isolados, no Mato Grosso.

Ademais, os Munduruku, como grupo majoritario, oriundos do Alto Tapajés,
deslocaram-se ao longo dos séculos para 0 Médio e Baixo Tapajos em empresas guerreiras,

ainda que mantivessem seu territorio principal no Alto rio. No entanto, a imagem dos guerreiros

no Programa de Pés-Graduagdo em Direito da Universidade de Brasilia — UnB, 2023, 78 fls; MOLINA, Luisa
Pontes. Terra, luta, vida: autodemarcagdes indigenas e afirmacao da diferenca. 2017. 191 f., il. Dissertacéo
(Mestrado em Antropologia) —Universidade de Brasilia, Brasilia, 2017.
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Munduruku, que foi construida ao longo dos séculos como agéncia bélica, confluiu para a
construcdo da memaria iconografica no Tapajds, inclusive como herancga para os indigenas nos
dias atuais. Logo, os Munduruku e Apiaka confluiram em combates, aliancas e diversas
colaboragcbes no contexto histérico secular. Essas duas etnias possuem uma relacdo secular
desenvolvida no &mbito de guerras, estranhamentos e aliangas interétnicas no Alto Tapajos, em
um cenério que envolve outras etnias, como os Kayabi, numa dindmica propria dos povos tupi,
que demanda apropriacdo de mulheres, criangas e territorios, cosmologias e pajelancas. Em
sintese, na histdria do tempo presente, esses dois povos seguem juntos nas articulacdes em prol
da permanéncia tradicional de suas aldeias em Santarém, ainda que culturalmente distintos dos
demais situados no Médio e Alto rio.

E importante contextualizarmos que os Munduruku e Apiaka do Planalto Santareno
ocupam a regido; enguanto o primeiro esta presente entre rios Tapajés e Maic4, o segundo situa-
se as margens do rio Curua-Una e a PA-370 de nome homo6nimo. A ligacdo e trajetoria dessa
populacdo segue a dinamica de deslocamentos e intercdmbios principalmente no inicio do
século passado, em decorréncia do falimento da empresa seringalista e da politica nacionalista
dos projetos para a Amazonia que se aproximava desses povos. Posteriormente a essas décadas,
no final da década de 1990, através do arco Norte, segundo a gedgrafa Berta Becker (2009), a
nova fronteira para a regido amazonica destinava-se a extensa monocultura do grdo da soja,
resultado da mecanizagao da agricultura e de todo o aparato da dinamica do mercado mundial
para a cidade de Santarém, no Oeste do Para.

A aldeia S8o Pedro do Palhdo, que constitui a TI Munduruku, tém uma relacdo de
parentesco direto com os indigenas Munduruku e Apiaka, em Mato Grosso, no Alto e Médio
Tapajos, como relatado por seu José Mori que tem familiares nessa regido. Ja as aldeias de
Acaizal, Amparador, Sdo Francisco da Cavada, Ipaupixuna tém parentescos e relacdes de
apadrinhamento com as comunidades quilombolas Tiningu, Murumuru e Murumurutuba; com
as comunidades ribeirinhas que séo fronteiricas e com 0s migrantes nordestinos, como dito pelo
senhor Raimundo Nonato de Ipaupixuna. Observamos, nesses termos, que 0 parentesco &
consolidado por lagos de matrimonio, batizados e compadrios. Seu José Mori relatou ainda que
essa relagdo foi estabelecida para ele desde a sua chegada em Mori4, no rio Curud-Una. H& que
se destacar, ainda, que, segundo o indigenista Dantas em entrevista, ressaltou que em
Ipaupixuna, essa dinamica de compadrio foi marcada pelas a¢des de José Arlindo Betcel, um
senhor que adotava e batizava as criangas e compartilhava seu sobrenome com elas. H& ainda
outros tipos de parentescos, como os padrinhos de fogueiras, sobretudo em época festiva de

santos religiosos presentes nas igrejas, todavia existem também as igrejas pentencostais,
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crendices religiosas presentes na cultura amazonica e nas comunidades do Planalto Santareno.
Pontuamos que h& uma diversidade cultural e religiosa, que, em alguns aspectos, se alinha ao
fruto dos compadrios e hibridismo da identidade social indigena, migragéo e imigracao ao longo
dos séculos na regiao.

Atualmente, organizacéo social das cinco aldeias contam com, aproximadamente: 171
pessoas, Acaizal; 64 pessoas Amparador; 249 pessoas Ipaupixuna; 204 pessoas, Sdo Francisco
da Cavada e Sdo Pedro do Palhdo; 13 Munduruku e 71 Apiaka. Totalizando 772 pessoas.
Estes indigenas desenvolvem suas praticas cotidianas de territorialidades, sobretudo pelo uso
comum do territorio, que é coletivo. A TI Munduruku conta com as associa¢fes: AIASF —
Associagdo Indigena Acaizal Sagrada Familia; All — Associagdo Indigena Munduruku de Aua
de Ipaupixuna (criada em 2009); AISPP — Associacdo Indigena de Sdo Pedro do Palhdo;
AIMUSFC — Associacdo Indigena Munduruku de Séo Francisco da Cavada; Amparador esta
com o processo da associacdo em andamento. Cada aldeia é constituida com sua lideranca,
secretario, tesoureiro e conselho fiscal e organizacdes proprias. Essas associa¢Oes foram criadas
em periodos distintos. Em 2014, criou-se o Conselho Indigena do Planalto, com o objetivo de
articular as demandas dessas associacdes, assim como também frear a expansdo da monocultura
da soja através das inimeras dentncias e mobilizacdo indigena. Além do Conselho, sdo também
representados pelo CITA, responsavel pela dindmica politica no Baixo Tapajos.

Destacamos ainda que os Munduruku e Apiaka que ocupam o Planalto Santareno ndo
constituem um grupo homogéneo como 0s demais que estdo distribuidos pela extensdo do Rio
Tapajos Alto e Médio, ambos mantém praticas culturais e identitarias distintas em suas
comunidades. Segundo Katiane Silva (2022): “A identidade indigena em questao também pode
ser entendida como uma reconstituicdo ancestral, cujos identificadores de referéncia sao
recriados de acordo com fatores politicos, sociais e o contexto situacional” (SILVA, 2022, p.
8). Em consonéancia com Silva, esses povos passam por um processo de ressignificacdo da
identidade, das festas culturais e do hibridismo religioso, além de que a cosmologia ancestral e
as crendices populares sdo descritas na memoria dos nativos, como identificamos em trabalho
de campo.

A identidade indigena esta diretamente alinhada as praticas das crendices populares na
Amazonia, como sugere Raymundo Maués (2005) e, nesse contexto, os chamados pajés e
curandeiros ocupam lugar de prestigio na dinamica espiritual, festivas e religiosas nas

comunidades presentes, principalmente nas areas rurais, as margens de rios, lagos e terra firme.

%0 De acordo com indigenista Aléssio Dantas, as informagOes sobre a quantidade de indigenas do Planalto
Santareno podem divergir, pois 0 senso é 2022.
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Ao analisar as crendices populares na regido do Salgado, em Vigia, no interior de Belém, o
autor analisa a diversidade dos aspectos de cultuagéo dos santos, da pajelanca, do xamanismo
como influéncias do cristianismo mescladas na origem africana e indigena (Tupi) devido as
concepcdes divinas de entidades naturais. No caso especifico do Baixo Tapajés, as percepcdes
das crendices populares, como a feiticaria, a pajelanca, que constituem a cosmoviséo, e das
festas de Santos sdo manifestagdes culturais que, segundo Vaz Filho (2010), trazem variadas
percepcbes do universo sociossimbolico das populagdes indigenas. Ao descrever o0 caso
especifico da aldeia Pinhel, VVaz Filho mostra que a relacdo dos nativos com as igrejas catolicas,
pentecostais ou praticas de pajelancas ocorrem de formas distraidas, divergentes e/ou operantes.
Todavia, alguns grupos sdo adeptos as manifestacBes festivas, por exemplo, a do Gamba,
manifestada pelos Maytapu. Contudo, o autor esclarece que:
As atuais manifestacdes culturais dos moradores de Pinhel, 0 Gamba incluido, s&o
decorrentes de um longo processo de aprendizado da tradigdo, com o acréscimo de
certos itens que foram sendo reinterpretados ou mesmo criados pelos nativos. As
crengas associadas a feiticaria e & pajelanca, como 0s espiritos encantados, s&o
expressdes de uma cultura que parece ser muito antiga, mas que tem incorporado,

dinamicamente, ao longo dos anos, elementos exdgenos, assimilados ao padrao nativo
(VAZ FILHO, 2010, p. 155).

As préticas culturais hoje sdo heranca antiga, como descrito acima, levam os nativos a
redimensionarem suas dindmicas socioculturais nas aldeias seguindo os valores da identidade,
por meio de recriagdes de pajelanca e feiticaria. Vaz filho descreve que:

Por feiticaria, eles entendem os males humanos provocados pela acdo deliberada de
outrem, enquanto as crengas na pajelanca compreendem os eventos que afetam os

humanos em consequéncia da acdo de for¢as espirituais presentes na natureza, sob a
forma de bichos ou encantados (VAZ FILHO, 2010, p. 156).

Segundo o autor, compreendemos os rituais de pajelanca e feiticaria como forma
bilateral cujas a¢des divergem sobre o ser humano em seu cotidiano e o ente espiritual para com
a natureza numa dindmica de transformacdo do humano em animal ou vice-versa. De igual
modo, segundo Karl Arenz (2003) refere-se as praticas de pajelanca e discute tal processo como

projeto de vida integral do ribeirinho amazonico e frisa:

O aprofundamento de sua origem [pajjelanca] no complexo sistema xamanico
contribui para decodifica-lo e conhecé-lo de forma devida. A pajelanca possui dois
eixos principais: 0 imaginario cosmocéntrico, que concebe a pessoa humana como
“co-habitante”e ndo como dono do seu habitat, e a presenca de um expert religioso,
devidamente iniciado através de uma profunda experiéncia mistico-existencial. A
eficacia terapéutica da pajelanca no cotidiano realca a sua fungdo enquanto sistema
fornecedor de sentido do projeto de vida dos ribeirinhos (ARENZ, 2003, p. 278).
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No caso especifico do Planalto Santareno, a relacdo cosmoldgica adotada pelos
Munduruku cujo personagem mitologico surge como 0 “outro/visagem”, € uma dindmica de
metamorfose de bicho-homem, sendo, a0 mesmo tempo, aquele que castiga e cura. De igual
modo, os Apiaka contam as histdrias das entidades xamanicas existentes na floresta guiadas
pelos patricios (divindades) como forgca maior na cosmologia. Em entrevista, seu José Mori
relatou que o pai havia sido guiado pelos patricios para, assim, ocupar aquelas terras. 1sso
garante a eles a relacdo direta com este ser que 0s convida a passear e enxergar a abundancia
na flora, fauna, como foi feito ao pai do entrevisto quando chegou a regido do rio Curua-Una.
Em sintese, Maués (2005), Arenz (2003) e Vaz Filho (2010) afirmam a presenca de varios
aspectos religiosos da crendice popular que ocorrem ao longo da extensédo da Amazonia, tal
como 0s povos indigenas ressignificam seus valores e rituais étnicos mediante as situacdes
sociais, politicas e ambientais a que sdo inseridos. Assim, a praticidade em manifestar o ser
indigena e a0 mesmo tempo ter o territdrio como morada ancestral nos faz compreender a atual
luta dos Munduruku e Apiaka no Planalto de Santarém. S&o inimeras as historias contadas
sobre essa terra que se formou entre fugas, esconderijos, reinvencdo da identidade, reelaboracéo
linguistica, expropriacéo territorial e, mais recentemente, a elaboracdo da Autodemarcacéo e,
posteriormente, da gestdo territorial.

Atualmente, o cenério é marcado pela atuacdo de projetos estatais (agronegécio,
agropecudria, madeireiras) e, historicamente, pela presenca de migrantes nordestinos/sulistas,
quilombolas, ribeirinhos e descendentes norte americanos e o esbulho territorial. Assim,
podemos apontar que o0s conflitos existentes sdo resultados da colonizacéo,
imigracdo/migracao, e das politicas estatais, como sugere Silva (2022). Ademais, Francilene da
Conceicdo (2023), demonstra que o0s interesses da elite agréaria pelos Territérios
AgroHidroFlorestais Amazonicos caracterizam consideraveis investimentos do Estado sob as
aldeis Munduruku e Apiaka, enquanto fomentador de exorbitantes lucros as renomadas
multinacionais das commaodities. Esse sistema do agronegdcio latifundiario sob as comunidades
tradicionais e indigenas implica os conflitos agrarios e territoriais, & medida que desarmoniza
as realidades, vivéncias e cotidianos coletivos nas varias AmazOnias da Amazoénia
(CONCEICAO, 2023). Em consonancia com Conceicéo, pontuamos que os conflitos agrarios
em areas rurais podem ser compreendidos como uma area de interesses pela posse ou pela
propriedade privada entre 0s povos que nela residem e aqueles que as aspiram para fins politicos
comerciais. Apesar das politicas do Estado determinarem agGes diretas com empresarios locais

do agronegdcio sojeiro, os indigenas lutam por direitos territoriais e relugarizacéo fundiaria.
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A EXPANSAO DO AGRONEGOCIO SOJEIRO: “DO GRAO-PARA AO PARA DO

GRAO”

Reis do Agronegdcio
O donos do agrobiz, 6 reis do agronegdcio
O produtores de alimento com veneno
Vocés que aumentam todo ano sua posse
E que poluem cada palmo de terreno
E que possuem cada qual um latifindio
E que destratam e destroem o ambiente
De cada mente de vocés olhei no fundo
E vi 0 quanto cada um, no fundo, mente
Vocés desterram povaréus ao léu que erram
E nédo empregam tanta gente como pregam
Vocés ndo matam nem a fome que ha na terra
Nem alimentam tanto a gente como alegam
E 0 pequeno produtor que nos prové e os
Seus deputados nédo protegem, como dizem:
Outra mentira de vocés, pindquios véios
Vocés ja viram como ta o seu nariz, hem?
Vocés me dizem que o brasil ndo desenvolve
Sem o agrebiz feroz, desenvolvimentista
Mas até hoje na verdade nunca houve
Um desenvolvimento tdo destrutivista
E o que diz aquele que vocés ndo ouvem
O cientista, essa voz, a da ciéncia
Tampouco a voz da consciéncia os comove
Vocés sé ouvem algo por conveniéncia
Para vocés, que emitem montes de didxido
Para vocés, que tém um génio neurasténico
Pobre tem mais é que comer com agrotoxico
Povo tem mais é que comer se tem transgénico
E o que acha, é o que disse um certo dia
Miss motosserrainha do desmatamento
J& 0 que acho é que voceés é que deviam
Diariamente sé comer seu "alimento”
Vocés se elegem e legislam, feito cinicos
Em causa prdépria ou de empresa coligada:
O frigo, a multi de transgene e agentes quimicos
Que bancam cada deputado da bancada
Té comunista cai no lobby antiecoldgico
Do ruralista cujo cléd é um grande clube
Inclui até quem é racista e homofébico
Vocés abafam, mas ta tudo no youtube
Vocés que enxotam o que luta por justica;
Vocés que oprimem quem produz e que preserva
Vocés que pilham, assediam e cobigam
A terra indigena, o quilombo e a reserva
Vocés que podam e que fodem e que ferram
Quem represente pela frente uma barreira
Seja 0 posseiro, 0 seringueiro ou o sem-terra
O extrativista, o ambientalista ou a freira
Vocés que criam, matam cruelmente bois
Cujas carcacas formam um enorme lixo
Voceés que exterminam peixes, caracois

Sapos e passaros e abelhas do seu nicho
E que rebaixam planta, bicho e outros entes
E acham pobre, preto e indio "tudo" chucro:
Por que dispensam tal desprezo a um vivente?
Por que sé prezam e s6 pensam no seu lucro?
Eu vejo a liberdade dada aos que se pdem
Além da lei, na lista do trabalho escravo
E a anistia concedida aos que destroem
O verde, a vida, sem morrer com um centavo
Com dor eu vejo cenas de horror téo fortes
Tal como eu vejo com amor a fonte linda
E além do monte o por-do-sol porque por sorte
Vocés ndo destruiram o horizonte... Ainda
Seu avido derrama a chuva de veneno
Na plantac&o e causa a ndusea violenta
E a intoxicagdo "né" adultos e pequenos
Na mé&e que contamina o filho que amamenta
Provoca aborto e suicidio o inseticida
Mas na mansdo o fato ndo sensibiliza
Vocés ja ndo tdo nem ai co’aquelas vidas
Vejam como é que o ogrobiz desumaniza...:
Desmata minas, a amazdnia, mato grosso...;
Infecta solo, rio, ar, lencol freatico;
Consome, mais do que qualquer outro negécio
Um quatrilhdo de litros d"agua, o que é dramatico
Por tanto mal, do qual vocés ndo se redimem
Por tal excesso que s6 leva a escassez
Por essa seca, essa crise, esse crime
N&o ha maiores responsaveis que vocés
Eu vejo o campo de vocés ficar infértil
Num tempo um tanto longe ainda, mas ndo muito
E eu vejo a terra de vocés restar esteril
Num tempo cada vez mais perto, e Ihes pergunto
O que sera que os seus filhos acharéo de
Vocés diante de um legado téo nefasto
Vocés que fazem das fazendas hoje um grande
Deserto verde s6 de soja, cana ou pasto?
Pelos milhares que ontem foram e amanha seréo
Mortos pelo grao-negécio de vocés
Pelos milhares dessas vitimas de cancer
De fome e sede, e fogo e bala, e avcs
Saibam vocés que ganham "cum™ negdcio desse
Muitos milh&es, enquanto perdem sua alma
Que eu me alegraria se afinal morresse
Esse sistema que nos causa tanto trauma
Eu me alegraria se afinal morresse
Esse sistema que nos causa tanto trauma
Eu me alegraria, 6
Esse sistema que nos causa tanto trauma
O donos do agrobiz, ¢ reis do agronegdcio
O produtores de alimento com veneno.

(Letra: Chico César)
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A cancdo de Chico César, na abertura desse capitulo, expressa de forma poética, 0s
impactos das commodities do Agronegécio pelo Brasil e na Amazbnia e, por isso a
consideramos apropriada para abrir, o discurso de (re)existéncias indigenas frente ao capital
agricola. Entretanto, o primeiro capitulo buscou sintetizar a etno-histéria Munduruku e Apiaka
e suas formas de lutas e o que ensejou, atualmente, novas disputas territoriais e indigenas, na
regido do Planalto, formada pelas cidades de Santarém, Mojui dos Campos e Belterra. Os
indigenas dessa regido passam por um processo de reorganizacdo social e politica, tendo em
vista 0s contextos sociais, ambientais e territoriais por que passam ha, pelo menos, um século.
Tentam, no entanto, assumir um protagonismo que a estruturagcdo da sociedade agraria ndo
permite. Fazem-no, por meio de praticas culturais préprias, tratativas de defesas, desde a gestdo
do saber tradicional, cultural a reestruturacdo politico-territorial.

O presente capitulo se dedicard a descrever e relatar o processo da expansdo do
Agronegécio na Amazonia (COSTA, 2012), levando em consideracdo a atual situagdo no
Planalto Santareno, no Oeste do Para, as “a¢des agroestratégicas” (CONCEICAO, 2017) e sua
relagdo como antitese ao Movimento Indigena local, no Baixo Tapajos e Amazonas®.. Para
compreendermos a atual situacdo, é necessario contextualizarmos que, durante o periodo da
Era Vargas (1930-1945) e a Ditadura Civil-Militar (1964-1985), as regifes do Baixo Tapajos
e Amazonas, receberam megaprojetos nacionais, levando em consideracédo o “desenvolvimento
econdémico” da regido (SILVA, 2022). Tais projetos foram o estopim de conflitos entre os
interesses do governo federal e os povos tradicionais que aqui ja habitavam. A politica
capitalista nega a existéncia desses povos, porque sao vistos como empecilhos frente ao avanco

da dindmica do mercado mundial das commodities.

2.1. O avanco da fronteira agricola na Amazonia

Na década de 1970, a gedgrafa Berta Becker (2009) contextualizou a Geopolitica na
Amazonia propondo conceitos de floresta urbanizada e, concomitante, identificou os chamados
arco do desmatamento e as implicacbes do povoamento diante da presenga de populagoes
tradicionais. A contribuicdo teorica de Becker reforgou a Gtica de fronteira agricola marcada
por conflitos sociais, fundiarios, ambientais, sobretudo pela insercdo de megaprojetos que
contrariaram o processo de vivéncia dos grupos étnicos na regido. Muerer e Aguiar (2015), ao

interpretarem Becker, identificaram impactos socioambientais e culturais a nivel global na

31 O Baixo Amazonas abrange 0s municipios: Terra Santa, Juruti, Prainha, Obidos, Belterra, Curua, Santarém,
Monte Alegre, Faro, Oriximing, Belterra, Almerim, Placas.
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I6gica do mercado mundial e local, no caso especifico da regido do Baixo Tapajés, alinhado a
dindmica de extracdo ilegal madeireira, da soja e da agropecuaria na logica do capital natural.

Assim, Muerer e Aguiar descrevem:

Ao nivel global resulta em projetos internacionais pela Amaz6nia e a integragdo sul-
americana. Afora de fortes interesses econémicos, com a crise do meio ambiente
global, o interesse ecol6gico aumenta também. Assim, a Amazonia é reavaliada em
dois sentidos, primeiro em uma ldgica civilizatéria ou cultural em favor da
conservacdo do planeta, ou seja, nesse caso, da mata amazonica. E segundo da Idgica
da acumulacgéo que define a natureza como recurso pelo futuro, transformando-a em
capital natural a ser explorado de modo sustentavel (MUERER; AGUIAR, 2015, p.
3-4).

Considerando que a execucdo de megaprojetos, como usinas hidrelétricas, portos para
escoamento de produtos primarios, garimpo, linhdes de energia, abertura de estradas em areas
estratégicas no pais, desmatamento “coincidentemente” incidem sobre territorios historicos
indigenas, deve-se analisar o contexto e o historico dessa relacdo que se fez e continua a ser
executada a revelia dos povos tradicionais afetados e da legislacao que lhes garante direitos de
serem escutados e de concordarem ou ndo com os empreendimentos. A expropriacao praticada
por fortes grupos politico-econémicos sobre territorios de populacdes tradicionais reveste-se
em propriedades latifundiarias privadas, consumo irracional e, por conseguinte, escassez dos
recursos naturais em favor de um aclamado “progresso”. Aos paises periféricos do sistema
capitalista, antes coldnias de paises europeus, restaram esbulhos territoriais histéricos
reproduzidos num processo continuo pelas a¢oes politicas das elites locais sobre as populacdes
amerindias mais vulneraveis. As evidéncias sao vastas e deixaram um lastro de vérias violéncias
em praticamente todos os paises classificados geoeconomicamente como “terceiro mundo” ou
“paises em desenvolvimento™.

Tais esbulhos resultaram em cercamentos, cerceamentos, invasdes, expulsdes,
migracdes compulsoérias, alijamentos, ameacas, escravidao, apropriacfes ilegitimas e, em
ultima instancia, a perda do direito fundamental a terra e a morte fisica de espacos rurais e de
populaces inteiras. O que se verifica € que as levas de migrantes expulsos pela violéncia e a
supracitada expropriagdo da terra e dos recursos naturais para a sobrevivéncia no campo séo
parte considerdvel do problema de ocupacéo irregular dos subdrbios das grandes cidades
(CONCEICAO, 2017). Grosso modo, 0 elo que une socialmente as violéncias no campo e na
cidade é um dos indicadores de que esse sistema econdmico-politico corrompe principios
basicos do bem-viver em troca das abstragBes subservientes ao mercado de consumo, como a

exploracdo econdmica das commodities em territorios tradicionais.
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Na literatura académica, autores como Enéias Guedes (2021), Solange Gayoso Costa
(2012), Francilene Sales da Concei¢do (2023) trazem contribuicBes teoricas sobre a
territorializacdo do agronegdcio e o mercado capitalista das multinacionais, enquanto
indicadores de variados conflitos fundiarios e agrarios na regido Amazoénica como um todo e,
no caso em estudo, no Planato Santareno. Em outras palavras, na historia do tempo presente, a
expansao do Agronegdcio sojeiro e latinfundiério acarreta impactos sociais para as populacées
indigenas, campesinas, e quilombolas que enfrentam “0s atores hegemonicos para a
territorializagio de suas agdes geoestratégicas” (CONCEICAOQ, 2017, p. 71). Na leitura de
Conceigdo (2017), as politicas territoriais de Estado sdo voltadas a nog¢ao de “desenvolvimento”
e estdo intrinsecamente relacionadas a sociedade de consumo, que “engole” drasticamente
populacgdes indigenas e tradicionais, transformando o territorio em espacos de disputa e poder,
favorecendo, no mais das vezes, empreendimentos econdmicos, CoOmo, empresas agropecuarias,
garimpos, madeireiras e toda a espécie de obras de infraestrutura para apoio a essas atividades,
como linhdes de energia, estradas, portos, hidrelétricas. Em suas palavras, a autora discorre:

Na Amazonia, entende-se que as politicas territoriais sdo preponderantes para a
territorializacdo do capital, ocasionando transformacbes sociais e ambientais na
regido. A determinagdo dessa acgdo institucionaliza mecanismos infraestruturais
necessarias a circulacdo e a integracdo nacional, pois, corresponde uma nova
funcionalidade para o desdobramento dos fluxos, formando corredores multimodais
que admite uma logistica e 0 amparo aos setores ligados aos transportes, urbanisticos,

industriais e demais ramos empresariais viabilizados por essa politica de cunho estatal
(CONCEICAO, 2017, p. 91).

Ha que se destacar que o financiamento para a manutencao desse sistema agroindustrial
vem da “integracdo de capitais industriais, bancarios (ou financeiros) e agrarios, que aplicados
em distintos mercados induziram a formacéao de grupos econémicos e financeiros, por meio de
fusBes e holdings” (COSTA, 2012, p. 34). Neste sentido, vemos que os interesses do Estado
estdo intimamente ligados a dinamica invasiva de conglomerados financeiros e multinacionais

relativos ao mercado mundial agricola. Solange Costa (2012) destaca que:

No estudo de Kageyama et al. (1990), o processo de transformacdo da agricultura
brasileira esta dividido em duas grandes etapas: o desenvolvimento e crise do
complexo rural (1850-1945) e o processo de desenvolvimento da modernizacdo da
agricultura, a partir da década de 1950. O conceito de modernizagdo da agricultura,
usado pela autora e seus colaboradores (dentre eles José Graziano da Silva), foi
descrito como “o processo de transformacédo na base técnica da producéo agropecuaria
no pds-guerra a partir das importaces de tratores e fertilizantes num esfor¢o de
aumentar a produtividade” (KAGEYAMA et al., 1990, p. 119 apud COSTA, 2012, p.
34-35).
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Nesta perspectiva, a fronteira agricola na Amazbnia consolidou-se a partir da
mecanizacao da agricultura e da exportacdo para 0 mercado mundial. Assim, Enéias Guedes
(2021) esclarece que:

A Amazénia e sua condi¢do de fronteira nos anos de 1970, 1980, 1990 incorporou
processos que integram a dindmica econdmica, social e politica da regido. Mas hoje
se somam a outros de complexidade maior. Neste contexto, que a economia e a financa
tornaram-se mundializadas (Chesnais, 2005) para se pensar essa regido, ha que se

fazer um exercicio capaz de compreender qual a posigao e relagcdo que elas mantem
com a dindmica nacional e mundial (GUEDES, 2021, p. 108).

Historicamente, entre as décadas de 1960 e 1970, a Amaz6nia foi alvo de projetos de
colonizacdo. Dentre eles, o Decreto-Lei n° 1.106, de 16/06/70, que instituiu o Programa de
Integracdo Nacional — PIN — e, em seu bojo, a abertura de rodovias, como a Santarém-Cuiaba
e a Transamazonica BR-230. No caso em tela, no Planalto Santareno seguiu-se, entre 1975 e
1977, a construcdo da Hidrelétrica de Curua-Una (Silvio Braga). O classico modelo de
exploracdo econémica da terra foi reproduzido na regido, mutuamente, primeiro impuseram o
empreendimento econémico da exploracdo madeireira, posteriormente, a devastacdo da mata
ao chao, entrou o gado e, apds o uso da terra como pasto, chegaram as monoculturas de soja e
milho no final da década de 1990. Os projetos nacionais trouxeram evidentes conflitos agrarios
a regido, ja que se sobrepuseram as formas e usos tradicionais do povo amazénico sobre seu
territdrio, pois, “so € possivel compreender a fronteira amazonica e sua complexidade atual se
compreender as relagdes e os processos da ocupagdo regional” (GUEDES, 2021, p. 113).

A Amazénia da década de 1970, subjugada aos interesses estatais e industriais rurais,
foi tornando-se a Gltima grande fronteira agricola/econémica do pais a ser colonizada. Sob esses
aspectos, Guedes (2021) conceitua Loureiro (2009) e afirma que houve dois movimentos
distintos sobre esta ocupacdo. Primeiramente, a fronteira do campesinato, entre 0s anos de
1970/1980, com a mobilidade de trabalhadores para a regido e a segunda fronteira, a das
commodities, “marcada pela forca do capital desde as primeiras fases de ocupacao” nos anos
de 1990 (GUEDES, 2021, p. 113) atuante até os dias atuais. Considerando a abertura da
Amaz6nia, enquanto fronteira agricola econémica e desenvolvimentista, por meio de
investimentos dos projetos nacionais e regionais, como 0s Projetos Integrados de Colonizacéao
(PIC’s), consolidaram-se incentivos de ocupacdo da terra para 0s interesses de pequenos,
médios e grandes agricultores para a regido. Nessa perspectiva, a politica integracionista, cujo
lema era “homens sem terra para terras sem homens”, trouxe consigo conflitos entre os povos
gue aqui chegaram e seu entendimento da terra como mercadoria com 0s que aqui ja habitavam

e tinham e, ainda possuem, relacdes de pertencimento com a terra.
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Os PIC’s tinham como objetivo incentivos para a agropecuaria, posse de terras e
abertura de linhas de créditos cedidos pelo Estado. Tais beneficios foram, sem divida, fatores
cruciais para a desordem fundiaria atual, contribuindo decisivamente para “as situagdes de
conflitos, sobretudo, referentes a luta pela terra, que tanto caracterizam a fronteira amazonica”
(GUEDES, 2021, p. 113). Esse modelo de politica econdmica pensado para a Amazonia explica
a conjuntura de conflitos existentes no Planalto Santareno com o aumento exponencial da
agropecudria nos anos 1990, seguido do avanco da monocultura da soja sobre as terras
Munduruku e Apiaka na histéria do tempo presente. A BR-163, conhecida como “corredor da
soja”, estabeleceu novos arranjos de territorializacdo e desterritorializagdo, dinamizados pelo
corporativismo politico local, estadual e nacional. Através desse movimento politico, é que foi
chancelada a construcéo do porto graneleiro da multinacional Cargill na cidade, no inicio dos
anos 2000. Movimentos sociais do Baixo Tapajos, como Frente em Defesa da Amazonia
(FDA), CPT, STR, GDA, dentre outras Organiza¢des mobilizaram ac¢des junto a comunidades
indigenas, quilombolas e ribeirinhas com o intuito de paralisar a licenga; todavia, mesmo diante
do empenho dos movimentos, concretizou-se a construgdo do porto. Porém, realizaram
passeatas, audiéncias, seminarios e elaboracdo de documentos enviados ao MPF indicando que
ndo foram cumpridos os requisitos minimos de licenca ambiental, de consulta as populagdes
atingidas, de estudos qualificados, sobretudo por estar soterrando importante sitio arqueoldgico
em sua estrutura as margens do rio Tapajés, na cidade de Santarém.

2.2. Expansdo da monocultura da soja no Planalto de Santarém

Elevada a categoria de cidade em 24 de agosto de 1848, pelo presidente da Provincia
Jerdnimo Francisco Coelho, o municipio de Santarém reune varias identidades sociais como a
dos indigenas, as remanescentes de quilombolas, as de imigrantes nordestinos, 0s
estadunidenses, os judeus e 0s portugueses. Historicamente, a regido do Baixo Tapajos (ja
mencionada no primeiro capitulo), é area de interesse para atividades comerciais
agroextrativistas exportadoras; temos o final do século XIX até o periodo da Segunda Guerra
Mundial como o primeiro apice econdmico da regido no periodo republicano. O produto de
interesse comercial internacional era, entdo, a borracha. Hoje, Santarém tem uma populacéo
estimada em 331.942 pessoas (IBGE de 2022)2. A economia é baseada no setor comercial de

varejo e atacado, turismo, na agricultura familiar, que tem grande relevancia na vida dos

32 \/er: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/pa/santarem/panorama. Acessado em: 27/06/2024.
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santarenos, na pecuéria, em atividades pesqueiras, avicultura, extrativismo, mercado madeireiro
e, nos ultimos quase 30 anos, como produtora de soja. Na histdria do tempo presente, a expansao
dos graneis solidos tem mudado significativamente a paisagem e impactado ambiental,
territorial e culturalmente toda a regido do Oeste do Para. Como ja mencionado, o Planalto
Santareno esta localizado entre as cidades de Santarém, Mojui dos Campos e Belterra e compde
um mosaico de terras com glebas publicas, como: a Gleba Ituqui A, Gleba Antiga Concesséao
de Belterra, Gleba Pacoval; Projetos de Assentamento (PA’s); Projetos de Assentameno
Agroextrativistas (PAE’s); Quilombos; TI’s; e, mais recentemente, a invasao e instalacdo de
fazendas da soja.

Durante a gestdo de Ruy Barbosa (1993-1996, PMDB), instigado por um servidor da
Secretaria da Agricultura de Santarém, o prefeito solicitou estudos relativos a potencialidade
agricola e contratou a Companhia de Pesquisa de Recursos Minerais (CPRM) para 0s
respectivos levantamentos da area. A partir dessa informacéo, posteriormente, ja na prefeitura,
Lira Maia (1997-2005), concedeu incentivo aos experimentos da producdo da soja
propagandeando a qualidade das terras férteis, as quais estariam aptas para o recebimento da
agricultura extensiva mecanizada, e, dessa forma, varios sojeiros aportaram na cidade de
Santarém. Vale ressaltar que essas areas eram ocupadas por comunidades ligadas a agricultura
familiar e, com essa movimentacdo em larga escala da producdo e comércio das commodities,
a regido transformou-se em um caos da mercantilizacdo da terra, gerando graves conflitos
territoriais e sociais (GUEDES, 2021, CONCEICAO, 2017).

Na leitura de Conceicdo (2023) sobre os aspectos de conflitos esclarece que:

Vislumbram-se nesse cenario de conflitos e conflitualidades varias Amazonias dos
Territérios AgriHidroFlorestais Amazbnicos no oeste do estado do Parg,
fundamentalmente na regido do planalto santareno dos municipios de Santarém,
Belterra e Mojui dos Campos, que estdo em disputas agrarias e territoriais. De um
lado tem os povos amazdnicos exercendo sua I6gica de Amazonizagdo, de outro do

agronegocio latifundiario uma Amazonia Desamazonizada, que € Anti/Des-
Amazonia, Anti/Des-natureza, Anti/Des-territorio (CONCEICAO, 2023, p. 295).

A logica de Amonizacdo dos povos tradicionais é contraditoria as ameacas e pressoes
nos anos 2000 que ocorreram No campo, com um agressivo sistema do “mercado de terras”
(CONCEICAO, 2017), facilitados, principalmente, para empresarios do agronegécio. Em 1997,
0 entdo prefeito de Santarém, Lira Maia, fez acordos diretos com empresarios e politicos das
regides Sul e Centro-Oeste para uma nova colonizagdo a partir da exploracdo da terra. O
argumento inicial para a implantacdo dessa economia de mercado era a geracdo de empregos

para 0s santarenos, urbanizacdo da cidade e aumento do PIB (Produto Interno Bruto) no
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municipio. Instalou-se, entre os santarenos, visGes distintas quanto ao empreendimento,
principalmente para os povos de areas rurais de varzea e terra firme. Nesse periodo, as terras
rurais eram mais baratas e rentaveis, mas, com a especulacdo imobiliaria, os valores elevaram-
Se.
Em 1997, comegaram a chegar sojicultores a regido, primeiro os pequenos e médios
produtores, que migraram do Sul do pais, do Estado de Mato Grosso e de Roraima.
Foram arrendadas terras do préprio Francisco Quincd, além de aquisicdes de
agricultores familiares. Naquele ano, o pre¢o da terra na PA 370 e no municipio de

Santarém e Belterra variava entre R$ 200,00 e R$ 300,00 o hectare (COSTA, 2012,
p. 118).

Portanto, durante o final da década de 1990 para o inicio dos anos 2000, a terra teve alta
valorizacao comercial. Inevitavelmente, as praticas agricolas tradicionais, como a de meu avo3®
e de tantas outras familias, foram, paulatinamente, substituidas pela mecanizacdo da
agroindustria alinhado ao sistema de comércio e especulacdo financeira da terra, gerada em
grande medida por um elevado indice de grilagem de terras.

A intensa relagdo entre a instalacdo da soja no Baixo Amazonas e a pratica da
“grilagem” ficou mais do que comprovada pelas a¢fes de investigacdo da Policia
Federal e MPF. A “grilagem”, mais do que uma questao ética, firmou-se como modus
operandi de agentes e organizagdes que processam uma “economia com leis proprias

de estruturagdo e movimento”. Como demonstrado, tal processo impulsionou a
especulacdo e 0 aumento do pre¢o da terra (COSTA, 2012, p. 182).

Entre o final dos 1990 e inicio dos anos 2000, muitas familias, por vezes comunidades
inteiras, pressionadas, venderam suas terras, por intimidagdo e/ou promessas duvidosas de
beneficios assegurados pelas imobiliarias, como mencionou Manoel Munduruku, em entrevista.
Em uma légica de mercado, muitas imobiliarias lotearam ilegalmente extensas areas para a
comercializacdo. Alana Aires et al. (2022) destacam que:

[...] em 2000, o preco da terra era cotado, em média, a R$ 50,00 ha-1, passando para
R$ 100,00 ha- 1, em 2002, e chegando, em 2004, a R$ 2.500,00 ha-1. Em 2008, o

preco médio de venda de terras, conforme obtido na pesquisa de campo atingiu o
patamar de R$ 4.443,33 ha-1 (AIRES et al. in BARBOSA, 2022, p. 15).

Posteriormente a chegada dos sojeiros no Oeste do Para, foi publicado, em 1999, um
edital licitatorio junto @ Companhia de Docas do Pard, para uma licenca contratual de concessao

por um periodo de 25 anos de um porto graneleiro de grande porte em Santarém as margens do

33 Tarefa dificil minha foi acompanhar a venda da propriedade rural do vovo Tavares que, em troca, ganhou alguns
“cem” e, tdo de imediato, foi se estabelecer nos novos bairros formados na area urbana periférica santarena, como
é 0 caso do bairro Novo Horizonte.
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rio Tapajos. Curiosamente, a empresa multinacional Cargill foi a Gnica a concorrer ao edital e
tdo de imediato logrou a licenca contratual. Guedes (2021) aponta que:
A Cargill Agricola S.A. venceu o leildo para construir o terminal graneleiro e operar
pelo prazo de 25 anos, prorrogaveis por igual periodo. Em 2001, ela obteve licenca
para dar inicio a construcdo da obra e, no més de abril do ano de 2003, o Terminal
Fluvial em questdo ja se encontrava implantado e em operagao, com base na Licenca

de Ocupacdo (LO) n° 389/2003, renovada pelas LO n° 637/2004 e n°® 473/2005
(GUEDES, 2021, p. 298).

Em 2003, o terminal iniciou as atividades com suporte de armazenamento de até 2
milhGes de toneladas, escoamento e exportacao e, em 2014, expandiram as areas de exportacao,
agregando-se ao porto de Miritituba em frente a cidade de Itaituba (PA). Em virtude dessa
construcdo e ampliacdo estratégica dos portos de escoamento, 0S SOjeiros e empresarios
santarenos iniciaram acordos comerciais locais com a Cargill. A partir do cenario satisfatério
para a elite agraria santarena e agregados, muitos membros associaram-se a sede do Sindicato
Rural de Santarém (SIRSAN), criado em 1979, o qual, nos dias atuais, tem como presidente da
casa, Edno Valmor Cortesia e, como suplente no conselho fiscal, esta Fabio Luis Maraschin.
Este Gltimo, como apontado por Josenildo Munduruku de Acaizal e por outras liderangas das
aldeias Acaizal, Amparador, Sdo Francisco da Cavada e Ipaupixuna, € um dos sojeiros que mais
desmata areas florestais. Dessa maneira, 0 porto graneleiro da Cargill ja recebeu inimeros
processos por violacdes e crimes ambientais. Porém, as articulacbes de empresarios do
agronegacio, vereadores e fazendeiros definiram meios de permanéncia para o funcionamento
da multinacional. Segundo Conceic¢éo (2023), esse agronegocio do porto da Cargill tematiza os
conflitos latifundiarios e configura os processos de territorializacdo e/ou desterritorializagéo,
pois invade as comunidades indigenas, quiolombolas e tradicionais, tendo em vista, sobretudo,
os Territérios AgriHidroflorestais Amaz6nicos na mesorregido do Amazonas em uma agao
contraria aos anseios dos povos da floresta. Para a autora:

Esse planalto santareno da Amazonizagdo, composto desse Mundo Amazénico dos
Campos com terras abundantes e ricas em bens naturais de uso exclusivo dos povos
amazonicos, isto, é, de trabalhadores(as) indigenas, quilombolas, camponeses(as),
ribeirinhos(as), pescadores(as), extrativistas e citadinos(as); Mundo Amazonico das
Aguas dos rios, lagos e igarapés que é fonte de vida, alimentos, lazer e das préaticas de
espiritualidade; e Mundo Amazbdnico das Florestas fornecedora de uma
biodiversidade pluralistica de flora e fauna que possibilita a cura/resolucdo de
problemas fisicos e espirituais (que tange a salde humana e os saberes/conhecimentos
tradicionais) e garante sustento familiar (subsisténcia), apresenta ao longo desses mais
de 20 (vinte) anos de territorializacdo do agronegécio, a Desamazonizagdo da
Amazobnia, que mais de 2 (duas) décadas, enfrenta o processo de metamorfoses

implementadas pelo capital global de forma invasiva, exploratoria e violenta nas
comunidades e aldeias (CONCEICAO, 2023, p. 260, 261).
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Em consonéncia com Conceigdo (2023), o agronegdcio sojeiro configura devastacoes
nos campos de resisténcias e (re)existéncias, de espiritualidades, de permanéncias dos povos
indigenas e tradicionais que vivem e sdo 0s proprios Territorios AgriHidroflorestais
Amazonicos contrarios a logica do mercado agricola. Abaixo, podemos identificar as estruturas
do porto graneleiro Cargill em duas dimensdes, a primeira, tendo a base de recebimento da
leguminosa, e a segunda, a area de escoamento dos grdos para o exterior.

Figura 9 — Porto Graneleiro da Multinacional Cargill

Fonte: Williane Aguir, 2024,

Figura 10 — Area de escoamento da soja

Fonte: Williane Aguiar (2024).
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Considerando as imagens acima e consequentemente a facilidade de escoamento do
grdo no porto as margens do rio Tapajos, 0s sojeiros, empresarios e vereadores animaram-se
com a obtencéo de lucros das commaodities em um contexto local. Entre os anos 2003-2006, a
producdo da leguminosa sedimentada pelos sojeiros via comercializacdo para a multinacional
Cargill agravou ainda mais conflitos com as comunidades indigenas devido ao desmatamento
de extensos campos de florestas, as queimadas e envenenamento de igarapés. Em entrevista,
seu Manoel Munduruku relatou que essa pratica da monocultura da soja, primeiramente era
usada para a plantacdo em enormes areas da floresta e depois utilizada para pastos de gados em
uma dinamica de terra-gado-impacto. Esses incidentes ambientais foram registrados pelas
liderancas do Planalto e levados para os érgdos federais como, a CTL/FUNAI e o0 MPF.

De acordo com estudos da MapBiomas®4, na Amazonia Legal, entre o periodo de 1987
a 2021, os dados estatisticos apontam uma area devastada pelas ilhas de soja, atingindo em
torno de 1.994.516 ha, no total. O aumento da producéo de soja, entre 1999 e 2000, na regido
desde a instalacdo do porto aumentou significativamente. “Coincidentemente, ou melhor,
estrategicamente, foi nesse periodo que teve inicio a construcdo do porto da empresa
exportadora de graos Cargill, o que atraiu o interesse de grandes produtores de grdos do Mato
Grosso” (COSTA, 2012, p. 121-122).

O desenfreado aumento da producéo da leguminosa, a destrui¢do da cobertura vegetal
priméria e a pressao de organiza¢fes ndo governamentais por regulamentagdo dessa atividade
foram primordiais para que, a partir de 2004, iniciassem as tratativas entre o poder publico e 0
privado, com o projeto da moratoria da soja, a fim de estabelecer diretrizes ambientais a
producédo do grdo de forma que esta estivesse adequada as normas estabelecidas pelo mercado
externo. Mas, afinal, a moratoria da soja surgiu com qual propdsito no contexto da Amazénia?
Como as comunidades indigenas posicionaram-se frente a este plano, principalmente os

Munduruku e Apiaka?

3 Os dados do MapBiomas sdo publicos, abertos e gratuitos sob licenca CC-BY-SA e mediante a referéncia da
fonte, observando o seguinte formato: “Projeto MapBiomas” — Colecdo 8[versdo] da Série Anual de Mapas de
Cobertura e Uso da Terra do Brasil, acessado em [data] através do  link:
https://plataforma.brasil.mapbiomas.org/desmatamento?activeBaseMap=1&IlayersOpacity=100&activeModule=
deforestation&activeModuleContent=deforestation%3Adeforestation_annual&activeYear=1987%2C2021&map
Position=-6.511815%2C-

58.996582%2C5&timelineLimitsRange=1987%2C2021&activel ayers=state&baseParams[territoryType]=16&b
aseParams|[territory]=17153&baseParams|[territories]=17153%3BAmaz%C3%B4nia%20Legal%3B16%3BTerrit
%C3%B3rios%20Especiais%3B0%3B0%3B0%3B0&baseParams[activeClassTreeOptionValue]=deforestation
annual by class&baseParams[activeClassTreeNodelds]=301%2C303%2C307%2C308%2C309%2C310%2C31
1%2C304%2C312%2C313%2C314%2C315%2C316%2C317%2C302%2C305%2C318%2C319%2C320%2C3
21%2C322%2C306%2C323%2C324%2C325%2C326%2C327%2C328&baseParams[activeSubmodule]=defore
station _annual&baseParams[yearRange]=1985-2022. Acessado em: 03/06/2024.
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https://plataforma.brasil.mapbiomas.org/desmatamento?activeBaseMap=1&layersOpacity=100&activeModule=deforestation&activeModuleContent=deforestation%3Adeforestation_annual&activeYear=1987%2C2021&mapPosition=-6.511815%2C-58.996582%2C5&timelineLimitsRange=1987%2C2021&activeLayers=state&baseParams%5bterritoryType%5d=16&baseParams%5bterritory%5d=17153&baseParams%5bterritories%5d=17153%3BAmaz%C3%B4nia%20Legal%3B16%3BTerrit%C3%B3rios%20Especiais%3B0%3B0%3B0%3B0&baseParams%5bactiveClassTreeOptionValue%5d=deforestation_annual_by_class&baseParams%5bactiveClassTreeNodeIds%5d=301%2C303%2C307%2C308%2C309%2C310%2C311%2C304%2C312%2C313%2C314%2C315%2C316%2C317%2C302%2C305%2C318%2C319%2C320%2C321%2C322%2C306%2C323%2C324%2C325%2C326%2C327%2C328&baseParams%5bactiveSubmodule%5d=deforestation_annual&baseParams%5byearRange%5d=1985-2022
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https://plataforma.brasil.mapbiomas.org/desmatamento?activeBaseMap=1&layersOpacity=100&activeModule=deforestation&activeModuleContent=deforestation%3Adeforestation_annual&activeYear=1987%2C2021&mapPosition=-6.511815%2C-58.996582%2C5&timelineLimitsRange=1987%2C2021&activeLayers=state&baseParams%5bterritoryType%5d=16&baseParams%5bterritory%5d=17153&baseParams%5bterritories%5d=17153%3BAmaz%C3%B4nia%20Legal%3B16%3BTerrit%C3%B3rios%20Especiais%3B0%3B0%3B0%3B0&baseParams%5bactiveClassTreeOptionValue%5d=deforestation_annual_by_class&baseParams%5bactiveClassTreeNodeIds%5d=301%2C303%2C307%2C308%2C309%2C310%2C311%2C304%2C312%2C313%2C314%2C315%2C316%2C317%2C302%2C305%2C318%2C319%2C320%2C321%2C322%2C306%2C323%2C324%2C325%2C326%2C327%2C328&baseParams%5bactiveSubmodule%5d=deforestation_annual&baseParams%5byearRange%5d=1985-2022
https://plataforma.brasil.mapbiomas.org/desmatamento?activeBaseMap=1&layersOpacity=100&activeModule=deforestation&activeModuleContent=deforestation%3Adeforestation_annual&activeYear=1987%2C2021&mapPosition=-6.511815%2C-58.996582%2C5&timelineLimitsRange=1987%2C2021&activeLayers=state&baseParams%5bterritoryType%5d=16&baseParams%5bterritory%5d=17153&baseParams%5bterritories%5d=17153%3BAmaz%C3%B4nia%20Legal%3B16%3BTerrit%C3%B3rios%20Especiais%3B0%3B0%3B0%3B0&baseParams%5bactiveClassTreeOptionValue%5d=deforestation_annual_by_class&baseParams%5bactiveClassTreeNodeIds%5d=301%2C303%2C307%2C308%2C309%2C310%2C311%2C304%2C312%2C313%2C314%2C315%2C316%2C317%2C302%2C305%2C318%2C319%2C320%2C321%2C322%2C306%2C323%2C324%2C325%2C326%2C327%2C328&baseParams%5bactiveSubmodule%5d=deforestation_annual&baseParams%5byearRange%5d=1985-2022
https://plataforma.brasil.mapbiomas.org/desmatamento?activeBaseMap=1&layersOpacity=100&activeModule=deforestation&activeModuleContent=deforestation%3Adeforestation_annual&activeYear=1987%2C2021&mapPosition=-6.511815%2C-58.996582%2C5&timelineLimitsRange=1987%2C2021&activeLayers=state&baseParams%5bterritoryType%5d=16&baseParams%5bterritory%5d=17153&baseParams%5bterritories%5d=17153%3BAmaz%C3%B4nia%20Legal%3B16%3BTerrit%C3%B3rios%20Especiais%3B0%3B0%3B0%3B0&baseParams%5bactiveClassTreeOptionValue%5d=deforestation_annual_by_class&baseParams%5bactiveClassTreeNodeIds%5d=301%2C303%2C307%2C308%2C309%2C310%2C311%2C304%2C312%2C313%2C314%2C315%2C316%2C317%2C302%2C305%2C318%2C319%2C320%2C321%2C322%2C306%2C323%2C324%2C325%2C326%2C327%2C328&baseParams%5bactiveSubmodule%5d=deforestation_annual&baseParams%5byearRange%5d=1985-2022
https://plataforma.brasil.mapbiomas.org/desmatamento?activeBaseMap=1&layersOpacity=100&activeModule=deforestation&activeModuleContent=deforestation%3Adeforestation_annual&activeYear=1987%2C2021&mapPosition=-6.511815%2C-58.996582%2C5&timelineLimitsRange=1987%2C2021&activeLayers=state&baseParams%5bterritoryType%5d=16&baseParams%5bterritory%5d=17153&baseParams%5bterritories%5d=17153%3BAmaz%C3%B4nia%20Legal%3B16%3BTerrit%C3%B3rios%20Especiais%3B0%3B0%3B0%3B0&baseParams%5bactiveClassTreeOptionValue%5d=deforestation_annual_by_class&baseParams%5bactiveClassTreeNodeIds%5d=301%2C303%2C307%2C308%2C309%2C310%2C311%2C304%2C312%2C313%2C314%2C315%2C316%2C317%2C302%2C305%2C318%2C319%2C320%2C321%2C322%2C306%2C323%2C324%2C325%2C326%2C327%2C328&baseParams%5bactiveSubmodule%5d=deforestation_annual&baseParams%5byearRange%5d=1985-2022
https://plataforma.brasil.mapbiomas.org/desmatamento?activeBaseMap=1&layersOpacity=100&activeModule=deforestation&activeModuleContent=deforestation%3Adeforestation_annual&activeYear=1987%2C2021&mapPosition=-6.511815%2C-58.996582%2C5&timelineLimitsRange=1987%2C2021&activeLayers=state&baseParams%5bterritoryType%5d=16&baseParams%5bterritory%5d=17153&baseParams%5bterritories%5d=17153%3BAmaz%C3%B4nia%20Legal%3B16%3BTerrit%C3%B3rios%20Especiais%3B0%3B0%3B0%3B0&baseParams%5bactiveClassTreeOptionValue%5d=deforestation_annual_by_class&baseParams%5bactiveClassTreeNodeIds%5d=301%2C303%2C307%2C308%2C309%2C310%2C311%2C304%2C312%2C313%2C314%2C315%2C316%2C317%2C302%2C305%2C318%2C319%2C320%2C321%2C322%2C306%2C323%2C324%2C325%2C326%2C327%2C328&baseParams%5bactiveSubmodule%5d=deforestation_annual&baseParams%5byearRange%5d=1985-2022
https://plataforma.brasil.mapbiomas.org/desmatamento?activeBaseMap=1&layersOpacity=100&activeModule=deforestation&activeModuleContent=deforestation%3Adeforestation_annual&activeYear=1987%2C2021&mapPosition=-6.511815%2C-58.996582%2C5&timelineLimitsRange=1987%2C2021&activeLayers=state&baseParams%5bterritoryType%5d=16&baseParams%5bterritory%5d=17153&baseParams%5bterritories%5d=17153%3BAmaz%C3%B4nia%20Legal%3B16%3BTerrit%C3%B3rios%20Especiais%3B0%3B0%3B0%3B0&baseParams%5bactiveClassTreeOptionValue%5d=deforestation_annual_by_class&baseParams%5bactiveClassTreeNodeIds%5d=301%2C303%2C307%2C308%2C309%2C310%2C311%2C304%2C312%2C313%2C314%2C315%2C316%2C317%2C302%2C305%2C318%2C319%2C320%2C321%2C322%2C306%2C323%2C324%2C325%2C326%2C327%2C328&baseParams%5bactiveSubmodule%5d=deforestation_annual&baseParams%5byearRange%5d=1985-2022
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O programa “Soja Mais Sustentavel”, realizado pela empresa Cargill em
parceria com a organizagdo ndo governamental The Nature Conservancy (TNC),
existente desde 2004. Inicialmente, o objetivo do programa era garantir que todos 0s
fornecedores da empresa na regido da Amazobnia estivessem em dia com suas
obrigacdes ambientais, por meio da sua inclusdo no CAR. (...) acbes foram voltadas
para adequacdo ambiental das propriedades fornecedoras de soja, ampliacdo das boas
praticas agricolas e producdo responsavel da soja para 0s municipios vizinhos a
rodovia BR-163 (Cuiaba - Santarém) e norte do Mato Grosso (CARGILL, 2016,
PPCAD, p. 32).

Contextualizamos que a moratdria seguiu paulatinamente as diretrizes dos fornecedores
de multinacionais da agroindustria. Com sua criacdo e a participacdo desses fornecedores,
circulou na cidade de Santarém informacdes de que esse projeto seria o vetor da
comercializacdo sustentavel da leguminosa. No decorrer da proposta langada, o desmatamento
“diminui aparentemente”, mas de forma efémera, soando como uma camuflagem e
ou/maquiagem da realidade. Podemos compreender tal projeto, segundo Costa (2012), ao
mencionar as perspectivas de Abramovay (2007), como ambientalismo empresarial ligado as
“transformagdes processadas na estrutura organizacional dos grandes grupos econdmicos
compostas por iniciativas ndo mais limitadas ao cumprimento da legislacdo ambiental e seus
parceiros comerciais na dinamica mundial das commodities” (COSTA, 2012, p. 234).

Durante os anos seguintes, essa foi uma das pautas mais debatidas nas reunides da FDA,
movimentos sociais e indigena; aspiravam por medidas pertinentes que paralisassem a expansao
da monocultura sojeira, muito embora 0s povos soubessem que o plano da moratéria da soja
ndo passava de uma falécia, pois 0s sojeiros continuavam com plantios em areas preservadas,
desconsiderando as medidas ambientais acordadas, lembra seu Manoel Munduruku. O
resultado disso foi o afrouxamento de licencas ambientais expedidas pela Semas, contrapondo
e violando as leis e direitos almejados pelos movimentos sociais e indigenas de Santarém.

As diretrizes estabelecidas por essas entidades (fornecedores) ligadas ao agronegécio
foram chanceladas pelo Estado, através de investimentos do Ministério do Meio Ambiente, do
Banco do Brasil e do Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais — INPE. Essa data da moratdria
(data que estabelece um acordo de anistia para 0s crimes ambientais entre 0 negdcio
agroindustrial e as normas legislativas ambientais do Estado brasileiro) mudaria com o novo
Caodigo Florestal de 2012 para 22 de julho de 2008. J4, em 2009, o Banco do Brasil passou a
restringir financiamentos a produtores desmatadores de areas de floresta primaria como
resultado de monitoramento das areas ambientais. Percebemos isso como um controle ineficaz
sobre esses acordos, ja que, além das grilagens de terras, producdo de documentacdo falsa e,

muitas vezes, conivéncia de 6rgédos publicos ha interesses politicos locais sobre esse comércio.
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Embora a proposta da “Moratéria da Soja” tenha se originado do movimento
ambientalista, como forma de combate ao desenfreado desmatamento na Amaz6nia,
constituiu-se numa estratégia de legalizacdo que viabilizou mais controle na
producdo da soja, pelas organizagdes empresariais (COSTA, 2012, p. 23).

A partir de 2006, sdo encaminhados documentos de liderangas indigenas ao MPF,
solicitando providéncias em relacdo a invasdo das aldeias pelo avanco da soja e a agilizacdo no
processo de demarcagdo da Terra Munduruku do Planalto. Em 31 de margco de 2006, o
Procedimento Administrativo 1.23.002.0000293/2006-59 foi aberto na Procuradoria da
Republica em Santarém, no qual o MPF passa a estar ciente dessas solicitagdes dos Munduruku
e Apiaka, tendo o compromisso de acompanhar tais demandas. No dia 16 de fevereiro de 2013,
a FDA realizou um relatorio® sobre esse plano da moratéria na aldeia de Agaizal e comunidade
de Boa Sorte, com 0 objetivo de monitorar as areas de plantio da leguminosa. No relatério, o
grupo da FDA realizou entrevistas com o0s indigenas e comunitarios de Boa Sorte sobre a
producdo agricola no municipio; em ambas, houve visdes distintas quanto as commodities

agricolas.

Em Acaizal ficou evidente a insatisfagcdo e a revolta dos moradores com a presenca
dos “gauchos da soja”, talvez pela arrogancia citada por algumas pessoas, mas,
acreditamos que muito mais pela ameaga da perda de suas terras. As péssimas
condi¢fes da &gua do igarapé e o transito das maquinas dos sojeiros na estrada
comunitaria, tornando-a intrafegavel, sdo formas de desrespeito que os moradores nao
aceitam. Portanto, em Acaizal esta bem clara a defini¢cdo do inimigo. Em algumas
falas ficou claro o desejo da saida dos sojeiros daquele territorio. Ja em Boa Sorte (e
aqui vale ressaltar que a conversa foi com um ndmero menor de moradores), 0
discurso ndo demonstrava um repddio a soja. A sensagdo € de que a producao de soja
para 0s moradores que conversamos é algo impossivel de lutar contra. Os relatos dos
problemas excluem a soja como maior ameacga. Mesmo quando falam dos problemas
com a aplicagdo de veneno nas plantag¢es, ainda assim, ndo ficou claro a necessidade
de lutar contra a producédo de soja em frente as casas e ao redor da escola e cemitério.
Chegaram a falar da decisdo de retirar a escola de “dentro da area de soja”, pois o
espaco cedido para a escola é pequeno. Porém, a escola funcionava sem problemas
antes da producdo de soja. Também, em Boa Sorte, o0 arrendamento de &reas por parte
dos colonos atrapalha a luta dos moradores contra a soja (RELATORIO SOBRE

MONITORAMENTO DA SOJA, 2013, p. 12).

Outro estudo importante, no ano de 2021, é realizado pela instituicdo Terras de
Direitos® (intitulado “Sem Licenca para Destruicdo: Cargill e Violagdo dos Direitos no
Tapajds ), que atua como parceira das comunidades indigenas e tradicionais além de prestar
orientacdo juridica a eles. Este estudo descreve as irregularidades estatais e a atuagdo dos portos

graneleiros nas cidades de Santarém e Itaituba (Miritituba) como as principais rotas de

exportacdo do gréo. A fim de ilustrar por meio do quadro resumo, apresentamos a atuagao da

% Disponivel em: https://portalfda.blogspot.com/2013/04/relatorio-sobre-0-monitoramento-da-soja.html.
Acessado em: 08/07/2023.
3 Disponivel: https://semlicencaparacargill.org.br/santarem.html. Acessado em: 08/07/2023.
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Cargill desde os antecedentes de sua chegada a Santarém até as presentes irregularidades

ambientais, entre os anos de 1999 e 2022:

Quadro 1 — Atuacédo Cronoldgica da Multinacional Cargill em Santarém3’

PERIODOS LICENCAS AMBIENTAIS

O prefeito Ruy Corréa, por meio da Secretaria da Agricultura de
Santarém, contrata estudos da Companhia de Pesquisa de Recursos
Minerais (CPRM) para conhecimento do potencial agricola na
regido (1996).

O prefeito Lira Maia (membro do SIRSAN), com os estudos em
maos, propagandeia a potencialidade dos recursos minerais e

BEoe ST agricolas do Planalto e faz acordos imediatos com empresarios do
13/04/1999 x , T

a Mato Grosso e outras regides do Sul do pais para a comercializagao
01/12/1999 de terras férteis propicias para o agronegocio (1997).

Liberagdo do edital de licitagdo do Porto das Docas em Santarém;
MPF anula o edital para que a Cargill apresente o EIA/RIMA;
Justica Federal suspende a licitacdo;

TRF-1 determina a retomada da licitagao;

Cargill assina o contrato licitatério de acordo com o contrato n°
25/1999 para o servigo da area por 25 anos.

MPF emite novamente uma segunda A¢ao Civil Publica contra o
17/01/2000 | empreendimento da Cargill para a apresentagao do EIA/RIMA.

a Semas [antiga SECTAM] autoriza a Licenga Prévia de n® 016/2000
27/04/2000 | e, posteriormente, a licenca da instalagdo do porto graneleiro de
n°037/2000.

Semas autorizou as Licengas de Operagdo n° 389/2003 do
11/04/2003 e | empreendimento portudrio e, no dia seguinte, deu licenga para o
14/04/2003 | inicio das operagdes na Estacdo de Transbordo de Cargas (ETC)
no porto.

Protesto articulado pela FDA e demais movimentos sociais
com mais de 800 pessoas sensibilizadas com as denuncias
sobre o avango da soja e as irregularidades da Cargill.

Criacdo do projeto da Moratéria da Soja para o suposto
monitoramento do desmatamento e estabelecimento de
diretrizes ambientais.

TRF-1 condena a Cargill para apresentacdo do EIA-RIMA nas
19/05/2006 | dependéncias da ETC.

a No mesmo meés, ativistas sdo presos, apds manifestacdo sob o
21/05/2006 | teto da multinacional, o que resultou em mais protesto nas ruas
de Santarém.

Forga tarefa do MPF, TRF-1 e PF fecha o porto.

24/05/2007 a 02/07/2007 Semas comunica a Cargill que renovacao de licenga somente com
o EIA/RIMA.

Semas renova a licenga da multinacional, mas notifica a obrigacao
das medidas do controle ambiental, caso contrario o contrato seria
17/04/2008 a Setembro de 2008 suspenso.

Finalmente, a Cargill apresenta a primeira versao do EIA/RIMA a
Semas produzido pela empresa CPEA.

Semas solicitou a inclusdo de abrangéncia dos municipios situados
ao longo da BR-163 nos estudos.

01/05/2004

17/04/04/2009

37 Informac®des retiradas do relatério sobre as irregularidades ambientais da Cargill (Terra de Direitos, 2021, p. 13-
16). https://semlicencaparacargill.org.br/assets/estudo-completo-cargill-santarem.pdf. Disponivel em: Acessado
em: 20/07/2023.
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E destacada a 2* versio do EIA/RIMA a Semas, depois apresentada
em audiéncia publica e, posteriormente, averiguadas possiveis

e ioe ANIANT fraudes na elaboracdo dos estudos, segundo o Inquérito Policial
expedido pelo MPF e MP-PA.
2014 Licenca de instalacdo para a Ampliag@o do porto.
2020 Expiracdo da Licenga prévia renovada pela Semas em 2017.
2021 Semas autoriza a construgdo de um estacionamento da Cargill, na

comunidade Cipoal do Planalto, na Br-163.

Denuncia do MPF sobre a auséncia de estudos e de diagnosticos
dos impactos das mudangas climaticas em Santarém.

No presente ano, vencera a licitacdo de funcionamento da
multinacional Cargill em frente a cidade de Santarém.

Elaboracdo: Williane Aguiar (Dados: Terra de Direitos, Relatério Ambiental, 2021).

Novembro de 2022-2024

Os dados levantados (1999-2021) pela instituicdo Terra de Direitos resultaram em
lacunas quanto a veracidade dos fatos, a comecar pelas licencas ambientais para a operacao, a
construcdo e o funcionamento do porto. Em 2022, novamente o0 MPF emite Ac¢do Civil Publica
a multinacional por falta de estudos das mudancas climéticas na regido, além de que, no
presente ano, a licitacdo de funcionamento vencera. Concluimos através disso, o afrouxamento
das licencas expedidas principalmente pela Semas. Destacamos o que, dentre tantos danos ao
terreno fértil, primeiramente, ndo mencionaram as irregularidades sobre o soterramento de um
sitio arqueoldgico, embora, em 2007, a UFOPA tenha resgatado algumas pegas arqueolégicas,
porém muitas se perderam, e, segundo, o aterramento da praia da Vera Vaz.

Outro ponto a ser mencionado é ndo terem incluido sequer a existéncia das comunidades
indigenas, sobretudo os indigenas do Planalto, pois sdo os principais sujeitos que manifestam a
insatisfacdo com a invasdo da soja em suas aldeias comercializada para o porto graneleiro.
Anteriormente a esse estudo em questdo, devido as denuncias de fraudes e acusacgdes sobre
descumprimentos das leis ambientais, em 2010, com a deciséo do Tribunal Regional Federal, a
multinacional foi obrigada a apresentar os estudos de impactos ambientais, 0 EIA-RIM,
avaliando os desastres ambientais que ja& havia acontecido. Embora se tenha realizado o
EIA/RIMA, ao longo dos 20 anos, a empresa ainda opera com condicionantes estatais para o
funcionamento, o que acarreta, ate os dias atuais, protestos dos movimentos sociais.

Os principais 6rgdos que trabalharam conjuntamente com a multinacional, de forma
incompetente, foram IBAMA, a Semas e a prefeitura de Santarém. A “[...] Semas (Secretaria
de Estado de Meio Ambiente e Sustentabilidade) antiga Sectam tiveram importante papel; além
da fiscalizacdo insuficiente, abrandaram um conjunto de condi¢cGes que deveriam ser
estabelecidas para a operagado da transnacional” (TERRA DE DIREITOS, 2021, p. 4). Assim,
ficaram evidentes os acordos internos de beneficios entre esses agentes que, em momento

algum, levaram em consideragdo a existéncia da diversidade étnica no Tapajos, assim como
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também ndo “pensaram’ nos impactos que causariam a esses povos. A Cargill foi beneficiada
com licenciamentos que acarretaram éxodo rural; envenenamento de rogas da agricultura
familiar; venda de terras e inchagco urbano; problemas respiratérios em decorréncia de
agrotoxicos; deslocamento de pescadores para lugares mais distantes em busca da renda
familiar proporcionado pela pesca artesanal. Para além disso, o atracamento de navios de
grandes portes tem impactado na escassez de peixes e no proprio desaparecimento de algumas
espécies (TERRA DE DIREITOS, 2021).

Para os indigenas, as irregularidades iniciaram-se bem antes da concesséo do leildao do
porto, pois, em momento algum, foram realizados estudos de consulta prévia, livre e informada,
como exigido na CF de 1988 e na OIT, que venha afetar a vida e a cultura das populagdes
tradicionais que sejam impactadas com empreendimentos futuros sobre suas terras.
Recentemente, em entrevista, Josenildo Munduruku de Acaizal, disse que a situacdo tem se
agravado consideravelmente, inclusive, durante a pandemia da Covid-19, os sojeiros violaram
0 protocolo de salde e continuaram no processo de plantio da soja e milho. Porém, como
pontuado por Guedes (2021), Costa (2012) e Conceicdo (2023), todo esse cenario catastréfico
de conflitos fundiarios e desmatamento em larga escala foi o resultado, ao longo dos anos, de
empreendimentos da fronteira agricola ligado ao Arco Norte propiciado pela instalacdo de
infraestrutura das rodovias BR-163, da Transamazonica e a Hidrelétrica de Curua-Una (Silvio
Braga) e, mais recentemente, do porto graneleiro da Cargill.

Os argumentos de Costa nos ajudam a compreender os conflitos agrarios na regido como
aglomerados de circunstancias, de problemas da grilagem de terras aos dispositivos dos
registros cartorais, dada a propria facilitacdo de certiddes de posse, que € expedida mediante a
consisténcia da legislacdo fundiaria de terras, como o Cadastro Ambiental Rural (CAR),
protocolada pelo INCRA. Isso tem convergido para a manutencdo do mercado de terras,
considerando as autorizacdes para exploracdes madeireiras, além de criacdo de gado no
Planalto.

Ha que se pontuar que novos projetos de empreendimentos portuarios e ferroviarios
estdo sendo discutidos no congresso para efetivacdo no Oeste do Pard, pois a politica para o
Norte € um dos principais objetivos dos governos federais. Dessa forma, a regido do Planalto
passou a ser palco de profundas transformacdes socioeconémicas, a partir do mercado voltado
para as commodities agricolas, resultando na intensificagdo da politica da “acumulagéo
espoliativa do capital agrario” (SAUER; PIETRAFESA, 2013, p. 259). H& que considerar que
a monocultura da soja instalada na regido do Baixo Amazonas configurou novas formas do uso

da terra além da demanda de interesses de politicos e empresarios locais ligados ao comércio
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dos granéis agricolas. Porém, o Movimento Indigena, enquanto unidade politica, desenvolveu,
ao longo desses longos 24 anos, a reestruturagéo do coletivo em busca de melhores condicoes
e posicionamento politico frente as investidas da territorializacdo do capital agricola, e o porto
continua a ser o principal articulador de viola¢Ges na regido do Oeste do Para.

A criagdo da Lei de n°® 13. 452/2017, reconhecida durante o governo de Michel Temer,
fomenta o projeto Ferrograo, que faz parte do PAC para construgdo de um complexo ferroviario
e rodoviario para o escoamento da soja, entre os Estados de MT e PA, nas cidades de Sinop e
Miritituba, com o objetivo da diminuicdo dos gastos financeiros e agilidade no escoamento e
exportacao da soja. Essa proposta consolidou visdes divergentes entre os interessados (bancada
ruralista) e os opositores (movimentos sociais, povos indigenas, PSOL, PT), pois estes se
manifestaram por meio de uma acdo as ameacas, mostrando os maleficios que tal obra
acarretaria para as comunidades tradicionais, em especial os indigenas. Nesse cenario, o PSOL
relatou claramente o descumprimento das medidas ambientais, pois o projeto alteraria, se
construido, a extensdo das Unidades de Conservacdo para a mega obra, no Parque Nacional de
Jamanxim, as margens do rio Tapajos. Considerando as violagdes ambientais, 0 ministro do
STF Alexandre Moraes suspendeu, em 2021, o projeto; entretanto, a bancada ruralista segue
atenta para consolidar a efetivacéo do plano.

Engquanto isso, os indigenas seguem nas articulacdes, protestos, mobilizaces e medidas
contra mais um megaempreendimento do setor agricola, a exemplo disso, em maio de 2024, foi
realizado o seminario técnico instituido pelo Grupo de Trabalho do Ministério de Transportes
sobre a Ferrogrdo em Santarém, na UFOPA, sem o convite para a participacdo das comunidades
indigenas, porém o Movimento Indigena do Baixo Tapajos se fez presente. Em uma clara
manifestacdo, confrontaram a presenca de engenheiros no auditério com cantos e uso de urucum
liquido que foi, simbolicamente, passado no rosto dos pesquisadores pelo pajé Naldinho
Kumaruara, declarando o sufocamento que tal obra acarretara na regido do Oeste do Para.

Esse planejamento da obra estd previsto para operacionalizar nas TI’s Bal e
Menkragnoti dos Kayapo, alem de atingir as areas ambientais no rio Tapajds. Alinhado a isso,
0 Projeto de Lei de n°® 2633/2020, que ficou conhecido popularmente como a “PL da Grilagem
de Terras”, durante o desgoverno Bolsonarista, consolidou debates divergentes entre a bancada
ruralista e parlamentares compromissados com a politica indigena. Pensar os direitos indigenas,
mesmo presentes na CF de 1988, ¢ uma das pautas mais importantes na agenda do Movimento
Indigena, pois tal PL acarretaria a invasdo de terras publicas. Embora se tenha avangado em

algumas melhorias na politica indigenista, o coletivo indigena tem se posicionado para fazer
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cumprir os objetivos das demarcacgdes das TI’s, assim como também melhorias na salde e
educacéo.

Cunha e Barbosa (2018) relataram o retrocesso na efetivacdo dos direitos dos grupos
indigenas, no processo demarcatdrio das “ferras tradicionalmente ocupadas . Para 0s autores,
o retrocesso esta diretamente implicado com o chamado “Marco Temporal”, que consiste numa
jogada juridica, formulada pelos setores politicos do agronegdcio, cujo cerne estabelece que 0s
indigenas so teriam direito as suas terras se as tivessem como posse em 05 de outubro de 1988,
data da promulgacéo da CF. O recurso extraordinario 1.017.365 € um pedido de reintegracéo
de posse do Instituto do Meio Ambiente de Santa Catarina contraa FUNAI em relacéo as terras
do povo Xokleng. O julgamento favoravel do referido recurso extraordinario impactara
diretamente no direito das comunidades indigenas, pois a aprovacdo deste pelo Superior
Tribunal Federal (STF) significard o ndo reconhecimento do direito dos povos originarios as
suas proprias terras, direito natural dos nativos reconhecido pela legislagdo. Portanto, caso
venha a ser reconhecida pelo STF, causara perigosa jurisprudéncia para a exploracao indevida
das TI’s (CUNHA; BARBOSA, 2018).

A Lei de n° 14.701/2023 ficou conhecida como a Tese do Marco Temporal e estabelece
ataques diretos sobre a destinagdo das Terras Indigenas. Caso seja aprovada, desconsidera a
efetivacao dos direitos indigenas que sdo garantidos por lei. Para Cunha e Barbosa (2018), essa
tese por si sO ja traz interpretacdes judiciais paradoxais, por isso existem inimeras criticas,
dadas as circunstancias de ameacas as populacdes originarias, aos respectivos direitos indigenas
e ao respeito a diversidade étnica. Em consonancia com os autores, a discussdo do STF sobre
esse tema:

Trazem a baila uma cascata de restricGes. Deveria ser provada a ocupacéo tradicional
na data da promulgacdo da Constituicdo de 1998, a excecdo sendo os casos de
expulsdo dos indios das suas terras, chamadas na terminologia juridica de hip6teses
de “esbulho”. Mais uma restri¢do, aqui nao se trata do esbulho ocorrido no passado,
mas dos efeitos do esbulho que continuam no presente, na data da Constituicdo. E o
chamado “renitente esbulho”. Outra restri¢o, o renitente esbulho se prova em 05 de
outubro de 1988 por duas circunstancias: ou porque havia resisténcia ou havia agao
judicial contestando o esbulho. Ultima restri¢do, resisténcia passa a significar nesse
caso apenas a resisténcia fisica. A data da promulgacdo da Constituicdo, assim,
adquiriu uma dupla funcéo, serve ou para provar a ocupacao tradicional de uma area

ou para provar a continuidade de efeitos do renitente esbulho (resisténcia fisica ou
acdo judicial protocolada) (CUNHA; BARBOSA, 2018, p. 12).

Caso a tese seja aprovada pelo STF, embora ja com discussdes tensas, ela traria conflitos
sobre os direitos territoriais dos povos indigenas, pois as interpretacdes sobre essa peca judicial
estdo baseadas no contexto histérico de esbulho renitente ou renitente esbulho, e ambos 0s

conceitos tém sido invocados frequentemente, afinal,
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[...] esbulhos do passado, de resto frequentes, tornam-se na pratica legitimados, pois
quem praticou o esbulho ficaria com a terra se ndo fosse provada pelos indios a
resisténcia fisica ou acdo judicial protocolada. O mecanismo do marco
temporal/renitente esbulho cria para os indios o 6nus de provar que continuaram
resistindo fisicamente ou pelas vias judiciais. Ndo responde quem praticou o esbulho,
mas quem o sofreu (CUNHA, BARBOSA, 2018, p. 12).

Embora os empresarios e politicos ligados ao mercado agricola da soja tentem manobrar
0s Movimentos Sociais com a narrativa de desenvolvimento das fronteiras agricolas, as
comunidades indigenas estipulam mobilizacdo para a demarcacdo de suas terras. Diante das
ameagcas da tese do marco temporal, conforme os dados da instituicio Socioambiental®®, “as
Terras Indigenas (TIs) somam 796 areas, ocupando uma extensao total de 117.957.387 hectares
(1.179.574 km2). Assim, 13.9% das terras do pais sdo reservados aos povos indigenas” (ISA,
localizac@o e Extensdo das Tis, 2024). Desta maneira, Manuela da Cunha (1994) diz que a
maior concentragdo de povos indigenas é na Amazonia Legal, afinal, “0s indios sdo mais
numerosos na Amazoénia pela simples razdo de que grande parte da regido ficou & margem, nos
séculos passados, dos surtos econdmicos” (CUNHA, 1994, p. 125). Assim, com 0s entraves e
manobras estatais elaborados pelos setores empresarial e agrario, como mencionado acima, 0
sucateamento do servigo publico é um dos fatores que atrasam o processo demarcatério das
TI’s no pais. Para entendermos a demarcagdo nos Ultimos governos distintos (1990-2023),

abaixo um quadro resumido desse processo oficial de reconhecimento territorial:

Quadro 2 — Processos Demarcatdrios de Terras Indigenas no Brasil (1990-2023)%

PRESIDENCIA (PERIODOS) TI’'S HOMOLOGADAS TI’S DECLARADAS
Luis Inacio Lula da Silva-PT (2023-atual) 10 0
Jair Bolsonaro- PSL (2019-2022) 0 0
Michel Temer- MDB (2016-2018) 1 3
Dilma Rousseff —PT (2015-2016) 10 15
Dilma Rousseff-PT (2011-2014) 11 11
Luis Inacio Lula da Silva- PT (2007-2010) 21 49
Luis Inécio Lula da Silva-PT (2003-2006) 65 30
Fernando Henrique Cardoso- PSDB (1999-2022) 30 60
Fernando Henrique Cardoso- PSDB (1995-1998) 113 59
Itamar Franco-PMDB (1992-1994) 19 39
Fernando Collor- PRD (1990-1992) 110 57

38ver:https://pib.socioambiental.org/pt/Localiza%C3%A7%C3%A30_e_extens%C3%A30_das_Tls#:~:text=0%
20Brasil%20tem%20uma%20extens% C3%A30,5%C3%A30%20reservados%20a0s%20povos%20ind% C3%AD
genas. Acessado em: 28/07/2024.

39 Informacdes e dados retirados do Instituto Socioambiental. Ver:
https://pib.socioambiental.org/pt/Situa%C3%A7%C3%A30 jur%C3%ADdica das Tls no Brasil hoje.
Acessado em: 28/07/2024.
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José Sarney-PMDB (1985- periodo de
redemocratiza¢ao no pais-1990) 66 15

Fonte: Williane Aguiar com base nos dados do Instituto Socioambiental (Situag&o juridica das Tl ’s no Brasil
hoje, 2024).

De acordo com os dados do Instituto Socioambiental, percebemos, ao longo dos anos,
a diminuicdo nas demarcacBes das TI’s, homologadas e declaradas, de acordo com cada
governo. Porém, entre as décadas de 1990 e 2006 (entre a presidéncia de José Sarney e a de
Lula da Silva), os processos demarcatorios oscilaram, mas, em 1995, durante a gestdo de
Fernando Henrique Cardoso, foram homologadas 113 e declaradas 60 Terras Indigenas, este
também realizou o reconhecimento territorial junto a administracdo da FUNAI, embora haja
informacdes de que algumas terras foram homologadas mais de uma vez. Entretanto, a partir
do 2° mandato do governo Lula, a situacdo tomou novas proporg¢des, dadas as circunstancias
dos megaprojetos para a Amazonia, como a Hidrelétrica de Belo Monte, que foi amplamente
denunciada pelos desastres e impactos socioambientais que acarretaria para as populacdes
indigenas no rio Xingu, em Altamira, regido do Para. Todavia, as demarcac6es de TI’s, como
observamos acima, seguiram as demandas politicas, dadas as circunstancias de cada governo;
é, portanto, o dever e cumprimento da agenda governamental para com as populagfes indigenas
gue levam décadas para o reconhecimento oficial de seus territorios.

Mas, durante o governo de Dilma Rousseff (ocupando dois mandatos), ela, sendo
responsavel pelas obras de sua gestdo, antes de ser afastada da presidéncia, acelerou a
inauguracdo da Usina Hidrelétrica de Belo Monte, baseado na expansdo do potencial energético
no rio Xingu, em Altamira (PA). Apds o Impeachment, Dilma Rousseff drasticamente teve o
seu vice, Michel Temer, nomeado para ocupar o cargo da presidéncia. Por consequéncia, este
manteve acordos e parcerias com a bancada ruralista e as demarcacdes das terras ficaram em
ultimo plano.

Em 2019, infelizmente, entra no poder Jair Bolsonaro, que propagandeou aos seus
aliados as T1’s como um mercado de areas extensivas e de recursos naturais e minerais de fontes
inesgotaveis. Elaborou junto aos seus apoiadores leis em beneficios da bancada ruralista
baseando-se na dindmica “biblia, boi e bala” e cortou relagdes politicas com a comunidade
internacional, devido as exigéncias de protocolo da protecdo ambiental, territorial e das
populacdes indigenas, sobretudo da Amazonia, violadas pelo ex-presidente, agora inelegivel.
Iniciava-se, assim, um periodo de total violéncia contra os indigenas, persegui¢cdo aos
adversarios politicos e as vidas perdidas de pessoas vitimas da Covid-19 e do negacionismo

bolsonarista. No 3° mandato de Lula (2023-atual), aspiramos a novos ares de democracia junto
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as condi¢Oes cabiveis e de direitos para as comunidades indigenas, como as 10 homologacGes
de TI’s no pais.

Em sintese, a estrutura politica neoliberal tem consolidado, nos dltimos anos,
dispositivos legais de interesses proprios, que ameagam 0S grupos étnicos e suas terras, desde
leis municipais as federais, privilegiando a elite agréria, dividindo opinides na Advocacia Geral
da Unido, afinal, “o legislativo propde instituir o “marco temporal”, que consta de varias
propostas de lei (PL 490/2007; PL 1.216/2015; PL 1.218/2015; PL 7.813/2017). O PL
490/2007, alias, sequer aceita a excegdo do esbulho” (CUNHA, 2018, p. 441). Podemos
observar como legislacfes tém fomentado estruturas divergentes: ora garantem os direitos
indigenas (terra/biodiversidade), de acordo com o que consta na CF/88, ora os ataca com vérias
manobras, como o programa sustentavel da moratoria da soja, o PL da grilagem de terras, assim
como também a tese do Marco Temporal, sob a esfera Federal, que tenta impedir 0 processo
demarcatorio das TI’s.

Nessa luta dos povos originarios frente aos ataques constantes da bancada ruralista,
empresarios e politicas estatais que acirram ainda mais os conflitos agrarios no Brasil, tem
prevalecido, ao Movimento Indigena, meios de resisténcia e propostas eficazes em detrimento
ao Estado, o monitoramento das suas terras tradicionalmente ocupadas. Importante destacar que
tradicionalidade ndo é temporalidade, embora a bancada ruralista tente pontuar como veridico,
mas nao o é. “Saber 0 que significa a tradicionalidade da ocupacéo ou que seja de resisténcia
depende da autocompreensao e autoidentificacdo dos proprios indios (CUNHA, BARBOSA,
2018, p. 13).

2.3. Reorganizacdo Politica da Resisténcia Indigena no Baixo Tapajos

O Brasil possui em sua historia sete Constitui¢bes: 1824, 1891, 1934, 1937, 1946, 1967
e 1988; esta Ultima no contexto de redemocratizacéo politica, visto que o pais havia passado
por duros 21 anos de Ditadura Militar*® (1964-1985). Durante esta trajetoria de embates entre
0s interesses do Estado e dos indigenas, o protagonismo dos povos originarios so tomou maior
forca e fluidez a partir das grandes assembleias com as redes de apoio: CIMI, Organizac¢des néo
governamentais (ONGs) e entidades civis com discussGes sistematicas relacionadas ao

territorio nacional e com acordos internacionais, como as convengdes da OIT. As mobilizagdes

40 Sobre este assunto, ver: NAPOLITANO, M. Recordar é vencer: as dindmicas e vicissitudes da construgéo da
memodria sobre o regime militar brasileiro. Antiteses, [S. I.], v. 8, n. 15esp, p. 9-44, 2015. DOI: 10.5433/1984-
3356.2015v8n15espp9. Disponivel em: https://ojs.uel.br/revistas/uel/index.php/antiteses/article/view/23617.
Acesso em: 28 nov. 2023.
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e estratégias do Movimento Indigena ocorreram principalmente a partir da década 1970, muito
embora, em pleno exercicio do golpe militar, fique evidente a atuagdo dessas comunidades no
pais, principalmente por terem alcancado outro patamar na luta indigena através de modelos
organizativos, bandeiras e lemas (FREIRE, OLIVEIRA, 2006). De igual modo, Ib Tapajds

esclarece que:

A participagao do movimento indigena no processo constituinte é assunto amplamente
registrado tanto no meio académico como no meio politico. A expressiva mobilizagao
dos povos indigenas e de seus aliados exerceu forte pressdo sobre os deputados
constituintes, o que resultou na aprovacao dos artigos 231 e 232 da Constituicdo de
1988, garantindo importantes direitos aos povos indigenas (TAPAJOS, 2028, p. 44).

Conforme a referida citagdo, Tapajds (2018) frisa a dindmica expressiva do Movimento
Indigena na pressdo contra o Estado em manifestar e cobrar a aprovacgao dos direitos previstos
na Constituinte reservado a causa dos Povos Indigenas. Embora a auséncia do Estado seja
perceptivel no que tange a morosidade nas demarcacdes de terras, o coletivo encontrou o padréo
da mobilidade da acdo politica como mecanismo de defesa de seus interesses. Assim, 0
Movimento Indigena atua com acdes préprias; 0s movimentos progressivamente tomaram
consciéncia politica para obterem visibilidade e assisténcia social de educacéo, salde e terra de
viver, mesmo diante das dificuldades administrativas e do sucateamento do servigo publico.
Embora diante de todos esses empecilhos, as ONG’s e organizagdes civis permaneceram aliadas
a causa indigena:

Outro fator decisivo para uma nova configuracdo politica foi a decisdo das agéncias
financiadoras em destinar recursos diretamente para as comunidades-alvo e para
iniciativas locais, sendo priorizados como parceiros ideais aqueles identificados como
mais proximos dos grupos executores. As organizacdes indigenas passaram a
apresentar-se como 0s mais adequados postulantes de projetos de desenvolvimento e
de protegdo ambiental. Por sua vez, as ONG’s continuaram a atuar na condigdo de
parceiros, fornecendo uma assessoria de natureza mais técnica. As regras e as

diretrizes desse novo contexto politico logo conduziram a um acentuado crescimento
das organizag@es indigenas (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 196).

As parcerias de ONG’s que atuavam diretamente com as comunidades indigenas,
aplicando projetos técnicos, consagraram o fortalecimento no acentuado crescimento de
organizacOes indigenas para os respectivos ideais, sobretudo de protecdo ambiental. Nessa
margem, com 0 crescimento das organizacOes e, respectivamente, mais participacdo em
encontros dos Movimentos Sociais surgiam novos posicionamentos quanto a ressignificacdo
étnica.

Segundo Miguel Bartolomé (2006), a América Latina passa por um periodo de
efervescéncia étnica dos Movimentos Indigenas e Sociais, Visto que essa corrente apresenta, de

acordo com a antropologia, conceitos da etnogénese, dada a agdo e o posicionamento politico
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do coletivo indigena, privilegiando a identidade, a memdria e o territério. Assim, o termo
etnogénese tem sido usado para designar diferentes processos sociais protagonizados pelos
grupos étnicos (BARTOLOME, 2006, p. 39), em situacdo de confronto histérico com

sociedades colonialistas; e pontua:

De modo geral, a antropologia recorreu ao conceito para descrever o
desenvolvimento, ao longo da histéria, das coletividades humanas que
nomeamos grupos étnicos, na medida em que se percebem e sdo percebidas
como formacgOes distintas de outros agrupamentos por possuirem um
patriménio linglistico, social ou cultural que consideram ou é considerado
exclusivo, ou seja, 0 conceito foi cunhado para dar conta do processo histérico
de configuracdo de coletividades étnicas como resultado de migracdes,
invases, conquistas, fissdes ou fusdes (BARTOLOME, 2006, p. 39).

Na analise de Vaz Filho (2010), a etnogénese ¢ a “insurgéncia” da identidade que esta
conectada entre o descompasso do passado e o presente da histéria continua. Portanto, a
etnogénese tenta, em seu arcabouco tedrico, abranger o “retorno” de comunidades ribeirinhas
—em grande medida, comunidades indigenas silenciadas pelo sistema colonial, sobretudo ap6s
a publicacdo pombalina do Diretério Indigena — as suas raizes identitarias indigenas. Assim,
essa insurgéncia se manifesta politicamente organizada, principalmente através do CITA, das
associaces indigenas e, mais recentemente, com o Conselho Munduruku e Apiaka do Planalto
Santareno, o que denota que essas entidades criadas pelas liderangas garantem a elas unidades
administrativas independentes, embora em clara discussdo e imersdo coletiva.

Ainda que etnogénese seja um termo empregado como a reelaboracdo da identidade
coletiva frente aos confrontos historicos colonialistas e atuais, opto pelo processo de afirmacéo
étnica, dadas as circunstancias de investigacdo em que se fundamenta necessariamente o
processo de “descabocliza¢do”, para que hoje, ndo somente afirmem-se como tal, mas também
vivam o ser indigena, o pertencimento étnico que engloba os aspectos culturais, territoriais e
identitarios. Em outros termos, além da reorganizacdo enquanto movimento, ha também
elevada consciéncia politica indigena como critério fundamental da autonomia para defender e
executar suas praticas tradicionais, nunca perdidas, apenas por quase um século, escondidas,
posto que proibidas. Assim, a apropriacdo do territdrio, por meio de retomadas ou
Autodemarcacdo (tema desta pesquisa) estd alinhada ao dinamismo interno das comunidades
indigenas em detrimento ao posicionamento da indianidade, e isso tem apresentado forgas
contrarias da elite dominante, na qual estdo enraizados pensamentos preconceituosos, como do
“indio puro”, gerando fal&cias do senso comum local. Sobre esses aspectos, Peixoto, Arenz e

Figueiredo (2012) afirmam que:
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a mobilizagdo por identidade e direitos — inclusive de territorio — é sustentada por
valores coletivos. Valores diversos do individualismo que prevalece na sociedade. Ela
também se caracteriza pela atitude combativa de caboclos convertidos em indigenas
no contexto de comunidades desvalidas, na relacdo com o Estado. Nesse quadro de
abandono, a identificacdo étnica tem a ver com estratégia de obtencdo de vantagens
garantidas por direitos (PEIXOTO; ARENZ; FIGUEIREDO, 2012, p. 285).

Conforme a citacdo acima que frisa os valores coletivos e territoriais, Luis Boaventura
(2023) destaca que, mesmo através da Carta de promulgacao da CF de 1988, sdo permanentes
0s ataques na tentativa de invisibilizar os direitos indigenas que sdo garantidos e obtidos ao
longo desses séculos. O que de fato ocorre, segundo o autor, é o acelerado processo de
esvaziamento do projeto do reconhecimento dos direitos territoriais, seja por meio da agéo
direta infrainstitucional e/ou infralegal, ou pela prépria interpretacdo jurisprudencial
(BOAVENTURA, 2023, p. 17), contrariando, assim, a efetivacdo dos direitos dos povos
originarios. Entretanto, sabe-se que tais direitos sdo ameacados constantemente pela
participagdo direta do Estado em operacionalizar leis especificas, como ameacas da Tese do
Marco Temporal, as MP e PL’s, que sdo parametros para perpetrar projetos geopoliticos e,
consequentemente, a tentativa de retirar de cena as comunidades tradicionais de seus territorios
em prol do fomento econémico.

Portanto, ainda que existam as leis para 0s povos originarios, a realidade € desigual, pois
estes continuam na contramdo dos interesses do Estado, mesmo compondo redes de
articulac6es, mobilizacdes e a propria representacao politica de deputados indigenas na Camara,
a representatividade ¢ minima no congresso. Recentemente, o presidente Indcio Lula da Silva
constituiu o governo com a participacdo de mulheres indigenas, respectivamente, na FUNALI,
no Ministério dos Povos Indigenas e na camara dos deputados: Joénia Wapichana, Sonia
Guajaja, Célia Xakriaba. Essa insercdo recente de liderancas femininas consolidou novos
desdobramentos de atua¢ao da mulher indigena tanto nas aldeias, em departamentos da FUNALI,
no Congresso Nacional e o firmamento de parcerias externas h4 décadas, como as entidades
indigenistas CIMI e CPT. No caso especifico do Movimento Indigena no Baixo Tapajds, ha,
historicamente, parceria com a igreja catélica na ala progressista, e isso fomentou a criagdo de
associacfes comunitarias e a CPT para assisténcia e dendncias de violéncias no campo. Vaz
Filho discorre:

Entre 1974 e 1975, dois ex-estudantes de teologia, Geraldo Pastana e Ranulfo Peloso,
o0 segundo um frade franciscano a época, foram viver em uma comunidade rural, onde
logo iniciaram projetos de organizagdo comunitaria, iniciativa que se disseminou,
depois, para outras comunidades. Com o apoio da Federacdo de Orgdos para

Assisténcia Social e Educacional (FASE), entidade que se instalou na regido na
mesma época, e da Comisséo Pastoral da Terra (CPT), um grupo de trabalhadores
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criou 0 movimento de Oposicédo Sindical e comecou a disputar espaco politico dentro
do Sindicato dos Trabalhadores e trabalhadoras Rurais (STTR) de Santarém. Em
1976, decidiram lancar publicamente uma chapa de oposicédo a direcdo do STTR, esta
tida como alinhada com o governo militar (VAZ FILHO, 2010, p. 76).

A partir da formacdo de catequistas e, posteriormente, da insercdo de atividades
comunitarias na regido que tinham como objetivo “procurar despertar uma visao critica sobre a
realidade, o que era expresso no objetivo de ligar —o tempo da Biblia ao tempo de hoje ou —a
fé a vida” (VAZ FILHO, 2010, p. 76), iniciou-se um processo de resisténcia e conscientizacdo
social naquelas comunidades. Porém, a organizacdo comunitaria com despertar religioso
consolidou também divisdes politicas internas no setor da igreja (conservadores e
progressistas). A exemplo disso, foi a criagdo do GCI, em 1997, formado por professores,
estudantes, universitarios, apoiados pela igreja catdlica progressista que passaram a investigar
a historia indigena e negra de seus antepassados, posto que a maioria dos participantes eram
oriundos de comunidades rurais. Foi dessa maneira que o Movimento Indigena foi ganhando
engrenagem e passou a tomar partido de suas agdes politicas locais.

No ano 2000, apdés participacdo de liderangas indigenas locais nos eventos, relembrando
0s 500 anos da chegada dos portugueses, em Porto Seguro-BA, onde estiveram presentes varios
outros grupos indigenas nacionais de diversas outras etnias, foi criado o CITA. Quando as
liderancas indigenas retornaram para o Baixo Tapajés, estavam admirados com o encontro na
Bahia e, assim, decidiram coletivamente a declaracdo da indianidade em Santarém. O
posicionamento do Movimento Indigena como revigoramento étnico na década de 1990,
iniciado na aldeia Takuara, sobreposta pela FLONA do Tapaj0s, através, inicialmente, das rodas
de conversa do pajé Laurelino, reverberou, quase que instantaneamente, sobre dezenas de outras
comunidades no baixo curso do rio Tapajos e no rio Arapiuns, a reafirmacéo étnica (PACHECO
DE OLIVEIRA, 1998) e fomentou os valores e costumes identitarios dos indigenas naquela
terra.

No decorrer dos encontros consequentes desse movimento, iniciado pela figura do pajé
Laurelino, as festas de santos tomaram outros aspectos, pois foram ressignificadas por
elementos que traziam a memdria coletiva, tais como antigos costumes que haviam sido
proibidos, por décadas, pelo poder constituido no pais. Dentre estes, vale destacar,
indumentarias de palhas e penas, o0s enfeites de colares de sementes, 0s cocares, as pinturas
corporais com jenipapo, os rituais e pajelancas com rodas de dancas ao redor de uma fogueira
que representam a presenca de entidades ndo humanas, instrumentos de entoadas, como o
chocalho ou maracd, o benzimento com a agua cheirosa de ervas para a purificagdo dos

indigenas e convidados. Estas préaticas potencializaram as tradi¢cfes em distintos aspectos.
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Primeiramente, porque deram énfase a ancestralidade comum da qual compartilham; segundo,
porque trouxeram consigo uma visibilidade em diversos aspectos do coletivo indigena que,
muitas vezes, era camuflada devido a contextos sociopoliticos explicitamente adversos e
opressivos a indianidade. Vaz Filho (2010) destaca que:
O significado das festas de santo e das crencas e praticas da pajelanca tornou-se, para
0 pesquisador, bem ressaltado no estudo de Pinhel, quando observou que estas
tradicBes tém grande relevancia para a manutencdo do sentimento de pertenca ao
grupo local, pois elas remetem a uma origem, a dos antigos povos indigenas habitantes
do lugar. Além de favorecer o convivio familiar e as relacfes de parentesco e
vizinhanca, as festas de santo sdo oportunas ocasifes para reforcar a crenca nos
espiritos encantados, como o Pataui e o Boto, e atualizar as regras e proibigdes que 0s
cercam. Tanto em Pinhel quanto em outras comunidades indigenas da regido, é
patente a grande influéncia da pajelanca sobre o modo como os indigenas veem o seu
mundo e a si mesmos. Afinal, ao constituir a pajelanga um sistema através do qual os
indigenas compreendem e interpretam o mundo, ela funciona como a ponte necessaria
para tornar vélida e eficaz a sua interacdo e intensa comunica¢do com 0s animais,
encantados e mortos. Os constantes relatos de gente gque se transforma em bicho e de

bichos que se metamorfoseiam em humanos ilustram bem essa cosmovisdo (VAZ
FILHO, 2010, p. 449).

Nessa perspectiva, 0s aspectos sociais e culturais presentes nas comunidades indigenas
sdo representados ndo apenas pelas festas, pelas pinturas, mas também pelos cantos executados
durante os rituais de pajelanca, que formam um nucleo de elementos ressignificados pelo
movimento em singular sintonia com o hibridismo religioso. Ademais, emulam ou relembram
as praticas ancestrais de vestimenta, lingua e religido, seguem cultivando os costumes mais
intimos: o palavreado, as formas de comunicagdo com a terra, 0s conhecimentos ancestrais, que
sobreviveram as missas e as chibatas, a culinaria, a pesca, a caca, a pajelanca, a técnica de
agricultura, a medicina tradicional. Esses conhecimentos ndo se perderam, continuaram sendo
transmitidos de geracdo em geracdo desde tempos pré-coloniais. Ha festejos, inclusive da
cabanagem, heranca memorial na comunidade de Cuipiranga, expressas pelos encantados e
também pelos desdobramentos politicos do coletivo. De acordo com a antropdloga da etnia
Kumaruara, Luana Cardoso (2022) esclarece que:

As pessoas exaltam o espirito guerreiro e combativo dos antepassados a favor da
liberdade e em defesa do territorio. Agentes em luta expressam a ideia de que sdo
herdeiros/as dos/as cabanos/as e sdo sujeitos sociais que ddo continuidade a luta de

seus antepassados/as. Esse processo de ressignificacdo da Guerra da Cabanagem, de
acordo com Vaz Filho (2010), aflora nos anos 1990 (CARDOSO, 2022, p. 41).

H& uma profunda relagcdo com os chamados Encantados, e a ligacdo que o0s pajes tém
com essas entidades cosmoldgicas representa toda uma simbologia mistica e um pragmatismo
terapéutico que séo alicerces espirituais e medicos para essas comunidades. O sincretismo €

fortemente presente nessas manifestacOes que ressignificam elementos de outras culturas, como
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os rituais de Sacacas (proprios de culturas de raiz africana), e da igreja cat6lica. Dentre 0s pajés
mais conhecidos, estd o Merandolino, cuja fama de poderoso curandeiro corria entre as
comunidades do Tapajos e Arapiuns. Ao que tudo indica, segundo 0 senso comum entre 0S
indigenas, Meradolino tinha o dom de transmutar-se numa cobra grande e, por isso €, inclusive,
o responsavel e homenageado pelo nome da T1 Cobra Grande; ja o Laurelino, foi o homem que
deu inicio ao que hoje vem a ser conhecido politicamente como Movimento Indigena, em
Santarém. E foi em Takuara, através das influéncias dos pajés, que ecoou rapidamente por mais
outras dezenas de comunidades o ser indigena, tanto na margem direita quanto na esquerda do
rio Tapajos. “Com outras comunidades interessadas em aderir ao movimento iniciado por
Takuara, foi realizado o | Encontro dos Povos Indigenas do rio Tapajos, nos dias 31/12/1999 e
01/01/2000, na comunidade de Jauarituba” (VAZ FILHO, 2010, p. 37).
Considero que aquelas minhas conclusdes poderiam ser generalizadas para todas as
comunidades ribeirinhas localizadas no baixo rio Tapajds, pois elas tém uma histéria
e uma realidade cultural muito semelhantes, além de manterem intensa comunicagéo
entre si, como também observou Almeida (2001, p.52): Vale notar também que é
muito comum estar numa comunidade e ouvir de um morador que este procede de
outras localidades as vezes distantes e dispostas na margem oposta em que se
encontram. N&o sera apenas uma impressao, € mesmo fato recorrente o intercambio
de pessoas e comunidades situadas tanto na margem direita quanto na esquerda. A
medida em que iam sendo feitos os levantamentos censitarios e montagens de
genealogias das familias fundadoras, ficava cada vez mais claro que estas

comunidades estdo de tal forma entrelagadas que formam um sé universo étnico e
cultural (VAZ FILHO, 2010, p. 245).

As comunidades ditas ribeirinhas que sempre mantiveram fortes elos sociais passaram
a comungar ideais, articulando-se sobre etnicidades e historicidades coletivas, posto que a
cultura ndo é estatica, ela é dinamica em uma real reelaboracdo de tradi¢des culturais. Esse
momento histérico de luta por direitos sociais fundado sobre a visibilidade da indianidade
transformou o que antes se era considerado extinto em um movimento pulsante e estrondoso, e
que, no decorrer dos anos, obteve muitos direitos positivados. O que hoje é reconhecidamente
um movimento politico-territorial teve inicio, como ja pontuamos, exatamente com aquelas
rodas de conversa encabecadas por Laurelino, em 1997; uma linha do tempo é facilmente
identificada. No primeiro semestre de 1997, é criado o Grupo de Consciéncia Indigena (GCI);
em 1998, apds muita mobilizacdo das comunidades contra empresas madeireiras, foi criada a
RESEX Tapajos-Arapiuns; em dezembro do ano de 1999, houve a primeira assembleia indigena
do Baixo Tapajos; com outras comunidades interessadas em aderir ao movimento iniciado por
Takuara, foi realizado o | Encontro dos Povos Indigenas do rio Tapajés, nos dias 31/12/1999 e
01/01/2000, na comunidade de Jauarituba (VAZ FILHO, 2010). Posteriormente, no ano 2000,
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criou-se o0 Conselho Indigena Tapajos-Arapiuns (CITA). Este tltimo constituiu uma importante
entidade de representacéo politica na regiao.

A criacdo do CITA, nos anos 2000, consolidou varias discussdes sobre a atuacdo dos
indigenas no que concerne aos seus interesses territoriais, sociais, linguisticos e culturais, apés
décadas de silenciamento — e a demarcacao das aldeias Munduruku de Takuara foi o inicio do
posicionamento para acdes afirmativas na FLONA do Tapajos. E perceptivel que a cultura esta
e sempre esteve presente na vida dos amazonidas através do uso da floresta, das manifestaces
religiosas. Assim, Peixoto, Arenz e Figueiredo esclarecem que:

A cultura nativa, originada pela transposicdo da crenca indigena & manifestagdo
religiosa entdo possivel nos aldeamentos catequéticos, é continuada hoje nas festas de
santos. Toda a simbologia que caracteriza o cristianismo indigena, mas também
a prética do trabalho conjunto no puxirum, as retribui¢cdes do putdua, o uso do pildo,
do fogdo a lenha, a pratica de receber os visitantes na cozinha, a cobertura de palha
nos “puxados” feitos atrds das casas, ainda que mal construidas em alvenaria pelo
INCRA, todo esse conteudo histérico-cultural significa que ndo se precisa inventar ali

uma tradigdo, visto que a cultura indigena j& se encontra posta (PEIXOTO; ARENZ;
FIGUEIREDO, 2012, p. 308).

Diante das circunstancias, o CITA, juntamente com os conselhos, articulam-se para
aliancas de uma causa comum, a demarcacdo territorial de suas aldeias. Embora tenha
enfrentado o posicionamento do Estado, pelos 6rgaos, IBAMA, ICMBIo de forcas contrarias
(relatorios, leis e licencas ambientais), pois as agéncias estatais tinham seus entendimentos
préprios quanto aquelas terras da FLONA do Tapajos, ainda sim permaneceram articulados

com o Unico lema: a demarcacdo da terra e do autorreconhecimento indigena.

[...] O campo juridico, informado por relatérios antropoldgicos e aces legais, que defi
ne a existéncia do indigena. E, conforme a letra da lei, no procedimento de
demarcacdo, antes que o processo se conclua com a homologacédo da terra indigena,
ha a possibilidade de contesta¢@es, que podem questionar os relatérios antropoldgicos
de identificacdo e delimitacdo e os despachos da presidéncia da FUNAI, que os
acolhe. Foi justamente isso 0 que ocorreu no caso dos procedimentos para a
demarcaco da terra dos Munduruku, na Flona Tapajos. E interessante, nesse caso,
observar que a contestacdo veio do Estado — do IBAMA, do ICMBio e também da
UFOPA, assim como ocorre com a Terra Indigena Mar6, contestada pelo Instituto de
Terras do Para (ITERPA) (PEIXOTO; ARENZ; FIGUEIREDO, 2012, p. 294).

Enquanto a representacdo politica da identidade étnica encontra resisténcia de setores
tradicionais da sociedade Santarena, como era de se esperar, as populagdes indigenas locais
seguem firme na empreitada de consolidacdo de seus direitos. Embora se silenciem, como
estratégia de sobrevivéncia, e foram silenciados por processos colonizatérios extremamente
violentos, por esses mesmos setores, em um passado ndo tdo distante, ndo causa surpresa a

desconfianga e as campanhas difamatdrias contrarias ao Movimento Indigena local. Como
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exemplo de ataques e desafios, no ano de 2018, houve uma audiéncia do MPF na aldeia Agaizal,
com a participagdo dos comunitarios e agregados, as parcerias, CPT, FUNAI e a Comissao
Interamericana dos Direitos Humanos (CIDH) para comprovar as violagbes pelas quais 0s
indigenas passam cotidianamente em suas terras atravessados pelos campos de soja.

Antes de iniciar a reunido com as demandas internas deliberadas pelo Conselho, todos
os convidados foram surpreendidos com a invasdo de sojeiros e jagungos no evento, o que
acirrou a animosidade entre os grupos. Evidentemente que, diante da situacao constrangedora,
a CIDH e demais 6rgdos testemunharam os ataques difamatdrios de que os indigenas séo alvos
nas aldeias. Todavia, curiosamente, apos o incidente, foi instaurado um requerimento de n°
1.819 da “Comissao especial de estudos parlamentares sobre a proliferacéo de grupos e de
territdrios étnicos no municipio de Santarém — PA”4!, em 2018, proposto pelo vereador e
delegado Jardel Guimardes (PODEMOS). Essa comissdo fez uso de diversas formas de
tratamentos pejorativos de “falsos indios”, para reforcar a discriminacdo contra a pluralidade
étnica existente no Baixo Tapajés e, consequentemente, tentaram deslegitimar as aces do
movimento e negar, nesse rol, a existéncia dos Munduruku e Apiaka no Planalto. Todavia, esses
povos estdo historicamente situados ao longo da calha do rio Tapajos, entre o periodo do final
do século XIX e na década de 1950, com o declinio da empresa seringalista na Amazonia.
Assim, essas populacfes mantém uma relacdo direta com o territério com, aproximadamente,
quase dois séculos de resisténcia as empresas colonialistas.

Considerando as acdes contrarias da elite agraria local e a pressdo do Movimento
Indigena local, ainda em 2018, a FUNAI constituiu o GT (GrupoTécnico) para os estudos
ambientais, etno-histéricos, demogréficos e antropoldgicos sobre as aldeias dos Munduruku e
Apiakéa com a misséo de publicar o Relatério Circunstanciado de Identificacdo e Delimitacao
(RCID), embora em andamento. Esse relatorio constitui um instrumento que oficializa o inicio
do processo demarcatério fundiario da T1. Em entrevista, o indigenista Aléssio Dantas relatou
alguns dos problemas enfrentados durante os trabalhos de campo do GT, nos anos seguintes
(2019, 2020-2021 pandemia Covid-19, 2022):

O problema néo foi nem muito os sojeiros, porque estdvamos com escolta da policia
federal quando entravamos nas fazendas, mas dificuldades com a propria Funai, a
época loteada no alto escaldo por pessoas claramente anti-indigenas. A comecar pelo
presidente Marcelo Xavier. Esse cidaddo chegou a enviar nosso roteiro de campo para
os representantes da SIRSAN nos colocando claramente sob risco. Acontece que esse
roteiro que enviamos era falso, quando pensaram que estariamos em um lugar ja

estdvamos em outro. Era a forma de driblar a politica bolsonarista instalada na FUNAI
(ENTREVISTA COM INDIGENISTA DANTAS, 2023).

41 Sobre essa problematica, ver: SILVA, Katiane. RelacGes de poder e disputas territoriais: algumas reflexdes sobre
politicas de estado e povos indigenas no Baixo Amazonas. Anuario Antropoldgico, v. 47, n. 1, p. 44-65, 2022.
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O processo demarcatério ¢ longo, e a constituicdo do GT ¢ uma das primeiras etapas
desse processo. O GT do Planalto foi constituido através da Portaria n® 1387, de 24 de outubro
de 2018, complementada pelas Portarias n° 1.444, de 20 de novembro de 2019 e n° 509, de 6
de abril de 2020. Foram realizadas trés etapas de trabalhos de campo durante os anos de 2019,
em 2021 e em 2022. Cabe ressaltar que, durante os trabalhos, o Brasil ¢ o mundo foram
atingidos pela pandemia da Covid-19, o que alterou as datas, previamente acordadas, para a
realizagdo do segundo campo. Até o momento (agosto de 2024), o Relatério esta sendo
elaborado. Ademais, em entrevista, as liderancas, seu Manoel Munduruku e seu José¢ Mori
Apiaka relataram a importiancia dos componentes da educacdo, saude, meio ambiente,
abordando a dimenséo dos aspectos sociopoliticos das aldeias que fomentam e reforcam o
planejamento comunitario. Percebemos, através disso, a elaboracdo de atividades internas nas
aldeias, sinalizando que os indigenas tém valores culturais e ocupacdo permanente de uso
comum e compartilhado naquela terra, embora vulneraveis com os impactos da monocultura da
soja. Todavia, desempenham atividades sociais e culturais coletivas internas que

redimensionam as estratégias dos grupos enquanto detentores de direitos étnicos.

a) Educacio Escolar Indigena (EEI)

Esse ¢ um dos mais polémicos temas de estudo sobre a interacao dos povos indigenas
com a politica da sociedade nacional, tendo em vista a diversidade de etnias, o despreparo das
Secretarias Municipais de Educacdo e das universidades para tratar sobre a tematica. A
dificuldade de os municipios efetivarem politicas educacionais em sintonia com os valores €
anseios das comunidades indigenas ¢ um aspecto que merece ser analisado quanto ao ensino
escolar indigena, seja a nivel basico ou superior. A nivel do ensino superior, o intelectual
indigena Gersem Baniwa (2019) destaca os problemas de quando os indigenas egressam das
universidades, considerando os aspectos distintos dos que residem nas aldeias e os de areas
urbanas, posto que este ultimo tem maior acesso a educacao e egressam da academia de forma
individualizada, o que ndo garante um retorno imediato para a comunidade de origem. O autor
traz sua experiéncia identitdria para a academia, destacando as perspectivas de um ensino
adequado para atender aos anseios dos grupos étnicos nas universidades, principalmente por
aqueles advindos das aldeias longinquas que trazem consigo os valores e tradigdes ancestrais,

alinhando o conhecimento empirico ao cientifico.
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No que se refere as acdes de egressos nas academias, a Universidade Federal do Oeste
do Pard (Ufopa), situada na cidade de Santarém, recebe no seu programa varios grupos
indigenas, inserindo-os numa dinamica local do ensino diferenciado. Por se tratar de uma regido
com 13 povos, durante o processo seletivo, a institui¢ao leva em consideracao os conhecimentos
étnico-territoriais. Porém, quando estes povos se acentuam em dareas especificas de
conhecimentos, enfrentam as dificuldades internas com outros grupos e com a fragilidade dos
métodos de ensino que ndo os incluem, de fato, a estrutura da universidade.

Baniwa diz que € necessario repensar o modelo epistemologico de ensino e descolonizar
0 academicismo para atender os novos pesquisadores com instrumentos que dialoguem com a
cultura indigena.

[...] Que a disciplina ceda lugar & indisciplina metodoldgica para dar lugar a
diversidade, ao inesperado, ao sonho humano, ao possivel e, sobretudo, a busca pe lo
desconhecido e pela liberdade de pensar, de fazer e de viver; estimular e valorizar o
espontaneo, o que ndo é conduzido pelos dogmas criados e impostos, para que 0
homem recupere sua capacidade de pensar, inventar, criar, acertar e errar, enfim, ser

humano e ndo maquina ou pe¢a de uma maquina pré-moldada, ou seja, humano como
humano ou o indio como indio (BANIWA, 2019, p. 49-50).

O autor, a exemplo da vivéncia de seu povo alinhada a antropologia indigena, pontua a
distingdo que cada povo tem por meio das suas praticas cotidianas, manifestagdo cultural, o
conhecimento ancestral e territorial. Assim, através da implementacdo de normativas que
garantam os efetivos didlogos interculturais com seus pares, serd possivel romper com o
academicismo eurocéntrico.

[...] A antropologia me permitiu conhecer um pouco do que 0s brancos pensam sobre
os indios e como os indios se relacionam com esse modo de pensar dos brancos sobre
eles. Isso permitira, a médio prazo, buscar caminhos para aproximar a compreensao

das diferentes racionalidades e modos de vida ainda muito distantes sem os quais ndo
pode haver dialogo intercultural (BANIWA, 2019, p. 43).

Cabe contextualizar que a primeira forma de coloniza¢do dos indigenas deu-se através
da educacdo catequética, a qual foi usada como ferramenta de integracdo forcada de diversas
etnias a cosmovisao colonialista, durante um longo periodo da historia do Brasil. Por outro lado,
na historia do tempo presente, o Movimento Indigena, a nivel nacional, elaborou tratativas para
a educagdo escolar indigena (EEI) baseada nos principios do saber ancestral e a inser¢do do
reconhecimento da pluralidade étnica no pais, contrariando o sistema eurocéntrico académico.
A CF de 1988, em seu art. 210, e alinhada ao Decreto de n°® 6861/2009, prevé que:

Serdo fixados conteudos minimos para o ensino fundamental, de maneira a assegurar

formagdo basica comum e respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais e
regionais.
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§ 2° O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada
as comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos
proprios de aprendizagem.

Art. 1°- A educacido escolar indigena serd organizada com a participacdo dos povos
indigenas, observada a sua territorialidade e respeitando suas necessidades e
especificidades.

Para o ativista indigena Ailton Krenak*?, o modelo de escola implantada na maioria das
aldeias ¢ problematico em seu proprio carater produtor de novos codigos de fora para dentro,
de cima para baixo. Segundo o autor, os povos indigenas foram, de forma imediata, tracando
estratagemas para lidar com essa situagdo, e o Movimento Indigena organizado politicamente
foi estabelecendo questionamentos que contribuiram decisivamente com as mudancas
legislativas sobre a EEL. Em 2019, numa entrevista concedida ao Sesc, Krenak relatou:

A transmissdo de conhecimento de geracdo em geracdo fez com que nds chegassemos
ao século 21 com o nimero de 305 povos e aproximadamente 180 idiomas falados.
Entdo, tem um sistema de mundo que inclui um modo de pensar a vida e a educagéo.
Até pouco tempo, nem escola tinha, e s6 aceitou a escola por uma imposicdo daqui de
fora, pelo entendimento de que as criangas indigenas também precisavam aprender a
ler e a escrever. Mas como € que conseguimos fazer com que as criangas continuassem
a transmissdo oral do conhecimento se elas forem cooptadas pela escola? Ento,
comegamos a criar maneiras de despistar a escola. Por exemplo, a condigdo de que
escolas seriam dentro das aldeias, os mestres seriam indigenas, nossos tios e avds que

poderiam transmitir o que sabem (KRENAK, “O que as criangas aprendem ficando
presas”, Lunetas, 2019).

Krenak cita casos que se tornam corriqueiros na friccao interétnica entre as sociedades

indigenas e as institui¢cbes educacionais tipicamente nao indigenas:

Toda hora uma secretaria de ensino ou 0 ministério da educagdo diz que desse jeito
ndo da mais, que as criangas estdo fazendo o que querem. Eles tém que ficar presos e
aprender. O incorrigivel desejo de liberdade faz os meninos fugirem. H& umas
pedagogias muito bonitinhas que nos convencem de que assim as criangas vao
conseguir criar comunidades (KRENAK, “O que as criangas aprendem ficando
presas” Lunetas, 2019).

No caso especifico do Planalto Santareno, destacamos as cinco aldeias (Acaizal,
Amparador, Ipaupixuna, S3o Francisco da Cavada e Sdo Pedro do Palhdo) que possuem
educagdo indigena registradas pela Secretaria Municipal de Educagdo de Santarém. Cabe
assinalar que a escola na aldeia A¢aizal ¢ o polo administrativo das demais aldeias da T1. O fato
de estarem inclusas na lista de escolas indigenas ja garante aulas de lingua munduruku e apiaka,

Nheengatu e aulas de Notério Saber*®, como relatado em entrevista por Neiva Mori. A inclusio

42 Entrevista retirada do site: https://lunetas.com.br/ailton-krenak/. Acessado em: 20/05/2024.
43 Ensino milenar repassado para jovens e criangas através da cultura, arte, de praticas da floresta: coivara, plantio,
colheita, conhecimento ancestral das plantas, da floresta, dos rios etc.
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dessas disciplinas na grade curricular para o ensino diferenciado ¢ pauta continua de discussao
entre os indigenas e as SEMEDs tanto de Santarém, como de Aveiro e Belterra, e isto ¢ uma
realidade em todas as escolas indigenas do Baixo Tapajos. Nesses aspectos, para Dequim
Araujo (2023), “a escola € um instrumento que contribui significativamente para o processo de
afirmacdo étnica indigena, defesa e a luta constante pela demarcacao de suas areas territoriais”™
(ARAUJO, 2023, p. 33).

Portanto, a escola, enquanto espaco fisico, de praticas, de construgdes da educagao, faz
parte do escopo do Movimento Indigena que vislumbra adequag¢dao quanto aos métodos
curriculares a gestdo do territorio, dadas as circunstancias de precariedades do ensino e
estruturas fisicas das escolas. De igual modo, Anselmo Colares (2013) propde que a educagao
indigena garante aos novos alunos os conhecimentos ancestrais transmitidos oralmente de
geracdo em geracdo, alinhados as praticas da caca, da pesca, da cultura. Esses elementos
potencializam a afirmacao étnica do coletivo por meio da memoria e do saber ancestral, ainda

que em temporalidades distintas. Nesse sentido, o autor esclarece que:

A educacao indigena desenvolve-se em momentos criticos durante o ciclo de
vida, os quais, geralmente contam com cerimonias celebrativas e a participacdo
de todo o grupo social. A educagdo indigena, portanto, compreende os processos pelos
quais esses povos asseguram seus projetos de futuro, reproduzindo e reconstruindo a
identidade, a tradigdo, os saberes, os valores, os padrdes de comportamento ¢ de
relacionamento, na dinadmica propria de suas culturas. Os povos indigenas possuem
espagos ¢ tempos educativos dos quais participam a pessoa, a familia, a comunidade
e todo o povo. Deste modo, a educacgdo é assumida como responsabilidade coletiva
(COLARES, 2013, p. 8).

Enquanto comunidade, os indigenas sdo responsdveis pelo saber interno, pelo
revigoramento das manifestagdes culturais, participacdo nas elaboracdes de projetos e na
garantia de defesa da terra, valorizando a pluralidade étnica no contexto do Planalto. No
entendimento de Colares (2013), para a implantagdo de uma educacdo indigena, ¢ essencial o
didlogo intercultural respeitando o espaco e tempo desses povos. Todavia, esclarece o autor,
que a questdo territorial impulsionou as articulagdes do coletivo para a criacdo de EEI nas
aldeias a partir dos anseios por respeito de suas tradigdes ancestrais e a participacao coletiva no
espago escolar. Constatamos que tais articulagdes sdo essenciais para a obten¢do das praticas
culturais inseridas na matriz escolar para o ambito escolar. No que se refere a importancia das
escolas indigenas no municipio de Santarém, Araujo (2023) identificou oito escolas que
receberam a estrutura curricular diferenciada.

O autor baseou-se nas informacgdes cedidas, em 2020, pela Semed-Setor Indigena.

Observamos abaixo a distribuicdo dessas escolas:
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Quadro 3 — Escolas Indigenas Municipais de Santarém

ESCOLAS ALDEIAS ETNIAS
Escola Indigena Municipal de Educacao .

Infantil e Fundamental Wapurum-tip Agaizal Munduruku
Santa Helena Amparador Munduruku
José Arlindo Betcel Ipaupixuna Munduruku
Sao Francisco Sdo Francisco da Cavada Munduruku

Sao Francisco do Palhdo Séo Pedro do Palhdo Apiaka

CEMEI Prof®. Marilda Vasconcelos Alter do Chao-TI Borari Borari

Professor Antonio Pedroso Alter do Chao Borari
Nossa Senhora Aparecida® Lagoa Munduruku

Fonte: Williane Aguiar com base nos dados de Dequim Araujo (2023).

As escolas descritas acima estao situadas na extensao das aldeias do Planalto Santareno
(Escola Indigena Municipal de Educacdo Infantil e Fundamental Wapurum-tip, Nossa Senhora
Aparecida, Sdo Francisco do Palhdo, Sao Francisco, Jos¢ Arlindo Betcel, e Santa Helena) e na
TI Borari de Alter do Chao (CEMEI Prof®. Marilda Vasconcelos e Professor Antonio Pedroso).
Observamos que as escolas, como espaco de identidade, ¢ o resultado das reivindicagdes do
Movimento Indigena local para a concretizacao de seus direitos e anseios pela inser¢ao da
cultura e dos valores étnicos na matriz escolar.

Colares (2013) diz que, mesmo diante da elaboragdo da grade curricular diferenciada, a
formacao inicial e continuada dos professores indigenas ¢ essencial para a eficdcia do ensino e
criado por eles mesmos. Igualmente, Aratjo (2023) afirma que ¢ essencial a participagdo
coletiva nas decisdes do conjunto de conteudos, anseios, visdes comunitdrias para o
desenvolvimento educativo escolar. Seu Manoel Munduruku, vice-presidente do Conselho
Indigena do Planalto, refor¢a que:

Manoel Munduruku: Olha, Acaizal tem um ponto positivo. Por que esse ponto
positivo do Agaizal? Acaizal e Cavada avanca a questdo da educacio diferenciada
que se chama Educacio Indigena, sdo dois motivos: uma, pelo respeito que eles
conduzem a identidade que existe dentro do territério que a gente impde e faz
acontecer. Ento isso € o ponto mais importante, porque o Agaizal que era pra ser uma
decisdo nossa hoje ela ¢ uma decisdo compartilhada com o préprio branco. Porque
tem que ir a Camara dos vereadores, pra isso, aquilo. Entao isso acaba querendo tirar,
isso ndo funciona pra noés. E nés acha até constrangedor isso, porque, acho que ta
relacionado a autonomia, as decisdes de como nods quer a educagdo, como ¢ que nos

queremos a nossa escola, a constru¢do da nossa escola é uma decisdo nossa. Entdo o
que o governo tem que fazer, ¢ acatar a nossa decisdo para que ndo haja ¢ desvio de

4 Segundo o indigenista Aléssio Dantas, a citada escola, em 2022, foi retirada pela SEMED do rol de escolas
indigenas.
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direitos dentro dessa conjuntura, né que nds entende que ¢ uma decisdo. Hoje a gente
vé que é um grande prejuizo, hoje na questdo da educagdo gente precisa reconstruir
aquilo que foi ameagado, que foi a questdo da educacdo. Entdo hoje pela SEMED, ela
quer conduzir a educagdo pela propria autonomia dela, e ¢ ai que a gente vai ao
combate porque ¢ uma interferéncia isso, entendeu. Porque nds precisa resgatar tudo
aquilo no que se foi do passado ao presente hoje, nds precisa buscar a nossa lingua
dos nossos antepassados dos nossos ancestrais. Isso pra nés hoje vai valer muita coisa
(ENTREVISTA, Belém, 2023).

Diante das convicgdes e anseios do senhor Manoel Munduruku, outro evento importante
a ser destacado ¢ a alteracdo do nome da instituicio Dom Pedro II para Escola Indigena
Municipal de Educagao Infantil e Fundamental Wapurum-tip, de acordo com a Lei de n® 21.749,

de 27 de outubro de 2022%:

Williane: Josenildo, qual é o nome da escola e da igreja daqui?

Josenildo Munduruku: A igreja é Sagrada Familia, né, o nome da igreja daqui a
escola nos tivemos um processo bem recente de conquista em troca do nome. A gente
conseguiu aprovar na cdmara municipal aqui de Santarém, a troca do nome da escola
que era Dom Pedro II, algo que niio tinha nada a ver com as nossas entidades e a
luta do povo, né, totalmente ao contrario da nossa resisténcia. E ai a gente
conseguiu fazer um projeto de lei com apoio do vereador, com aprovagdo do novo
nome que ¢ o Wapurum, que na lingua indigena significa acaizal, escola indigena
acaizal, passa a se chamar a partir desse novo senso que vai iniciar agora a gente ja ta
colocando nesse novo documento esse nome Wapurum-tip (ENTREVISTA,
JOSENILDO MUNDURUKU, ALDEIA ACAIZAL, 2023).

Nas palavras da lideranga de Acaizal, a mudanga dos nomes da instituicdo representa
mais uma conquista no ambito da educagdo. Segundo ele, a denominagdo Dom Pedro II nao
condizia com as perspectivas € muito menos com atuagdo e resisténcia étnica no Planalto de
Santarém. Ademais, outra conquista sobre a educa¢do nas aldeias sdo o ensino da /ingua
Munduruku, inserido na grade curricular nas escolas da T1 Takuara (FLONA) e TI Munduruku
do Planalto. Na escola Arlindo Betcel, da aldeia de Ipaupixuna, foi incluso o ensino linguistico
Munduruku, e as aulas sdo ministradas pela educanda Vanderlucia Oyoy, originaria da Missao
Cururu, no Alto Tapajos. Assim, observamos como esse processo educacional nas escolas tém
fomentado educadores falantes do dialeto, oriundos, principalmente do Alto e Médio Tapajos,
que sdo distribuidos para ministrarem as aulas na FLONA e no Planalto, fortalecendo o
compartilhamento de conhecimentos entre outros povos Munduruku que ocupam a extensao do
rio Tapajos. Dessa maneira, inferimos que a escola se tornou uma instituicdo de estratégias
(ARRUTI; VIEIRA; SILVA, 2019) que engloba os aspectos da organizagao social, cultural e da

identidade desses povos.

4 Disponivel em: https://transparencia.santarem.pa.gov.br/legislacao/leis/Iei-no-21749-de-27-de-outubro-de-
2022. Acessado em: 27/07/2023.
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Outrossim, foi uma vitoria da escola Sao Francisco do Palhdo, na aldeia Sao Francisco
do Palhdo, as margens do rio Curua-Una, posto que lograram também o ensino da lingua Apiaka
e o Notorio Saber, na matriz curricular, ministrado por uma professora oriunda de Mayrobi,
regido do Alto Tapajos, no Mato Grosso. Nas palavras de Neiva Mori, esclarece-se que o (EEI):

Favorece o fortalecimento enquanto povo, com fortalecimento cultural para com a
nossa lingua, crenca, costume e traz seguranga aquilo que nds queremos, diante de
tudo que temos os nossos direitos. A escola pra ser uma base pra nos, e ja estamos
buscando muitos costumes que estavam praticamente esquecidos, e pra que iSso se
torne ainda mais eficiente estavam aos poucos resgatando a lingua materna Apiaka,
do Tupi-Guarani que ¢ o tronco, né. E isso é o novo pra nds, e quando passamos a
falar o Tupi-Guarani, pra nos, porque nos fortalece em algumas politicas publicas, no
qual o municipio s6 faz escolas dos brancos, né, deixa de nos atender. Entdo diante
disso, a lingua é uma referéncia muito necessario e importante para nos indigenas. E
esse ano foi mais uma conquista, né, e conseguimos o 7° ano pra nossa escola, temos
a professora de Notorio Saber. Estamos aos poucos avangando, com a espera da escola

nova com arquitetura indigena (ENTREVISTA, NEIVA MORI APIAKA, SAO
PEDRO DO PALHAO, julho 2024).

A insercao do ensino das linguas Munduruku e Apiaka nas aldeias garante aos alunos o
saber cultural e a memoria dos ancestrais transmitidos de geracdo em geragdo, ainda que haja
vulnerabilidade com os projetos politicos estatais. Portanto, ¢ essencial a regulamentagdo da
grade curricular sobre a lingua indigena “que, assim como as linguas estrangeiras, constituidas
de codigos, significados e regras ajudem a compreender, também, a formagao identitaria dos
ndo indigenas” (ARAUJO, 2023, p. 39). Assim, podemos identificar que as praticas indigenas
divergem do universo educacional colonialista. Segundo o intelectual Edson Kayapé (2022), a
EEI deve ter a convergéncia dos saberes indigenas e o conhecimento cientifico ocidental, como
ja salientado por Gersem Baniwa. Para Kayapd, os direitos indigenas sdo negados de forma
brutal diariamente e pontua:

O século XXI anuncia a continuidade do brutal ataque as diversidades
sociolinguisticas e cosmoldgicas dos povos originarios. Ao mesmo tempo que o
Estado discursa sobre direitos democraticos e igualdade a politica, acompanhamos na
midia diaria a violéncia praticada contra os nossos povos, atos que vao desde a invasdo

dos territérios originarios ao assassinato de liderangas indigenas (KAYAPO, 2022, p.
2).

A promulgacdo da CF de 1988 reconhece a pluralidade étnica e: [...] “multilingue e que
esses povos devem ter suas identidades, territdrios, tradicdes, memdrias, historias, rituais,
linguas e conhecimentos ancestrais respeitados por todos e protegidos pelo Estado (KAYAPO,
2022, p. 10). A Lein®9.394, de 20 de dezembro de 1996 (Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional — LDBEN), estabelece EEI e, de acordo com o artigo 32 “§ 3°, “O ensino fundamental

regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas a
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utilizagdo de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem”. Esta lei adverte

ainda:

Art. 78 - O Sistema de Ensino da Unio, com a colaboracdo das agéncias federais de
fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera programas integrados de
ensino e pesquisas, para oferta de Educag@o escolar bilingue e intercultural aos povos
indigenas, com os seguintes objetivos: I - proporcionar aos indios, suas comunidades
e povos, a recuperacao de suas memorias historicas; a reafirmagéo de suas identidades
étnicas; a valorizacdo de suas linguas e ciéncias; Il - garantir aos indios, suas
comunidades e povos, o acesso as informacdes, conhecimentos técnicos e cientificos
da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e ndo-indias.

No caso de Santarém, houve, por parte do Movimento Indigena local, a conquista de um
setor especial para a educacdo indigena no ambito da Secretaria Municipal de Educagdo de
Santarém (SEMED), apos décadas de reivindicagdes do coletivo. A SEMED atende as
demandas da educagdo de ensino fundamental indigena. Entretanto, a efetivagdo de uma
educagao diferenciada ainda passa por varios entraves e dificuldades desde as estruturas fisicas
dos prédios escolares, merenda escolar ndo condizente com os habitos alimentares indigenas a
problemas relativos a lotacdo de professores e gestores que desagradam as populacdes
indigenas. No que se refere as agdes da SEMED na elaboragao da grade curricular da EEI,
Aratjo (2023, p. 84) diz que:

Os curriculos elaborados pela Secretaria Municipal de Educagdo - SEMED seguem
um padrdo definido para o ensino convencional, pois os conteudos - de uma maneira
ou outra - ndo apresentam aspectos que favoregam o reconhecimento identitario das
populagdes indigenas. Com relagdo a pertinéncia dos curriculos da Educag@o Escolar
Indigena (EEI), as fontes documentais apontaram que, por exemplo, os componentes
curriculares Notdrio Saber e Lingua Indigena sdo constituidos de elementos que ndo
favorecem os processos de afirmacdo étnica. No decorrer das investigagoes,
constatou-se de maneira mais incisiva que o referido curriculo é inexistente na
estrutura curricular das escolas indigenas que estdo na eminéncia de construir um
componente especifico para as suas comunidades. Outro caso especifico, a presenga
de Ensino Religioso, a implantagdo de metas e concepgdes de gestdo empresariais
sugerem que estes componentes também ndo contribuem para a afirmacdo étnica
indigena. Por outro lado, entende-se que a inclusdo dos saberes tradicionais na EEI
contribui para o fortalecimento dos processos de reafirmacdo étnica das comunidades

indigenas. Além disso, ¢ uma ferramenta de luta que visibiliza essas populagdes e
permite a produgdo de conhecimentos a partir de sua propria realidade.

Identificamos, nas contribuicdes tedricas de Araujo (2023) e Colares (2013), as lacunas
sobre o ensino da EEI, desde as estruturas metodoldgicas ao despreparo de egressos desses
povos as institui¢des de ensino diante da inoperancia da SEMED e do Estado. Em concordancia
com os autores, a critica levantada paira sobre o academicismo eurocéntrico que contraria o
reconhecimento da pluralidade étnica existentes em nosso pais, o que marginaliza os valores da
identidade étnica a nivel nacional e local. E essencial tragar critérios eficazes desde a formacio

dos professores indigenas a elaboracdo dos programas educacionais criados por eles mesmos;
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talvez seja o primeiro passo para a autonomia destes em escrever a historia por meio da memoria

ancestral e manifestar o autorreconhecimento indigena presente no Baixo Tapajos.

b) Meio Ambiente e Economia

A Constitui¢do Federal de 1988 garante, em seu art. 225, que: “Todos tém direito ao
Meio ambiente e ecologicamente equilibrado, bem de uso comum do povo e essencial a vida,
impondo-se ao poder publico e a coletividade o dever de defendé-lo e preserva-lo para as
presentes e futuras geracdes”. No caso especifico da TI Munduruku, segundo as liderangas José
Mori, Manoel Munduruku e as observagdes de campo, a economia local esta diretamente ligada
as atividades extrativista, caca (em escala menor, devido ao desmatamento), plantio, pesca,
criacdo de gado (de 1 a 2 animais), producdo da farinha de mandioca e colheita. A produ¢ado da
farinha ¢ geralmente realizada pelas familias e vizinhos proximos e também por meio das
atividades de purixum®®. Abaixo, pontuamos, na aldeia Sdo Pedro do Palhdo, a sede de

atividades para a produgao de farinha.

Figura 11 — Casa de farinha na aldeia Sao Pedro do Palhdo

Fonte: Williane Aguiar (2024).

46 Atividades coletivas, em ldcus, baseando-se na cumplicidade laboral mitua dos comunitarios.
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A casa de farinha como mencionada acima ¢ essencial para a manutencao alimentar e a
agricultura familiar de subsisténcia baseada nas rogas ¢ presente com o cultivo de pequenas
hortas, nas quais se plantam cheiro verde, chicoria, cebolinha, tomate, pimenta de cheiro; ervas
medicinais (cidreira, arruda, capim santo, horteld, espada de S3o Jorge). Identificamos, nas
pesquisas de campo, ao redor e proximo as casas, pomares com arvores frutiferas variadas,
como manga, acai, maracujd, pupunha, cupuagu, muruci, mamao; quase todas as familias
também possuem rocados, por meio dos quais praticam a técnica tradicional da coivara, com
plantio de card, jerimum e, principalmente, mandioca para a produgdo da farinha, como ja
mencionado, ¢ seus derivados, a tapioca e tucupi. Complementam a base alimentar com a
criacdo de animais de pequeno porte, como galinhas e porcos; a cagca de pequenos mamiferos,
como paca, cutia, porco do mato, catitu, (cada vez mais raros devido ao desmatamento) e,
principalmente, a pesca de aracu, card, tucunaré, traira, pirarucu, dentre outras dezenas de
espécies. Abaixo, o mapa dos rios e lagos que s3o essenciais na reproducdo social, ambiental e

cultural para os indigenas e povos tradicionais que delas necessitam e vivem:

Figura 12 —Rios e Lagos de acesso Munduruku e Apiaka no Planalto

Lo(j"zagﬁo do Estado do Para - Brasil 55°0'W 54°54'W 54°48'W 54°42'W 54°36'W 54°30'W 54°24'W

Oceano
. Atlantico

2°30'S
S/0€sC

« v ~
[ ~ Y oS v
o 7‘ PA
[
: i \
- —
e &
3
w N
8 F; .y 2 =
IS
& Mojuidds b

Localizagdo da area analisada no Estado £ 4 i Campos
do Para - Brasil B e

,, Oceano
PAtlantico

BR
163

2°48'S
Si8bel

s Floresta
Nacional

do
Tapajos

2°54'S
SbSel

55°0'W 54°54'W 54°48'W 54°42'W 54°36'W 54°30'W 54°24'W

Legenda
Ufopa - Universidade Federal do Oeste do Para o 3 3 ] 3
Fontes: IBGE - @Mapas, 2018. DNIT, 2018. Imagens - ESRI Satellite, (ArcGIS / [ Limites Interacionais ® Localizaggo das Cidades
;V‘Jﬂd‘lmag%‘_z) Alg"caﬁvoseI?GioS?(’)vg(l;e - Web - QGis, 2021. ] Brasil - Limites Estaduais —— Principais Rodovias
istemas: atum: 5 . L o Y i
Elaborado com *QGis 3.26.2-Buenos Alres. Estado do Paré - Limites Municipais .ImagenS - ESRI Satellite
Editoragdo e Organizagéo: CAZULA. Leandro Pansonato. 2023. e Capital do Estado - Belém ArcGIS/World-Imagery

Fonte: Leando Pansonato (2023).



107

Algumas poucas familias comercializam produtos excedentes, tais como frutas e farinha
de mandioca, dentro das proprias aldeias, em comunidades vizinhas e, em alguns casos, na
cidade de Santarém, especificamente na feira da Candilha. Vale destacar que essa forma de vida
e producdo vem sendo asfixiada territorialmente com a invasdo das fazendas de soja sobre
territérios tradicionais, tornando as rocas cada vez menores, € o ar, solo, igarapés, lagos ¢ a
corrente fredtica contaminadas pelo uso cada vez mais intensivo de agrotoxicos utilizados
nessas fazendas. Os rios, igarapés e lagos sao de uso comum e compartilhado entre os indigenas
na extensdo do lago Maicé e rio Curud-Una e sdo os principais fornecedores de coleta de frutos,
de caca e nutrientes da pesca, este ultimo sedimentado pelos instrumentos de anzdis, zagaia,
rede de malhadeira, tarrafa. Importante salientar que existe a producdo de canoas e remos
confeccionadas por madeiras de itauba, fabricadas nas aldeias Ipaupixuna e Sdo Pedro do

Palhdo*’ como observamos abaixo.

Figura 13 — Canoa de Itatba no rio Curua-Una

Fonte: Neiva Mori (2025).

Nas aldeias além da fabricacdo de canoas como identificamos acima, notamos a
utilizagdo de palhas e madeiras retiradas da floresta para a construcdo civil das casas. Existem

regras quanto ao uso dos recursos naturais, obedecendo as estacdes do ano inverno ou verao,

47 Na aldeia Sdo Pedro do Palhdo a confeccdo de canoas de Italba é realizada pelo indigena Francisco Mori.
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principalmente, o periodo do defeso (entre 4 e 5 meses) de acordo com a Lei n°10.779/2023,
que regulamenta a proibigdo e o controle comercial, preservagao e reproducdo das espécies. As
principais espécies de peixes catalogadas na regido sdo: tucunaré, tamuatd, tambaqui,
pirapitinga; além disso, ¢ comemorada, na aldeia Ipaupixuna, a festa de piracaia®, as
proximidades do rio, em festejo pelo periodo de abundancia alimentar pesqueira e de cacga.
Nos relatos de seu José Mori, as estratégias dos cagadores sdo milenares e diretas com
a floresta, sendo os rios o principal fornecedor da dindmica hidrica. A mata ¢ fundamental para
caga, plantio, colheita, pois a relagdo dos indigenas com essa terra da-se por meio respeitosa de
tudo que nela habita, uma vez que € responsavel pela reproducao dos seres vivos e dos modos
de uso comum com a natureza. A caga esta alinhada ao potencial dos conhecimentos tradicionais
dos povos e aos variados instrumentos (arco e flecha, espingarda, faca, lanterna) utilizados para
manejar a captura de animais, como caititu, veado, porco do mato, paca, jabuti, cutia, jacu, mas,
infelizmente, ndo se encontra a anta, devido as condi¢des de devastagdo ambiental e seca de
curso d’agua. Para a captura de animais, estipula-se o conhecimento de caca, baseado no
comportamento noturno ou diurno dos animais, estrutura da vegetagao ecologica, a localizacao
dos rios, os caminhos percorridos, como lugares de moradias de seus ancestrais. Posto isso,
percebemos como a terra ¢ imprescindivel e necessaria para a vida tradicional dos Munduruku
e Apiaka, o que converge para a producao cultural indigena e das espécies que nela habitam.
Alguns indigenas sdo aposentados como agricultores, e poucos mantém relagdes de
trabalho nas fazendas, cada vez mais mecanizadas. H4 um crescente quantitativo de estudantes
de graduacgdo, na Ufopa e UEPA, que também atuam como professores e servidores nas escolas
das aldeias. A imensa maioria dos indigenas do Planalto Santareno ndo possui vinculos
trabalhistas, portanto vivem principalmente da agricultura familiar de subsisténcia. Embora a
regido do Planalto Santareno oferega os recursos naturais presentes na fauna e flora, os
moradores em torno da floresta ainda enfrentam constantes ameacgas pelo desmatamento,
envenenamento de rogas por agrotoxicos, caca € pesca predatéria e, consequentemente, a
mudanga climatica nas estacdes do ano. De acordo com a lideranga indigena Manoel
Munduruku, a agricultura na regido foi atingida diretamente pela producdo de soja, o que,
consequentemente, acarretou impactos ambientais sobre as aldeias, e isso drasticamente
diminuiu a producdo da agricultura familiar de subsisténcia, assim como também as vendas nas

feiras urbanas e a caga. Essa questdo foi bastante discutida pelas liderancas indigenas e

4 Confraternizagéo coletiva com o peixe assado a beira de uma fogueira e as margens do rio.
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comunitarios e, como resultado disso, foi elaborado, pelos Munduruku e Apiaka, o Plano de
Gestao e Uso do Territorio, em 2021, que serd mais bem detalhado no capitulo seguinte.
Embora a natureza seja uma das pegas fundamentais para a sobrevivéncia dos povos
origindrios € vice-versa, sintetizamos que a realidade local esta ameagada pelas ilhas de soja.
Segundo Dayanny da Silva et al. (2025), “os indigenas lutam pela preservagdo do territorio,
composto por areas de floresta e rios, reconhecendo que a conservacdo dessas areas ¢ uma
estratégia valiosa para mitigar os impactos das mudancas” (SILVA et al., 2025, p. 7). De acordo
com Silva, a monocultura da soja, e consequentemente a saida cada vez maciga de jovens para
areas urbanas caracteriza um desequilibrio social e ambiental, mesmo diante da “abundancia”

de recursos naturais, ameagada por queimadas, envenenamento da terra e dos rios.

¢) Saude e Praticas Culturais Amazonicas

A Lei de n°® 8.080/1990 estabelece que:

Art. 19°-F: Dever-se-a obrigatoriamente levar em consideragdo a realidade local e as
especificidades da cultura dos povos indigenas ¢ 0 modelo a ser adotado para a atengéo
a satde indigena, que se deve pautar por uma abordagem diferenciada ¢ global,
contemplando os aspectos de assisténcia a satde, saneamento basico, nutri¢do,
habita¢do, meio ambiente, demarcagdo de terras, educacdo sanitdria e integragdo
institucional.

A caréncia de servigos publicos basicos em todo o territério Autodemarcado é um grave
problema na questdo da salde. Ndo hd Unidade Bésica de Saude na Terra Munduruku do
Planalto, nem formas adequadas de transporte de doentes aos postos mais préximos, localizados
no quilombo Mururumuru ou na comunidade do Guarana, ou mesmo para a cidade de Santarém.
A auséncia de servicos de salde agrava-se quando se considera que as comunidades sofrem
diariamente efeitos de agrotoxicos espalhado no ar e acidentes com animais peconhentos, como
as cobras. Josenildo Munduruku relatou que os igarapés, lagos e as préprias rocas dos indigenas
estdo contaminados. H& casos de morte em massa de animais dos indigenas, como galinhas e
até porcos, além de que ha registros de alergias na pele e problemas respiratorios, ambos
provenientes do uso excessivo de agrotoxicos (LIDERANCA INDIGENA MANOEL
MUNDURUKU, Planalto Santareno, 2023).

A partir de 2016, passaram a ser atendidos pela SESAI — Secretaria Especial de Saude
Indigena —, 6rgédo federal vinculado ao SUS. Regionalmente, a SESAI possui dois DSEI —
Distrito Sanitario Indigena —, que equivalem a coordenag@es regionais. O DSEI Tapajos que
atende os Munduruku do Médio e Alto Tapajds e o DSEI GUATOC — Guama-Tocantins — que
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atende dezenas de populagdes indigenas, como os Tembé, os Kaapor ou 0s Zoé. Ap6s anos de
pressdo, os povos indigenas do Baixo Tapajos passaram a ser atendidos por esse DSEI. Hoje
recebem equipes volantes de saude que atuam de forma preventiva e em casos de baixa
complexidade (ENTREVISTA, INDIGENISTA ALESSIO DANTAS, Santarém, 2016). Uma
das demandas mais frequentes do Movimento Indigena do Baixo Tapajos é a implantacéo de
um DSEI que atenda exclusivamente os povos da regido. Até o presente momento, as
comunidades ndo possuem Agentes Indigenas de Salde — AIS — nem Agentes Indigenas
Sanitarios — AISAN —, apesar de algumas aldeias terem Agentes Comunitarios de Saude ligados
a Secretaria Municipal de Salde da prefeitura de Santarém. Além da falta de assisténcia médica,
durante o periodo chuvoso, as estradas ficam intrafegaveis, o que, eventualmente, pode gerar
ainda mais problemas aos indigenas que necessitem de urgéncia hospitalar. Ha que se destacar,
ainda, que:
Os moradores da regido do Planalto, os que moram as beiras de estradas contam com
onibus de linha durante toda a semana, curiosamente, os indigenas da Aldeia Sao
Pedro do Palhdo, apenas em quatro dias da semana. Observa-se neste contexto que ha
casos graves de salde verificados em campo como casos de glaucoma, cancer,
hanseniase e casos de problemas respiratérios ja diagnosticados e ligados ao contato

diario com agrotdxicos que invadem os quintais e casas das aldeias (ENTREVISTA,
DANTAS, 2018).

Apesar disso, a aldeia de Acaizal conta com uma farmécia de remédios tradicionais
extraidos diretamente da floresta e serve como modelo para outras aldeias. Na figura abaixo,

observamos a unidade da farmacia.

Figura 14 — Farmécia Tradicional na aldeia Agaizal

REMEDIOS
TRADICIONAIS

Fonte: Aléssio Dantas (2018).
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Valem-se, portanto, principalmente de seus conhecimentos de medicina tradicional,
bastante comum nas cinco aldeias, quando da falta de apoio governamental, que é durante a
maior parte do tempo. Em cada uma das aldeias, ha senhoras, principalmente, que realizam os
servigos de parteira, benzedora, puxadora e especialista em chés e ervas. Na aldeia Acgaizal, ha
uma farmécia tradicional, com mudas de plantas medicinais.

Neiva Mori da aldeia S&o Pedro do Palhdo juntamente com outras mulheres indigenas
(tias e comunitarias), € uma das responsaveis que produz remédios caseiros, CoOmo, xaropes e

garrafadas. Em entrevista, argumentou que:

Pro xarope € usado o cumaru, mangarataia, alho, casca do jatoba ou do jutai, casca da
mangueira, folhas do algoddo roxo e a folha de eucalipto e mel de abelha. J& a
garrafada é usada casca de ypé roxo, casca de uxi, casca do taperebd, folha do algodao
roxo, casca de unha de gato, casca de pido branco, folha do urucum (NEIVA MORI,
entrevista na Aldeia Sao Pedro do Palhdo).

Conforme as palavras de Neiva Mori, as plantas medicinais exercem importante papel
nas aldeias para a producdo de remédios caseiros, além de que, na regido amazonica sdo
utilizadas nos rituais festivos e sdo empregados numa conexdo religiosa. Nessa perspectiva, as
mulheres benzederias também ganham notoriedade nessa narrativa, Silva et al. (2024)
corroboram com os relatos sobre as indigenas sabias, benzedeiras, parteiras que eram simbolo
de cura e mediunidade entre as comunidades e pontua:

Pelos relatos memoriais de um dos primeiros moradores percebe-se que eles sempre
estiveram nessa regido, e que as aldeias Acaizal e Ipaupixuna tinham grandes relacbes
de parentesco e compadrio. Em uma de suas abordagens, seu Karosakaybu [nome
ficticio] faz questéo de lembrar que as benzedeiras, eram netas de indigenas mulheres
e associadas ao dom da cura, em razéo que “elas eram muito sabias, tinham poder da
cura, faziam oracdo poderosa, faziam remédios caseiros como as garrafadas, curavam

as doencas, faziam partos de muitas criangas e saiam do Ipaupixuna para atender
moradores de outras comunidades” (SILVA et al., 2024, p. 11).

Nota-se que as crendices populares ganharam novas concepcdes sociais e de curas como
frisa Silva et al. (2024). Nessa perspectiva, 0s encantados e os sacacas (VAZ FILHO, 2010)
ocupam notoriedade nas histdrias populares. Entre 0s contos e mais pontos, 0s processos de
benzimentos e curas espirituais séo memorias que fazem parte do cotidiano de populacdes
tradicionais na regido. Para Vaz Filho (2010), esse processo repercute nas decisdes
socioculturais dos comunitarios; a medida que necessitam de plantas medicinais, invocam 0s
personagens da floresta que os protegem das investidas e da maldade de terceiros. Ademais, 0s
pajes exercem atividades consideraveis na organizacdo social do grupo, tendo em vista 0s

fundamentos espirituais na concepgéo interna pessoal e da/na natureza; nessas atividades, o
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chamado dos encantados ou transformacao bicho/homem consagra a dindmica dos lideres com
seus pares. A narrativa de ocupacgdo indigena e os respectivos aspectos socioculturais sdo
antigos no Planalto Santareno, sobretudo, porque em todas as entrevistas os indigenas relatam,
por meio da memodria, as historias dos seus antepassados e conhecimentos tradicionais como a
técnica da coivara, plantio, festas religiosas, praticas de cura, caca e crendices populares como
simbolos socioidentitarios do coletivo. A ancestralidade, memoria e lugar de cura, de
benzimento convergem para um Unico indicador de luta, a reafirmacdo étnica e,
consequentemente, a “retomada” do territorio como um lugar da identidade, embora ilhados
pelos campos da soja e milho. Vale a reflexdo de que esses conhecimentos, ainda que no futuro,
apos a implantacdo de Unidades Bésicas de Salde, ndo se percam e interajam com a medicina

ndo indigena.

d) Autorreconhecimento Indigena

A quantificacdo crescente do autorreconhecimento indigena na Amazbnia, entre
retomadas e reafirmacédo étnica, considerando principalmente as prerrogativas nos campos da
Educacdo, Saude e Territorio, fomentou acdes afirmativas do coletivo, sobretudo no que
concerne ao Planalto de Santarém, com mais de 13 povos distintos ao longo do Baixo Tapajos.
Para compreendermos essas perspectivas, elaboramos um quadro resumo sobre a localizacdo
das comunidades indigenas autorreconhecidas do Planalto Santareno, FLONA do Tapajos,
RESEX, elaborado pela indigena antropéloga Luana Cardoso, em 2021, de acordo com 0s

dados cedidos pelo CITA, sobre a extensdo das TI1’s no Baixo Tapajos, a seguir:

Quadro 4 — Distribuicdo de Terras Indigenas Autorreconhecidas no Baixo Tapajos*

TERRAS INDIGENAS (TT’s) ALDEIAS 13 - POVOS

Amparador, Acaizal, Ipaupixuna,

Sao Francisco da Cavada 1 — Munduruku

Territério Munduruku do

Planalto Santareno (Sobrepostas a Gleba Ituqui A).
- ; Sdo Pedro do Palhdo (Sobreposta a
Territorio Apiaka do Planalto Gleba Ituqui A e ao Assentamento 2 — Apiaka
Santareno Corta-Corda). Munduruku

4 Informagdes retiradas da pesquisa antropoldgica de Luana Kumaruara, 2021. Ver: CARDOSO, Luana.
Kirimbawa: forte e valente - Articulacdo de mulheres indigenas do Baixo Tapajds. Dissertacdo de mestrado, 2022,
Belém-Para.



113

Territorio Tapuia

Comunidade Ajamuri-Lago Grande e
area urbana de Santarém.

3 — Tapuia

Territorio Kumaruara

Aragazal, Mapirizinho, Solimdes,
Vista alegre de Capixaua, Muruary,
Suruacd (RESEX).

4 — Kumaruara

Territorio Tupinamba

Brinco de Moga, Boa Sorte,
Cabeceira do Amorim, Enseada do
Amorim, Jaca, Jacaré, Jauarituba,
Limaotuba, Muratuba, Mirixituba,
Pajurd, Parana, Pixuna, Paricatuba,
Santo Amaro, Sdo Caetano, Sao

5 — Tupinamba

Francisco, Pedro do Tapajos,
Surucua (RESEX).
A}ter do Chao, Curucurui, Karana,

Territério Borari-Alter do Chao | (Area de Protecdo Ambiental-APA e 6 — Borari
Eixo-Forte).
Amina, Arimum, Caruci, Garimpo, 7 — Arapium

Territorio Cobra-Grande Karidade, Lago da Praia (PAE-Lago 8 - Jaraki

Grande sobreposto as aldeias). 9 — Tapajé

Arapiranga, Atrocal, Sdo Sebastido,

10 - Arara Vermelha

Territorios dos Encantados Aningalziho, Zaire (RESEX). Tapajo
11 — Tapaiu
Brago Grande, Nova Vista, Sao .
TI Terra Preta Pedro-Muruci (RESEX). Arapium
. Esperanca, Camara, Novo Horizonte Arapium
TI Sarambia (RESEX).
Cachoeira do Mar6 Novo Lugar, Sao .
TI Maré José¢ III (aldeias sobrepostas a Bor art
RESEX, e Gleba Nova Olinda). Arapium
Atrocal, Sao Jodao Tapira, Nova
Territorio- TI Yawarete Pedreira, Yawarete, Novo Gurupi Arapium
(PAE-Lago Grande).
. . Vila Franca, Akait-Aasu (Sdo .
Territorio-TI Arapium Miguel) (RESEX). Arapium
Territorio- TI Andira Miripixi | Andira, Miripixu Arapium
Territorio Takuara Takuara (FLONA do Tapajos). Munduruku
Territorio Braganga-Marituba | Braganca, Marituba (FLONA do
Munduruku

Tapajos).

Territorio Escrivao

Escrivao e Camarao (Aveiro).

12- Munduruku Cara-Preta

Territorio Pinhel

Pinhel (Aveiro).

13- Maytapu

Elaboracéo: Williane Aguiar (Fontes: Cardoso, 2021).

Considerando o quadro resumo acima, observamos o autorreconhecimento dos 13 povos
e os territdrios indigenas situados ao longo da bacia do Baixo Tapajés. Segundo Peixoto, Arenz
e Figueiredo (2012), o autorreconhecimento do Movimento Indigena no Baixo Tapajos é
alinhado ao processo de Etnogénese e “estd em sintonia com processos de retomada de tradi¢des

por grupos étnicos, entdo considerados aculturados ou extintos, em varios lugares do Brasil e
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América Latina” (PEIXOTO, ARENZ, FIGUEIREDO, 2012, p. 279). A medida que esses
povos assumem a identidade étnica®, combatem historicamente o neegacionismo e a falacia do
da existéncia indigena na regido. Com essa disposi¢éo, 0 Movimento Indigena constroi e utiliza
0s instrumentos de politicas territoriais em beneficio do coletivo, muito embora o Estado exerca
a morosidade na regularizagdo fundiaria de territérios indigenas que sofrem com
empreendimentos econémicos (fronteira agricola) e as sobreposi¢cdes como, a Floresta Nacional
(FLONA), as Unidades de Conservacdes (UC’s), os Assentamentos, Glebas, as Areas de
Protecdo Ambiental (APA’s). Abaixo, identificamos a presenca de sobreposicdes sobre as TI’s,

na extensdo do Baixo Tapajos:

Figura 15 — Mapa dos 13 Povos e Terras Indigenas no Baixo Tapajos
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%0 Os autores esclarecem que: “o entendimento de que o importante é assumir coletivamente a identidade indigena,
e ndo o fato de ser “indio puro”, em evidente contraste cultural com a sociedade envolvente, passou a permear as
leis, permitindo o reconhecimento de populages mestigas que se autoidentifi cam como indigenas. Nesse sentido,
as legislagdes que presentemente respaldam as emergéncias indigenas sdo produtos de uma construcao social que
ultrapassou velhos conceitos. A mesticagem ndo impede que as comunidades se reconhecam e sejam reconhecidas
como indigenas. Desconstruiu-se, assim, a ideia excludente do indio como aquele ser tradicional, nu, morando no
mato” (PEIXOTO, ARENZ, FIGUEIREDO, 2012, p. 284).
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O mapa acima demonstra a complexidade de sobreposic6es sobre as aldeias na cidade
de Santarém, o que resulta nos conflitos agrarios devido aos interesses pela floresta, dgua e
terra, como propde Francilene da Conceicdo (2023), na Amazonia. Segundo os dados do mapa,
as sobreposicoes sdo:

a) Gleba Nova Olinda sobrep6e-se a Tl Maro;

b) Projeto Agroextrativista Lago Grande sobrepde-se a Tl Cobra Grande;

c) Reserva Extrativista Tapajos-Arapiuns (RESEX) sobrepde-se as dezenas das aldeias dos
Tapajo, Arapium, Tupinambd, Tupaiu, Maytapu, Kumaruara, Munduruku Cara Preta e Arara
Vermelha;

d) Floresta Nacional (FLONA) do Tapajos sobreposta as T1’s Munduruku-Taquara e Braganca-
Marituba;

e) Area de Protecdo Ambiental (APA), Projeto de Assentamento Eixo Forte, Area de Concesso
de Belterra sobrepdem-se & Tl Borari de Alter do Chéo;

f) Projeto de Assentamento Corta-corda, Gleba Ituqui A, Quilombos de Murumuru,
Murumurutuba e Tiningu, Area nova de Concesséo de Belterra sobrepostas as TI Munduruku
e Apiakéa do Planalto Santareno.

A abertura da fronteira agricola tem intensificado a dindmica das sobreposi¢des sobre
as comunidades indigenas e populac@es tradicionais, e isto, consequentemente, tem fomentado
o0 cenario de desastres ambientais, diminuicdo de cacas e espécies de peixes, contaminacdo dos
rios, lagos e esta impactando diretamente a vida das populagcbes tradicionais. Segundo
Conceicao (2023), os interesses dos empresarios do agronegocio estdo alinhados a conveniéncia
e usurpacao dos recursos naturais e da terra, como, o “Territorios AgriHidroFlorestais ”, e essa
dindmica intensificou-se na regido do Oeste do Para desde o final da década de 1990 até os dias

atuais, sustentada pelas acdes agroestratégicas do mercado mundial das commodities. Pontua:

Todo esse mosaico de territorialidades amazdnicas, constituida de povos amazdnicos
e comunidades tradicionais nas TAFs, como possui uma riqueza material (uso da
natureza/territorio de cunho politico e cultural) e imaterial (ancestral e espiritual), vem
se tornando alvo dessa logica espoliadora, desigual e combinada, que visa a
mercantilizacdo (negociacdo e especulagao) da natureza/territorios (taxacéo de precos
dos espagos apropriados nas TAFs). Por outro lado, como resposta aversa a essa
I6gica, escala e processo de exploragdo e violéncia da agricultura capitalista global,
na Amaz0nia do Planalto santareno criam e recriam estratégias e/ou movimentos de
(re)existéncias que sdo protagonizados e representados através da autonomia de luta,
resisténcia e (re)existéncia coletiva e comunitéria dos povos amaz6nicos em defesa
de suas existéncias nas TAFs e pelo direito a permanéncia dos/nos Territorios
AgriHidroFlorestais Amazonicos (CONCEICAO, 2023, p. 261).
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Em consondncia com a autora, a dindmica dos povos da floresta, sobretudo, os
Munduruku e Apiakd, manifestada pela riqueza material (territério, politica, cultural,
arqueoldgico, recursos naturais) e imaterial (ancestral, espiritual) configura a recriacdo de
estratégias de lutas e autonomia coletiva contra os impactos do capital agricola e global no
Planalto Santareno. Acerca dos territorios que estdo no epicentro do desmatamento, a autora

esclarece que:

No municipio de Santarém, os territérios que mais se sobressaem nos registros das
situacOes de conflitos e conflitualidades ocorrem dentro T.l. Munduruku do planalto
santareno, com destaque para as aldeias de Acaizal e Amparador, sendo que a invasao
da producdo agricola da commodity soja e milho, realca como ultimato e repressao
espacial e territorial também para as 3(trés) outras aldeias (S&o Francisco da Cavada,
Ipaupixuna e S&o Pedro do Palhdo) da T.I. Munduruku. Entretanto, como ocorre na
T.1. Munduruku e T.I Apiaka, esse fenbmeno geografico excludente e contraditério,
acaba por pressionar e ameacar ainda as outras aldeias, SdoFrancisco da Cavada,
Ipaupixuna e Séo Pedro do Palhdo, pois segundo os(as) indigenas da etnia Munduruku
e Apiaka, a luta por Territérios AgriHidroFlorestais Amazobnicos é Unica e deve
protagonizar a unido mutua do movimento indigena entre eles, pois essa
territorialidade hegeménica agricola global (agronegdécio), ao investir nos avangos dos
estudos técnicocientificos (integracdo entre ciéncia, tecnologia e informagdo) e
rediscutir acerca do planejamento de ordenamento territorial realizados na area/limite
do territério Munduruku e Apiakd, envolvendo as aldeias S&o Francisco da Cavada,
Ipaupixuna e S8o Pedro do Palh&o, pode ser considerada também um local propicio
para o desenvolvimento da monocultura agroexportadora de soja e milho transgénico
(CONCEICAO, 2023, p. 261, 262).

Conforme pontua Conceicdo (2023), notamos que a atuacdo do Movimento Indigena
local € marcada pela reorganizacdo politico-social diante dos embates do ndo cumprimento dos
direitos e do respeito a diversidade étnica previsto na CF de 1988. Desta maneira, a fronteira
das commodities em Santarém acarreta a exploracéo ilegal dos recursos naturais, a devastacdo
ambiental, a invasdo de terceiros ou agregados nas aldeias, de conflitos fundiarios com as
populaces tradicionais locais, como é o caso da TI Munduruku do Planalto. Por consequéncia
disso, existe um claro entrechoque de interesses pela terra, como os ancestrais, defendidos pelas
populacdes Munduruku e Apiaka e os comerciais agricolas cobicados pela elite do agronegécio
local (fazendeiros, vereadores e empresarios) ligados a multinacional Cargill. Todavia, é
notdrio que as a¢bes do Movimento Indigena local tracaram estratagemas para a consolidacao
da educacdo, da saude, da cultura e da gestdo do territdrio, ainda que vulneraveis as ilhas da
soja sob as aldeias. Assim, de acordo com os dados de pesquisa de campo, identificamos que
as populagdes indigenas padecem pelo processo de desterritorializacdo do agronegécio
latinfundiario e do mercado de terras, ao mesmo tempo em que estabelecem meios de
resisténcia territorial, atraves da quantificagdo do autorreconhecimento indigena que ocorre no

Baixo Tapajos.
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Capitulo 3
A ESTRATEGIA DA AUTODEMARCAQAO E GESTAO DA LUTA PELA TERRA

No capitulo anterior, buscou-se apresentar e sintetizar a expansao do Agronegécio
sojeiro a nivel local e sua relagdo com a dindmica do mercado mundial das commaodities, bem
como a atuagdo dos Movimentos sociais, sobretudo do Movimento Indigena local em defesa da
terra ancestral, e as respectivas estratégias internas do coletivo.

No presente capitulo, identifico o processo da Autodemarcacdo, como direito
alternativo de luta pela terra, como ocorre no Territdrio Indigena Munduruku do Planalto, com
énfase as suas formas préprias de contar e fazer a historia. Abordamos também o0s
desdobramentos dessa acdo, que serviu de parametro para a criagdo do Protocolo de Consulta
(PC), do Plano de Gestdo (PG) e Uso do Territério Munduruku do Planalto Santareno, assim
como os debates e as expectativas de carater politico, social e territorial que perpassam as
recentes mobiliza¢cdes das comunidades indigenas que demandam o reconhecimento do seu

territorio.

3.1. O Autodemarcar Coletivo Indigena e as Demarcagdes “Oficiais”

Por consequéncia das politicas indigenistas e medidas adotadas pelo Estado brasileiro
para 0s povos indigenas do século XVI ao século XXI, o Brasil Indigena continua, em grande
medida, sendo subjugado pelas normas estabelecidas pela sociedade ndo indigena. Isso vale
para as formas legislativas coloniais, para criacdo, em 1910, do Servico de Protecdo ao indio
(SPI), através do decreto 8.072; para a Constituicdo Federal de 1934, que, enfim, insere a
situacdo dos povos indigenas na legislacdo nacional; para a Criacdo da Fundacao Nacional do
indio [dos Povos Indigenas] (FUNAI), em 1967; para o Estatuto do indio, Lei n°® 6001/73, no
periodo da ditadura militar (1964-1985). A promulgacdo da Constituicdo de 1988 representa,
do ponto de vista juridico, uma mudanga a tudo isso.

Ainda que legislagGes em diferentes paises, como Australia, Canada, Peru, México®! e

Brasil ensejem, em seus principios, determinac6es que busquem equacionar direitos e deveres

51 Em um estudo de perspectiva comparada de situagdes econémicas, sociais, culturais, Jodo Nackle Urt (2014)
adverte: “Em todos os paises estudados [Australia, Canada, México e Peru] , 0s povos indigenas vivem atualmente
situacOes de grave desvantagem em relacdo as sociedades nacionais, incluindo: a) indicadores mais baixos de
educagdo, salde, emprego, moradia, expectativa de vida; b) indicadores mais elevados de violéncia,
encarceramento, suicidio, alcoolismo; c) insercdo subalterna nas economias nacionais; mesmo quando ha grandes
empreendimentos situados em suas terras, 0s povos indigenas ndo participam da conducdo dos negdcios nem
compartilham dos lucros; d) dificuldades para implantar direitos culturais, como a garantia da préatica de suas
linguas e religides; a educacdo diferenciada s6 comegou a ser debatida e implantada no final do século XX; e)
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civis aos povos originarios, o que na realidade acontece sdo praticas recorrentes de negagdes de
direitos constituidos e favorecimento e beneficios para a camada social mantenedora do poder.

Movimentos Sociais organizados do mundo inteiro recorrem a diversas formas de luta
por seus direitos, seja através do viés legalista, como acdes na esfera do poder judiciario, seja
por modos alternativos de enfrentamento, como ocupagfes de Orgdos publicos, de terras
improdutivas, greves, manifestacOes, passeatas, guerrilhas e, mais recentemente, as
Autodemarcacdes®?, como demonstracio da pretendida autonomia tradicional e/ou indigena.
Para a antropdloga Luisa Molina (2017), o termo Autodemarcacdo desdobra-se da seguinte

maneira:

Em uma primeira mirada, experiéncias de autodemarcagdo referem-se ao
envolvimento direto de coletivos indigenas com uma determinada etapa do processo
de regularizacéo fundiaria de suas terras: a consolidacéo dos limites fisicos dessas
areas, através da abertura de picadas e da fixacdo de placas de identificacdo. No
entanto — e como a experiéncia munduruku [Médio Tapajos] ja nos permite ver —,
essas experiéncias estdo longe de reduzirem-se a dimensao técnica e a um momento
pontual de um processo que, ele mesmo, ndo é apenas legal ou administrativo, mas
também politico — como a literatura antropoldgica nao cansa de frisar ha pelo menos
trés décadas. Ndo esta no envolvimento politico e técnico dos indios, portanto, a
especificidade de uma autodemarcagdo. Em muitos outros processos de criacdo de
Tls, € mesmo a partir de uma reivindicacdo indigena que o0 processo se inicia; em
outros, hd uma atuacdo também direta dos indios na identificacdo dos limites da area.
Parecem-me poucos, sendo inexistentes, casos em que a demarcagdo nédo se deu sem
muita mobilizacdo pelo pleno reconhecimento dos direitos territoriais indigenas
(MOLINA, 2017, p. 69-70).

O argumento da autora conceitua o termo de Autodemarcacéo e, ao citar teoricamente
Lino Neve (2012), descreve que tal processo ¢ “a iniciativa contra-hegemonica mais eficaz no
sentido de questionar o papel centralizador do Estado sobre as questdes indigenas” (MOLINA,
2017, p. 70), cujo objetivo € pressionar ndo somente o Estado, mas também os &érgdos
indigenistas que deveriam atender os direitos territoriais indigenas. Todavia, Molina argumenta
algumas lacunas deixadas por Neves, por exemplo: primeiramente, a reducdo de mecanismos
de pressdao dos indigenas sobre o Estado; segundo, a ndo descricdo da restricdo da
Autodemarcacdo aqueles que tiveram convénio com FUNAI ou outros 6rgdos para lograr seus
interesses territoriais. Concordamos que, a medida que a Autodemarcacéo do coletivo indigena
solicita e cobra as demandas internas de regularizacdo fundiaria de suas aldeias, existem
demandas e conhecimentos legais a serem seguidos, de acordo com os direitos indigenas
previsto na CF de 1988.

dificuldades para interromper e reverter os processos de privacao territorial; f) dificuldades para implantar direitos
politicos, como a autonomia sobre seus territorios” (URT, 2014, p. 46).

52 Observo como uma atuacdo direta do coletivo indigena delimitar as T1’s seguindo os planos politicos, sociais,
territoriais e culturais da comunidade indigena.
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Luis Boaventura (2023) e Luisa Molina (2018) entendem Autodemarca¢do como o
envolvimento do coletivo indigena na regularizacéo fundiaria da terra como uma institui¢do de
consciéncia politica. A exemplo dos Munduruku no Médio Tapajos, enquanto Boaventura se
refere a um “direito encontrado na rua”, a partir de alternativas ndo estatal, o que denota a
fragilidade juridica sobre os direitos indigenas, Molina diz que a terra € a condi¢do de
autodeterminacdo fundiaria, a qual ndo se limita apenas em uma extensao territorial, visto que
é permeada por valores e tradi¢bes ancestrais, portanto incapturaveis, considerando visoes
distintas entre o0 autodemarcar étnico e as demarcag6es convencionais da FUNAL.

A medida que as TI’s sdo cobicadas pelos empreendimentos governamentais, as
populacbes indigenas constroem estratégias da defesa territorial, como a Autodemarcacgao, e,
consequentemente, esse processo é permeado de conflitos. Molina (2017) esclarece que:

[...] a ideia de que a autodemarcacdo de uma Terra Indigena (T1) promove tensdes
semelhantes, por lancar mdo do aparato de categorias e procedimentos juridico-
administrativos governamentais para que uma determinada area, submetida (de
diversas maneiras) ao faz de conta, seja reconhecida pelo governo Federal como TI.
[...] as tensBes promovidas pelas autodemarcagdes sdo dissonancias de méo dupla,
algo que se da sobre o plano dos conceitos e dos procedimentos, uma transformacéao

do termo “demarcagdo” antes do que uma defini¢do prévia dos limites do radical
“auto”, nele acoplado (MOLINA, 2017, p. 62).

A referida citacdo acima esclarece o faz de conta do papel do Estado para atender as
demandas que geram tensdes juridico-administrativas e governamentais, embora demasiados
discursos, ja que ha inoperancia dos procedimentos (acdo) para com os indigenas, que insistem
por respostas imediatas devido a invasdo de suas terras para a demarcagdo, o reconhecimento
oficial e declaratério da TI. Molina frisa, nesses termos, que tal procedimento transforma o
préprio discurso governamental em acéo direta dos indigenas, “virando 0 jogo”, no ato coletivo
do Autodemarcar para a regularizacdo fundiaria. Ademais, com a morosidade do Estado em
demarcar as TI’s reforcam-se as atividades ilegais madeireiras e garimpeiras e,
consequentemente, os indigenas devem inspecionar, “monitorar os limites da TI,
constantemente ameacada por invasores; manter-se na luta para que a regularizacdo fundiaria
se conclua; e seguir “preservando” a terra” (MOLINA, 2017, p. 67).

Embora o processo de Autodemarcar seja uma pratica recente no cenario politico e mais
ainda nos debates académicos, pois enseja um novo modo da a¢do indigena enquanto detentores
de direitos, essa € uma acdo politica legitima e que deve ser analisada metodicamente por
diversas areas do conhecimento. As Autodemarcagdes, como acOes de pressdo para a

demarcacao territorial via Estado, ndo se encerram com os processos administrativos da FUNAI
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(MOLINA, 2018). Seu José Mori, lideranca Apiaka do Planalto Santareno, corrobora esse
entendimento:
A autodemarcacédo foi concluida, mas a nossa luta ainda ndo, a gente precisa continuar
pressionando o Estado, porque os sojeiros continuam aqui, a soja ta ai, a hidrelétrica
alaga nossas terras, falta educacdo, posto de salde, transporte publico. Eu conheco a

constituigio e sei dos nossos direitos (ENTREVISTA, ALDEIA SAO PEDRO DO
PALHAO, 2024).

Molina (2018) propde que os processos de Autodemarcacao e a diligéncia demarcatdria

do Estado caminhem simultaneamente, o que de fato torna-se coerente, tendo em vista que a
Constituicdo, em seu artigo 231, estabelece e configura que terras indigenas:

§ 1° - Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios, as por eles habitadas em

carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis

a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessérias a
sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradicoes.

Com o fim da ditadura militar, em 15 de marco de 1985, e a promulgacdo da chamada
Constituicdo Cidada de 1988, os Movimentos Sociais obtiveram garantias de liberdade em
busca de espacos legitimos de construcdo de politicas pablicas. N&o se trata de coincidéncia o
periodo em que tais manifestacbes passam a ser pauta e acdo dos Movimentos Indigenas
organizados, dado que, com a promulgacdo da CF de 1988, o Brasil passou a respirar ares de
liberdade democrética, interrompida por 21 anos de violéncia institucional e negacdo dos
direitos cidaddos, inclusive e particularmente os direitos indigenas. Se por um lado os
agricultores mobilizavam-se em torno da estrutura, até hoje bem assentada do Movimento dos
Trabalhadores Sem Terra — MST, por outro, os indigenas buscavam junto a FUNAI as
demarcacOes de suas terras, tradicionalmente ocupadas, de acordo com o art. 231 da CF de
1988. Apesar do ja citado modelo econémico liberal, ulteriormente embasado em politicas anti-
indigenas, os governos de José Sarney (1985-90), Fernando Collor de Melo (1990-92) e
Fernando Henrique Cardoso (1994-2002) homologaram as TI’s, no entanto, durante o governo
de FHC demarcou as terras, porque ja havia uma demanda administrativa advinda dos mandatos
anteriores, portanto apenas assinou o que ja estava em tramite politico. O fato é que, ainda que
as demarcac0es de terras comegassem a ser uma realidade na década de 1980 e 1990, o passivo
historico de negacéo de direitos as centenas de etnias indigenas no Brasil era e continua sendo
colossal. A esse passivo soma-se a falta de investimentos publicos, a pouca relevancia dada ao
orgdo indigenista oficial, os fortes interesses fundiarios contrarios a pauta indigena que

desprestigiaram toda a soma de esforgos indigenistas e endossamento.
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Ademais, 0 processo de Autodemarcagdo iniciado naquelas décadas (fins dos 1990 e
inicio dos 2000) se consolidou como das mais efetivas estratégias de protecéo territorial frente
as grandes obras de desenvolvimento e de invasores. Representa, ainda, uma forma eficiente de
as comunidades indigenas demandantes exporem suas lutas para fora do ambiente restrito do
indigenismo, de exercerem pressao para que o Estado, oficialmente, demarque e garanta a terra
como forma de sobrevivéncia frente aos impactos ambientais e sociais travestidos de progresso
econémico. Gongalvez e Spinoza (2024) propdem que o direito indigenista e o direito dos povos
indigenas caminham conjuntamente. Enquanto o primeiro se remete ao aparelho legal do Estado
e que simultaneamente tem as demarcacdes de terras paralisadas, porque estéo fora do alcance
do mercado mundial, o segundo, parte das aspiragdes dos indigenas que sdo detentores desse
direito e sdo enviesados para medidas internas alternativas, como é o caso da autodeterminacéo

do Autodemarcar. Segundo 0s autores:

Se, por um lado, existem direitos oficiais, como produtos limitados pelas normas
juridicas que os contém, por outro lado, subsistem direitos extra estatais cujos valores
correspondem diretamente as expressdes dos litigios e demandas da sociedade. No
ambito indigena, essa distingdo pode ser esclarecida pelos termos direito indigenista,
ou seja, o direito oficial que surge da estrutura do Estado, e direito indigena, aquele
que surge das aspiragcdes comunitarias dos povos (GONCALVEZ; SPINOZA, 2024,
p. 7-8).

Conforme a conceituacdo acima, atentamos que os dispositivos legais construidos e
inseridos no seio da instituicdo oficial repercutem em contradicdes, afinal, o dever ndo €
cumprido, e as reivindica¢des indigenas legitimas sdo silenciadas por interesses econdmicos,
porém a acdo desses povos resulta numa demanda “extra-estatal como uma proposta alternativa
ao procedimento estatal de demarcacdo de terras indigenas, mas que pode também
complementa-lo” (GONCALVEZ; SPINOZA, 2024, p. 8). O panorama das lutas indigenas por
seus territorios no Brasil, apesar do processo de redemocratizacao, da propria Constituicdo de
1988 e de avancgos sociais, ainda evidencia sérias dificuldades legislativas, judiciarias e
politicas. A exemplo desses problemas, podemos citar casos que vao da decisdo judicial em
Santarém, no Oeste do Par4, que anulou o relatério técnico da Funai sobre a TI Mar6®; a
drastica mudanca no cenario ambiental do Planalto Santareno em decorréncia de politicas

publicas (mercado da soja, agropecuaria); ou 0s preconceitos institucionais, como: a criacao,

53 Sobre esse assunto ver: TAPAJOS, Ib Sales. Direitos indigenas no baixo tapajos, entre o reconhecimento e a
negagdo: o caso da terra indigena mar6. Orientador: Nirson Medeiros da Silva Neto. 2018. 182f. Dissertacdo
(Mestrado em Ciéncias da Sociedade) - Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncias da Sociedade, Universidade
Federal do Oeste do Pard, Santarém, 2020. Disponivel em:
https://repositorio.ufopa.edu.br/jspui/handle/123456789/541.
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em 2018, do inquérito de n°® 1.819 da “Comissio especial de estudos parlamentares sobre a
proliferacdo de grupos e de territdrios étnicos no municipio de Santarém — PA”. Assim,
pontuamos que, no caso especifico que ocorre no Baixo Tapajos, esses conflitos sdo apenas
alguns apontamentos relatados em entrevistas, visto que a dindmica do cotidiano segue
demasiadas violéncias no mesmo campo territorial. Nos Gltimos anos, varios povos indigenas
vém empreendendo Autodemarcacdes, criando associagfes indigenas e acelerando parcerias
com entidades civis. No quadro abaixo, destacamos as identificacdes das Autodemarcacdes

como uma luta legitima da regularizacdo fundiaria no Brasil:

Quadro 5 — Identificacdo das Autodemarcagdes das Terras Indigenas no Brasil

TERRA INDIGENA | ETNIA/LOCALIZACAO | AUTODEMARCACAO | REGULARIZACAO
(periodos: inicial-final) FUNDIARIA

1. Alto Rio Purus Povo Kulina e Kaxinawa | 1984-1984 Homologada
(Acre)

2. Kulina do Médio | Povo Kulina (Acre e | 1990-1997 Homologada

Jurua Amazonas)

3. Deni Povo Deni (Amazonas 2001-2003 Homologada

4. Wajapi Povo Wajapi (Amapa) 1994-1996 Homologada

5. Apinayé Povo Apinajé (Tocantins) 1985-1985 Homologada

6. TI Mar6 Povo Borari e Arapium | 2007-2007 Homologada
(Pard)

7. Sawré Maybu Povo Munduruku (Pard) 2014-2015 Homologada

8. TI dos Encantados Povo Tupinambaé (Pard) 2016 Em identificagdo

9. Passo Grande do Rio | Povo  Kaingang  (Rio | 2013-2013 Delimitada

Forquilha Grande do Sul)

10. TI Munduruku e | Povo Munduruku e Apiaka | 2010-2015 Em Identificacao

Apiakd do Planalto | (Pard)

Santareno

Fonte: Williane Aguiar com base nos dados de Luisa Molina (2017).

Conforme o quadro acima, contextualizamos que, nas Ultimas décadas, ocorreram
Autodemarcac@es nas regides do Acre, Amazonas, Amapa, Pard, Rio Grande do Sul, Tocantins,
tendo em vista a reinvindicacdo dos povos indigenas com o objetivo claro de delimitacdo e
protecdo das T1I’s pelo pais. Observamos, ainda, que tal processo ocorreu, a priori, na Amazonia,
pois abarca maior quantidade de populagdes indigenas, como os Kulina, Kaxinawd, Deni,
Apinajé, Wapija, Munduruku do Médio Tapajos, Munduruku e Apiaka do Baixo Tapajos,
Tupinamba, Borari e Arapium, do que outras regides do Brasil, por exemplo, os Kaingang que
habitam a regido Sul do pais, no Rio Grande do Sul. Essa a¢do autbnoma e de autodeterminacéo
coletiva (MOLINA, 2017; BOAVENTURA, 2023) converge para uma dinamica de pretensdo

da regularizagdo fundiaria e oficial das TI’s frentes as atividades ilegais das commodities
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agricolas, madeireiras e garimpeiras que impactam a reproducdo social, ambiental e cultural
dessas populagdes presentes ao longo da regido Amazonica.

Ha que se destacar a importancia da Autodemarcacdo no Médio Tapajos, que contou
obviamente com os Munduruku de Sawre Muybu (principais agentes de sua propria terra), sob
a lideranca do cacique Juarez Saw Munduruku e de guerreiros, assim chamados, do Alto
Tapajos, que, estrategicamente, empreenderam o coletivo indigena Munduruku do Alto e
Médio Tapajos. Ao abrirem ramais, ditos “picadas” nas matas, articularam-se com povos
ribeirinhos, como de Montanha e Mangabal, e instalaram placas autodeclaratorias dos limites
do territorio com o intuito preliminar de informar para “incautos” desavisados que, a partir
daquele determinado local, esta se adentrando em territdrio indigena Munduruku. Né&o existem
incautos na verdade, mas grupos organizados de garimpeiros e madeireiros que atuam
indiscriminadamente dentro ou fora dos limites territoriais indigenas, conforme a ocorréncia de
madeira nobre, ouro ou diamante, no caso do Médio Tapajos.

Esta acdo Autodemarcatéria acompanha um novo modelo de gestdo adotado por
algumas etnias para a delimitacdo territorial como acéo legitima ja realizada pelos Guajajara e
os Kaapor, no Maranhéo, os Wajapi, no Amapa e os Tembé e os Borari e Arapium, no Para.
Esse modelo de gestdo € caracterizado pelo enfrentamento e pelo processo de retomada e
ocupacdo de areas ameacadas dentro de seus territdrios tradicionais. Contextualizamos que, em
alguns casos, devido a escassez de fontes bibliograficas, ndo aparece, nas bibliografias
anteriores, o termo Autodemarcacao para o caso dos Wajapi no Amapa (MOLINA, 2017) e
para os Borari e Arapium na Tl Mard, posto que, a época, utilizavam a denominacéao
“demarca¢do”. Dayanny da Silva et al. (2025) afirma que esse processo revela novos anseios
na sociedade, pois é “uma alternativa de luta e de re-existéncia, a partir da autonomia de povos
originarios que se insurgem e buscam igualdade de direito” (DA SILVA et al. 2025, p. 3).

Na década de 1970, o Movimento Indigena estabelecia-se enquanto unidade politica
organizada através das grandes assembleias e posicionou-se frente as investidas de setores
politico-econébmicos. Porém, mesmo no contexto pds-1988, ainda se utilizam antigas
legislacdes, como o Estatuto do Indio, Lei n° 6001/1973, enraizadas em discursos
assimilacionistas e paternalistas interpretados de formas divergentes. Novos guestionamentos
realizados pelos indigenas e novas demandas de interesses da gestdo e protecao do territorio
ganhavam forga tanto pela pressdo internacional e pela CF/1988 e de parcerias institucionais
como: CPT, CIMI e CTL, como pelo reconhecimento proprio de ideais seculares desses povos,
de acordo com seus costumes, crencas e tradicOes. Essas parcerias, de certa forma,

engendraram, no interior do movimento indigena, novas estratégias na luta contra os projetos
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nacionais que tentam até hoje invisibilizar os povos tradicionais e indigenas enquanto
individuos ligados a terra de viver (MOLINA, 2017) e habitar.

A partir da relacdo com essas organizac6es da sociedade civil, 0 movimento indigena
vislumbrou a criacdo de organizacdes regionais e nacionais préprias, como COIAB e APIB e,
de forma autdbnoma, incorporou movimentos de resisténcia entre as centenas de etnias indigenas
em busca de um propdsito Unico: a legalizacdo e a integridade dos territorios, o respeito aos
direitos positivados constitucionalmente conquistados. Em consonancia com Rocha (2017),
“[...], o caminho legal sempre foi uma das formas que os préprios povos indigenas, organizados
ou ndo, buscaram para questionar ataques que constantemente sofriam, independente de
apoiadores externos” (ROCHA, 2017, p. 4). No caso especifico da atuacdo indigena no Baixo
Tapajos, dentre essas formas de luta, ocorreram diversas ocupacgdes de se¢des governamentais,
como a Secretaria de Educacdo de Santarém, o prédio da Prefeitura, as instalacfes da Justica
Federal e o INCRA. Outra forma de mobilizacdo foi o bloqueio da BR-163, proximo do porto
graneleiro da Cargill, responsavel pelas violagbes ambientais nas aldeias do Planalto.

Nas imagens abaixo, observamos a manifestacdo dos indigenas do Planalto Santareno

em frente a sede do INCRA em demanda aos direitos territoriais e regularizacéo fundiaria.

Figura 16 — Manifestacdo dos indigenas do Planalto Santareno em ocupagdo no INCRA

M ki

e

Fonte: Aléssio Dantas (2017).
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Figura 17 — Indigenas do Planalto Santareno em articulacdo na sede do INCRA

Fonte: Aléssio Dantas (2017).

Essas manifestacdes ocorreram devido aos conflitos internos, pois a Gleba ltuqui A esta
sob as aldeias do Planalto Santareno. Com isso, varios indigenas apontam desrespeito quanto a
devastacdo, ao uso excessivo dos recursos naturais praticados por ndo indigenas, entrada e saida
de pessoas por essas comunidades. Dessa maneira, de acordo a lideran¢a Raimundo Nonato, da
aldeia S8o Francisco da Cavada, essas interferéncias objetivaram a expedicdo da

Autodemarcacao Indigena Munduruku.

3.2. As etapas das Expedicdes da Autodemarcacao

A Autodemarcacdo nas aldeias Acgaizal, Amparador, Sdo Francisco da Cavada e
Ipaupixuna ocorreram entre o periodo de 2010-2015, em periodos distintos. Segundo seu
Raimundo Nonato, apds varias denuncias dos impactos da monocultura extensiva da soja sob
as aldeias e consequentemente acarretam nos crimes ambientais, as liderancgas concentraram-
se, em 2009, e construiram um plano preliminar de expedi¢do entorno da T1 Munduruku para
delimitacdo e, em 2010, ocorreram as primeiras expedi¢cdes pelo interior da mata, cujas terras
estdo no epicentro da soja. Tal processo, muitas vezes, sdo contingenciadas pelas fronteiras
agricolas e ndo as ultrapassam (como no caso da Autodemarcacao no Planalto), ainda que sob

a soja e o milho estejam antigas moradas, caminhos conhecidos no meio da floresta que ali
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existiam, nascentes de igarapés soterrados, antigos locais de caca, locais sagrados profanados.
O primeiro passo em campo é 0 mapa cognitivo como instrumento de guia para a delimitacéo
da area. As figuras abaixo, mapa cognitivo e os campos trilhados, descrevem o plano das

expedicdes pelas matas:

Figura 18 — Mapa Cognitivo da area Autodemarcada

Fonte: CPT de Santarém (2024).

Figura 19 — Campos trilhados da Autodemarcagéo

Fonte: CPT de Santarém (202).



127

Conforme as imagens acima, sublinhamos a importancia do lugar e de memaoria como
direcionamento ancestral que os Munduruku aplicaram durante as expedicfes pela mata e
denotamos como territorios sociais e de identidade étnica. Paul Little (2018) descreve essa acao
através dos valores de cosmovisdo e cosmografia retratados como heranca dos antepassados
sobre 0 conhecimento da mata e tudo que nela existe. O autor esclarece ainda que “territorios
sociais € encontrado nos vinculos sociais, simbolicos e rituais que os diversos grupos sociais
diferenciados mantém com seus respectivos ambientes biofisicos” (LITTLE, 2018, p. 263). Sob
0s aspectos de lugar e memdria, Little afirma que:

As relagdes especificas imbuidas na nogdo do lugar ndo devem ser confundidas com
as da noc¢do de originariedade, isto é, o fato de ser o primeiro grupo a ocupar uma area
geogréfica - o que apelaria a ideia de terras imemoriais -, algo dificil, sendo impossivel
de se estabelecer, como bem mostram as disputas arqueoldgicas. A situacdo de
pertencer a um lugar refere-se a grupos que se originaram em um local especifico,
sejam eles os primeiros ou ndo. A nogéo de pertencimento a um lugar agrupa tanto os
povos indigenas de uma &rea imemorial quanto os grupos que surgiram historicamente
na area por processos de etnogénese e, portanto, contam que esse lugar representa seu
verdadeiro e nico homeland. Ser de um lugar ndo requer uma relagdo necessaria com
etnicidade ou com raga, que tendem a ser avaliadas em termos de pureza, mas sim
uma relagdo com um espago fisico determinado. Todavia, a categoria de identidade
pode se ampliar & medida que a identidade de um grupo passa, entre outras coisas,

pela relagdo com os territorios construidos com base nas suas respectivas
cosmografias (LITTLE, 2028, p. 263-264).

Observamos, nas interpretacdes de Little, que originalidade ndo se relaciona a
temporalidade, caso erroneamente invocado por anti-indigenas que afirmam a inexisténcia
indigena no Planalto. Todavia observamos que a identidade construida no lugar redimensiona
os valores coletivos com as situacfes sociais exploradas na terra através de uma ocupacao
efetiva, como frisa o autor. Por outro lado, os Munduruku e Apiaké encontram-se cercados,
literalmente, por fazendas de soja, gado e pelas enchentes da Hidrelétrica de Curua-Una, como
ocorre na aldeia S&o Pedro do Palhdo. Diz Josenildo Munduruku, cacique da aldeia Acaizal,
que os jovens se orientaram pelo conhecimento tradicional do territério, estabelecendo limites
fronteiricos baseados no que julgam area fundamental de sua histdria e cultura, em &reas
limitrofes as areas invadidas as quais ndo possuem mais acesso, estabelecendo limites também
com outras comunidades que julgam ndo ser convenientes interferir (como é o caso das
comunidades quilombolas presentes na Gleba Ituqui A).

Na concepcdo de Gongalves e Spinoza (2023) afirmam que a Autodemarccagédo
Indigena “representa um conjunto de acdes de delineamento de contornos e fixacdo de limites
feita pelos proprios povos indigenas na consolidagdo fisica de suas reivindicagdes territoriais”

(Goncgalves e Spinoza, 2023, p. 3). Sob tais aspectos, as ac¢les coletivas objetivaram a
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delimitacdo das aldeias e as imagens abaixo, como a delimitagéo e plaquemanto, demonstram
as expedicOes que ocorreram juntamente com as entidades parceiras que consagrou nas

atividades socioambientais.

Figura 20 — Coletivo indigena Autodemarcando as aldeias

Fonte: CPT de Santarém (2024).

Figura 21 — Plagueamento das aldeias

Fonte: CPT de Santarém (2024).
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Diante das imagens acima, identificamos a contribuicdo coletiva nas expedicgdes
indigenas em torno das aldeias que concretizaram a delimitacdo e plaquemento interno, ainda
gue muitas vezes apenas Autodemarcam o territorio envolvendo poucas areas fora do entorno
de suas residéncias tentando proteger, nesse territdrio, a0 menos, seus quintais e rogas. Utilizam
como pontos de referéncia arvores de grande porte, ou pontes, nas quais geralmente posicionam
placas informando a existéncia da T1, assim como também em beiras de rios ou estradas, locais
estratégicos de maior visibilidade.

Ademais, entre a Autodemarcacéo e a Demarcacdo da FUNAI, ha algumas divergéncias,
pois a primeira se refere a acdo legitima dos indigenas na delimitagdo da TI, por meio dos
conhecimentos tradicionais e territoriais, embora sejam alvos de constantes ameacas na propria
terra. J& a segunda, tem o Estado como o responsavel para oficializar o processo demarcatorio,
com base num documento declaratorio em cartorio expedido pelo Ministério da Justica.
Segundo Pacheco de Oliveira (1998), a Tl é uma categoria juridica, prevista na Lei de n°
6.00110, de 10 de dezembro de 1973 (Estatuto do indio), que, por meio do olhar etnogréfico,
permite discorrer também por abordagens do processo histérico, social da formacéo de terras
indigenas no Brasil (OLIVEIRA, 1998). Para Oliveira (1998, p. 22), o processo demarcatdrio
¢ “a demarcagdo que constitui a parte derradeira no processo de regularizagdo e garantia das
terras indigenas, cabendo essa iniciativa a FUNAI de acordo com as normas a serem
estabelecidas em decreto do Poder Executivo (Art. 19, lei n® 6.001)”.

Posto isso, é essencial observarmos que as demarcacdes oficiais consideram as areas
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis & preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as
necessarias a sua reproducdo fisica e cultural, segundo preceitua o artigo 231 da CF de 1988.
As AutodemarcacBes devem possuir relevante importancia, pois sdo atos legitimos do coletivo
e reforcam a demarcacdo declaratoria via o Estado brasileiro. Como boa parte das
Autodemarcacdes contemplam a regido de habitacdo permanente da etnia, suas rocgas e locais
de uso cotidiano devem servir como base nuclear para os estudos desenvolvidos para a
publicacdo do Relatorio Circunstanciado de Identificacdo e Delimitacdo (RCID). O principal
motivo de as Autodemarcagdes contemplarem apenas o territorio restante e “desconsiderarem”
0 entorno ja apoderado pelo agronegocio é a inseguranca fisica a que o grupo indigena
encarregado de abrir picos e avancar no territorio esta exposto.

As circunstancias que levam determinada etnia a executar tal procedimento se devem a
demora do Estado brasileiro de cumprir seu papel e as ameacas fisicas ao territorio e aos seus

comunitarios. Compreendemos que o territorio € o espaco fisico de interaces entre 0s grupos
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sociais que nele habitam. Consequentemente, é nele que se manifestam préticas de
territorialidades a partir dos seus costumes e usos. Quando as préaticas sdo divergentes entre dois
atores sociais, podem ocorrer graves animosidades e conflitos de territorialidades.

Sob tais perspectivas, Rogério Haesbaert (2010) destaca que territério e
territorialidades sdo considerados categorias polissémicas, sobretudo por serem definigdes
conceituais divergentes. Nas perspectivas de Haesbaert, o territorio diverge nos campos
conceituais, através da base naturalista, quando 0 homem é inserido no mundo natural; da base
econbmica, quando se utiliza a natureza para retirada dos recursos naturais, embora existam
padrBes de valores construidos pelo coletivo; e da base politica juridica, quando ha a associacdo
do territério aos projetos de cunho capitalista do Estado Nacional através dos empreendimentos
da fronteira agricola, como o0 que ocorre com a expansao da monocultura da soja em
sobreposicao as aldeias Munduruku do Planalto. Compreendemos, com a ocupacéo tradicional,
de um lado, e 0s sojeiros com a monocultura da soja, de outro, que o indice de conflitos agrarios
é claramente decorrente de concepgdes divergentes em torno da terra, territorio e
territorialidade.

Desta maneira, as praticas de territorialidades sdo construc@es simbolicas adquiridas ao
longo de anos (décadas, seculos) e mostram-se através de acbes do coletivo em determinado
territério onde atuam por manifestacdes etnoculturais, cotidianas, linguisticas, religiosas de
grupos sociais. No que se refere a realidade dos Munduruku, estes sdo contrarios aos interesses
dos sojeiros, que trazem consigo experiéncias do setor agroindustrial (CONCEICAO, 2023;
GUEDES, 2021; COSTA, 2012). A perspectiva desse setor é de dominacéo do territdrio para a
retirada predatdria dos recursos naturais, 0 que, consequentemente, implica a degradacdo da
terra por meio da territorializacdo do capital internacional para a monocultura da soja e
expropriacdo dos recursos primarios dos indigenas que ocorre nas aldeias Munduruku.

Portanto, resta claro que as AutodemarcacGes sdo processos complexos de base
comunitaria extremamente perigosos para os indigenas. Durante os dias de caminhada nas
respectivas expedicdes, ficam expostos a confrontos com invasores que, no mais das vezes,
também se articulam e se armam como verdadeiras milicias. Nesses momentos estdo sos,
diferentemente do que ocorre quando os integrantes do GT percorrem o territorio com aparato
policial e adentram em fazendas ou locais que envolvam possiveis confrontos. Em entrevista,
o0 indigenista Dantas destacou que: “Durante a a¢do da Autodemarcagdo estdo sem apoio do
Estado e em muitas ocasifes sdo o0s invasores que contam com o beneplécito das forcas de
repressdo Estatais por serem grupos que estdo sob a égide e protecdo do poder politico e
financeiro local” (ALESSIO DANTAS, 2018, Santarém-PA). Entdo, torna-se suficientemente
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claro o motivo pelo qual as AutodemarcacGes, na maioria das vezes, ndo abrangem o territério
em sua inteireza, deixando de fora nascente de igarapés, locais de caca e pesca, muitos locais
sagrados, cemitérios, areas de recursos naturais imprescindiveis para a sobrevivéncia do povo,
quando esses locais ja estdo sob 0 dominio dos invasores.

Sob esses aspectos, com o exercicio intimo de territorialidade da Autodemarcacéo, este
movimento marcou o processo da agdo coletiva dos Munduruku, na execugdo da gestédo e
identificacdo dos lugares sagrados nas aldeias. Nas palavras da lideranca Josenildo Munduruku,

da aldeia Acaizal:

Sim, a autodemarcacdo foi, na verdade, houve de forma distinta, mas que houve a
coletividade de todos, né, de todas as aldeias elas participaram desse processo. Ela
ndo foi feita assim separadamente o processo, todas as aldeias participaram. [...] Mas
foi assim, né, o processo coletivo, onde nds identificamos os locais sagrados,
pontuamos como pertencentes ao nosso uso comum, foi legal e bacana (JOSENILDO
MUNDURUKU, Aldeia Agaizal do Planalto Santareno, 2023).

Segundo a lideranca indigena, houve a parceria, sobretudo com entidades sociais, como,
a CPT, CIMI. Josenildo Munduruku ainda relatou:
Uma das principais organizagdes que sempre nos ajudou, né e sempre foi parceira
nossa, foi a CPT. Foi e continua sendo uma das organiza¢fes que sempre nos deu ai
esse apoio, né. Além da CPT, porque a CPT conta com parceiros internacionais, né, a
gente teve parceria ai com a ONG NIZERI, e com outros parceiros tambem
contribuiram com essa luta, ndo posso deixar de mencionar o CITA como parceiros
ai nessa luta de fortalecimento também, né, a universidade a UFOPA que teve junto

com a gente ai, nesse trabalho de organizacdo (ENTREVISTA, JOSENILDO
MUNDURUKU, Planalto Santareno, 2023).

Nesse sentido, foram firmadas parcerias com as organizacOes e entidades sociais. As
representacdes das associacOes indigenas do Planalto, embora criadas em momentos distintos,
contaram com a presenca das liderancas indigenas ligadas a estas associacdes, o que foi
essencial para a efetivacdo desta acdo, visto que todos desempenharam algum papel, desde a
preparacdo de alimentos a participacdo ativa nas expedi¢cdes com grupo de jovens responsaveis
para a fixacdo de placas limites nos extremos dos territorios. As etapas da luta territorial para
0s Munduruku consistiram na elaboracdo e organizacdo das fases para a realizacdo do
procedimento de Autodemarcar, cujo processo obedeceu as seguintes etapas:

a) Mobilizagdo interna (associa¢bes indigenas, criadas entre os anos de 2008 e 2023) e
participacdo de liderancas de aldeias externas (CPT, CIMI, CITA, Indigenas de outros
territérios, como a Tl Mard);

b) Grandes Assembleias na T1 Munduruku do Planalto Santareno (pauta-consenso entre as
partes);
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c) Posicionamento das decisdes e agBes para as liderangas das associa¢Oes indigenas e
agregados;

d) Organizacdes dos trabalhos sobre a gestdo do territdrio (desde a preparacao da alimentacao
ao plagueamento nas aldeias);

e) Constituicdes das equipes para abertura dos picos, ramais e extremas de fronteiras, como é o
caso das comunidades quilombolas (Mururu e Tiningu) que tém lacos de parentescos e
apadrinhamento com os Munduruku (Ipaupixuna e S&o Francisco da Cavada);

f) Fronteiras e fixacdo de placas para a sinalizagédo das aldeias em lugares estratégicos: a frente
das aldeias, em locais visiveis nos diversos ramais que cortam a Tl ou préximo dos invasores.

Nesse sentido, a Autodemarcacdo € um ato de autorresisténcia e de autoenfrentamento
a morosidade e prevaricacdo do Estado no que tange a fiscalizacdo ambiental e ao avanco dos
sojeiros e a atuacdo de capangas dos invasores. O trabalho coletivo de aberturas de picos e de
plagueamento, com o apoio de condugdes (motos e carros) contou com a parceria da CPT. Esse
trabalho foi fundamental para sinalizar a existéncia e conscientizar visitantes e pedestres de que
ali existem comunidades indigenas. A esse respeito, a lideranca indigena Manoel Munduruku
comentou que os lugares de limites sdo caminhos antigos ja conhecidos pelos indigenas e que,
lamentavelmente, por invasao dos sojeiros, encontram-se cercados para evitar a circulacdo dos
indigenas no territorio. Um dos exemplos mais claros de fixacdo da placa em local de conflito,
como observamos durante a pesquisa de campo, &, a entrada da ja citada Cachoeira da Cavada,
a um lado, a entrada da lideranca Raimundo Nonanto cinhecido como Piquia e, a outro, o
entretenimento da cachoeira monopolizada. Diante do exposto, dentre a complexidade de
conflitos existentes nesse local, foi relatado que, apesar de visdes diferentes sobre a terra, seu
Raimundo Nonato disse que ndo ha embate direto com 0s sojeiros, como ocorre em Acaizal,
Ipaupixuna e Amparador.

O processo de elaboracdo do mapa da Autodemarcacdo realizado pelos Munduruku e
Apiaké contou com a presenca de liderancas indigenas de outras TI’s, como é o caso da Tl
Mard, para oficinas preparatérias de cartografia e uso de GPs para os jovens. O desenho do
mapa elaborado Autodemarcado tem uma caracteristica de protecdo territorial muito
interessante e quase poético, pois, se bem observado, nota-se que a terra autodemarcada néao
somente garante aquele espago de convivio e uso dos indigenas, como “abraca’” as comunidades
quilombolas, protegendo-as do avanco da soja. Em sintese, essa a¢ao coletiva de Autodemarcar
o territorio converge para a efetivacdo do trinémio conceitual contrariar, confrontar e retomar
areas de expropriacdo fundiéria usurpadas pelos sojeiros nas extensas areas de permanéncia

indigena antiga. Tais eventos tém fomentado a persisténcia dos Munduruku e Apiaka de
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redefinirem padrdes de uso sobre o territorio, sobretudo pelos desastres ambientais que
enfrentam. Nesse contexto, as comunidades indigenas articularam-se em distintos processos
historicos em defesa da protecéo territorial como resultado da acdo direta e da autonomia do
grupo de exercer a competéncia que é do Estado: a delimitacdo das aldeias. Concluimos que a
Autodemarcacdo que ocorre com o0s povos indigenas do Brasil é um fendmeno de
autodeterminacdo legitima do coletivo de requerer, administrar, gestar a protecdo da terra a
partir da politica territorial, que, por vezes, sdo alvo de politicas de empreendimentos
econémicos que tentam deslegitimar esta acdo indigena.

Em concordancia com Molina (2017, 2018), as reinvindicagdes das organizagdes
indigenas divergem entre as demarcacgdes convencionais (por empresas de topografias) e as
demarcacBes participativas, como indigenas, pesquisadores e ativistas autbnomos que
constroem parcerias em detrimento de um direito garantido e manuseado pelas liderancas
indigenas. Assim, a narrativa empregada por esses indigenas é de agir e delimitar o territorio
ancestral como alternativa no campo extraestatal, como propde Gongalvez e Spinoza (2024).

3.3. Territorio e Formacdo das Identidades Sociais

Durante a segunda metade do século XIX, a regido Amazonica foi novamente palco de
interesses, apds a Guerra de Secessdo, em 1865, com a imigracdo dos sulistas confederados
derrotados no conflito, com objetivo de manter a politica escravocrata no pais, que insatisfeitos
imigram para o Brasil. Segundo Vitor Nakanishi (2021), o governo brasileiro recebeu as
familias confederadas para regides do Brasil, como S&o Paulo (Americanas, Santa Barbara
d’Oeste) e Santarém, no Para. A maioria dessas familias estabeleceram-se, porém, no estado de
Sao Paulo, consagrando-se a maior coldnia confederada na regido de Santa Barbara d’Oeste, no
interior de Sdo Paulo. A principio, antes da Guerra de Secessdo (1861-1865), a perspectiva
norte-americana sobre a localizacéo da cidade Santarena despertou interesses deles em ocupar
e dominar a extensdo do rio Amazonas e seus afluentes, afinal, “um territorio prenhe de recursos
naturais e, muitas vezes, alcado a categoria de “paraiso terreal” pela literatura de viagem
cientifico naturalista norte-americana e europeia, a qual despertou grande interesse
expansionista nos norte-americanos” (NAKANISHI, 2021, p. 190).

Alinhado a isso, ainda contavam com a transferéncia alternativa da populacéo afro-
americana para o Brasil e a permanéncia do sistema escravocrata junto a politica
agroextrativista nas col6nias de solo brasileiro, e, para os confederados, esse pensamento era

eficaz, pois enxergavam a América Latina e Amazbnia como um reservatorio para a
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manutencdo da escraviddo sob a oOtica do racismo cientifico e a expansdo imperialista.
Nakanishi (2021) esclarece que o ponto de vista dos confederados era “derivado igualmente de
um preconceito racial contra os povos da América Latina, ressaltando que o resto do hemisfério
americano estava destinado a dominacdo anglo-saxonica, viabilizada pela expansdo da
populacdo escrava e por métodos agricolas altamente superiores” (NAKANISHI, 2021, p. 192).

Todavia, para o respectivo processo de imigracdo, foram essenciais os estudos dos
relatorios sobre a regido dos trépicos elaborado pelos emissarios de migracao, dentre os quais,
0 ex-major Lansford Hastings, os jornais e panfletos intitulados, “Brazil, the Home for
Southerners (1866), de Ballard S. Dunn; The Emigrant’s Guide to Brazil (1867), de Lansford
Warren Hastings; e Ho! For Brazil (1866), de William Wallace Wood, entre outros, falando
das maravilhas do pais e incentivando os sulistas” (NAKANISHI, 2021, p. 194).

Com a abertura da navegacao internacional, Lansford Hastings, ex-major confederado
intensificou os interesses pela colonia, pois, de acordo com ele, a garantia para o
estabelecimento de uma col6nia agricola garantiria o crescimento comercial, populacional e
resultaria, mais especificamente, no crescimento econdmico em beneficio da sociedade
brasileira. A priori, Lansford Warren Hastings foi o responsavel pela instalacdo da coldnia
confederada em Santarém, entre os rios Tapajds e Curua-Una, e, respectivamente, para o acordo
com o governo imperial, antes da abertura da navegagéo internacional, em 1866. Diante das
convergéncias de interesses, algumas exigéncias foram realizadas pelos confederados como

primazias e regalias, como frisa Nikanishi (2021):

1.°) Subsidio a linha de 6 veleiros entre Mobile e Pard, para trazer emigrantes dos
estados do Sul, sendo proibida a vinda de pessoas de outros bairros; 2.°) Instalagdo de
navios a vapor nos afluentes do Amazonas para uso de emigrantes, embarcagdes essas
que serdo subsidiadas da mesma forma; 3.°) Os emigrantes devem governar a si
préprios, sendo as suas leis aprovadas pelo Governo. Eles devem ser isentos das leis
gerais e provinciais; de impostos e taxas fiscais por 10 anos; e de todo ou qualquer
Onus imposto aos brasileiros; 4.°) O governo deve dar a eles a terra de que precisam,
para ajuda-los com as casas e dar-lhes ragdes para seis ou oito meses (Nakanishi, 2021,
p. 196).

Embora as reivindicacdes dos confederados tenham sido atendidas inicialmente, a
imigracdo logrou sucesso com o deslocamento para a América do Sul. Ademais, a ocupagdo
historica indigena no Planalto Santareno e, respectivamente, de populagdes tradicionais
consagrou a formacéo de novas identidades sociais e as redes de parentescos com comunidades

quilombolas fronteiricas (hoje) e os descendentes® dos confederados. O caso da fazenda

% Ao longo dos periodos, os confederados bem como seus descendentes estabeleceram-se ao longo dos rios
Tapajos e seus afluentes no Baixo Tapajds, os sobrenomes dos remanescentes sdo: Rhome, Vaughan, Riker,
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Taperinha, situada as margens do rio ltuqui e as margens do parana Maica®®, desde meados do
século XIX evidencia 0 marco histérico da construgdo de novas identidades sociais. Tal
fazenda, pertencente ao Bardo de Santarém, Miguel Anténio Guimarées, servia de engenho
agricola escravocrata em parceria com o confederado®, no final da guerra da Secessdo,
Romulus Rhome, em 1867. De acordo com as fontes historiogréaficas, a fazenda Taperinha
esteve inserida no processo de sesmarias:
Em 1803, uma Carta de Sesmaria foi concedida por D. Marcos de Noronha e Brito,
Conde de Arcos, para outorgar a posse das terras ao sul do Parand de Aiaia a José
Joaquim Pereira do Lago (PAPAVERO; OVERAL, 2011). A fazenda foi comprada
em 1804, pelo Capitdo Manuel Antonio Pinto Guimardes, pai de Miguel Antonio

Pinto Guimaraes, agraciado com o titulo de Bardo de Santarém em 1871 pela Princesa
Isabel (RAPP PY-DANIEL et al., 2023, p.4).

Sublinha-se que, a partir das estreitas relacdes politicas entre Brasil e Estados Unidos,
os confederados foram recebidos na regido amazonica por segmentos politicos detentores do
poder para a execucdo de empreendimentos agricolas, como o plantation (RAPP PY-DANIEL
et al., 2023) e concessédo de terras. Dessa maneira, desenvolveu-se economicamente por meio
do engenho de aguardente baseado na méo de obra negra e indigena escravizadas. Nesse
periodo obteve maior notoriedade a partir das visitas de renomados pesquisadores, dentre eles
naturalistas, como, Huntington Smith (1851-1919), Charles Hartt (1885), Joseph Sterre (1871),
dentre outros que escreviam sobre as atividades do plantation, além da riqueza da fauna e da
flora, como mencionam O’Dwyer ¢ Silva (2022). Havia uma conexao entre 0s dois paises por
meio dos relatos cientificos dos trépicos.

Segundo Nakanishi (2021), em 1866, o relato de jornais enviados aos Estados Unidos
apontava a presenca de 15 familias, num total de 74 individuos que foram estabelecidos nas
serras do “Piquiatuba, Diamantino, Taperinha, Tapela e Tiningl, na Comarca de Santarém.
Também, no ano seguinte, em 1876, documentos oficiais dizem que o nucleo colonial
compunha-se de 83 norte-americanos” (NAKANISHI, 2021, p. 204). H4, todavia, que se
destacar que, com a faléncia do engenho, a fazenda foi comprada pelo biélogo suico Gootfried
Hagmann e, a partir dai, a funcdo da Taperinha modificou-se, tornando-se o prestigiado centro

Weatherly, Hennington, Spurlock, Stroope, Norman, Massey, Sparks, Wallace, Mendenhall, Chaffier, McGee e
Harvey. E aos arredores da comarca de Santarém, Dobbins, Menefee, Jones, Carter e Broome, Jennings.

5 Area em processo de litigio, com a finalidade da implantago do projeto estatal do Porto Maica para escoamento
da soja para outras regiGes. Acerca disso: https://www.amazonialatitude.com/2019/03/12/projeto-de-porto-da-
embraps-ameaca-meio-ambiente-e-povos-tradicionais-do-lago-do-maica/. Acessado em: 10/02/2023.

%6 Um dos objetivos da vinda dos confederados para a regido da Amazonia era implantar uma politica voltada para
0 sistema do Platation e da escravidao.
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de pesquisas de instituicdes, como o Museu Emilio Goeldi®” e de cientistas de outras
instituicoes.

Diante desse cenario, a cidade recebeu varios fluxos de imigracdo com o0s
empreendimentos coloniais pelas cobigas dos recursos naturais, agricolas e, consequentemente,
interesses por territorios, 0 que convergiu para novas identidades sociais e suas respectivas
diferengas étnicas ao longo dos séculos. Sobre esses aspectos, O’Dwyer (2009) demonstra que
“[...] as diferencas [étnicas] podem mudar, ainda que permaneg¢a a dicotomia entre “eles” e
“nos”, marcada pelos seus critérios de pertenga” (O’DWYER, 2009, p. 169), como proposto
por Barth. Ha, todavia, que se destacar que 0s povos Munduruku e Apiakéa do Baixo Tapajos
tém préticas culturais diferentes dos demais que estdo distribuidos pelo Alto e Médio Tapajos.
Sublinhamos, no mapa abaixo, os limites fronteiricos entre as comunidades indigenas

Autodemarcadas (pretensdo) e quilombolas na Gleba Ituqui A.

Figura 22 — Gleba Ituqui A (Planalto Santareno)
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57O cientista Emilio Goeldi trabalhou para o governo do Para entre os anos de 1894 até 1907.
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A figura acima identifica os limites fronteiricos das comunidades quilombolas e
indigenas na regido do Ituqui A cuja extensao, historicamente foi povoada por muitos grupos
em diferentes contextos:

a) os de paragens (aqueles que momentanecamente “paravam’ no lugar em busca de
outros locais), como relatado pela cacica de Amparador;

b) os de intercdmbios (aqueles que constituiram relagdes sociais e mantinham/mantém
deslocamentos pela regido do Baixo Tapajos, através de casamentos, principalmente);

c) os de mobilidade (casos intrinsecos a forma de ser dos povos Tupi),

d) os de permanéncia, como é o caso dos indigenas e dos quilombolas que se mantiveram
no local, apesar de todas as ameagas, como demonstram O’dwyer e Silva (2022). Essas autoras
entendem que os referidos grupos passaram por uma experiéncia colonial compartilhada, entre
vivéncias, trabalhos e moradas.

A conexdo histérica aqui que propomos é compreender a dindmica cultural dos
Munduruku e Apiakd do Planalto Santareno, a partir das formulacGes de Barth “que as
identidades étnicas sdo igualmente onipresentes, ndo podendo ser suprimidas temporariamente
por outras defini¢des mais favoraveis da situacdo de contato interétnico” (O’DWYER, 2009, p.
168). Logo, com a construcdo de novas identidades sociais, 0s grupos indigenas e quilombolas
ocuparam a regido do Planalto através de uma histéria colonial compartilhada, como sugerem
O’dwyer e Silva (2022).

Sublinhamos nesses aspectos, a importancia de relatos de pesquisadores sobre a fazenda
Taperinha, assim como a presenca e morada de populagdes indigenas dentre os “civilizados” e
os bravios que cultivavam a Terra Preta de indio, que era um dos critérios para a manutenco
do sistema agricola. Na década de 1990, a arque6loga Ana Roosevelt constatou a evidéncia de
“sambaqui ceramico” com idade entre 5.000 a 4.000 a.C., no sitio Taperinha, proximo a cidade
de Santarém, o que ela classificou como “a mais antiga cerdmica conhecida das Américas”
(RAPP PY-DANIEL et al., 2023; VAZ FILHO, 2010, p. 59). Portanto, constatou-se, por meio
da investigacdo arqueoldgica, a ocupacdo humana pré-colombiana e que tais estudos
demonstraram claramente que a regido do Planalto ¢ uma ilha de riqueza histérica,
antropoldgica e cultural evidenciada pelos achados e vestigios arqueoldgicos naquele vasto
territorio. Historicamente, essa fazenda passou por inumeras fugas de indigenas e negros
escravizados devido as condigfes desumanas de trabalho e violéncias em voga no periodo em
tela. Na imagem abaixo, observamos a Fazenda Taperinha, construida no século X1X no rio

Maicg, em Santarém, em estado de conservacao.
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Figura 23 — Fazenda Taperinha as margens do rio Maicd, no Planalto Santareno

Fonte: Williane Aguiar (2024).

Talvez isto explique a atual relacdo identitaria entre os indigenas Munduruku, Apiaka e
os quilombolas® que estdo inseridos sob 0 mesmo espaco territorial da Gleba ltuqui A, no
Planalto Santareno, e mantém viva a memoria cultural dos seus antepassados, por meio de
historias orais e 0 uso comum do territério. As moradias destes grupos também foram descritas
por viajantes e naturalistas em visita ao engenho da Taperinha, no século XIX. Esta fazenda foi
palco, como tantas outras, de terriveis condi¢des (in)humanas devido ao trabalho escravizado
de indigenas e de negros. Nas palavras de Manoel Munduruku, essa fazenda tem varios

significados histéricos que ajudam a entender a luta indigena e quilombola:

Manoel Munduruku: A Taperinha significa um marco histérico pelo tempo da
Cabanagem e depois [pds-cabanagem]. A Taperinha é uma senzala. O qué que € essa
senzala? Isso foi aonde os alemao, 0s portugueses, eles trouxeram 0s escravos pra
escravizarem aquele povo. Foi ai que nessa época que comegou a briga entre indio e
quilombolas com eles, porque eles se achavam o dono de tudo e comecaram a
ameagcar, a comecar restringir o modo de vida aonde se cacgava, onde se pescava,
entendeu? Ai isso entrou em conflito devido essas situagdes. E muitos permaneceram
dentro do territorio e muitos sairam porque ndo achavam conveniente viverem aquela
disputa porque antes era tdo sossegada a vida do indigena e do quilombola na regido
do Maica com a instalacéo deles. Foi na segunda guerra mundial que isso aconteceu
e eles foram outros que grilaram grandes extensdo de terras, eles grilaram muita terra.
Entdo é isso que é preciso olhar com atencdo que ta relacionado aos grileiros de terras,

% Eles contam com a representatividade da Frente das Organizacbes Quilombolas de Santarém (FOQS). Ver:
https://quilombolasdesantarem.blogspot.com/. Acessado em 30/04/2024.
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que é o fazendeiro, o sojeiro que vivem nessas grandes areas de terras, simplesmente
com uma coisa que é tdo pequena e uma decisdo que chama o CAR [Cadastro
Ambiental Rural], que eles fazem essas grandes invasGes nessas grandes areas. E
agora pra nossa surpresa desde 2015, veio aquela PEC 215, 237, né, e foi criado a
discussdo do marco temporal e eu acho que esse marco temporal ele é o mais
criminoso de toda nossas vidas, porque a gente sabe que vem pra afetar mesmo, vem
pra destruir a vida de todos esses povos que precisa permanecer nos seus territorios,
precisa sobreviver dele, precisa plantar, precisa criar seus filhos, seus netos, isso ta
esse veio pra tirar a autonomia e matar mesmo esses povos (ENTREVISTA,
MANOEL MUNDURUKU, Planalto Santareno, 2024).

O discurso de Manuel Munduruku revela o grau de consciéncia e de articulagdo das
temporalidades historicas em favor da luta pela terra das liderancas indigenas que demandam a
demarcacao de suas terras pelo Estado brasileiro. Em visita ao local da fazenda Taperinha, em
2024, observamos bela casa grande, em estilo neoclassico, com arvoredos ao redor. E
necessario um olhar mais atento, entretanto, para que se tome conhecimento dos horrores
impetrados naquele lugar. As castanheiras plantadas no belo jardim sdo supostamente o simbolo
macabro dado pelo fazendeiro as mortes de seus escravos, como mencionado pela lideranca
Manoel Munduruku. Ao contrario do que comumente se pensa sobre uma senzala, como
demonstrada por Gilberto Freyre: dentro de uma fazenda existia a Casa Grande e um prédio em
anexo servindo de ma moradia aos escravizados, na Fazenda Taperinha, havia um pordo escuro
e sem ventilacdo, embaixo da belissima sala de estar, onde os patrdes amontoavam 0s escravos
para dormir. Dali fugiram muitos dos negros escravizados que formaram os quilombos
(FUNES, 1995), que hoje fazem as “extremas” da terra Autodemarcada pretentida pelos
Munduruku no Planalto Santareno e com quem os indigenas mantém relacfes de parentesco e
convivio, além de forcas somadas contra a invasdo de soja, agropecuaria e grilagem de terras
sobre esses territorios.

Embora a fazenda néo esteja sob as aldeias Munduruku e Apiaké e faca parte da Gleba
Ituqui A, observamos como ela foi construida para um sistema agricola, pautado na escraviddo
de indigenas e negros escravizados. As fugas e acordos firmados, entre os indigenas e 0s
quilombolas como frisa Funes (1995), faziam parte das estratégias para proteger os interesses
étnicos hoje presentes nas narrativas orais e etnograficas, ainda que alguns Munduruku tenham
perseguidos esses grupos numa clara visdo mercendria da época. A Taperinha é um exemplo de
temporalidades histdricas marcadas pela memaria de comunidades indigenas e quilombolas que
interagiram e sobreviveram em varios contextos de violéncia (O’ DWYER; SILVA, 2022). As
interacfes sociais consagraram novas identidades e redimensionaram as préaticas ancestrais
como pontua Fredrik Barth (1998), e o territério foi o modelador desse processo de morada e

de (re) existéncias étnicas.
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3.4. Aspectos socioculturais da TI Munduruku do Planalto Santareno

Esta pesquisa tem como suporte as analises etnograficas dos métodos olhar, ouvir e
escrever, como proposto por Cardoso de Oliveira (1996). Por meio das entrevistas
semiestruturadas com as liderangas indigenas, constatamos, no primeiro momento, uma riqueza
de detalhes sobre a memdria, a cultura, a gestdo territorial, as histérias sobre a criagdo de
associacoes, a recriacdo do ensino escolar indigena e a metodologia da lingua Munduruku e a
criagdo do Conselho Indigena Munduruku e Apiaka do Planalto Santareno. A pesquisa de
campo foi dividida em cinco viagens pelas aldeias, nos anos de 2022, 2023, 2024, e 2025,
respectivamente: Sdo Pedro do Palhdo, Acaizal, Amparador, S&o Francisco da Cavada e
Ipaupixuna; nas duas Ultimas aldeias, ndo consegui entrevistas com as liderancas indigenas in
loco.

A escolha de entrevistas foi realizada com as liderancgas indigenas com o objetivo de
relatar e demonstrar pela oralidade, por meio das vivéncias, as estratégias cotidianas de defesa
das aldeias que potencializam a resisténcia territorial, mesmo diante de vis@es divergentes sobre
as aldeias. Dessa maneira, ao longo desse capitulo, a memoria descrita pela oralidade dos
Munduruku e Apiaka sdo instrumentos que estabelecem conex&o com a ancestralidade e o
desejo de se manter viva a historicidade dos antepassados. Como observamos, cada aldeia segue
entograficamente sua dindmica interna de interesses, de administracdo das associacgdes, de
discuss@es, de demandas, de manifestacdes culturais e religiosas. Ao final, os interesses internos
seguem para o Conselho, sendo ele o divisor de 4gua para o coletivo.

Posto isso, observamos que, historicamente, os Munduruku, no final do século XIX,
tiveram uma ligacdo direta com os escravizados negros na fazenda Taperinha engenho
escravocrata, como demonstra O’Dwyer e Silva (2022). Ja os indigenas da etnia Apiaka, de
acordo com Geovana Tempesta (2009), foram submetidos as frentes de colonizacéo no fim do
século X1X e no segundo periodo da extracdo da empresa seringalista na regido, nos anos 1940
e 1950 do século XX. Através desses deslocamentos do Alto Tapajés para o Baixo, os Apiaka
promoveram intercasamentos®® com os Munduruku, em menor niimero com os Kayabi e 0s
sertanistas, resultado da rede social de parentescos (TEMPESTA, 2009) e apadrinhamentos.

Ha que se pontuar a importancia cronologica da histéria de ocupacdo indigena no

Planalto, assim como os lagos de parentescos e apadrinhamentos estabelecidos por eles com as

%9 Exemplo disto é a unido de José Mori Apiaka com Marina Kabar Munduruku, os quais vivem na aldeia de Séo
Pedro do Palh&o, no Planalto Santareno.
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comunidades quilombolas que fazem fronteira com a TI Munduruku no mesmo territério de

uso comum. Sob tais perspectivas, Silva (2022) afirma que:
As experiéncias de mobilizacdo indigena nas regifes do Baixo Tapajos e Baixo
Amazonas podem ser pensadas como processos imbricados, tanto em termos de
relacdo de parentesco (observado nos relatos em trabalho de campo), quanto de
organizacdo politica e luta por direitos, como foi discutido pela indigena antropologa
Luana Kumaruara (Cardoso 2019). E importante apresentar sucintamente estes
movimentos a partir de um cenario especifico de construgdo e consolidacdo das
categorias de unidades de conservacdo no Baixo Tapajés e as consequéncias dessas
politicas para o proprio movimento indigena. Durante o trabalho de campo, observei
a complexidade do processo de ocupacdo dessas duas regides que resulta na

permanéncia e na persisténcia indigena, quilombola e de migracdo, engendrado por
politicas governamentais (SILVA, 2022, p. 47).

Conforme a citagdo de Silva, observamos os desdobramentos histdricos de mobilizacéo
indigena e que convergiram para uma dindmica de redes de parentescos, imigracdo e ocupacao
da terra que abrange o Baixo Tapajos e Amazonas. Como ja mencionamos, 0s Munduruku das
aldeias Acaizal, S&o Francisco da Cavada, Ipaupixuna e Amparador tiveram relacéo direta com
os escravizados e com o trabalho na fazenda Taperinha do século X1X. Ja os Apiaka, deslocados
do Alto Tapajos para a aldeia de Sdo Pedro do Palhdo, tiveram uma histéria de ocupacao no
final da década de 1950 do século XX, sob os ditames do empreendimento seringalista. Esses
povos passaram a ter contato com imigrantes e migrantes, especialmente nordestinos, ja a época
do primeiro ciclo da borracha, mas, a partir da década de 1970, com as politicas de expansédo e
ocupacdo da Amazonia do governo militar, esse processo recrudesceu. Silva et al. (2024),
esclarece que:

[...] acolonizacdo coordenada pelo Estado a partir de 1970, com a inauguracao da BR-
163 e a construgdo da Hidrelétrica de Curud-Una favoreceu a migracdo de
trabalhadores rurais que estavam em busca de terras prometidas pelo poder publico.
Muitos trabalhadores eram procedentes de cidades, de comunidades do estado do Para

e do Nordeste brasileiro e assim constituiram essas regides junto com aqueles que ja
estavam aqui e que autodenominavam indigenas (SILVA et al., 2024, p. 10).

Conforme a citacdo de Silva (2024), contextualizamos que a chegada de imigrantes e
migrantes, na década de 1970, favoreceu os conflitos por terras entre estes e aqueles que ja a
ocupavam tradicionalmente, a0 mesmo tempo em que houve um reordenamento do territério
com formacdo social de identidades sociais na regido. Todavia, vale frisar os aspectos
etnograficos das comunidades indigenas presentes no Planalto de Santarém e que as cinco

aldeias desempenham atividades culturais distintas, portanto, ndo ha um padréo cultural Gnico.
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a) Aldeia Acaizal

Nos anos 2000, criaram a associacdo e iniciaram oficinais de saberes tradicionais
proporcionadas pelo Conselho Indigena Missionario (CIMI) e, nesses encontros, traziam a tona
os valores culturais, o conhecimento tradicional da terra preta que, através dos achados
arqueoldgicos, legitima a presenca indigena. Situadas em areas de varzeas na margem direita
do rio Amazonas e de terra firme, as aldeias Acaizal, Amparador, S&o Francisco da Cavada e
Ipaupixuna estdo no epicentro da expansdo da monocultura da soja e da agropecuaria. A
formacéo da aldeia Agaizal tem uma conformidade direta com 0s moradores de S&o Francisco
da Cavada, Ipaupixuna, Murumurutuba e Murumuru. A denominacao da aldeia € devido a forte
presenca de palmeiras de acai. Com estrada de chdo, casas com construcdo de alvenarias, dois
campos de futebol, escola indigena Waporapy, igreja neopentecostal e igreja catdlica, a aldeia
¢ a mais impactada em termos de desastres ambientais, como relatado por Josenildo
Munduruku.

Nesta aldeia, o cacique Josenildo Munduruku, atual presidente do Conselho Munduruku
e Apiakéa do Planalto Santareno, tem enfrentado varios ataques de sojeiros ao longo dos anos (a
partir da década de 1990), por conta de sua postura aguerrida e contraria a expansdo da
monocultura da soja. Um dos eventos traumaticos dessa guerra foi o assassinato do seu irméo
Belarmino Cruz, curiosamente inexplicavel, embora haja fortes suposicdes de que teria sido em
uma emboscada para o proprio Josenildo. Identificamos abaixo a entrevista e imagem aérea da
casa ilhada pela dindmica da soja. Em entrevista, de abril de 2022, Josenildo Munduruku,
pontuou 0s impactos da soja na regido:

Williane: Eu gostaria que vocé me falasse, Josenildo, sobre as principais comunidades
indigenas com incidéncia da soja, com os impactos da soja?

Josenildo Munduruku: Bem aqui n6s somos quatro aldeias, no nosso territério que
mais sdo atingidos pela soja, né, que sdo elas: o Acaizal, que tem uma grande
incidéncia mesmo, Ipaupixuna né, que fica mais préxima pra beira rio, os fundos
da aldeia lIpaupixuna estd muito devastada pela soja, principalmente as
cabeceiras dos igarapés, né. A aldeia Cavada que a soja tem avangado muito naquela
aldeia e Amparador, né, que fica muito préximo, tem algumas areas que estdo sendo
explorada proximo a grande reserva de agua, né. E essa aldeia faz uso de peixe, enfim
faz varias utilizacOes 1a dessa lagoa, também esta sendo afetada. E também tem Séo

Pedro que ta mais um pouco distante, ndo tem tanta incidéncia da soja, mas ja temos
percebidos ja algumas alteragdes no curso hidrico, né, nos igarapés.

Observamos, nas palavras de Josenildo Munduruku, os impactos que a monocultura da
soja trouxe para 0s comunitarios. Os aspectos mais adversos sdo a diminuigdo progressiva de

areas de uso comum, a ameaga fisica contra os indigenas e demais moradores tradicionais do
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Planalto e a contaminagdo por agrotoxico nos rios e igarapés, fontes hidricas fundamentais nos

seus cotidianos alimentares, afazeres domésticos e para a pequena agricultura de subsisténcia.

Na referida imagem abaixo, observamos a casa em meio a expansdo da monocultura da soja:

Figura 24 — Casa da lideranga Paulo Munduruku, ilhada pelas fazendas da soja na aldeia Acaizal

O cacique ainda pontua que, além das principais aldeias que estdo no epicentro dos

impactos da soja, se tem noticias de que a contaminacgdo estd chegando até a aldeia Sdo Pedro

do Palhdo que se situa as margens do rio Curua-Una:

Josenildo Munduruku: No rio Curué-Una [aldeia Sdo Pedro do Palhdo], né? Tem,
sim, sim, porque assim € uma bacia hidrogréafica, entdo alguns igarapés que nascem
nas cabeceiras das serras eles vao e desaguam sempre pro rio, né. E ai, nds temos
acima do Curud-Una em direcdo ao Acaizal, ao Acaizal, nés temos algumas
cabeceiras de igarapés que desaguam no rio Curua-Una, entdo essa incidéncia de
agrotoxicos poluentes desaguam todo no rio e acabam contaminando 0s peixes.
H& uma incidéncia de soja e destrui¢do desses mananciais.

A presenca das fazendas de soja e agropecuéria que incidem sob as aldeias, é a

motivacdo de constantes desentendimentos entre os indigenas e 0s respectivos invasores, 0S

sojeiros:

Williane: tu podes me relatar quantas fazendas e os nomes dessas fazendas sob o
territorio de vocés?

Josenildo Munduruku: Aqui nds temos indimeras fazendas, né. Aqui dentro da aldeia,
ndo vou dizer todas, mas vou dizer as principais que tem aqui, a fazenda dos
Marisquim, né, que, eu ndo vou dizer 0 nome das pessoas, né, porque é mais facil pra
mim, né que ndo vou lembrar de cabeca, temos o Adriano Marisquim, né, t& dentro
do territorio como grande produtor de grdo aqui, foi até o presidente do
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SIPROSAN, do SIRSAN, temos o Fabio, né, que é primo do Adriano, que é 14 dos
Marisquim. Temos o lldo Valente Bolsat ele é, t& mais dentro do nosso territorio, se
vocés forem por aqui, vocés vao ver, né, vocés vao por aqui agora pra VOcés verem
préximo ai, ele ¢ um dos que mais tem dado dor de cabeca aqui pra nés, seu lldo.
Ai, n6s temos também Ivo Buaro, né, inclusive 2020, em plena pandemia, ele foi
um dos que desmatou umas, uns quatrocentros hectares de terras dentro do
nosso territorio, tem até uma recomendacdo, né, tem até uma dendncia né, que a
gente ta trabalhando e com o ministério, né, que coloca ele como um que desmata
pra vender soja ai pra Cargill, e ta e investigacdo também como um dos grandes
produtores. Ai nés temos ali na regido [aldeia] da Cavada, n6s temos ali na regido da
Cavada o é o pessoal Ney Santana, né, mas que tem avancado muito dentro do
territério para a criacdo de animais [agropecudria], de gado, eles tém dado muita
dor de cabeca pra nés. Além de outros, né, que estdo ai dentro.

As palavras do cacique reforcam a presenca de vérias fazendas no Planalto Santareno
com a dindmica do capital agricola, que segundo Francilene da Concei¢do (2023), sdo 0s
principais interesses dos sojeiros que repercute na territorializacdo e a extracdo dos recursos
naturais, como, Territorios AgriHidroFlorestais Amazonicos, pois consideram que esses

elementos s&o de relevancia no/para o contexto da politica econdémica regional.

b) Aldeia Amparador

Historicamente, essa aldeia recebeu a denominagdo Amparador por escolha dos
comunitarios que ali residiam, Amparo e Dor, um casal de indigenas que foram escolhidos para
nomear a comunidade com seus homes, de acordo com o relato da cacica Elenice Oliveira (em
memoria). Em fevereiro de 2024, a cacica Elenice relatou as vivéncias, as lutas, a construcéo
da igreja, as diversdes no campo de futebol, a construcdo da escola indigena e, mais
recentemente, a construcdo®® da sede do Conselho Indigena Munduruku e Apiaka do Planalto.
A escolha dos indigenas em construir a sede nessa aldeia seria por critérios estratégicos
geograficos, pois ela servia/serve como ponto de paragem de pessoas, sobretudo, porque ela €
0 ponto principal de passagem para as outras comunidades indigenas e quilombolas.

Em uma dindmica de relatos da infancia, a entrevistada registrou a parceria que seus
pais e familiares estabeleceram com as comunidades quilombolas e de como juntos tracaram a
ideia de abrir a estrada (trabalho bracal de enxadas), desde os extremos fronteiricos dos
quilombolas, passando em frente a aldeia Amparador até a estrada da comunidade Santa Rosa,
na rodovia Curuéd-Una, na PA-370. A abertura da estrada serviu para as necessidades internas

e externas, para o trafego de pessoas, circulacdo de alimentos, mercadorias e para 0s eventos

60 A construcdo da sede e a compra de materiais de escritorio foram proporcionadas pela premiagdo da Lei Aldir
Blanc.
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festivos de santo, da associagéo e sepultamentos de entes na comunidade de Santa Rosa, que
fica ao sul da aldeia Amparador.
Williane: Como foi criada a aldeia de Amparador e qual a relacdo de vocés com as
outras comunidades vizinhas?
Cacica Elenice: “Quando eu era crianca eu vi 0 papai € 0s homens abrirem essa estrada
que passa aqui na frente, até 14 na beira da estrada da rodovia. Era muito trabalho, mas
eles foram até conseguirem, abriram a estrada na enxada mesmo, tudo isso aqui, j&
pensou? Quem fez a estrada ai foi nés aqui e o povo l& de Murumuru,
Murumurutuba. Aqui tinha muitas arvores, mata, castanheiras, arvores grandes
mesmo, a gente plantava, mas com o tempo aqui foi chegando véarios fazendeiros

e foi mudando tudo aqui” (ENTREVISTA CACICA ELENICE, Aldeia Amparador,
2024).

De acordo com a cacica Elenice Oliveira, a chegada das fazendas configurou mudancas
tragicas na paisagem ao longo da aldeia Amparador, uma vez que os fazendeiros desmataram a
floresta primeiramente para a venda de madeira, depois para a instalacéo de pastagens. A cacica
disse que havia muitas familias que moravam na aldeia, mas com a chegada e presenca desses
fazendeiros, por exemplo, os descendentes de norte-americanos, os Riker, na figura de Delano
Riker (descendente de confederados), foram se estabelecendo na regido e, aos poucos, foi
tomando posse de consideraveis hectares de terras (facilitado por “Ney Santana”), 0 que
resultou em conflitos agrarios em Amparador. Para a cacica, ele ndo s6 tomou apenas posse das
terras, como também coagiu diretamente as liderancas, proibindo o acesso dos indigenas as suas
propriedades, como, 0s antigos espacos de uso coletivo.

Um episodio dréstico e traumatico que reverberava na memaria da cacica foi o governo
municipal ter concedido “posse fundiaria” a esse fazendeiro Delano Riker de uma porcéo
territorial da aldeia em cujos limites encontrava-se a escola. Em pouco tempo, o colégio que
atendia os indigenas e comunidades vizinhas foi queimado e, posteriormente, tudo,
absolutamente tudo, o que havia dos indigenas naquele lugar desapareceu num piscar de olhos.
A cacica, juntamente com outras liderancas, foram em buscas de respostas nos érgdos
competentes a época, mas naquelas circunstancias nada foi feito contra o fazendeiro e muito
menos houve reparos para os indigenas e agregados. Saltando para os dias atuais, apds tantos
embates, a cacica, juntamente com 0s comunitarios, conseguiram novas estruturas para a escola
Santa Helena da aldeia Amparador que funciona atendendo as criancas do ensino fundamental.
Percebemos, na extensdo da aldeia, a presenca da escola, do campo de futebol como um
entretenimento dos indigenas, vizinhos e quilombolas, a igreja de Nossa Senhora de Aparecida

e, ao fundo, a sede do Conselho Indigena Munduruku e Apiaka do Planalto.
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c) Aldeia Ipaupixuna

Formada ainda em meados do século XIX, essa aldeia conta com uma diversidade étnica
e identidade social (imigrantes confederados, migrantes nordestinos, sulistas). Os povos que
construiram esse territério vieram de varios pontos estratégicos do Baixo Tapajos como relatado
pelas liderancas Manoel Munduruku e Raimundo Nonato:
a) ltuqui;
b) Arapiuns;
c¢) Lago Grande;
d) Aveiro;
e) Belterra
Nas fontes historiograficas de naturalistas, ja constam a relacdo direta entre os indigenas
e os quilombolas (FUNES, 1995), como é o caso do Tiningu e ltuqui. Ha evidéncias de que,
durante a Cabanagem, os indigenas (muitas vezes os proprios Munduruku) avisavam aos
quilombolas os planos de ataques dos legalistas para capturarem os rebeldes, como relatou seu
Manoel Munduruku. Portanto, ha uma relacdo secular de embates e lacos amistos entre esses
grupos. Nesta aldeia, grande parte dos indigenas possui o sobrenome Betcel. Esse nome vem
de José Arlindo Betcel, antigo morador da aldeia, que é visto como uma figura de prestigio e
chega a ser chamado de santo por moradores locais, visto que, em vida, ele desenvolveu varias
acoes de caridade, distribuicdo de terras, batizou criangas e ainda “emprestou” seu sobrenome
como forma de apadrinhamento e relaces cordiais com 0s povos que ali habitavam. A escola
da aldeia leva o seu nome. Seu Manoel Munduruku contou que Arlindo Betcel fez vérias
aliancas com as comunidades. Ha relatos de que ele ndo se casou e tampouco teve filhos. Mas,
essas hipoteses ficardo para pesquisas futuras sobre este personagem na aldeia de Ipaupixuna.
Outro aspecto que chama a atencao, na aldeia, é a especulacdo imobiliaria, como pontua
a lideranca Manoel Munduruku:
Manoel: Devido a existir muita venda de terra dentro do Ipaupixuna isso também
foi criado além dos de fora e claro, essa venda ela foi mais administrada por alguns
parentes que claro isso preocupa a gente, em relagdo a isso. Ai foi delimitando o
excesso do proprio indigena, né, porque, 2016, 16 de Junho de 2016, essa Gleba da
regido do Planalto ela foi a compra e venda e desmatacéo. Isso foi coisas que nunca
foram cumpridas, isso sempre foi uma situacdo onde preocupava. Por exemplo, esse
ano [2023] de janeiro até 8 de marco agora de 2023, foi destamada quase 800 hectares
dentro do proprio territorio. Esses licenciamentos foram expedidos pelo proprio
Estado. Essa é a nossa preocupacgdo da nossa luta que as vezes a gente ndo tem respeito
até pelos proprios governantes tanto do Estado quanto do municipio, entdo isso é
preocupante. Hoje minha preocupacdo, ndo so minha como das outras é que hoje a

gente ta aqui em Belém discutindo a clpula pra COP 26, né. Ai s6 que esses governos
que vem €, de outros paises, eles ndo tém conhecimento do que t& acontecendo, porque



147

a COP é aqui em Belém que é que esses presidentes védo ver de tudo que ja foi feito
na Amazdnia, principalmente na regido de Santarém (ENTREVISTA, MANOEL
MUNDURUKU, Belém-Para, 2023).

E 6bvia a preocupacdo da lideranca quanto ao desmatamento na aldeia Ipaupixuna, uma
das mais antigas e das mais devastadas pela soja. O igarapé da aldeia encontra-se ferruginoso,
provocando coceiras nos moradores. A destruicdo das matas seguida da expansdo da
monocultura da soja convergem para os conflitos territoriais, pois esses problemas sao apenas
a base do grande problema social e ambiental que se instalou no Planalto Santareno. Notamos
que além desses impactos, ainda contam com o racismo enraizado no senso comum dos nédo
indigenas que manifestam diretamente violéncia e termos pejorativos de que ali ndo existem

indigenas.

d) Aldeia Sao Francisco da Cavada

Historicamente, os comunitarios da aldeia S&o Francisco da Cavada mantém
parentescos e conexdes culturais com os quilombolas de Murumurutuba. De acordo com Rapp
Py-Daniel et al. (2023), esclarece que:

Um local bastante citado nos relatos sobre a formagdo da comunidade de
Murumurutuba (Comm. Pess. Sra. Raimunda, 2017) diz respeito ao que chamam
de “Cavada”, hoje uma aldeia Munduruku, 0s moradores afirmam que era nesse
local que “os seus ancestrais moravam antes, mas que tiveram que abrir mao do
terreno e por isso, ndo entrou no processo de demarcag@o”. Essa area é conhecida
como o lugar onde eram praticados rituais. Segundo os moradores, “tanto a familia

Aguinela (indigenas), quanto a Familia dos Paulo (quilombolas) utilizavam as terras
da Cavada” (RAPP PY-DANIEL et al., 2023, p.18-19).

Segundo, RAPP PY-DANIEL (2023), outro aspecto que chama a atencdo, nessa aldeia, € a
presenca de cerdmicas antigas, 0 que evidencia a ocupacdo indigena milenar nessa terra e a
riqueza arquitetdnica na regido. A historia do nome da aldeia remete aos furos ou cavadas
naturais ou feitas pelo homem, comuns na regido. Tais cavados ou cavadas funcionavam como
diques que serviam a navegacao e transporte de animais. O primeiro nome de que se tem
noticias da aldeia é “Buraco da Maricota”, nome da esposa de um dos fundadores da aldeia,
um indigena de nome Agnelo. Tal nome, segundo os relatos ouvidos na aldeia, desagradavam
a senhora. Dona Placide, indigena antiga, ja falecida, filha do Agnelo, teria recebido a imagem
de Séo Francisco de uma senhora do Alto Tapajos e batizado o lugar com o0 nome do santo. Esta
imagem continuava até o0 ano de 2022 na igreja catolica da comunidade. Entretanto, foi
vandalizada, ainda ndo se sabe por quem, relatos de Aléssio Dantas. Abaixo pontuamos uma

imagem que caracteriza os achados arqueoldgicos no Planalto.
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Figura 25 — Achados de ceramicas arqueolégicas

Fonte: Aléssio Dantas (2018).

Diante da referida imagem e relatos de liderangas, € comum encontrar essas ceramicas
nas diversas areas de Terra Preta. Dessa maneira, através de estudos arqueoldgicos na
Amazonia é possivel constatar possiveis povoamentos humanos com estruturas politicas e
sociais centralizadas, bem antes do periodo colonial. A arqueologia favorece essas
investigacOes e, alinhando tais acOes a ceramicas presentes nas aldeias, supomos que, nesse
imenso territorio, assim como a calha do rio Tapajos ja existiram extensas povoacgdes, e 0s
achados arqueoldgicos sdo uma mindscula parte da historia dessas populagBes no Baixo
Tapajos.

Uma das principais aldeias que estdo no epicentro do desmatamento da soja, a aldeia
Sdo Francisco da Cavada estd em condicBes de constantes alarmes dos impactos ambientais.
Todavia, os indigenas ainda enfrentam um caso litigioso com um empreendimento que ocupou,
cercou e transformou em ponto turistico um local sagrado para aquele povo. Os indigenas ndo
tém mais acesso ao local, que hoje cobra uma quantia para visitar o balneério. Trata-se da
Cachoeira da Cavada, local de uso comum dos indigenas, desde, pelo menos, o0 século XIX e
local, segundo os moradores, “de encantados”. Ilhados na extensdo da soja, identificamos dois
pontos importantes em Idcus, primeiramente, pelo avango do agronegdcio e, segundo, pela
comercializacdo da Cachoeira da Cavada (hoje privatizada por terceiros) que antes servia de
uso coletivo dos comunitarios. Identificamos a existéncia de cercamento ao longo da aldeia,

seria a territorializacdo agricola evidente e o comércio ambiental da cachoeira, invisivel.
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Porém, analisamos que ambos cercamentos geram lucros para a elite agraria santarena.
Em agosto de 2020, o site da prefeitura de Santarém®! divulgou o lugar fazendo propaganda
para o estabelecimento, mesmo sabendo de que se trata de uma terra em estudo pela FUNAL:
“Para quem gosta de aventura, sossego, tranquilidade e ambiente familiar em um sé lugar, a
dica de turismo deste final de semana é a Cachoeira da Cavada, na comunidade S&o Francisco
da Cavada, no Planalto Santareno”, cita a propaganda da prefeitura. 1sso d& uma dimensdo do
grau de desrespeito contra esse povo, sua cultura e seu territorio, inclusive por parte do poder
executivo de Santarém, que reforca a discriminacgéo contra os indigenas. Diante das motivacdes
da devastacdo agricola e ambiental, os indigenas realizaram o processo da Autodemarcacao
(2010-2015), como instrumento de luta e vigor para o coletivo.

Em entrevista, a lideranca Raimundo Nonato disse:

Williane: o que foi a Autodemarcagao?

Raimundo Nonato: O processo daqui foi bem planejado, né, com muita luta e
dedicagdes. N6s comecamos final de 2009 para 2010, e no meio disso tudo a gente
teve varias reunides e assembleias, articulagdes com as proprias liderancas pra gente
poder chegar nisso, né. Nosso processo foi um processo que muitas pessoas se
admiram hoje de ser um pouco meio rapidinho, mas até hoje ndo temos uma solugéo
adequada pra ele, né. Mas foi muita luta nossa, Tivemos muita parceria com a CPT
muito bem mesmo que até hoje a gente nunca esqueceu. A nossa primeira luta foi
trazer a FUNAI para Santarém, né pra estar mais préximo desse processo, né. A gente
lutou e trouxemos pra ca, mas antes disso a gente teve essas parcerias, né, a CPT
ajudou muito, muito e continua nos ajudando. E na verdade a FUNAI ainda ndo esta
centralizada e a gente ainda precisa de muita ajuda pra poder se localizar. Mas foi isso
nds conseguimos avancgar porque nds tinhamos essas parcerias e muito unido também
o0 préprio Planalto. Foi formado o territdrio, as quatro aldeias e a Unica que fica fora é
Séo Pedro do Palhdo, porque nao esta no epicentro da soja, mas faz parte do territorio,
no caso, as cinco aldeias, semos Ipaupixuna, Acaizal, Cavada, Amparador e S&o Pedro
la. E foi feito um s6 territério dessas quatro aldeias pra ficar tudo igual, né, entdo essas
quatro aldeias trabalharam em conjunto por esse territorio, a luta foi igual.
Pimeiramente foi feito as associa¢Bes, todo mundo se organizou , até porque nesse
periodo que a gente tava aqui, tivemos que fazer as associa¢Ges pra poder fazer a forca
pra poder chegar no ponto do Conselho do Planalto. Também foram muitas discussdes
pra poder formalizar o Conselho do Planalto que também a CPT fazia a frente com a
gente” (RAIMUNDO NONATO, ALDEIA SAO FRANCISCO DA CAVADA, 9 de
dezembro de 2024).

Em 2009, segundo o seu Raimundo Nonato, formalizaram encaminhamentos para a
realizacdo da Autodemarcacdo da Tl Munduruku, tendo em vista a reorganizacdo e 0
planejamento de gestdo territorial, no inicio do ano de 2010. Curiosamente, esta aldeia foi a
primeira a ser Autodemarcada e, atualmente, ela é sinalizada pelo plagueamento da TI, ainda
em estudo pela FUNAI e, ao mesmo tempo, ilhada pela soja, como identificamos nas imagens,

abaixo.

61 https://santarem.pa.gov.br/noticias/gerais/cachoeira-da-cavada-e-destaque-de-turismo-do-final-de-semana-
139436694979-d4d6-4530-9¢55-70fe03922¢9d. Acessado em: 10/05/2024.
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Figura 26 — Plagueamento da Aldeia Séo Francisco da Cavada

Fonte: Williane Aguiar.

Figura 27 — Devastacdo da soja sob a aldeia S&o Francisco da Cavada

Fonte: Williane Aguiar (2024).

A medida que as liderancas indigenas avangam nas dinamicas de politicas territoriais,
também constroem estratégias de plaqueamentos em torno da TI sinalizando a presenca de
comunidades indigenas no Planalto, valorizando os aspectos socioculturais étnicos e a
reinvindicacdo por direitos indigenas, como, a saude, a educacdo e o territorio, contrapondo a
I6gica capitalista agricola presente sob as aldeias Munduruku e Apiakéa no Baixo Tapajos.
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e) Aldeia de S&o Pedro do Palh&o

Os indigenas estdo situados a margem esquerda pelos Apiaka e a margem direita pelos
Munduruku, em uma menor quantidade, ambos em uma rede de parentescos e compadrios, no
rio Curua-Una, associadas as frentes de colonizacdo e migracdes. O acesso a esta aldeia da-se
pela rodovia Curud-Una, no Km 65 PA/370.

Figura 28 — Placa de identificacdo da Aldeia So Pedro do Palhdo

Fonte: Neiva Mori (2024).

José Mori, cacique e sabia lideranca indigena Apiaka, afirma que sua familia chegou ao
Planalto Santareno na década de 1950 para 1960, com 8 anos de idade; eles serviram como mao
de obra para a exploracdo da borracha, embora a empresa extrativista ja estivesse em plena
decadéncia. Posteriormente a ocupacao deles na area, na década de 1970, com a abertura da
BR-163 e a constru¢cdo da UHE de Curua-Una, na PA-370, a realidade do uso da terra se
transformou paulatinamente. A lideranca disse que sua familia morava antes nas dependéncias,
onde hoje é a UHE. Posteriormente a hidrelétrica, foram desenvolvidas as atividades
madeireiras e agropecuarias nas fazendas do Coimbra, Pedro Machado e Jodo Mineiro, o que
fez com esses fazendeiros tomassem posse de parte da terra Apiaka. Abaixo, observamos a area

extensiva da aldeia e o patriarca Germano Mori em Sao Pedro do Palh&o.
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Figura 29 — Extensdo aérea da aldeia Sao Pedro Palhdo

Fonte: Aléssio Dantas (2022).

Figura 30 — Germano Morima e Maria Mercedes em S&o Pedro do Palhdo

. it}
Fonte: Neiva Mori (2024).

As imagens acima descrevem a imensa area indigena Apiaka e Munduurku, as margens
do rio Curuéa-Una, e a familia dos Morima que se estabeleceram na aldeia S&o Pedro do Palhao
no final da década de 1950. Com uma riqueza de informacdes, José Mori atribui o deslocamento
e a permanéncia dos antepassados aos patricios (indigenas que viveram na regido) e a divindade
cosmoldgica dos Apiaka, que se manifesta sob a forma de caititus, que apresentaram a terra
preta para o seu pai, Germano Morimd. Ao ser situado pelos animais, chegou a uma fonte de
agua e a uma planicie com mangueiras plantadas na extensdo da terra preta. Assim, se
estabeleceram onde hoje é a aldeia Sdo Pedro do Palhdo. Segundo José Mori:
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E quando nés chegamos, ja ninguém ia pra la, porque a borracha ja tinha sido extinta,
pela india, porque a India que levou a patente, roubou a patente aqui do Brasil, né? E
levou dizendo que era dele, né? E ai nds fiquemos aqui rodado. Eu tinha 8 anos de
idade. Porque quando nés chegamos tinha 5 familias 1a no Pacoval que hoje tem uma
vila bem grande. Faz muitos anos que eu ndo vou la. Tinha seu Jodo Pedro no
Curuatinga, e nés viemos pro Piranambd. E de 14 todo mundo foi se despecando aos
poucos, foram pra um canto, foram pra outro. E, o papai, é nds moremos numa
pedreira onde era um cemitério, tudo por 14 a equipe do GT andou. Sé que 14, o papai
ndo gostou porque tinha muita formiga, né, a SAUBA [formiga comivel]. Ai foi um
certo dia vieram aqui pra cima. Pra ca ndo tinha ninguém, ninguém, ninguém mesmo.
Era sé... Ai quando ele chegou ali em frente o porto [Hidrelétrica de Curua-Una], ndo
sei se vocé ja foi 1&? Pois €, la tinha um igarapé, tinha ndo, tem. Ai ele viu uns
CATETES. Catete é, 14 os Apiakd chama de catete os catitus, né, os porquinhos. E
esse catete, o papai foi atras dele, saiu, e ele saiu amostrando o que tinha la o que
nossos PATRICIOS tinham deixado, né. E primeiramente, uma mangueira grande
que tem 14, O papai olhou o que tinha, parece que nossos Patricios ja passaram aqui,
e ai o catete foi subindo a ladeira e ele atras. Chegou la em cima, no, que ele deu com
a TERRA PRETA [solo escuro e fértil para agricultura]. E mesmo, nossos Patricios
ja moraram aqui (JOSE MORI APIAKA, ALDEIA SAO PEDRO DO PALHAO,
fevereiro de 2024).

A Aldeia Sao Pedro do Palhdo conta hoje com 18 familias, a maioria Apiaka e alguns

Munduruku. Quanto ao nome da aldeia, o cacique explica da seguinte maneira:

Williane: Seu Zé Mori, por que esse nome Sao Pedro do Palhdo?

José Mori: Néo, isso ai foi que a gente ja discutiu isso aqui com quem, rapaz? Quem
foi que tava que nés tava, ah sim o diretor, né, porque aqui, né, a escola e acomunidade
de S&o Pedro do Palhdo e comunidade de S&o Francisco, mas isso ai foi o diretor, né
que queria saber qual foi a, como comecgou, né. Aqui em baixo tinha um fazendeiro
que o nome dele era Pedro, né. Ai essa imagem surgiu, pois é, ela adquiriu Sdo Pedro.
Williane: Foi por causa desse homem que morava |4 pra baixo de nome Pedro.

José Mori: Ai comecgou assim, ela trouxe a imagem, é, rapaz, até a Deosdete foi a
segunda professora, ela ja foi a segunda professora. E ai tinha uma igrejinha que era
Ia no Curua-Una que 14 era o Palhdo, ai essa imagem foi pra la. E nessa época ndo
existia Santa Maria era s6 aqui Sdo Pedro do Palhédo. E essa imagem foi pra la e com
0 crescimento da hidrelétrica com o movimento, a diocesa ela, é porque que ndo
mudava pra outra comunidade assim que tivesse proximo. Ai esse cara que era o
fazendeiro pediu que levasse que ele ia fazer uma capela la nessa fazenda dele que é
0 Pedro, né. E foi pra I& fizeram a capelinha, mas ndo deu certo. E aqui a nossa
comunidade j& estava de pé e ai 0 papai era devoto de S&o Pedro, ai trouxe pra ca. Por
isso que ficou S&o Pedro, quer dizer, é S&o Pedro do Palhdo, né. Porque ele foi
primeiramente |4 pro Palhao, né, que era 14 a hidrelétrica e depois 14 pro Pedro.
Pois &, assim a historia muito, precisa a gente saber contar porque se ndo a gente se
enrola todo (ENTREVISTA JOSE MORI, 2024).

Seu José Mori atuou como coordenador do CITA no inicio dos anos 2000 e,
posteriormente, a atuacao dos parceiros de luta, como Maria Elisia e Manoel Munduruku, foram
essenciais para a criacdo do Conselho Indigena do Planalto. Atualmente, Josenildo Munduruku
é o presidente do Conselho, e seu Manoel € o seu vice, ambos contam com as experiéncias de
seu Jose Mori que, de acordo com as entrevistas, é visto como uma forte lideranca do Planalto.
As experiéncias de seu José Mori, assim como suas convicgdes, pairavam sobre a agenda do

Movimento Indigena local e destacava-se pela pauta da educagdo, da saude e do territorio.
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Dessa maneira, a participacdo em eventos, cursos de politizacdo e contatos com outros grupos
indigenas foram ferramentas eficazes para o entendimento politico do coletivo em convergir
debates e projetos eficazes para a comunidade. Através desses debates internos e externos, a
lideranca Apiaka participou, na cidade de Belém, em 2004, de uma assembleia para pontuar a

luta dos indigenas do Planalto Santareno e Baixo Tapajos:

Williane: E nesse meio tempo, seu Zé Mori, o senhor foi participar também das
atividades junto com a Iza e o senhor chegou a trabalhar 14 pelo CITA [Conselho
Indigena Tapajos-Arapiuns], mas também tinha o Grupo de Consciéncia Indigena
[Gci], ndo é?

José Mori: Sim, sim, e ai foi assim. E um pessoal ai, 0 GCI e o CITA tinham um
programa na RADIO RURAL. Porque o CITA vivia de doag&o, dos padres, dos
franciscanos e de outros e outros. E ai veio essa que é até cunhada da Marina
Kaba [esposa do seu Zé Mori], que ela ndo é nada indio, né, indio s o marido
dela que é irmédo da Marina. Ai ela disse que tem uma ONG ai que cuida dos indios.
Ai eu fui 14 e fui bem recibido. Ai comecei a viajar por Belém, pelas aldeias, mas ai
achei muito diferente. E ai cada viagem que eu dava eu aprendia um pouco e foi
quando, foi em 2004 teve a PRIMEIRA CONFERENCIA REGIONAL, né. E ai eu
quero até fazer assim, uma fala [contar a histéria de migracdo, memdria], quando o
diretor veio aqui, a equipe de Salde veio aqui. Porque assim, eu conversei com a
médica aqui e ela achou muito importante porque pra vocés conhecerem a historia de
vocés. Entdo, eu td com essa ideia e eles abragaram a causa. E a partir da conferéncia
gue nds passamos a ter a salde indigena, a escola indigena, isso pra nds foi um
avan¢o muito grande. E eu tenho que compartilhar com a comunidade também,
as criancas, os alunos, porque Eu vou morrer e eles tém que ficar com o qué?
Aquela histdria. Entdo, a nossa escola indigena e mesmo a nossa salde indigena, ela
comegou a partir de 2004, e foi regional, né, que nds fomos pra Belém, foi em
Mosqueiro, que era Pard, Amapé e Maranhdo. Quer dizer, cada Estado existia, tinha
0S povos que se uniam, ai 0 Nordeste, l1a pro Rondénia, ndo sei pra onde, ai se
ajuntavam dois, trés Estados a conferéncia regional que era pra gente levar as
propostas pra conferéncia regional e eu tava como delegado desde o comego. Ai eu
pensei assim, que ideia minha, eu conversei com o Arlisson pra gente fazer assim, um
documentario pra ficar aqui na histéria de Sdo Pedro. Entdo é isso que eu tenho que
contar, por isso o diretor achou interessante, digo, ndo, agora eu ndo, andei muito em
reunides nas eleicdo Nova Diretoria, mas agora minha perna muito inchada [Seu José
Mori esta enfermo, em tratamento]. E ai foi assim, ai eu fui, ai n6s tivemos a
conferéncia regional, em Mosqueiro, levando as nossas propostas sobre educagéo,
saude, € demarcacdo de terra, era muitos grupos, cada uma fazia essa discussdo, né,
com os orientadores, que eram os advogados indigenas, outras e outras pessoas. Entéo,
eu td com um documento [documento levado a conferéncia com as propostas], aqui
ndo, eu até emprestei pra professora e eu ndo me lembro da idade, quer dizer do ano
eu sei que foi em 2006, eu ndo t6 lembrado é da data. Mas ele t& com esse documento
ai. E ai, antes disso os indigenas eram atendidos pela FUNASA. Depois que nos
conquistamos esse espacgo ai da SESAL, ai ndo, ela demorou um pouco, mas aconteceu
JOSE MORI APIAKA, ALDEIA SAO PEDRO DO PALHAO, fevereiro de 2024).

Além da trajetoria politica da lideranca, relatou também que antes de chegar a regido do
Planalto Santareno, a sua genitora falava sobre a violéncia que os avos maternos sofreram nas
méos dos Kayabi; é evidente que a relacdo de grupos étnicos convergia, na maioria das vezes,
em guerras e perseguicdes. Seu Mori esclarece que:

José Mori: Exatamente, porque assim, os Kayabi na época, porque os Kayabi ndo sao
do Mato Grosso eles sdo do Par, né. Porque 14 no Sdo Manuel que era de primeiro
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que agora ja mudou que é Teles Pires era s atravessar o rio, bora dizer, pro lado de
la Mato Grosso pro lado de ca Para. Entdo foi aquela questdo, ela citou isso ai, foi
verdade porgue a gente, os pais da mamae foram morto pelos Kayabi. Entéo a historia
é essa porque quem tava fazendo, vamos dizer assim, fazendo as entrevistas tudinho
era o Pedrinho Massuri que ¢ meu primo. Exatamente. E a mulher do Pedrinho era
filha de uma Maria Pacu que era Kayabi que trouxe 0s irmédos menores da mamae que
veio pro Mato Grosso que era pro Bateldo, que hoje néo existe mais Bateldo, né. Sim,
dai eles fugiram de 4. Fugiram por causa se 0s Apiaka pegassem matava eles, né, e
eles fugiram. E a mamae passou muito tempo com eles_[com os Kayabi, pois foi
sequestrada], com os kayabi ai nesse Bateldo, porque o Bateldo ndo existe hoje
mais. E ai, é por isso que tem essa histdria, né que a Geovana [Tempesta, 2010]
conta. Escreveram por causo disso, quem sabia de toda a historia era o Pedrinho.
Pedrinho Massuri que era casado que construiu familia com a filha da Maria Pacu,
esses que ela que cuidava da mamée e dos irmdos dela que eram 4. Pois €, por isso,
ai passou um tempo ai passaram a cobrar, né, porque, ai as colocacbes
comegaram a se juntar, 14 do Mato Grosso pra o cacique e é tomar providéncias.
E ele tomou providéncias pegou uns guerreiros e cairam no mato, s6 voltaram
quando...Mataram um monte de Kayabi. Os que ndo morreram porque
correram, né, ai trouxeram ela de volta. E uma historia assim muito assim é
triste e violento. Porque a mamae conta que eles passaram pra la porque 14, como
eu falo, era uma colocagéo, eles moravam em colocagdo. Ai os Kayabi passaram
e a mie da maméae tavam fazendo PATAUA, ai chegaram 14 e deram pataua pra
eles e a mamée desceu disque pra lavar as vasilhas, e quando ela viu a mae dela
correndo, gritando, né, e os irm&os dela tudo pequeno e n&do tinha como socorrer.
E o pai dela ja tinham matado ele, TINHAM CORTADO O PESCOCO E A
MAE DELA MATARAM CACETANDO ELA [Lagrimas escorreram na face de
seu Zé Mori]. E fizeram isso pegaram os meninos e foram embora, Al
LEVARAM A CABECA DO MEU AVO ENFIADO NUM PAU [De acordo com
a historiografia, essa tatica era realizada principalmente pelos Munduruku]. E
por isso que os Kayabi néo se une muito bem com os Apiaka. Mas sempre assim,
sempre téo juntos, né. Porque quando os Apiaka chegaram la pra regido, né, os
Kayabi foram atras e hoje existe a aldeia dos Kayabi e Apiaka e dos Munduruku
gue também... Agora com os Munduruku a gente se d4 bem, porque nunca
aconteceu essas tragédias JOSE MORI APIAKA, ALDEIA SAO PEDRO DO
PALHAO, fevereiro de 2024).

A historia de vida dos pais de seu José Mori enriquece a narrativa cultural e territorial
sobre a etnia Apiaka no rio Curua-Una, a relacdo familiar solidifica os lagos que esses povos
mantém com os parentes do Alto e Médio Tapajés. Por esse motivo, contextualizamos ainda,
os lacos de parentescos matrimoniais entre as etnias Munduruku e Apiaka, presentes no Planalto
Santareno, como € o caso do casal José Mori e Marina Kabar, oriundas do Alto Tapajos, ambos
de etnias diferentes, o que reforca a unido de clés distintos; identificamos, que esse tipo de
matrimdnio € comum na regido.

Pontuamos abaixo a ilustracdo dos cénjuges situados na Aldeia de S&o do Palhdo, as

margens do rio Curua-Una:
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Figura 31 — José Mori Apiaka e Marina Kaba Munduruku

Fonte: Williane Aguiar (2022).

Segundo Tempesta (2009), nos termos de Ramos, essa unido [matrimonial] pode ser
compreendida como uma relacdo de simbiose, mesmo que os Apiaka tenham vivido por muito
tempo juntos a outras etnias (Munduruku, Kayabi), isso ndo foi critério para a exclusdo da sua
cultura; pelo contrario, continuam com o firmamento de sua identidade, e isso garantiu uma
reorganizacdo social na calha do rio Tapaj6s. J& 0s aspectos socioculturais estdo presentes ao
longo das dimens6es territotirias indigenas na Tl Munduruku do Planalto Santareno numa
dindmica de significagdes materiais (lugares sagrados) e imateriais (memoria, historias). Nesse
sentido, de acordo com Conceigéo (2023) pontua que:

Para os povos indigenas do planalto santareno a multiplicidade de manifestacdes
culturais  (simbolica-identitaria) dasTAFs amazbnicas possui significado e
representagcdo ndo somente material, mas constituem como territérios imateriais, pois
para os povos indigenas Munduruku e Apiaka das aldeias de Acaizal, S&o Francisco
da Cavada, Ipaupixuna e Amparador e Sdo Pedro do Palhdo, as TAFs amazbnicas sdo

sagradas e constituem suas (re)existéncias de vida, trabalho e cultura (CONCEICAO,
2023, p. 289).

Conforme a citacdo acima, é notério que nas aldeias do Planalto as atividades sociais,
politicas e as manifestacdes simbolicas e identitaria do seu povo se contrapde ao capital
hegemdnico. Caso esse capital agricola venha interromper tais praticas dos indigenas, ocorreria:

(...) a morte das territorialidades dos povos amazbnicos e o desaparecimento das
comunidades e aldeias dos municipios de Santarem, Belterra e Mojui dos Campos. E
a historicidade de saberes e conhecimentos tradicionais de um povo que esta sendo
ameacada, invalidada e silenciada pela invasdo/expansao da l6gica e a¢cdo hegemdnica
capitalista global, que subjuga territérios materiais e imateriais em detrimento da
reproducio ampliada do capital nas Amazonias (CONCEICAO, 2023, p. 290).
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Diante dos relatos doé indigenas, de trabalho de campo e das analises de fontes
documentais, etnogréficas e orais, constatamos que, na TI Munduruku do Planalto Santareno,
os indigenas Munduruku e Apiakd gque ocupam a extensdo dos rios Maica e Curua-Una
formadores das cinco aldeias manifestam suas identidades através do universo socio-simbolico
e ancestral por meio das perspectivas materiais e imateirias. E, segundo Conceigéo (2023), séo
esses povos indigenas e populagdes tradicionais que se posicionam contra a l6gica do mercado
internacional diante das territorialidades étnicas, sobretudo, por eles defenderem e preservarem

os Territorios AgriHidroFlorestais Amazonicos no Planalto de Santarém.

3.5. O Protocolo de Consulta e o Plano de Gestdo Territorial Munduruku e Apiaké

A Terra Munduruku do Planalto Santareno compreende o espaco biofisico ocupado por
grupos étnicos e sociais diversos e, ndo raras vezes, com visao distinta sobre o territério. A
principal oposi¢do ocorre entre um grupo que exerce praticas exdgenas e especificamente
atreladas ao mercado capitalista, 0s sojeiros, e outros, Munduruku e Apiaka, que desenvolvem
suas préaticas de territorialidades caracterizadas pelo “[...Jesforco coletivo de um grupo social
para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente
biofisico, convertendo-a assim em seu ‘territorio’” (LITTLE, 2018, p. 253).

Diante das consideracdes de Little, o coletivo indigena do Planalto articulou-se em prol
da gestdo territorial e dialogos consentivos com os vizinhos quilombolas. Devido a presenca de
varias identidades sociais na regido do Planalto Santareno, da heranca colonial e dos projetos
estatais para a Amazoénia durante os governos de Getulio Vargas a Ditadura Civil-Militar,
muitas populac@es situaram-se ao longo do rio Tapajos e, mais recentemente, migrantes sulistas
do agronegdcio para as empreitadas econdémicas. Mesmo diante da vulnerabilidade da grilagem
de terras, os Munduruku foram surpreendidos pelo INCRA com a demarcagdo de terras
quilombolas (Tiningu, Murumurutuba e Murumuru), em 2013, e, de forma equivocada,
avancaram limites das aldeias, o que acarretou desentendimentos internos entre as
comunidades. Segundo Rogério Almeida, os limites e “as confrontagdes do territorio
quilombola Tiningu séo: ao norte do Lago do Maica, leste da aldeia Ipaupixuna; Sul da aldeia
Acaizal, Oeste do territorio Murumuru” (ALMEIDA, 2021, p. 224). Portanto, as dimensoes
territoriais marcam a relacdo histérica entre os povos indigenas e quilombolas no Planalto

Santareno.
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Abaixo demonstramos a ata de reunido que ocorreu na ‘“cabeca da serra” o ponto

fronteirigo de limite entre as aldeias Munduruku e terras quilombolas no Planalto Santareno.

Figura 32 — Ata de acordos fronteirigos no Planalto Santareno

Fonte: Arquivo CPT/Santarém (2024).

A ata acima define as divergéncias de interesses entre as populagbes indigenas e
quilombolas quanto a agdo do INCRA no processo demarcatério da comunidade de Murumuru
a época. As comunidades quilombolas representadas pelo Federacdo das OrganizacGes
Quilombolas de Santarém (Focs) foram estabelecendo discussdes junto aos 6rgdos competentes
sobre o conhecimento da area e de como, mais tarde, firmaram acordo com os Munduruku, por
meio do Conselho Indigena do Planalto, sobre a delimitagdo fronteirica do territorio. Sabendo

que essa demanda se arrastou por anos a fio, como planejamento, essas populagdes tradicionais
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em conjunto estabeleceram acdes do saber ancestral na/pela terra. Finalmente, em 2015, os
Munduruku finalizaram o processo da Autodemarcagdo de suas aldeias, a0 mesmo tempo em
que ocorreu 0 processo demarcatério das terras quilombolas, que sdo fronteiricas as
comunidades indigenas. Abaixo, identificamos atas referentes as delimitacdes baseadas em
pontos estratégicos de arvores de grandes portes, rios e lagos, o que denota conhecimento

ambiental e sociossimbodlico no territorio.

Figura 33 — Descri¢do dos pontos delimitados na Aldeia Agaizal

Fonte: Arquivo CPT/Santarém (2024).
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Figura 34 — Descrigdo dos pontos fronteiricos da Aldeia Ipaupixuna

Fonte: Arquivo CPT/Santarém.

Com a instauracdo do processo demarcatdrio das comunidades quilombolas no Planalto,
foram realizadas vérias reunides e deliberaces quanto aos limites territoriais. Dessa maneira,

abaixo, identificamos, respectivamente, documentos expedidos do INCRA para as
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comunidades indigenas sobre os acordos finais e 0 consenso entre as partes interessadas para a

delimitacdo das terras.

Figura 35— Oficio 1
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End. Av. Presidente Vargas S/N esquinn com a Trav, Frei Ambrosio, aupicd K
Fone: (93) 3522 - 1192. “BorotS”
’ b S e
OFICIONINCRA/GABSAN TTY 1015 Santarém, 21 de dezembro de 2015,
Ao
CONSELHO INDIGENA DO PLANALTO
Aldecia Agaizal

Planalto - Santarém/PA
. Assunto: Informa pactuagio de nove perimetro do Territério Quilombola Tiningu
Senhor(a) responsdvel,

Cumprimentos cordiais, reportamo-nos ao Oficio 709/DPT de 29 de julho de 2015,
que informa haver objeglio por parte da FUNAI quanto & continuidade do processo de regularizagio
fundidria do Territorio Quilombola Tiningu, localizado em Santarém, estado do Pard: ¢ do oficio
07/2015 da Asiocinclu Indigena Agaizal Sugrada Familia e do presente Conselho Indigena, com
teor similar, indicando possivel sobreposigo entre territrios indigenas ¢ quilombola.

Na oportunidade informamos que o esforgo conjunto do INCRA de Santarém, da
FUNALI de Santarém, do Ministério Pablico Federal, do Ministério Piblico Estadual, da ONG Terra
de Dircitos, da Pastoral da Terra de Santarém, de liderangas indigenas ¢ quilombolas pos fim )

. . sobreposigiio de interesse territorial entre os povos Munduruku ¢ Apiakd das aldeias Agaizal, Sio
Francisco da Cavada ¢ Ipaupixuna ¢ a comunidade quilombola Tiningu.

Na intengio de resolver os conflitos de interesse territorial identificados a partir das
contestagdes oferecidas pela FUNALI ¢ por liderangas indigenas do Agaizal; e de nflo ferir 0s direitos
territoriais dos grupos envolvidos, o Servigo Quilombola_do INCkA SR-30 realizou reunides com
liderangas das comunidades indigenas ¢ os quilombolas do Timingu, que culminaram com a
formalizagio de acordo entre estas populagdes tradicionais. Relatos sobre a resolugio do problema:

No dia 24 de novembro de 2015 foi realizada uma reunidio entre os comunitérios de
ambas associagdes para a elaboraglio de um acordo. Na discussiio estavam presentes, além dos
comunitérios, INCRA, FUNAI, Ministério Pablico Fedgral, Ministério Piblico Estadual ¢ Terra de
Direitos (memdria de reunilio em anexo). Durante a reunilio verificou-se qut os limites entre os dois
territorios cram bem claros para ambas as partes, scndo‘. necessdrio somente um ajuste canogniﬁc(;

ob 4050 Aja | G
f‘ﬁnw do 2 h
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dos hmllcs Dessu forma, foi agendado um trabalho de campo para realizagio desse njuste para o 0070(.“
dia 11 de dezembro de 2015, com a presenga dus duas associagdes, do INCRA e da FUNAI

' No dia 11 de ducmbro estavam presentes no territorio quilombola representantes do
Tiningu ¢ das comunidades mdigcmn Ipaupixuna e Agaizal, INCRA, FUNAI, Terra de Dircitos e
Pastoral da Terra, Na presenga de todos 0s representantes foram tirados os pontos de limite entre os
ferritdrios ¢ posterior assinatura do acordo, firmado em ata (copia em anexo). O ponto inicial do
trabalho foi a ponte do Igarapé do Ipaupixuna, sendo o limite entre o Tiningu ¢ o Ipaupixuna
(E783517; N9711056). O segundo ponto foi coletado na divisa entre as propriedades do Marcos
com o Wirland Freire (E782759; N9710949). O terceiro ponto foi coletado na divisa das
propriedades do José Maria da Costa com o José Aldenbr (E779639; N9709395), fechando assim o

poligono que estaria em sobreposiglio. O mapa final consta em anexo.

‘ Posteriormente a estes acontecimentos o' Servigo Quilombola do INCRA da SR-30,
* submeteu o processo de regularizagio quilombola do Tiningu & Procuradoria Federal Especializada,

por estarem o$ impasses entre indigenas ¢ quilombolds sanados, A Procuradoria Federal
Especializada do INCRA, recomendou por meio da NOTA/PFE/INCRA/SR(30)/N86/2015 (copia

em anexo), “que sefam cientificadas as entidades participantes da reunido descritas no documento

Js 1254/1256, para manifestagdo de Igual .Imr".

Desta forma, solicitamol andlise ¢ manifestaglio, no prazo limite de 30 dias, para que
0 Servigo quilombola do INCRA possa adotar hs medidas administrativas necessdrias que o rito

processual de regularizagiio quilombola requer,

Na oportunidade colocamos a dispmicﬂn' para dinlogar sobre o caso em voga e para

dirimir possiveis’ davidas, O enderego do INCRA SR30 (Santarém/Pa): Avenida Presidente Virgas

. S/N - Bairro de Fiatima, CEP - 68,040,060, fones (93) 3523-1296 ¢ (93) 3529.2528. Expediente de
segunda a sexta-feira, no hordrio de 8:00 ds 12:00 ¢ das 14:00 as 18:00 horas,

Respeitosamente,

e

Fonte: MEN/SR (30) INCRA/F4/N°977/2015. Servico de Regularizagdo dos Ter'rit'érios Quilombolas. SR-30/F4.
Informa pactuagdo de novo perimetro Territério Quilombola Tiningu (2015).

O referido oficio expedido pelo INCRA foi enviado para o Conselho Indigena do

Planalto e demais representac6es da aldeia de Ipaupixuna e a Associacdo Indigena Acaizal de
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Sagrada Familia-ASAF para o dialogo sobre os pontos de delimitacéo territorial que definem a
empreitada tanto do Movimento Indigena em delimitar suas aldeias, quanto discussdes sobre
solucgdes nos limites fronteiri¢os de territorio, ja que esses povos mantém redes de compadrios
e dindmicas sociais e ambientais na mesma regido. Contextualizamos que, durante as pesquisas
de campo, foram solicitadas ao INCRA, CTL e CPT/Santarém, as atas de reunides e de
assembleias participativas dos grupos indigenas que ocorreram nas aldeias de Acaizal e
Amparador sobre o0s respectivos assuntos de delimitacdo fundiaria. As relagdes tanto
conflituosas quanto cordiais seculares entre indigenas e quilombolas sofreram um abalo apds,
equivocadamente, os servidores do INCRA cometerem o erro de ter incluido sob dominio de
territorios quilombolas, notadamente, os quilombos Tiningu e Murumuru, areas historicamente
acordadas entre os dois grupos (indigena e quilombola) como pertencentes & area indigena °2.
O documento “memoria da reunido”, em 24 de novembro de 2015, esclarece que:

Na reunido ficou definido que as equipes técnicas do INCRA e FUNAI irdo a campo

com liderancas indigenas e quilombolas para delimitarem as fronteiras entre os

territorios indigenas e quilombolas ficando acordado os seguintes limites territoriais,

digo, os limites serdo definidos na data 11 de dezembro de 2015, tendo como ponto
de referéncia a ponte do Ipaupixuna (INCRA SR-30/S/A, 2015).

Atualmente, segundo o oficio n° 975/2015-INCRA®3, constatou-se que as comunidades
indigenas e quilombolas firmaram acordo territorial, realizado em 21 de dezembro de 2015,
acordando: 1), as coordenadas geogréaficas dos limites entre Ipaupixuna e Tiningu (E783517;
N97011056), 2) a divisa entre as propriedades do Marcos e Wirland Freire (E7822759;
N9710949) e 3) divisa das propriedades do José Maria da Costa com José Aldenor (E779639;
N9709395), “fechando o poligono que estaria em sobreposi¢do” (INCRA SR-30/S/A, 2015).
Portanto, informalmente, ainda que com participacdo de 6rgdos federais na negociacdo — posto
que a Tl ainda viria a ser oficialmente estudada pela FUNAI (processo demarcatério em
andamento), com possibilidades de avangos ou recuos na area acordada entre 0s dois grupos
tradicionais — foram estabelecidas as “extremas”, como se referem tanto indigenas como
quilombolas aos limites dos territorios entre 0s dois grupos.

Sublinhamos que as préaticas de territorialidades sdo formas de expressdes, dos

comportamentos e a identificacdo dos grupos sociais que ocupam o territério, como define Little

62 MEN/SR (30) INCRA/F4/N°197/2015. Servigo de Regularizacdo dos Territorios Quilombolas. SR-30/F4.
Manifestacao sobre as contestagfes ao RTID do Territério Quilombola Tiningu.

83 Na oportunidade, informamos que o esforco do INCRA de Santarém, da FUNAI de Santarém, do Ministério
Publico Federal, do Ministério Pablico Estadual, da ONG Terra de Direitos, da Pastoral da Terra de Santarém, de
liderangas indigenas e quilombolas pds fim a sobreposi¢do de interesse territorial entre os povos Munduruku e
Apiaka das aldeias Acaizal, Sdo Francisco da Cavada e Ipaupixuna e a comunidade quilombola Tiningu (INCRA
SR-30/S/A, 2015).
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(2018). Assim, os Munduruku e Apiaka s&o individuos de historicidade e que interagem com o
territorio por meio das condutas de deslocamento e fixacdo que sdo demandas das politicas
sociais proprias de cada povo. Logo, sdo produzidas vivéncias, aspectos afetivos e memorias
no lugar historico. H4 um vinculo intrinseco entre o ser indigena e seu territorio, pois esses
elementos permitem observar as particularidades da diversidade étnica.

Outrossim, no dia 12 de agosto de 2015, foi elaborado o Projeto Nova Cartografia Social
da Amazonia (PNCSA)®, em parceria com a Universidade do Estado do Amazonas (UEA),
UFPA e Ufopa, na Tl Munduruku do Planalto Santareno, cujo objetivo foi autocartografar
(oficinas de mapas) o territério por meio das praticas tradicionais de ocupacdo especificas e
relagBes afetivas dos indigenas Munduruku em contraste a cartografia oficial. Neste ambito, a
cartografia social, como sugere o nome, surge como uma ferramenta e, a0 mesmo tempo, um
aparelho de dentncias com respaldo para reinvindicacdes e demandas junto ao Estado (SILVA;
SANTOS, 2022) e para a delimitacdo das aldeias. Neste sentido, no término das oficinas,
elaboraram o mapa com a delimitacdo fundiaria e ambiental das aldeias. Durante esse periodo
de oficinas da Cartografia Social da Amazénia, as cinco aldeias se reuniram para a construcéo
de mapeamento da T1 Munduruku. Nesse processo, foram mapeados 0s principais indicadores
de desmatamento ambiental nas aldeias, de assoreamento e aterro de igarapés, de polui¢do da
agua, de pesca e caca predatdria que ainda ocorre na area de floresta. Além do mapeamento
desses indicadores de problemas ambientais e sociais, 0s indigenas também elencaram algumas
demandas urgentes para a consolidacao da delimita¢do da TI Munduruku:

A Implantacdo do ensino indigena e ampliacdo das escolas; Melhoramento das
estradas; Posto de salde com a implantacdo da saude diferenciada para povos
indigenas; Construcdo da casa do professor e de salas de aula para o ensi

no modular; Servico de ambuléncia para atender os casos de emergéncia nas aldeias;
Apoio e valorizacdo das praticas culturais; Saneamento basico; Iluminacgdo publica;
Seguranca Publica com posto policial mais proximo; Normatizacao e fiscalizagdo do
transito [PA 370]; Fiscalizacao ambiental; Merenda e servente para o ensino medio;
Vigia para as escolas que ainda ndo tem; Construcdo de uma quadra de esportes; Agua
encanada; Servigo de internet; Implantacdo de infocentros nas escolas; Construgdo de

pragas publicas; Onibus escolar; Curso técnico para os jovens; Biblioteca escolar e
comunitaria (NOVA CARTOGRAFIA SOCIAL DA AMAZONIA, 2015).

6 O Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia promove o mapeamento de povos e comunidades no bioma
Amazénico, com o apoio de universidades, principalmente da Universidade do Estado do Amazonas (UEA) e da
fundacdo de apoio Murak, com o valor de apoio do fundo Amazdnia, gerido pelo Banco Nacional de
Desenvolvimento Econdmico e Social — BNDES, assim como o projeto é apoiado por outras instituicdes
financiadoras. Disponiveis em: http://novacartografiasocial.- com.br/quadro-de-projetos/ (SILVA; SANTOS,
2022, p. 137-138). Ver em: http://novacartografiasocial.com.br/fasciculos/mapeamento-social-dos-povos-e-
comunidades-tradicionas-do-rio-tapajos/. Acessado em: 15/05/2024.



http://novacartografiasocial.com.br/fasciculos/mapeamento-social-dos-povos-e-comunidades-tradicionas-do-rio-tapajos/
http://novacartografiasocial.com.br/fasciculos/mapeamento-social-dos-povos-e-comunidades-tradicionas-do-rio-tapajos/
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Inicialmente, em janeiro de 2016, os indigenas Munduruku e Apiaka construiram o
Protocolo de Consulta (PC) Indigena do Planalto Santareno, um dos primeiros Protocolos no
contexto do Baixo Tapajés, cronologicamente depois apenas dos Wajapi, do Amapa, e dos
Munduruku, do Alto e Médio Tapajos. Essa inciativa ocorreu ap0s noticias sobre a
implementacdo de mais um porto graneleiro em Santarém, as margens do rio Maicé. Segundo
Conceicéo (2023):

O projeto de porto do Maica representa uma ameagca conflitiva ndo somente para as
territorialidades de povos indigenas, mas de povos quilombolas que também vivem
nos Territérios AgriHidroFlorestais Amazonicos, principalmente nos quilombos de
Bom Jardim, Murumurutuba, Murumuru, Tiningu. As territorialidades quilombolas
(Figura 50) que desenvolvem vida, trabalho e cultura nas TAFs, também praticam o
modo de vida tradicional da agricultura de base familiar e a atividade concretizada no
extrativismo, coletando espécies animais e vegetais e a extraindo o pescado para o
consumo, nos rios, lagos e igarapés. Entretanto, o conflito por TAFs se instaura porque
0 avanco do agronegdcio utiliza muitos agrotéxicos nas plantagdes da agricultura
capitalista, invadindo e afetando criminalmente as propriedades/territérios
quilombolas do planalto santareno, principalmente sua producdo desenvolvida
tradicionalmente (CONCEICAO, 2023, p. 272).

Em consonancia com a autora, o projeto de porto do Maica afetaria as comunidades
indigenas e quilombolas, e isso teria fomentado a articulacdo dos indigenas para a produgéo do
PC e, consequentemente, a protecdo de suas terras. Nessa perspectiva, eles contaram com 0
apoio da CPT, FUNAI e MPF. Mas, afinal, o que quer dizer esse PC? Como ele foi pensado e
estruturado pelos indigenas? Quais povos séo assistidos por essa consulta? Ha que se destacar
gue este evento ocorreu posteriormente ao processo da Autodemarcacdo que serviu de
parametro para a criacdo do PC. O PC tem como objetivo a consulta prévia, livre e informada,
0 que é garantido pela Convencdo de n°169 da OIT sobre os Povos Indigenas e Tribais no
contexto de acordos e a politica internacional aplicada no pais. Fernanda Nummer (2021)

esclarece que:

Internacionalmente, o direito a consulta prévia € ainda reforcado pela Declaragdo das
NacBes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas de 2008 e pela Declaragdo
Americana sobre os Direitos dos Povos Indigenas, da OEA, em 2016. No Brasil, a
Constituicéo Federal de 1988 expressa, no art. 231 83°, a necessidade de que os povos
indigenas sejam ouvidos pelo Congresso Nacional nos casos relacionados ao
“aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a pesquisa
e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas” (BRASIL, 2021d). Do mesmo
modo, a Instrucdo Normativa n°. 2/2015 da Funail0, no artigo 9 (FUNAI, 2021),
estabelece a obrigatoriedade de se consultar os povos indigenas em processos de
licenciamento ambiental que possam interferir ou causar danos as suas terras

(Nummer, 2021, p. 348).

A Convencéo lembra o Estado sobre as obrigacOes de proteger e preservar a diversidade

étnica, costumes e valores das populagdes indigenas como descrito no artigo abaixo:
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No art. 5°: a) deverdo ser reconhecidos e protegidos os valores e praticas sociais,
culturais religiosos e espirituais proprios dos povos mencionados e dever-se-a levar
na devida consideracdo a natureza dos problemas que lhes sejam apresentados, tanto
coletiva como individualmente (CONVENCAO de n° 169 da OIT).

A prioridade € o registro da fala e as préticas indigenas e das comunidades tradicionais,
garantindo a elas a determinacdo e escolha politica, que potencializa o posicionamento interno
dos grupos sobre possiveis empreendimentos politicos que os afetem. Todos os diélogos,
planejamentos, reuniBes consultivas e assembleias com carater deliberativas sdo escolhas
exclusivas dos indigenas, assim como as exigéncias de datas, locomocéo e encontros nas aldeias
e 0s gastos para esses eventos sdo de inteira responsabilidade de empreendedores e/ou do
Estado.

O art. 7°: Os povos interessados deverdo ter o direito de escolher suas, préprias
prioridades no que diz respeito ao processo de desenvolvimento, na medida em que
ele afete as suas vidas, crencas, instituicdes e bem-estar espiritual, bem como as terras
que ocupam ou utilizam de alguma forma, e de controlar, na medida do possivel, o
seu préprio desenvolvimento econdmico, social e cultural. Além disso, esses povos
deverdo participar da formulacéo, aplicacéo e avaliacdo dos planos e programas de
desenvolvimento nacional e regional suscetiveis de afeta-los diretamente
(CONVENCAO de n° 169 da OIT).

Diante dos interesses e as prioridades das comunidades em questdo, qual a importancia
desse PC para a realidade das populacdes indigenas caso suas terras sejam impactadas com
empreendimentos? Segundo o decreto de Luis Inacio Lula da Silva (BRASIL, 2004), pontua

que:

Artigo 14:

1. Dever-se-4 reconhecer aos povos interessados os direitos de propriedade e de posse
sobre as terras que tradicionalmente ocupam. Além disso, nos casos apropriados,
deverdo ser adotadas medidas para salvaguardar o direito dos povos interessados de
utilizar terras que ndo estejam exclusivamente ocupadas por eles, mas as quais,
tradicionalmente, tenham tido acesso para suas atividades tradicionais e de
subsisténcia. Nesse particular, deverd ser dada especial atencdo a situagdo dos povos
ndmades e dos agricultores itinerantes.

2. Os governos deverdo adotar as medidas que sejam necessarias para determinar as
terras que os povos interessados ocupam tradicionalmente e garantir a protegéo efetiva
dos seus direitos de propriedade e posse.

3. Deverdo ser instituidos procedimentos adequados no ambito do sistema juridico
nacional para solucionar as reivindicacdes de terras formuladas pelos povos
interessados (CONVENCAO n°169 da OIT).

Diante desse cenario, observamos as etapas metodologicas e teoricas para a construcao
do PC que garante as populac@es indigenas a elaboracdo do documento mediante as proprias
falas e exigéncias, tal como a exclusividade de realizagdes de reunides internas nas aldeias, sem
violacdo de seus direitos, valores e costumes estabelecidos no sistema juridico nacional. O

objetivo agora, para eles, ndo era apenas paralisar 0 avan¢o da monocultura da soja que ja 0s
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impacta, mais ainda, a hipdtese do porto que aterraria o rio Maicg, que é de uso coletivo dos
povos tradicionais que habitam toda a extensédo do Planalto Santareno. Portanto, as ameacas
estavam, mais uma vez, travadas na corrida desses povos em estabelecer um posicionamento
coletivo junto aos 6rgdos competentes para oficializar a presenca deles na regido, assim como
também como eles se organizaram/organizam para o enfrentamento de mais esse desafio
empreendedor.

Primeiramente, foi acordado entre as liderancgas reunides coletivas em todas as aldeias
com carater autbnomo sem interferéncias de agentes externos. Cronologicamente, a primeira
reunido ocorreu na aldeia Ipaupixuna (08/10/2016), seguindo para aldeia Agaizal (15/10/2016),
depois aldeia Amparador (22/10/2016), na sequéncia aldeia S&o Francisco da Cavada
(26/10/2016) e, por fim, na aldeia Sdo Pedro do Palhdo (29/10/2016). Esses encontros
aconteciam como método de aprendizagem, segundo a lideranca Manoel Munduruku. Apds as
reunides, ocorreram algumas assembleias para deliberacGes de propostas das cinco aldeias que
tinham interesses nas oficinas de preparacdo para apresentacao final com os empreendedores e
agentes do Estado. No dia 10/11/2016, na aldeia de Acaizal, foi realizada a assembleia geral
devidamente representada pelo Conselho Indigena Munduruku e Apiaka, com a presenca das
cinco aldeias, os 6rgdos MPF, FUNAI e as entidades, CPT e o CITA. Os Munduruku e Apiaka
destacaram no PC, o porqué, para qué e qual a finalidade da Consulta Prévia:

A consulta prévia é um direito nosso. Ela estd legalmente amparada na Convencéo
169 da OIT, especialmente nos seus artigos 4°, 6°, 7°, 15° e 17° através dos quais é
garantido aos povos e comunidades tradicionais como nds, o direito de sermos
ouvidos anteriormente, durante e depois da instalagdo de qualquer projeto que possa
atingir a forma como vivemos. O direito & consulta é um instrumento importante para
o fortalecimento da diversidade e autonomia dos povos (PROTOCOLO DE

CONSULTA DOS POVOS INDIGENAS MUNDURUKU E APIAKA DO
PLANALTO SANTARENO, 2016, p. 9).

As decisdes tomadas por eles estdo pautadas na dindmica interna de cada aldeia que tem
a representacdo dos caciques, liderancas e secretarios. Primeiramente, sdo realizadas as
reunides, posteriormente as propostas sdo levadas para as assembleias e, por dltimo, a
assembleia geral com as deliberacdes; e, nesse momento, o Conselho Indigena Munduruku e

Apiaka estabelece o posicionamento final. Assim:

[...] Ap6s o processo da deliberacdo com todos os documentos oficiais e
comprobatérios do proprio povo, convocardo o governo, sociedade em geral e demais
interessados, para a assembleia extraordinaria dentro do proprio territério, para
informar suas decisfes tomadas, cabendo ao governo as despesas deste processo. Tais
decisbes devem ser informadas formalmente aos 6rgdos competentes. O governo
ainda garantira a ampla divulgacdo da decisdo tomada pelos indigenas
(PROTOCOLO DE CONSULTA DOS POVOS INDIGENAS MUNDURUKU E
APIAKA DO PLANALTO SANTARENO, 2016, p. 14).
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Contextualizamos a participacdo da CPT que desenvolve, ha muitos anos, atividades
junto as comunidades rurais e povos indigenas na regido. Historicamente, a CPT foi criada em
1975, em Goias, num encontro realizado pela CNBB sobre a Amazonia, e, ja no ano seguinte,
na cidade de Santarém, realizou-se o | Encontro de Agricultores. Os encontros dialogavam
sobre os interesses das comunidades rurais através da assisténcia da diocese de Santarém.
Todavia, somente em 1989, a igreja passou a priorizar o acompanhamento dos conflitos agrarios
na regido do Oeste do Parda. Portanto, ela é uma das principais entidades que atua com parceria
nas comunidades abrangendo, sobretudo, os rios Arapiuns e Tapajos, denunciando todas as
formas de violéncias e aplicando cursos de formacdo politica agraria, como relatou em
entrevista Gilson Régo que desenvolve atividades na CPT. Outro caminho utilizado pelo
Movimento Indigena nos processos estratégicos de resisténcia se da através de conhecimento,
divulgacdo entre seus pares e uso de acordos politicos, como a Declaracdo das Nacdes Unidas
sobre os direitos dos povos indigenas e a Convencdo n° 169 da OIT. Estes acordos, engendrados
por organizagdes sensiveis a luta indigena e que foram ratificados pelo Estado brasileiro,
representam instrumentos contra as politicas impactantes nos territérios indigenas no terreno
de luta préprio dos brancos, no ambito das universidades, dos palacios do poder e nos tribunais.
De acordo com Little (2018),

a consolidacdo dessas categorias fundiarias s6 foi possivel com o surgimento dos
movimentos sociais nas décadas de 1970 e 1980, e 0 apoio que esses movimentos
receberem de diferentes Organizagdes Ndo Governamentais (ONGSs). Paralelamente,

o fim da ditadura militar em 1985 e a instalagdo de governos civis também abriram
novos espagos de atuagdo politica para os povos tradicionais (LITTLE, 2018, p. 268).

A parceria da CPT com os Munduruku e Apiaka e a elaboracdo do PC surgiu a partir do
convite dos préprios indigenas para a realizacdo desse evento. Gilson Régo, em entrevista,
destacou que a entidade contribuiu com a formacdo de atividades, oficinas, alimentacgéo,
mobilidade interna e externa, suporte de materiais de plagueamento, dentre outros materiais. O
ativista relatou, ainda, a autonomia dos indigenas em delimitar suas terras, pois é o indicador
que reforca a identidade, sobretudo pelas decisGes do coletivo em avancgar nas dindmicas
politicas, sociais e territoriais contidas no PC. Exatamente de acordo com as premissas da
Convencdo 169 da OIT é que se comegou a articular o desenvolvimento do PC Munduruku e
Apiaka como instrumento de luta e garantia ao direito a consulta livre, prévia e informada frente
as grandes obras que os impactam e possam a vir impacta-los. Nessa perspectiva, Manoel

Munduruku, relata como foi essa elaboracéo e de como ela serviu ndo s6 de instrumento para
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consolidar a luta do coletivo, mas também como forma de denunciar os impactos da fronteira

agricola da soja que esta presente sob as aldeias.
Manoel Munduruku: Construimos o Protocolo de Consulta em 2016, foi. Porque o
Protocolo de Consulta, nés fomos o primeiro povo do Baixo Tapaj6s que construiu
o0 Protocolo de Consulta. Porque esse Protocolo de Consulta a gente tambhém tive
muita participacdo da CPT, a participagédo da propria FUNAI [...]. Entdo tudo
isso, a gente comegou através de didlogos, a gente comegou a nascer essas propostas
que a gente ndo poderia deixar ela de mao e muito menos ficar adiando mais ela. Ai
isso foi importante porque nds trabalhemos dentro dessa conjuntura, desse
processo, dos dialogos, opinides. E o fortalecimento da FUNAI, CPT, e do MPF,

isso ajudou muito, né, isso fortaleceu, em toda essa jornada que a gente vem
conduzindo (ENTREVISTA, MANOEL MUNDURUKU, Belém-PA, 2023).

O Protocolo serviu como base indicadora para demonstracdo da ampla area de ocupacao
permanente dos indigenas, entre demandas e resisténcias, por meio das quais redimensionaram
a memoria cognitiva e oral do territorio, seja por meio dos mapas e/ou por histdrias orais
contadas, valorizando a identidade deles nesse espaco de cobigca dos sojeiros enguanto
propulsor dos conflitos agrarios na regido. Por esse motivo de conflitos fundiarios e agrarios,
os indigenas indagaram: “Queremos explicagdes de como estas proposi¢des podem nos
prejudicar ou beneficiar, bem como objetivos, or¢gamento e a duragdo” (PROTOCOLO DE
CONSULTA DOS POVOS INDIGENAS MUNDURUKU E APIAKA DO PLANALTO
SANTARENO, 2016, p. 14). Abaixo a cartilha do PC no Planalto de Santarém.

Figura 36 — Cartilha do Protocolo de Consulta

Protocolo de Consulta
dos povos indigenas
Munduruku e Apiaka

do Planalto Santareno

Acaizal, Sao Pedro do Palhao,
Sao Francisco da Cavada, Ipaupixuna e Amparador

Fonte: Protocolo de Consulta Munduruku e Apiaka (2016).
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Em sintese, os Munduruku e Apiaka realizaram oficinas sobre o territorio, quando foram
discutidas questdes politicas, ambientais, cosmoldgicas, sociais, entre tantos outros assuntos.
Assim, elaboraram um mapa cognitivo da area para potencializar os marcadores identitarios e
sociais que possuem sobre as aldeias. Com as propostas lancadas, discutidas e aprovadas pelo
Conselho Indigena Munduruku e Apiaka, seguiram 0s passos posteriores para a confeccdo do
texto na integra e sua divulgacdo. O documento expressa a consciéncia das comunidades sobre
como querem e devem ser ouvidas; expressa a consciéncia sobre as ameacas e tudo o que
envolve suas vidas. Toda narrativa presente nesse PC € Unica e exclusivamente opnides dos
indigenas. O PC serviu ainda de parametro para a producdo do Plano de Gestdo e Uso do
Territorio entre os anos de 2017 e 2020, langado como cartilha em 2021. Esses eventos
contribuiram ndo apenas com a reorganizacdo social das aldeias, mas deram destaque a
autonomia do coletivo para desenvolver formas de administrar o uso dos recursos naturais para
consumo e para proteger o territorio. No mapa abaixo, evidenciamos a extensdo territorial
(12.679.3381 ha)®® das aldeias e os aspectos socioculturais que os indigenas desenvolvem no
Planalto. Esse mapa foi destacado na producao do PC, com o objetivo de legitimar os aspectos

sociocultural, ambiental e territorial bem como o sistema de uso coletivo da terra.

Figura 37 — Mapa da Autodemarcagio Munduruku do Planalto Santareno
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Fonte: Protocolo de Consulta Munduruku e Apiaka (2016).

8 Em entrevista com o indigenista Dantas, ele relatou que essa extensdo serd bem maior ap6s a finalizagéo do
processo demarcatorio via FUNAI que ainda estd em andamento.

% Disponivel em: https://observatorio.direitosocioambiental.org/protocolo-de-consulta-dos-povos-indigenas-
munduruku-e-apiaka-do-planalto-santareno-2017/. Acessado em: 20/06/2024.



https://observatorio.direitosocioambiental.org/protocolo-de-consulta-dos-povos-indigenas-munduruku-e-apiaka-do-planalto-santareno-2017/
https://observatorio.direitosocioambiental.org/protocolo-de-consulta-dos-povos-indigenas-munduruku-e-apiaka-do-planalto-santareno-2017/
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Em 2017, liderancas indigenas e parceiros marcaram presenca no langamento do
Protocolo de Consulta nas dependéncias da Ufopa. Esse momento foi o marco historico da luta
Munduruku e Apiaka na regido do Baixo Tapajos. Pensar, articular, dialogar, elaborar, acordar
foram instrumentos e métodos que esses povos seguiram a risca para obterem coletivamente a
obra do PC como fruto da consciéncia politica por meio da fala interna exposta para a sociedade
envolvente de que nessas comunidades do Planalto Santareno exitem populagdes indigenas e

tradicionais.

Figura 38 — Lancamento do Protocolo de Consulta (2017)

Fonte: Aléssio Dantas (2017).

Figura 39 — Ritual festivo nas dependéncias da UFOPA

Fonte: Aléssio Dantas (2017).
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Entre os anos de 2019 e 2021, o mundo enfrentava a pandemia da Covid-19 que abalou
0 mundo, varios povos e comunidades tradicionais. Mesmo diante deste cenério catastréfico, o
pais ainda enfrentava a politica do desgoverno Bolsonarista que beneficou a bancada ruralista
no pais, sobretudo, a autorizacéo para a exploracdo territorial e dos recursos naturais em TI’s.
Mesmo com todas as dificuldades sanitarias, ambientais, alimentares, o desgoverno ainda
aproveitou o mandato para priorizar as violagdes contra as populagdes indigenas e ameagcas,
como, “nao demarcaria 1 cm sequer de TI” no pais. 1sso consolidou mais conflitos sociais no
que tange aos aspectos ambientais, culturais e territoriais de comunidades indigenas. Diante
desse cenério, o posicionamento dos povos foi executar medidas para priorizar a defesa da terra
ancestral através de diretrizes de gestdo da FUNAI, que é 6rgdo competente de articulacdo no
pais. Ela € responsavel pelo Plano Nacional de Gestdo Ambiental e Territorial das Terras
Indigenas (PNGATI)®’, instaurado pelo Decreto n® 7.747, de 05 de junho de 2012, que orienta
0s povos na conducdo e tomada de decisdes. O decreto “tem por objetivo garantir e promover
a protecdo, recuperagdo, a conservagao e 0 uso sustentdvel dos recursos naturais nas terras
indigenas” (PLANO DE GESTAO E USO DO TERRITORIO INDIGENA MUNDURUKU
DO PLANALTO, 2020, p. 5).
Art. 12 Fica instituida a Politica Nacional de Gestdo Territorial e Ambiental de Terras
Indigenas - PNGATI, com o objetivo de garantir e promover a prote¢do, a
recuperacdo, a conservacdo e 0 uso sustentivel dos recursos naturais das terras e
territorios indigenas, assegurando a integridade do patriménio indigena, a melhoria da
qualidade de vida e as condicGes plenas de reproducdo fisica e cultural das atuais e

futuras geragdes dos povos indigenas, respeitando sua autonomia sociocultural, nos
termos da legislacdo vigente.

O PNGATI nasce a partir das ameacas externas de invasao territorial que 0s povos
indigenas estavam recebendo e, portanto, encontravam-se vulneraveis a varios ataques, em face
das discussoes de politicas de regularizacdo fundiarias em TI’s. Ha indicios de que os indigenas
ja construiam planos, porém de forma autbnoma, muitas vezes com o apoio de Organizacfes
N&o Governamentais (ONG’s). Esses planos eram semelhantes ao do PNGATI, mesmo antes
de sua existéncia oficial pela administracdo do 6rgédo competente, a FUNAL.

Na construcdo dos Planos de Gest&o, é destacado o conceito de etnozoneamento que faz
parte das ferramentas de desenvolvimento dos estudos, indicando as etapas, do diagndstico
participativo (0 levantamento dos aspectos socioculturais das aldeias), da representacao
espacial (recursos naturais) e dos acordos e regras do uso sustentavel da terra. Carolina

Comandulli (2010) destaca as etapas da construcdo desses planos: mobilizacdo, diagnostico,

67 Sobre essa gestdo, ver a leitura na integra: http://cggamgati.funai.gov.br/. Acessado em: 24/06/2024.
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planejamento, implementacdo, monitoramento e avaliagdo, com a participagdo efetiva dos
indigenas. Essas etapas convergem como estratégias da representacdo indigena como 0s
responsaveis pela elaboracdo do documento mediante as proprias escolhas e fala. A autora
afirma que o PNGATI consolidou “um novo paradigma na relacdo entre o Estado e 0s povos
indigenas, afirmando o direito dos ultimos a autodeterminagdo e a ativa participagdo nos
processos de gestdo territorial e ambiental de suas terras” (COMANDULLI, 2010, p. 61). Em
2020, por uma necessidade de fomentar meios de preservacdo ambiental, controle do consumo
e retirada dos recursos naturais, os indigenas elaboraram o Plano de Gestdo e Uso Territorial,
cujo objetivo era o planejamento de normas e conduta sobre o uso de recursos do territorio.

Identificamos abaixo, a cartilha do Plano de Gestdo da Tl Munduruku no Planalto Santareno.

Figura 40 — Cartilha do Plano de Gestdo Territorial do Planalto 68

y. 8 \;\\;: P I 4
" GESTAO E USO DO
TERRITORIO INDIGENA
MUNDURUKU DO PLANALTO

Fonte: Plano de Gestéo e Uso do Territdrio Munduruku do Planalto (2021).

Sobre a producdo da cartilha mencionada acima, em entrevista com seu Manoel

Munduruku, a lideranca afirmou que:

Olha, a gente construiu o Plano de Gestdo pela uma necessidade de organizacgéo e de
planejamento de como a gente deve se organizar dentro do territério pra colheita, pra
pesca, pra dizer toda a nossa trajetoria e a forma da nossa organizagédo de como é que
se organiza dentro do Planalto. Comecemaos a discutir parece que em 2017, esse plano
de gestdo, pela uma decisdo dos Munduruku e dos Apiaka, junto com a CPT, a gente
achou interessante esse plano de gestdo e também pra que a gente pudesse apresentar
a nossa forma de viver, a nossa forma de organizar dentro do prdprio territério. Ai a
gente iniciou isso 2017, ai foi trés anos que a gente passou discutindo esse plano de

8  Disponivel em: https://acervo.socioambiental.org/acervo/documentos/plano-de-gestao-e-uso-do-territorio-
indigena-munduruku-do-planalto. Acessado em: 22/06/2024.
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gestdo até a gente chegar a aprovacdo dele (ENTREVISTA, MANOEL
MUNDURUKU, 2023).

Embora tenham elaborado o plano de gestdo coletivamente no Planalto, sem o apoio
governamental, os indigenas criaram o préprio planejamento de como articular, proteger e
estimular a preservacdo ambiental e o uso sustentavel, assim como o apoio das comunidades
vizinhas, os quilombolas. “Buscamos valorizar as praticas que ja sdo realizadas com a
finalidade de desenvolvimento local e queremos indicar coletivamente nossas metas e
estratégias para o futuro” (PLANO DE GESTAO E USO DO TERRITORIO INDIGENA
MUNDURUKU DO PLANALTO, 2020, p. 6). O inicio desse planejamento ocorreu em dois
momentos distintos. O primeiro, por meio dos encontros sobre a ideia de se criar o plano (entre
0s anos de 2018 e 2019) através da sensibilizacdo e mobilizacdo das liderancas nas aldeias. O
segundo foi realizado através de um levantamento sobre as regras de uso sustentavel dos
recursos naturais pelos indigenas. Contextualizamos que as aldeias de Acgaizal, Amparador,
Ipaupixuna e Sao Francisco da Cavada participaram efetivamente da construgdo deste projeto,
enguanto que a aldeia Séo Pedro ndo participou, pois, as quatro primeiras aldeias mencionadas
estdo no epicentro do avanco da monocultura da soja. Com a participacdo de 20 a 30 indigenas
e com aprovacdo unanime nas reunides consultivas, posteriormente as assembleias ocorreram
em cada aldeia por meio das discussfes e eram repassadas para a assembleia geral com as
deliberacdes finais para a impressao do documento. Caso ocorram novas alteracdes dos acordos,
é necessario 2/3 com a participacdo dos indigenas, cacique, presidente e o conselho.

As etapas de aprovagdo aconteceram em diversos momentos, desde quando as
liderangas foram aprovando nas préprias reunides, onde faziam acordos internos e,
em outro momento, quando as liderancas reunidas na aldeia da Cavada em novembro
de 2019 concordaram com os elementos finais apresentados (PLANO DE GESTAO

E USO DO TERRITORIO INDIGENA MUNDURUKU DO PLANALTO, 2020, p.
6).

Conforme a citacdo acima, os Munduruku do Planalto de Santarém reclamam das
inimeras tentativas de invisibiliza-los, mas estdo posicionando-se, afinal, “foram nossos
antepassados que nos deram o nome de Mundurukus. Nossa etnia é muito grande e espalhada
por conta das invasdes das terras que cultivivamos” (PLANO DE GESTAO E USO DO
TERRITORIO INDIGENA MUNDURUKU DO PLANALTO, 2020, p. 10). Como eles
proprios mencionam no plano, s&o Munduruku, pois sabem da sua histéria e a forca dessa
identidade, muito embora as préaticas culturais sdo distintas dos demais povos que estdo
espalhados pela extenséo do rio Tapajés.  Os indigenas mais velhos participam nas tomadas
de decisOes e sdo responsaveis por estabelecerem uma conex&o de diadlogos para ensinar praticas

antigas, como a cura, benzimento alinhado ao xamanismo, fabrica¢do de remédios tradicionais.



175

Essa valorizacdo dos mais antigos é destacada e priorizada, pois garante as mais jovens
oportunidades da valorizacdo cultural e étnica nas aldeias. Embora as parteiras sejam quase
extintas, ainda se tem desejos do retorno dessas praticas, como o resgate da lingua Munduruku
que esta sendo ponto de referéncia nas escolas indigenas no Planalto. O Plano de Gestéo foi
articulado para controlar as retiradas dos recursos naturais entre os préprios indigenas e 0s
comunitarios que vivem em torno das aldeias, bem como para estabelecer regras para fortalecer
a vigilancia do uso das fontes alimentares e ambientais. As regras foram formuladas em artigos
voltados, principalmente para as questdes da caga, recursos minerais e a politica da terra, por

exemplo:

Capitulo 1- Objeto e finalidade do acordo

Art. 2°-- A finalidade deste plano é manifestar o compromisso dos indigenas
Munduruku em cuidar do seu territdrio, através do uso responséavel dos bens naturais
com respeito ao meio ambiente e as tradigdes indigenas.

Capitulo 2- Direitos e responsabilidades no cumprimento do plano

Art. 3°- Todos os indigenas do Territério Munduruku do Planalto sdo responsaveis
pela execucéo e fiscalizagdo deste plano.

Capitulo 3- Usufruto do Territério Munduruku do Planalto:

Art. 4°- Cada aldeia tem a liberdade de definir as regras de apanha do acai que estaréo
expressas nesse plano.

Art. 9°- Cada aldeia definird o tempo certo para o inicio das apanhas, devendo, no
entanto, considerar que a primeira apanha seré de 15 dias e a segunda apanha durara
08 dias e depois podera ocorrer a apanha 02 vezes por semana.

[IGAPO]

Art. 16°- Sera definida pelas aldeias uma equipe de monitoramento e fiscalizacdo dos
Igapos.

[CACA]

Art. 19°- A caca de animais silvestres s6 serd permitida para subsisténcia das familias
que residem nas aldeias, desde que seja feita por espera ou muita, varrida ou arapuca
e no periodo de margo a outubro.

IGARAPES, LAGOS E RIOS

Art. 25°- Pessoas que queiram criar animas domesticos sdo obrigadas a fazer cercas
para evitar que 0s animais transitem dentro dos igarapés e igapés.

FLORESTA

Art. 30°- A extragdo de madeira pode ser realizada apenas para atender a necessidade
de construgio de casa das familias moradoras de cada aldeia (PLANO DE GESTAO
E USO DO TERRITORIO INDIGENA MUNDURUKU DO PLANALTO, 2020, p.
22-24).

Observamos acima as regras e a cobica pela terra que esta no epicentro dos conflitos
fundiérios: esta proibida a venda ou seu arrendamento, além da proibicéo de venda dos achados
arqueoldgicos nas aldeias, pois, como € area de terra preta, tem-se registros de resquicios de
ceramicas e arquitetonicos, comprovacdo da presenca humana milenar nesse local. Por meio
desse documento, é inspirador acompanhar, ao longo da narrativa, a jornada historica e o
protagonismo desses povos e como se tematizam e se fortalecem as relagdes com os demais
vizinhos e comunidades tradicionais. As relacdes, construidas ao longo dos anos, se devem aos

lagcos de parentescos, de compadrios e casamentos entre as aldeias, terras quilombolas e os
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nordestinos. ldentificamos que o processo da Autodemarcacdo no TI Munduruku serviu de
pardmetro para a elaboracdo do PC, mas também para evidenciar a presenca indigena em
Santarém, como reitera seu Manoel Munduruku. De mesmo modo, criou-se, em 2020, o Plano
de Gestdo e Uso do Territério como instrumento da acao politica nas aldeias para consolidar as
demandas da agenda interna do grupo e para tomar providéncias quanto as praticas de
territorialidades, como o controle do uso dos recursos naturais internos, com regras e demandas.
Desses documentos, o PC e o Plano de Gestdo foram o firmamento da Autodemarcacéo
Munduruku e Apiaka, e a fala indigena reforca o0 compromisso de um coletivo consciente de
que hoje, amanha e depois ndo se calardo frente as investidas de empreendimentos econdémicos
sob suas terras. A semente da consciéncia politica indigena foi plantada; ao que tudo indica, ela
servira de exemplo para os proximos que ali exercerdo a defesa da terra, no Baixo Tapajos.
Posto isso, contextualizamos ainda, que as Autodemarcacdes e as Retomadas podem ser
compreendidas de formas distintas. Nas retomadas, os indigenas recuperam areas de onde, em
tempos pretéritos, foram constrangidos a sair. Nas Autodemarcacfes, as comunidades
percebem as agressdes aos seus territorios e decidem definir (delimitar) as areas que consideram
tradicionalmente de seu usufruto (e que estdo em risco). Ambos 0s procedimentos derivam de
incursBes pelo territorio por grupos escolhidos entre os indigenas e que incluem parceiros
interinstitucionais pela préatica e vivéncia na mata e pelo conhecimento histérico do territério.
Enguanto o Protocolo foi construido mediante as ameacas de possiveis construcdo de
portos graneleiros no rio Maicda, como foi relatado pelas liderancas Raimundo Nonato e Manoel
Munduruku, o Plano de Gestdo foi elaborado para garantir e determinar regras de consumo
sustentavel dos recursos naturais da terra frente as invasdes dos impactos da fronteira agricola
sob as aldeias Munduruku. As regras e condutas foram instrumentos criados para conscientizar
os indigenas, moradores proximos e vizinhos de como se deve usar o0 meio ambiente, bem como
a respeitar o periodo de extracdo e consumo dos recursos, tanto em terra firme ou varzea, de
acordo com as estacdes. Como descrito no inicio desta secdo, a Autodemarcagdo da TI
Munduruku fundamentou-se em varias etapas, inclusive na delimitacéo das aldeias em periodos
distintos, desde as reunides entre liderangas, apoio de indigenas com experiéncias nesse
processo de delimitacdo (especialmente o povo da Tl Mar6 que se deslocou para o Planalto),
abertura de mata adentro por meio do trabalho coletivo marcando picos, como as coordenadas
com GPS, mesmo diante das ameacas, intimidacdes e o avanco do capital global agricola dos

Territorios AgriHidroFlorestais Amazonicos dos Munduruku e Apiaké (Conceicédo, 2023).
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CONCLUSAO

A presente pesquisa seguiu a sequéncia de trés capitulos: a contextualizacéo historica
Munduruku e Apiaka no rio Tapajos; a expansao do agronegocio e a subsequente ocupacéo de
terras tradicionais (populacdes indigenas, descendentes de imigrantes norte-americanos,
nordestinos, sulistas presentes no Planalto Santareno); e o processo da Autodemarcacdo com
atencdo a gestdo da terra e aos embates de resisténcia na Tl Munduruku. Nesta pesquisa,
buscamos identificar e demonstrar os principais processos historicos que levaram a atual luta
dos Munduruku e Apiaka pela delimitacdo da TI, a partir do processo da Autodemarcacao
(2010-2015) na perspectiva das estratégias elaboradas como indicador do fortalecimento da
identidade na terra tradicional diante dos efeitos da fronteira agricola na regido do Oeste do
Para.

Na regido do Baixo Tapajds, no Oeste do Estado do Para, destacamos a presenca de 13
povos indigenas: Apiaka, Arapium, Arara Vermelha, Borari, Jaraqui, Kumaruara, Maytapu,
Munduruku, Munduruku Cara Preta, Tapajo, Tapuia, Tupaiu e Tupinamba. Nas Gltimas trés
décadas, as populacdes indigenas passam por um processo de etnogénese (BARTOLOME,
2012; VAZ FILHO, 2010) e reafirmacéo étnica, por ser uma acdo politica sobre os direitos
territoriais, como sugerem Peixoto, Arenz e Figueiredo (2012), tendo em vista o
reconhecimento da identidade e a demarcacgéo de suas aldeias. Posto isto, destacamos que, no
Planalto Santareno, objeto de estudo desta pesquisa, identificamos a presenca das etnias
Munduruku e Apiaka, distribuidas nas seguintes aldeias: Amparador, Acaizal, Ipaupixuna e Séo
Francisco da Cavada (marcadas pela territorializacdo da monocultura da soja e milho) e Sao
Francisco do Palhdo (que esta fora do epicentro da soja).

Ademais, ao longo dos séculos, os indigenas estabeleceram redes de parentescos,
aliancas matrimoniais e compadrios com as comunidades quilombolas e nordestinas, sobretudo
com 0s cearenses, e constituiram unidades independentes proximas as aldeias, relativizando
uma ocupagéo permanente da terra, desde o final do século XIX. Ja na aldeia S&o Pedro do
Palh&o, com incidéncia Apiaka, na década de 1950, com o declinio da empresa seringalista
local, os indigenas Munduruku situaram-se a margem direita, e os Apiaka a margem esquerda,
do rio Curud-Una, com ligagdo direta com os parentes do Alto e Médio Tapajds, como relatado
pela lideranca José Mori.

Concluimos, ainda, que, a partir da territorializacdo da fronteira agricola e atuacdo de

empresas madeireiras e agropecuarias, a Usina Hidrelétrica Silvio Braga, heranga do periodo
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de ditadura militar sob a ética dos projetos estatais, resultou em conflitos e esbulho territorial;
por esse fator, o coletivo indigena realizou a delimitacdo das aldeias, através das expedicGes da
Autodemarcacao. Esse processo tornou-se um modelo a ser seguido nas demais comunidades
indigenas na regido do Baixo Tapajos, assinalando o protagonismo do coletivo em estabelecer
medidas de superacdo frente aos obstaculos do Estado. Luis Boaventura (2023), ao analisar o
processo da Autodemarcacdo da Tl Sawre Muybu no Médio Tapajos, esclarece que tal acéo
estd associada a autodeterminacdo e aos vetores interlegais e nativos dos indigenas. De igual
modo, podemos identificar a autodeterminacdo Munduruku no Baixo Tapajés como acédo
coletiva que sintetizou a resisténcia contra a dinamica do mercado das commodities, e a atuagao
do Movimento Indigena local foi assertiva na concretizacdo dos planos de defesa do saber
ancestral e territorial com o Autodemarcar das aldeias.

Ademais, de maneira mais incisiva a partir das fontes documentais, orais, etnogréaficas,
identificamos que a territorializacio do capital (CONCEICAOQ, 2023) agricola sustentada pelos
investimentos da agricultura mecanizada, o afrouxamento da legislacdo ambiental e, mais
recentemente, a permissividade do mercado de agrotoxicos séo indicadores de uma grandiosa
rede de interesses mercadoldgicos em escalas regional e internacional (porto da Cargill), que
impactam de forma direta a identidade étnica, dissipando comunitérios entre a permanéncia no
campo a saida para area urbana santarena.

Por outro lado, o Movimento Indigena local segue dindmico em agdes na comunidade,
por meio das manifestacGes tradicionais, buscando o respeito pela diversidade, sobretudo pela
educacdo, hibridismo religioso, cultural, embora com contrastes étnico-culturais existentes nas
aldeias. No decorrer das pesquisas de campo, analisamos, na fala das liderangas, um padrdo de
reconhecimento da memdria ancestral. Porém é oportuno enfatizarmos que cada aldeia tem seu
modelo especifico de tradi¢des culturais; ndo ha um padrdo Unico. Logo, ficou evidente que a
expansdo do agronegdcio sojeiro € o principal fomentador dos impactos sociais, culturais,
educacionais, pois abrange interesses politico-comerciais numa légica do local, como é o caso
da multinacional Cargill que mantém acordos comerciais com sojeiros que sdo transgressores
das ilhas de soja sob a TI Munduruku. Isso favorece os conflitos agrarios e fundiarios para as
populacdes indigenas e tradicionais na vida social devido a auséncia de fiscalizagdo do Estado
sobre a administracdo das terras que englobam glebas, assentamentos, principais fatores das
disputas fundirias, dadas as circunstancias de vulnerabilidade social que esses povos sofrem
na regido.

Diante disso, o coletivo indigena estabeleceu didlogos e dendncias contra 0 avango

extensivo da monocultura da soja, efetivando-se estratégias que serviram de parametros para
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consolidar os seus interesses quanto a terra tradicional, quais sejam: a) a criacdo do Conselho
Indigena Munduruku e Apiaka do Planalto Santareno (2014); b) a Autodemarcacdo da TI
(2010-2015); c) o Protocolo de Consulta (2016); d) o Plano de Gestdo e Uso do Territorio
(2021). Essas mobilizagdes foram assertivas no que tange as unidades indigenas como unidades
administrativas autdbnomas, pois, a partir da criagdo do Conselho, estipularam, discussoes e
encaminhamentos para as deliberacoes de diretrizes internas, como educacao, saude e territorio,
transformando-as em agdes afirmativas do coletivo.

Estes foram métodos elaborados para instrumentalizar os direitos de gestdo territorial
que englobam aspectos socioculturais, memdria e pertencimento identitario. A
Autodemarcacdo, realizada no periodo de 2010-2015, com as expedi¢cfes pela mata, foram
vetores essenciais para a concretizacdo da delimitacdo das aldeias e, por conseguinte, a
valorizacdo dos saberes tradicionais, como os limites fronteiricos baseados nas denominacdes
de &rvores nativas. No que se refere as acdes do Autodemarcar, as atividades politico-territorial
tiveram redes de apoiadores: CPT, CIMI, CITA, quilombolas e, mais recentemente, a FUNAI;
em 2018, foi composto o Grupo Técnico (GT) de Trabalho para os estudos do processo
demarcatorio (em andamento) oficial da T1 Munduruku do Planalto Santareno.

Pontuamos, também, um claro contraste entre a territorializacdo da soja e os territorios
ancestrais Autodemarcados, resultado da luta cotidiana pela permanéncia e direitos que
historicamente ainda estdo sendo disputados pelos indigenas. Em contrapartida, a I6gica do
mercado mundial presente nas realidades das populacGes tradicionais na Amazénia converge
numa perspectiva capitalista delineada da escala regional a internacional. Em outras palavras,
0s capitalistas avancam nessa fronteira amazonica para consolidar a usurpacdo das fontes e
recursos naturais, sobretudo no Planalto Santareno.

Concluimos que a (re)existéncia esta presente em maultiplos aspectos nessa longa
caminhada de luta do Movimento Indigena local, embora tenham historicamente como
fomentadores de toda espécie de violagdes e violéncias o proprio Estado e fortes grupos
politico-econémicos, como é o0 caso dos sojeiros presentes nas aldeias. Esperamos, ainda, que
esse trabalho seja inspiracdo para futuras pesquisas sobre 0 protagonismo e 0 universo
sociocultural dos Munduruku e Apiaka na regido amazonica. Assim, concluimos que a atuacao
dos povos indigenas e a afirmacéo étnica no Baixo Tapajdés é o motor que potencializa a agdo
desses povos no Autodemarcar, na consciéncia politica, nas construgdes de estratégias coletiva
do Protocolo de Consulta e na Gestdo do territorio como o registro do pertencimento, da

diversidade, da identidade, da memdria e do lugar de fala.
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