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RESUMO

A tese tem como foco principal a discussdao dos impactos gerados pela chegada das frentes de
colonizagdo nas terras ocupadas pelos Kaiowa, em especial a partir da criagdo e implantacao
da Colonia Agricola Nacional de Dourados, que incorpora o atual municipio de Douradina.
Esse evento consolida a iniciativa de expropriagao das terras indigenas pelo Estado para doar
lotes aos colonos. O 6rgao indigenista imp0s o confinamento territorial como parte das
politicas indigenistas adotadas pelo estado brasileiro, provocando o ay kanhy (tempo/espago
confuso) na temporalidade utilizada pelos indigenas. Temendo a destruicao total, que tinha se
iniciado com a perda dos territorios ocupados e a propagacdo de doengas até entdo
desconhecidas, os Kaiowa se refugiam no ymaguare (temporalidade primordial), ainda que as
acdes voltadas aos indigenas propusessem a integracdo deles a sociedade “civilizada”, o que
gerou o efeito contrério, ou seja, a intensificagdo do apego ao ava reko (modo se ser/viver)
dos seus antepassados primordiais. Desta forma, continuaram e continuam a resistir e lutar
pelos territorios ocupados pelos seus antepassados. Também a partir do ymaguare buscam
encontrar as respostas para os desafios e dificuldades propostas pela nova temporalidade, sem
abrir mao de permanecer na Ka'aguyrusu (as grande matas). A tese mobiliza esforcos
metodoldgicos que incluem a andlise documental, discussdo com a bibliografia historica e
antropolédgica e o dialogo com os interlocutores kaiowa, grande parte da minha propria
parentela. Como contribuicdo, o esforco ¢ registrar e analisar a percep¢do kaiowa da historia
por eles vivida na Ka 'aguyrusu, desde a chegada das frentes de ocupagao econdmicas.

PALAVRAS-CHAVE: Ara, temporalidade, Ka ‘aguyrusu, territorialidade



ABSTRACT

The main focus of the thesis is the discussion of the impacts generated by the arrival of
colonization fronts in the lands occupied by the Kaiowa, especially from the creation and
implementation of the National Agricultural Colony of Dourados, which incorporates the
current municipality of Douradina. This event consolidates the initiative to expropriate
indigenous lands by the State to donate lots to settlers. The indigenous body imposed
territorial confinement as part of the indigenous policies adopted by the Brazilian state,
causing ay kafly (time of confusion) in the temporality used by the indigenous people. Fearing
the total destruction that had begun with the loss of occupied territories and the spread of
hitherto unknown diseases, the Kaiowa took refuge in ymaguare (primordial temporality),
even though actions aimed at indigenous people proposed their integration into “civilized”
society”, generated the opposite effect, that is, the intensification of attachment to the ava reko
(way of being/living) of their primordial ancestors. In this way, they continued and continue
to resist and fight for the territory occupied by their ancestors. Also using ymaguare, they
seek to find answers to the challenges and difficulties proposed by the new temporality
without giving up remaining in Ka’aguyrusu (the great forests). The research mobilizes
methodological efforts that include documentary analysis, discussion with historical and
anthropological bibliography and dialogue with Kaiowa interlocutors, a large part of my own
family. As contribution, the effort is to record and analyze the Kaiowa perception of the
history they have experienced in Ka’aguyrusu since the arrival of the economic occupation
fronts.

KEYWORDS: Ara, temporality, Ka ‘aguyrusu, territoriality .
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NHE’E MBYKY

Ko kuatiapy onhemol jehaxaukapyra mba’eixa araka’e ou oguahé jave umi mbairy kuéry
oikoha rupi umi Kaiowa kuéry, Colonia Agricola de Dourados onhepyrii oiporu imba’e kuéry
ramo Ka’aguyrusu yvy ojere hagud Douradinard, upéa katu ogueru umi governo ojapose
va’e umi ava kuéry rehe, oipe’a hagud umi tekoha oikohdarupi umi te’yi kuery ome’é hagud
colono kuérype. Avei umi onhantende va’erd kuéry umi ava rehe katu omoingo vaipa ae
araka’e, omosevy umi te’yi kuéry hekohagui, omboty ixupe kuéry ijyvy e’ypy
ombonhemombyry avei umi oiko haguerupi heta te’yi kuéry, upe rupive ombo ay kanhy ixupe
kuéry. Ha’e kuéry katu omonhepyru hague rupi ary paha, ohexa ijyvy kuéry ojepe’a ramo
ome’é hagud colono kuérype, oguahé avei heta mba’asy ndaipori va’e imbyte kuérype, upe
ramo omanha ae katu ambue ymaguarehe, mba’eixapa ikatu upeva’e omboheko ixupe kuéry,
mbairy kuéry ohejaukase ramo jepe ra’e, ombojere hagud aipo “civilizado” he’i va’e rehe,
ndojeiry joty ha’e kuéry ava rekogui, umi inhemonhare oiko hague rami, onhemo’7 ae katu
onhangareko jevy hagud tekohague rehe, ojevy jevy hagud, uperupi, ymaguare oiko hague
rupi oguata jevy ha omojere jevyri ae katu Ka’aguyrusu oime hagueru oi jevy, omboguyjy
hagud. Ko tese ha'e oipuru heta kuatia documento, ha nhemombe 'upyre, umi Kaiowa oiko
va’ekue ha ohasa va’ekue, ohague guive umi colono kuéry ko’arupi, mba’eixa araka’e
ha’ekuéry onhemombarete hague, ko’anga peve oime hagua ko’a tekoharupi.

Onhemonhe’é va’e rehegua: Kaiowa, Territorios, Tekoha, Rekohaty
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Introducao

Construir uma historicidade para os Kaiowa no contexto do saber europeu ocidental ¢
um desafio: a percepcdo de temporalidade destes indigenas entrelaga-se com o que entendem
por espago, de maneira que os indicadores utilizados pelos métodos historicos, na academia,
detalham parcialmente, deixando ocultos eventos que possibilitam um melhor sentido para a
compreensdo historica dos Kaiowa. Em sintese, tempo e espaco estao fundidos na categoria
dra, que, por sua vez, estd conectada a um modo especifico de vida - teko, dispondo os
diversos dra de acordo com uma variedade de modos proprios de existir no tempo e no
espaco. Esta proposicdo se coloca como uma hipdtese a ser demonstrada ao longo do
desenvolvimento da tese.

A partir de uma abordagem da etnohistoria, utilizando-se de outros campos do
conhecimento, este trabalho propde uma compreensdo de alguns eventos historicos factuais
que contribuiram para a constru¢do de uma historiografia a partir da perspectiva dosKaiowa,
construindo uma narrativa histérica desde o ponto de vista deste povo remanescente do
tekohaguasu (grande territorio) Ka'aguyrusu (grandes matas), localizadas no Sul de Mato
Grosso do Sul.

A composi¢do da construgdo historica ¢ uma escolha do historiador e, por vezes,
necessita de fidelidade aos textos documentais, ao passado e, a0 mesmo tempo, a fim de que o
leitor possa ter uma boa compreensao desta construcao (Pallares-Burke, 2000, p. 203).
Entretanto, este processo de construg¢do exige do historiador singularidade e responsabilidade
em seu objeto de pesquisa. O processo de construcdo e compreensao da historicidade dos
Kaiowa de Ka aguyrusu permeiam singularidades que procuram ser exploradas nesta tese.

A relagdo entre o objeto de estudo da Historia (como disciplina), “o passado” ou a
passagem do tempo em si apresentam-se a partir da elaboragdo do discurso tomado pelo
historiador e que, ao propor recuperar o passado, apenas o representa (Dutra 2017, p.27). A
representacao de um passado partindo do ponto indigena, sobretudo, torna-se um desafio, uma
vez que os diversos elementos analisados ainda proporcionam lacunas na compreensao do
passado destes indigenas. Dessa maneira, a historia chega até nos a partir de relatos de
acontecimentos ao longo do tempo, que sdo chamados de fontes historiograficas. Entretanto, a
temporalidade que parte do olhar dos Kaiowa, a partir de uma imersdo na cosmologia,

proporciona um breve vislumbre da historiografia deste povo.
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A partir destas consideragdes iniciais, a escrita desta tese propds a construgdo da
trajetoria dos Kaiowa de Ka'aguyrusu partindo das suas acdes, estratégias e organizagdes
frente as tentativas de dizimacao. Partindo do pressuposto de que a agao do Estado brasileiro,
desde a Republica, buscou, a todo custo, o exterminio dos povos originarios, seja pela rapida
assimilagdo, utilizando violéncias, destituindo-os dos seus modos de ser/viver, ou pela
integracdo “lenta e gradual”, até que se cubra qualquer vestigio da existéncia indigena,
colocando esta existéncia apenas num remoto passado. O entendimento dos Kaiowa sobre a
acdo do Estado brasileiro pode ser demostrado nas diversas agdes empreendidas por eles
diante das tentativas de sua dizimacdo, ainda que alguns fatos passem despercebidos
historicamente. A acdo reacionaria dos Kaiowa demonstra ser presente o seu protagonismo,
em uma luta constante diante do iminente exterminio.

E importante destacar o modo como os registros documentais oficiais tratam desta
tematica e quais narrativas historicas sdo e podem ser construidas a partir destes documentos.
Muitas destas narrativas, por décadas, foram utilizadas como um paradigma a ser rompido
pelos povos indigenas, dentre as quais destaca-se a necessidade de “evolugdo” dos povos
indigenas, colocando o ser indigena como uma caracteristica temporaria, uma condi¢do a ser
superada. No periodo do surgimento da Republica brasileira pode-se observar que foram
diversos esfor¢os empenhados pelo Estado com a finalidade de transformar os indigenas em
“civilizados” e, assim, extinguir seus modos de vida tradicionais. Os Kaiowa, atentos as agoes
do Estado brasileiro, reagem de maneira propria: refor¢gando os lagos com a sua historicidade,
fortalecendo-se a partir da cosmologia e, sobretudo, fazendo uma leitura propria sobre as
agoes do colonizador.

A historia dos povos indigenas no Estado de Mato Grosso do Sul, ao que parece, foi
mantida distante ou negligenciada pela historiografia oficial, de maneira que a formacao da
consciéncia historica da populacdo do Estado ndo percebeu a (re)existéncia dos povos
originarios que habitavam estas terras. A construcdo da historiografia “oficial” foi gerada a
partir dos interesses que moldaram a sociedade de suas épocas e se manteve inquestionavel
por décadas, excluindo e invisibilizando os indigenas e suas narrativas. A atencdo da
historiografia académica a presenga indigena em Mato Grosso do Sul, receptiva aos seus
modos de existir no tempo, ¢ relativamente recente. Destacam-se, como pioneiros, 0s
trabalhos de Brand (1993 e 1997), seguido por uma leva de historiadores.

A historia, do ponto de vista dos povos indigenas, foi sistematicamente

desconsiderada, ¢ o que eles tinham por conhecimento historico estava fadado ao
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esquecimento. Entretanto, os Kaiowa se apegaram ao seu passado como uma garantia
existencial e fortalecimento da sua consciéncia historica (Riisen 2009, p. 174). Um fendmeno
recente ¢ a produgdo de pesquisadores indigenas sobre a historia de seus proprios povos,
movimento no qual se insere a presente tese. Espera-se o aprofundamento da compreensdo da
historia indigena, a partir dos pontos de vista destes novos pesquisadores que, em geral,
vivenciam a realidade descrita em seus trabalhos.

A tese se divide em quatro capitulos. Dedico o primeiro capitulo ao entendimento da
forma como os Kaiowa, através do nhe’é, produzem as suas organizacdes, mobilidades e
produgdo da sua forma de ser/viver o feko e de que maneira essa relagdo se encaminha a olhar
para o passado primordial (ymaguare ou teko yma).

No segundo capitulo procuro demonstrar como se deu o processo de sarambi
(esparramo), a chegada iminente da colonizagdo, que confrontou o modo de vida dos Kaiowa
€ provocou um trauma a partir deste contato - @y kanhy (temporalidade confusa). Em reagdo a
esta invasdo, os Kaiowa se refugiam no seu passado primordial - ymaguare, a partir das
celebragdes que continuam a ser realizados nos territdrios remanescentes de Ka ‘aguyrusu e se
fortalecem a partir da figura dos pa 7 - nhanderu, que continuam a realizar essas celebracdes.

No capitulo 3 discuto como se deu a atuacdo do 6rgdo indigenista oficial, iniciando
com a atuacdo do SPI entre os Kaiowa de Ka aguyrusu, ¢ analisando como as mudangas no
cenario nacional impactaram a assisténcia e atuagao do 6rgao nos Postos Indigenas, como se
deram as primeiras tentativas de demarcagdo de um territorio para os indigenas, desde o inicio
da implanta¢do da Colonia Agricola Nacional de Dourados (CAND). Procuro demonstrar que,
a partir disso, a reacdo dos Kaiowa foi se manterem proximos, ocorrendo o que chamo de teko
aty (redes de alianca), modo de vida em que sdo obrigados a manter proximidade com outras
parentelas, para ndo serem extintos ou dispersos.

No capitulo 4 analiso as situagdes vivenciadas pelos Kaiowa no decorrer do periodo
da ocupacdo de parte de Ka’'aguyrusu, os tensionamentos provocados pela acomodacio de
diversas parentelas, que nem sempre estiveram proximas umas das outras no tempo anterior a
chegada dos colonos. Descrevo o modo de organizacao dos Kaiowa de Panambi Lagoa Rica
que, posteriormente, foi responsavel por originar novas areas de ocupagdo, ou o retorno as
antigas areas de onde foram retirados os seus antepassados. Descrevo também como ocorreu o
retorno aos tekoha, a partir do ano de 2005, e quais foram as estratégias utilizada pelos

Kaiowa para pressionar os 6rgaos governamentais em relacao a situacdo fundidria em que se
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encontravam, na terra indigena Panambi Lagoa Rica, que ¢é uma parte do que ja foi

Ka’aguyrusu.

21



CAPITULO 1

YPY REHEGUA- MODO DE VIVER DOS ANTEPASSADOS E ANCESTRAIS
PRIMORDIAIS

Figura 1 — Parentela Kaiowa. Foto: Egon Shaden, 1949

Fonte: pib.socioambiental.org

Trazer a tona estas ideias fundamentais alicer¢ou o pensamento e as
reflexdes para entender a transformagdo atual do cosmos em
diferentes ocupagdes territoriais, nas quais se encontram os Guarani e
Kaiowa na atualidade, além de perceber o grau da continuidade deste
cosmos onde o mundo da sociedade ndo indigena é predominante.
(Eliel Benites, 2021, p. 87)

No desenvolvimento deste capitulo, foi necessaria uma imersdao nas camadas
cosmologicas dos Kaiowa de Ka'aguyrusu, através de intenso didlogo com os mestres
tradicionais. Antes, porém, ¢é necessario pontuar os caminhos que levaram ao
desenvolvimento desta tese, uma vez que estdo entrelagados com minha caminhada, desde

minhas vivéncias familiares e estudantis, até me tornar um pesquisador.
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1.1 - Caminhos da pesquisa e do pesquisador

“Antes de estudar a historia, se deve estudar o historiador” (Pallares-Burke, 2000, p.
189). Por isso descrevo os caminhos que me levaram a realizagdo desta pesquisa e ao
desenvolvimento da redagdo da tese, incluindo parte da minha identidade como indigena
Kaiowa. Levantei muitas indagacdes durante minha caminhada académica, com destaque para
as experiéncias vividas nos diversos locais nos quais estive inserido.

Nasci na terra indigena Panambi Lagoa Rica, filho de Jonas Pedro e Ilda Barbosa de
Almeida, ambos Kaiowa, pertencentes a duas te’yi - parentelas distintas originarias daquela
localidade. Esses fe’yi habitavam em diversas comunidades - fekoha - na regido denominada
Ka’aguyrusu (Vietta 2007), cujos locais de habitagdo sdo denominados pelos Kaiowa de

Tekohaguasu, ou seja, um conglomerado de tekoha.

MAPA 01 - Localizacao Ka'aguyrusu conforme Vietta 2007, p.95
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(Fonte: MOTA 2011, p. 180) marcagdo do autor

Nasci em 18 de dezembro de 1988, em Panambi Lagoa Rica, local denominado como
Kalipal. Na época houve um intenso incentivo ao plantio de eucaliptos no local, sob a
responsabilidade do meu avo paterno Alcides Pedro. Por eu ser muito novo, ndo tenho

nenhuma lembranga dessa época. Meus pais, no ano de 1991, se mudaram para Dourados,
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apods ingressarem no Instituto Biblico Felipe Landes, localizado na Missdao Evanggélica Caiua,
uma ONG administrada pela Igreja Presbiteriana do Brasil, instalada em Dourados, em 1928,
que manteve, por décadas, o ideal de converter os indigenas ao cristianismo e de incorpora-los
a “civilizacdo”. Gongalves destaca a aproximacao e cooperacdo da Missdo com os Orgdos de
governo que, até a Constituicdo de 1988, atuava buscando a assimilagdo dos indigenas a

sociedade nacional.

...Comecou a se aproximar das entidades do governo que detinham esses dados,
chegando mais tarde a cooperar com o poder publico, para incorporar o indigena a
vida nacional, a “civilizacdo”. Durante os primeiros anos de implantagdo da Missao
para indigenas em Dourados, essa relagdo de cooperago entre agentes das igrejas e
do SPI foi muito importante, no sentido de dar legitimidade a a¢8o missionaria e,
certamente, também por facilitar o estabelecimento das atividades religiosas entre os
indigenas. (Gongalves 2009, p. 211)

De maneira que, entre os anos de 1991 e 1994, estive morando na Missdo Caiud. Os
primeiros momentos que possuo em minha memoria foi aprendendo o modo de vida religioso
do cristianismo, que me “introduzia” na “civilizacao”. Entretanto, em meados de 1994, meus
pais precisaram fazer o estdgio em outros locais fora de Dourados e, na ocasido, fui deixado
aos cuidados dos meus avds paternos.

Neste periodo com meu avo, eu tive contato com os conhecimentos epistémicos dos
Kaiowa. Meu avo, Alcides Pedro, um nhanderu do seu teyi, vinha de uma parentela de muito
prestigio em Ka '‘aguyrusu. Todas as manhas, ao redor do fogo, ele me contava as historias dos
antepassados, dos mitos cosmogonicos dos Kaiowa. Na época, minha bisavd, Araci Pedro,
morava ao lado da casa dos meus avos, sendo constante 0 movimento de pessoas ao local, os
quais mantinham um profundo relacionamento com a forma de ser teko dos Kaiowa, ou como
denominada por eles, com o ava reko.

Ao retornar ao convivio com meus pais, ja levava comigo os conhecimentos
epistémicos adquiridos com o meu e ’yi. Nesse tempo, meus pais foram designados a atender
a evangelizagdo dos indigenas nos campos avangados que a Missdo Evangélica Caiud
mantinha em muitas reservas indigenas do Sul do Estado de Mato Grosso do Sul, nas
comunidades Kaiowa e Guarani. De maneira que, nos anos de 1995 e 1996, meus pais se
mudaram para Laguna Carapa, para atuarem como missionarios da Missdo Caiuds, na terra
indigena Guaimbé. Na ocasido, também iniciei meu estudo escolar, em uma escola rural
localizada no distrito de Bom Fim, onde cursei a 1 ¢ a 2% séries, em uma classe multisseriada.

Entre 1997 e 1999, mudamos novamente, desta vez para cidade de Amambai, onde
passamos a residir em outro campo avancado da Missdo Evangélica Caiu4, na reserva Limao

Verde. Neste periodo tive os primeiros vislumbres das grandes assembleias dos Guarani e
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Kaiowa, que rotineiramente eram realizadas, as A¢y Guasu. Ainda muito crianga, ndo entendia
a complexidade das reunides e, sobretudo, a sua funcdo social para os Kaiowa e Guarani, o
papel das liderangas na atuacao e defesa dos direitos originarios.

Durante esse periodo, estudei em duas escolas, na Missdo Caiud, aldeia Amambai, e,
posteriormente, na Escola Estadual Filinto Muller, localizada na cidade de Amambai, mais
precisamente proximo ao 17° Recmec do Exército Brasileiro. Esta tltima foi a responsavel
pelo meu gosto pela leitura, resultado de um projeto de leitura desenvolvido pela escola, pelo
qual tive acesso aos primeiros livros historicos e literarios.

No ano 2000, na virada do século, retornamos a Panambi Lagoa Rica, mas, em virtude
do divorcio dos meus pais, fui obrigado a morar com meus avos paternos novamente. Neste
periodo, ja com 10 anos, pude viver intensamente de acordo com a cosmologia Kaiowa e
Guarani. Meus avos mantinham ainda profundamente arraigado o ava reko, remetendo
sempre para o ymaguare (tempos primordiais). Todas as manhas eu acordava de madrugada
para fazer ka’a’y (chimarrdo) para eles, ao mesmo tempo em que me contavam varias
historias do ymaguare.

Bem proximo da casa dos meus avos, morava minha bisavo Araci Pedro, filha de
Chiquito Pedro ¢ Ramona Ramonita Faustino (Vietta 2007, p. 422), que foi casada com
Manoelito Akoa (Vietta 2007, p. 217). Ambos puderam vivenciar a forma de viver o feko na
época da Ka’aguyrusu, mas eu ndo conheci o meu bisavo; entretanto, Araci contava como
viviam ainda na época de Ka aguyrusu, ¢ que podiam viver conforme os modos de vida do
ava reko.

Em meados dos anos de 1960, Araci Pedro foi uma das interlocutoras das missionarias
linguistas da Summer Institute of Linguistics', Loraine Bridgeman e Audrey Taylor, que,
posteriormente, viriam a elaborar a grafia da escrita Kaiowa, na traducdo da Biblia. A partir
disso, também Araci teve contato com a religiosidade crista, porém pouco entendimento ou
compreensdo teve desta religiosidade. Quando a conheci, j4 com idade avangada, ela contava
como o modo de ser teko era indispensavel para o fortalecimento existencial dos Kaiowa de
Ka’aguyrusu.

Em Panambi Lagoa Rica, no ano de 1967, outra Missao Protestante havia se instalado

(Pedro 2021, p. 365), também popularmente nomeada de Missdo Alema. Assim, minha

" Os primeiros estudos linguisticos sobre a lingua Kaiowa foram realizados com vistas & catequizagdo dos
indigenas por linguistas do Sumer Institute of Linguistics (SIL) atuantes na Missdo Caiud, e datam do final da
década de 1950. Esses linguistas elaboraram a primeira proposta de escrita pratica para a lingua Kaiowa, com
base nas analises fonologicas preliminares de Bridgeman (1960, 1961), de Harrison & Taylor (1958, 1971) e de
estudos gramaticais realizados pelo casal John Michael Taylor e Audrey Helen Taylor (1966). (Martins 2018,
P.73)
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convivéncia se deu entre os dois mundos: frequentando a missdo aos finais de semana e, nos
outros dias, participando das rezas - nhembo’e — que, periodicamente, era realizado pelo meu
avo paterno Alcides Pedro.

Meus avds maternos, Olimpio Almeida e Emiliana Barbosa, nesse periodo moravam
perto de onde eu morava e constantemente estava com eles também. Atualmente ambos se
encontram em Laranjeira Nanderu e mantém a forma de viver como era na minha infincia e
adolescéncia. Durante esse periodo, minhas avés Alda Mariano ¢ Emiliana Barbosa eram
assiduas em frequentar as atividades desenvolvidas pela Missdo Alema. Lembro-me que, as
quintas feiras, tinha a atividade de costura e tear, e aos domingos de manha, a escola biblica.

Apesar do envolvimento com a missdo protestante, o modo de ser/viver ava reko
destas parentelas ndo foi influenciado. Enquanto aos sabados, ao anoitecer, a missdo Alema
desenvolvia atividades para os jovens, chamado de “culto da mocidade”, as minhas tias,
geralmente na casa do meu avd Alcides, realizavam a xixa. Assim que voltavam da missao, os
jovens se dirigiam para o local da xixa, onde participavam a noite toda.

A parentela do meu avd Alcides sempre esteve ao redor da lideranga feminina - jaryi
-Araci Pedro — que, apds a morte de Manoelito Akoa, sempre esteve junto ao seu filho mais
velho, agregando toda a parentela ao seu redor, a partir da intensidade dos sentimentos a que
se refere a antrop6loga Lauriene Seraguaza Olegario e Souza (2022, p. 304). Segundo esta
pesquisadora, cabe as mulheres Kaiowa manter o coletivo, agregar aliancas a partir do teko
vy’aha (modo de fazer alegria), pois, a partir da alegria das mulheres, proporciona-se a
convivéncia e a solidariedade mutua da parentela. A importancia da mulher produzindo o teko
vy’'aha também ¢ destacada pelo pesquisador Kaiowa Eliel Benites (2021), considerada
fundamental para tornar vidvel a permanéncia nas retomadas.

Cursei o Ensino Médio na cidade de Douradina, localizada a 8 km da terra indigena de
Panambi/Lagoa Rica, sempre no periodo da manha. Durante esse periodo, a prefeitura de
Douradina desenvolveu o projeto da Guarda Mirim, realizada a tarde, para o qual fui
selecionado apds uma prova de selecdo. Portanto, de manha estudava no Ensino Médio
regular e a tarde participava das atividades da Guarda Mirim. E durante todas as noites, meu
av0 paterno, Alcides Pedro, filho de Araci Pedro e Manoelito Akda, fazia os mborahéi e
jeroky (cantos e dangas), a quem se juntava toda a parentela, ocasido que, basicamente, se
transformava em festa. Para mim, naquela época, ndo entendia muito bem do que se tratavam
os cantos; entretanto, com o passar dos anos, percebi que era feito o nhemongo’i (preparacao)

para o retorno ao territorio de Ka 'aguyrusu.

26



No fim do ano de 2004, a entdo lideranca da comunidade, Faride Mariano de Lima,
irmao da minha avé paterna, convocou toda comunidade para manifestagdo na rodovia que
passa em frente a terra indigena, com objetivo de reivindicar a instalagdo da energia elétrica
nas residéncias. Apés trés dias de manifestacdo, houve intensa mobilizagdo dos politicos
locais, com assinatura, junto ao MPF, da garantia de instalacdo das redes de energia na terra
indigena.

Este fato demonstrou como a mobilizacdo das diversas parentelas que compunham a
terra indigena acarretou em beneficio comum a todos. Posteriormente, no mesmo ano,
iniciaram-se as conversas sobre a criagdo de uma comissdo para acompanhar o processo de
demarcacgao da referida terra indigena:

Segundo consta em ata de uma reunido realizada pelos indigenas no dia 02 de
dezembro de 2004, eles decidiram constituir uma comissao para a “[...] Demarcagdo
da terra da Aldeia: Lagoa Rica, Pin - Panambi - Douradina”. Foram eleitos
representantes de diversos grupos politico-familiares locais, quais sejam: Valdeci
Locario de Morais, presidente; Reseno Jorge Concianga; vice-presidente; José
Barbosa de Almeida, coordenador; Valdo Ortiz, vice coordenador; Izaque Jodo,
assessor; Jofre Cabreira, cacique; Sérgio Arino Martins, pajé ¢ Faride Mariano de
Lima, capitdo da aldeia. Segundo o documento, a “Referida comissdo ora eleita é
para juntos aos orgdos competentes: Federal, Estadual e municipal, tratar assuntos
referentes a questdo da demarcagdo da Terra Indigena da Aldeia Lagoa Rica, Pin -

Panambi municipio de Douradina — MS” (ATA, 2/12/2004) (Cavalcante 2013, p.
249).

Na ¢época eu tinha 15 anos e estava no Ensino Médio, e ndo entendia muito bem os
fatos que estavam acontecendo, sobretudo em relacdo a demarcagao da terra, sobre a qual
todos estavam comentando, e esse movimento seria diferente, uma vez que, provavelmente,
aconteceriam os confrontos, caso a reivindicacdo dos Kaiowa ndo fosse atendida pelas
autoridades.

No decorrer do ano de 2005, eu ja estava no ultimo ano do Ensino Médio, morava
ainda com meus avos e trabalhava como “bdia fria” nas fazendas de plantagdo de arroz
préximas a terra indigena, nas plantacdes de soja, ou ainda na colheita de feijao. A
organizacdo das parentelas de Panambi Lagoa Rica, na busca pelo reconhecimento dos
territorios, fez com que o clima ficasse tenso entre os indigenas e os nao indigenas. Por vezes,
na escola, eu sofria muito com humilhagdes feitas pelos colegas ndo indigenas, os quais
falavam que nds, indigenas, ja tinhamos terra e que ndo precisdvamos mais. Eu ficava triste,
mas nao rebatia os insultos.

Em agosto daquele ano ocorreu a primeira retomada de Panambi Lagoa Rica. Varias

parentelas se organizaram, inclusive a minha. Eu me lembro que acordamos de madrugada e
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fomos ao local préoximo da “aldeia” denominado Ju ¢y (local dos espinhos), outro grupo se
dirigiu ao [ltaty (local das pedras) mais a frente, e ainda um terceiro grupo se intalou na area
em frente - kokue guasu (grande roga). Ao amanhecer, dois grupos haviam se formado,
entretanto, ao saber do ocorrido, os ruralistas se mobilizaram para que ocorresse uma rapida
desocupagdo e, a tarde, aconteceu o confronto entre os Kaiowa e os segurangas particulares
contratados pelas fazendas.
Em meados da tarde do dia 29 de agosto, a equipe da Gaspem, composta por 15
homens, segundo o vigilante Ricardo Alessandro S. do Nascimento, ouvido no
inquérito supra, iniciou o trabalho de retirada dos indigenas da Fazenda Spessato.
Segundo o relato, inicialmente tentou-se convencer os indigenas a sairem sem a
aplicagdo de forga, mas ndo tendo sido obtido o sucesso esperado, passou-se a
destrui¢dao dos barracos. Estes por sua vez, reagiram com paus, pedras ¢ flechas,
sendo que os segurangas utilizaram fogos de artificio do tipo rojdo que, segundo
Ricardo Alessandro foram explodidos direcionados para o chdo. No entanto,
segundo os indigenas, os fogos foram indiscriminadamente direcionados contra eles.
Ricardo reconheceu que a equipe da GASPEM estava em posse de dois revolveres
calibre trinta e oito, mas afirmou que ndo foram utilizados. Afirmou também que

ndo portavam espingardas calibre doze, estas capazes de disparar balas de borracha
(MPF, 2006). (Cavalcante 2013, p.253).

Apos esses eventos, continuei indo a escola na cidade, mas as coisas ficaram piores: a
medida que se deram as retomadas, todos os meus amigos deixaram de ir as aulas, pois eram
mal vistos. Eu, contudo, ndo deixei de ir e, por fim, consegui terminar o Ensino Médio ao fim
daquele ano e me inscrevi para o vestibular da UEMS, no curso de ciéncias da computagdo, e
em matematica, na UFMS.

Também tinha sido convidado a ingressar na Academia Militar das Agulhas Negras -
AMAN:- no Rio de Janeiro, pelo entdo comandante da Guarda Mirim, José dos Santos Gama,
que tinha um bom acesso ao local. Encaminhei toda a minha papelada, mas, ao final daquele
ano, meu comandante veio a falecer, impossibilitando minha ida para AMAN.

Direcionei, entdo, minhas energias para o ingresso no curso superior, no vestibular da
UEMS, mas nao fui aprovado, pois nao atingi a nota minima. Entretanto, fui aprovado em
Matematica, pela UFMS, assim como pelo Centro Universitario da Grande Dourados
(UNIGRAN), também no curso de Matematica.

Inscrevi-me no Programa Universidade para Todos (PROUNI), no inicio de 2006, e
fui selecionado em fevereiro. Tive que optar entre a Universidade Federal e a particular,
frequentei algumas aulas na UFMS, mas quando fui selecionado no PROUNI, transferi-me
para a UNIGRAN. No mesmo periodo, um tragico acidente ceifou a vida de quatro

professores da UFMS, de maneira que o curso todo ficou em luto por essa perda.
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Segui no curso de matematica da UNIGRAN e, no ano de 2006, durante o dia buscava
trabalhar como diarista proximo a terra indigena. Com a inviabilidade de me manter no curso
e trabalhar ao mesmo tempo, optei apenas por estudar, mas foi o periodo mais critico da
minha vida, eu ndo tinha nem vestimentas “adequadas” para frequentar a universidade.
Durante o primeiro semestre, fui para a faculdade, sempre usando a mesma calga e camisa e,
as vezes, ficava o dia todo na universidade, sem almogar ou jantar, pois ndo tinha dinheiro
para isso.

Ao final daquele ano completei 18 anos e fui admitido como secretario na Escola
Municipal de Educagdo Indigena Jodozinho Carapé Fernando. Durante o dia trabalhava nas
questdes documentais da escola e a noite frequentava o curso de Matematica na UNIGRAN.

No ano de 2009 me formei no curso de Matematica. Ainda que fosse uma area com
poucos professores, na época tive que me ausentar do meu tekoha para poder exercer minha
profissdo em outra terra indigena. Iniciei minha caminhada na docéncia, no ano de 2010, em
Amambai, na Escola Municipal Mbo’eroy Guarani Kaiowa. Ao final daquele ano, em meu
tekoha Panambi Lagoa Rica, com a abertura da escola aos anos finais do Ensino Fundamental,
pude retornar a minha terra natal para lecionar na escola local. Nesse periodo, parte da
comunidade se retirou para Laranjeira Nanderu, incluindo meus avos paternos e maternos,
pois eles pertencem aquele local e ndo hesitaram em retornar ao local, mesmo apds décadas

de terem sido for¢ados a abandona-lo.

Em 2011, ingressei na especializacdo Educacdo Intercultural, promovida pela FAIND -
UFGD, quando pude ser orientado pelo Dr. Levi Marques Pereira. Este curso me
proporcionou os primeiros contatos com a area das humanidades, e me abriu os horizontes em
relagdo a pesquisa sobre o meu territorio. No trabalho final, desenvolvi uma breve pesquisa
sobre a Instalacio da Missdo Evangélica Unida - MEU (Pedro 2021). No mesmo ano,
incentivado pelos meus pais, ingressei na Faculdade Teoldgica Batista Ana Wollerman

(FTBAW).

Os meus anos na FTBAW foram decisivos na minha existéncia até entdo.
Popularmente conhecido como Seminario Batista, ¢ senso comum pensar que seria um mero
fortalecimento dos dogmas da cristandade ocidental, entretanto, tive professores que, de certa
forma, desconstruiram a minha religiosidade cristd dogmatica e fundamentalista e, assim,
permitiram-me enxergar outras experiéncias existenciais. No ultimo periodo, enquanto eu
ainda cursava a faculdade, em 2014, esta instituicdo anunciou que ndo estaria mais oferecendo

o curso de teologia; caso eu quisesse continuar, teria que ir a Campo Grande.
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Neste ultimo periodo também encontrei, na FTBAW, com a entdo professora do
Programa de P6s-Graduacao em Histéria, Dr* Graciela Chamorro, que me encorajou, ainda
que brevemente, sobre a possibilidade de pesquisar a luta do meu povo em Panambi Lagoa

Rica, no PPGH - UFGD.

Em 2016 iniciei a escrita do meu projeto de pesquisa, visando submeter ao programa
de Educacao na UFGD, entretanto ndo fui admitido naquele ano. Continuei a lecionar a
disciplina de matematica na minha comunidade, mas com um olhar diferenciado, a partir das
experiéncias adquiridas no decorrer dos anos, sobretudo convivendo com meu povo. Durante
a escrita do projeto, tive contato com a dissertacao de Isaque Jodo, que relatou brevemente os
acontecimentos do periodo vivido pelos Kaiowa em Ka'aguyrusu. A partir de entdo,
interessei-me pela tematica de pesquisar sobre a presenga indigena, sua mobilidade e o que os

mantém inabaldveis na luta pelo territério.

Também pude perceber, na escrita de Tonico Benites (2009), as concepgoes de escola
sob o olhar dos indigenas, a importancia da valoriza¢do da educacdo escolar indigena, assim
como Eliel Benites (2014) destaca na escrita de sua dissertacdo. Estas e outras pesquisas

nortearam o inicio da minha caminhada.

Em 2017, novamente me inscrevi para o programa de mestrado, desta vez, entretanto,
resolvi tentar no curso de Histéria. Para minha surpresa, fui passando as fases e acabei
ingressando, no ano de 2018, no Mestrado em Histoéria do Programa de P6s-Graduagdo em
Historia da UFGD. Inicialmente eu tinha o proposito de pesquisar o que proporcionou o
retorno dos Kaiowa aos seus locais de ocupacdo dos seus antepassados, entretanto, no
decorrer da pesquisa fui me encaminhando para novos horizontes e acabei desenvolvendo
uma pesquisa sobre a perda do territorio e a relagdo dos indigenas com o territorio,
explorando o conceito do teko haty ou ore reko haty - lugar de pertencimento ou nosso lugar

de pertencimento - que ndo se perde.

Nesse periodo, devido a luta pelo reconhecimento dos seus territorios, em que os
Kaiowa viviam confinados em Panambi e Lagoa Rica, minha intengdo era desenvolver um
trabalho que pudesse auxiliar, de alguma forma, a luta dos remanescentes de Ka 'aguyrusu,
desenvolvido sob a orientagdo do Dr. Thiago Leandro Vieira Cavalcante, do qual resultou

minha dissertagdo, que teve como titulo Ore Reko Haty (Pedro 2020).
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Minha ligacdo em relagdo as comunidades da Terra Indigena Panambi Lagoa Rica
proporcionou-me o desenvolvimento de pesquisas que visavam a defesa dos Kaiowa que, por
décadas, vém sofrendo com a auséncia de seus territorios e, como forma de resisténcia, t€m
insistido em se refugiar no espago-tempo em que esses maleficios, trazidos pelo esbulho de
suas terras, ndo os pode alcancar. Esse espago-tempo de refugio é o ymaguare, categoria que

recebera uma descri¢do mais aprofundada.

1.2 Ojeapa - olhar para a temporalidade dos antepassados primordiais como recurso que

permite o acesso ao ymaguare

A historiografia, segundo os Kaiowa, esta repleta de incursdes ao passado, sobretudo
ao passado primordial (ymaguare). O entendimento da atual temporalidade se d4 a partir do
retorno a esse ymaguare. Enquanto a temporalidade linear da historiografia eurocéntrica
coloca o passado, presente e futuro em posigdes opostas ou separadas, os Kaiowa utilizam
estas categorias de maneira ciclica: o presente continuamente revisita o ymaguare (passado
primordial), como uma espécie de matriz que inspira ¢ da sentido a vivéncia humana e a

producdo do modo de ser kaiowa - ava reko.

O entendimento da historicidade, segundo os Kaiowa, perpassa pelo relacionamento
continuo que possuem com este passado primordial, de maneira que “passado e presente sio
temporalidades constantemente associadas nos discursos historicos Kaiowa e Guarani, um
tempo ciclico, mas que se renova através da inser¢ao de elementos novos, inerentes ao
tempo presente - ko ’anga, tempo de contato e de lutas.” (Foster Silvestre, C. M., & Vareiro

Companhoni, R., 2021, p. 555)

Na historiografia dos Kaiowa, segundo Brand (1997), é concebida a percep¢ao dos
tempos imemoriais sobre a vida atual, relacionada com a sua religiosidade. Esta maneira de
compreensdo possivelmente traz a luz o entendimento de que este povo indigena tem por

experiéncia de sua historia.

Entendendo que a Historia é, na expectativa dos Kaiowa/Guarani seguidores do
sistema tradicional, ainda um confronto entre as palavras ¢ a tradicdo
(tekoyoma) e os desafios advindos da realidade atual, especialmente aqueles
resultantes da perda do territério e correspondente confinamento dentro das
Reservas, onde a continuidade de sua economia, de sua relagdo com a terra, sua
religido e organizagdo social estdo cada dia mais ameacadas. Para estes, a histéria
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segue sendo profundamente relacionada e dependente dos deuses, que sdo acionados
€ com os quais se comunicam através da pratica de rezas. [...] (Brand, 1997, p. 22)

Para os Kaiowa, olhar para o passado (ojeapa) ¢ uma forma de conexdo com os
ancestrais primordiais, com o entendimento de que este passado se encontra em uma
temporalidade acessivel. Para acessa-lo, eles se utilizam da nhe’é (palavra/alma), cujo veiculo
¢ as rezas deixadas pelos ancestrais. Partindo desta logica, utilizando-se também da
mobilidade pelo dra (espago/tempo), pelo tekoha (espago/territorialidade), pelo tekohaty
(territorialidade/espaco de pertencimento) (Pedro 2020 p.54), a nhe’é interliga os diversos
espacos e propicia a existéncia dos seres vivos; portanto, ¢ a partir desta forma de percepcao
que ocorre o acesso ao passado. Ojeapa € uma forma de se conectar ao dra (tempo/espaco)

dos antepassados primordiais € continuar a (re)existir.

Nao posso deixar de pontuar que o esfor¢o aqui proposto ¢ submergir na historicidade
dos Kaiowa, trazendo uma reflexao dos fatos do passado que, segundo estes indigenas (meus
patricios), permitem explorar ou observar a historia por uma 6tica exclusiva do nosso povo.
Entretanto, a reflexdo que este passado traz ou trouxe para a atualidade, na garantia da
existéncia deste povo, torna-o imprescindivel do ponto de vista histdrico, para trazer a luz
acontecimentos que, posteriormente, foram originados da pratica dos Kaiowa de “olhar para
tras” - ojeapa, ou, dito de outra forma, revisitar o passado. Penso que a reflexdo aqui proposta

pode contribuir para ampliar os limites da historia, como ja foi pontuado por Koselleck:

Por isso mesmo, a histéria — considerada como conjunto dos fatos do passado,
como dimensdo existencial e como concep¢do e conhecimento da vida, que
permitem a sua inteligibilidade — deve ser apreendida em sua propria historicidade,
constituindo um objeto da reflexdo tedrica destinada a conhecer os seus limites e as
suas conseqiiéncias. (Koselleck 2006, p.09)

O ara (espaco/tempo) para os Kaiowa se compode da indissociagdo entre o espaco € o
tempo, sendo necessario este entendimento para a compreensdo que eles possuem de si
mesmos. Da mesma maneira que os acontecimentos, na temporalidade atual, ndo conseguem
ser entendidos de maneira separada da analise do espagco em que se encontram os Kaiowa, o
passado e o presente podem ser entrelagcados através do espaco-tempo, tendo como conexao a
nhe’é (palavra/alma). A conexdo entre estes conceitos, a luz da cosmologia kaiowa,
proporciona um entendimento da atual temporalidade e, desta forma, possibilita uma

perspectiva deste povo em relagdo a sua historiografia.

Para além da relagdo entre tempo, histéria e memoria, ¢ possivel referenciar
outras formas dos Kaiowa e Guarani manifestarem suas percep¢des de tempo,
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que os ligam aos ciclos climaticos. Quando perguntados sobre a idade de uma
crianca, os membros deste coletivo dizem: “nasceu ha uma geada”; “nasceu ha
duas colheitas”. Da mesma forma, uma época do ano pode ser identificada com
expressdes que identificam tempo e espago, como Arapoty — tempo de flor
-para a primavera. Ara também ¢ a palavra para designar espago. Ara ¢, nesse
sentido, o espaco onde se da o acontecimento. (Foster Silvestre, C. M., & Vareiro
Companhoni, R 2021, p. 544)

Para Eliel Benites (2021 p.20), o modo de ser (teko) dos antepassados (yma) ¢ um dos
“horizontes de construgdo do fekoha”, sendo assim, ha uma proposi¢ao dos Kaiowa de buscar
respostas no modo de vida dos seus antepassados primordiais. A constru¢ao do atual modo de

vida perpassa pela otica do nhande reko (nosso modo de ser).

Pensar em solugdes das problemadticas acarretadas pela necessidade de sobrevivéncia
nunca limitou os Kaiowa a pensarem a partir de uma area especifica, ou apenas a partir de um
unico ponto de vista. Com isso, o passado ndo ¢ entendido a partir de uma temporalidade
dissociada do espago: dra propde a interligagdo do tempo com o espago. Isto porque cada
temporalidade ¢ delimitada por caracteristicas que se remetem a um modo especifico de viver

€ a um espago com caracteristicas proprias.

Dessa maneira, os Kaiowa atuais se referem ao ymaguare (passado primordial) ndo
apenas como uma temporalidade longinqua, mas como um periodo onde acreditam que
tenham vivido seus ancestrais primordiais. O dra, especificamente, se remete a um ambiente
equilibrado, rico em matas, aguas limpas, campos e cerrados, todos muito preservados e
habitados por uma série de seres terrestres, cujas existéncias estdo conectadas com os jara
(guardides que habitam outras dimensionalidades temporais atualmente). No ymaguare, as
comunidades tinham autonomia territorial. Assim, a expressao dra remete a um tempo, a um

espacgo ¢ a um modo de viver proprio e caracteristicos desse tempo.

Por sua vez, as diversas temporalidades Kaiowa estdo conectadas umas as outras: o
passado nunca ¢ algo que ficou definitivamente para tras, pelo contrario, pode ser atualizado a
medida que o seu modo proprio de existir volta a ser praticado. A passagem do tempo nao
anula as formas anteriores de existéncia, que continuam existindo em algum plano do cosmo,

e podem ser acessados pela nhe’e, através do mborahéi (canto) e do jeroky (dangas).

A discussao proposta nesta parte da pesquisa perpassa, portanto, pela forma como os
Kaiowa, partindo de sua cosmologia, propdem resolugdes a questdes historicas, de um ponto

de vista que, por vezes, ¢ incompreensivel a sociedade envolvente.
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E comum os Kaiowa expressarem as praticas do sistema de reciprocidade na parentela
e na comunidade com caracteristicas do passado — ymaguare, quando elas eram praticadas
com mais profusdo e intensidade. A partir da etnografia constata-se que estes sistemas estao
presentes nas comunidades atuais. Eliel Benites (2021, p. 90) apresenta-o como tekoymad
(modo de ser/viver dos antepassados), entretanto, os eventos deste passado podem ser

expressos pelo ymaguare.

Olhar para o passado parece ser uma caracteristica de grupos humanos, como um
exercicio para entender suas implicacdes no presente. Torna-se necessario conhecer as
experiéncias vividas em outros tempos para produzir uma historicidade coerente e que possa
expressar caracteristicas especificas e singulares na atualidade. Neste sentido, o passado como
temporalidade se integra no presente e ecoa no decorrer do futuro, carregando consigo
particularidades desenvolvidas durante uma determinada temporalidade, no tempo vivido por
uma determinada formacgao social. Para Kosellec (2006, p. 310), “a histéria € concebida como
conhecimento de experiéncias alheias”, at¢ porque, em grande medida, as experiéncias
narradas na historia foram vividas num outro periodo de tempo, mas, inevitavelmente, a

historia conecta essas diversas temporalidades.

Olhar para o ymaguare no tempo atual ¢ um procedimento que torna possivel o acesso
a temporalidade primordial, & medida que se propde rememorar o sentido existencial do ser
humano Kaiowa, como ser vivente, parte de um sistema equilibrado em uma paisagem social,
ainda que, no ultimo século, intensificaram-se as transformacgdes. Portanto, para lidar com
essas mudangas repentinas foi necessario reviver o vinculo com as experiéncias do passado,
capazes de dar sentido efetivo a vida no presente. Assim, “se as pessoas ndo tiverem vinculos
profundos com sua memoria ancestral, com as referéncias que ddo sustentacdo a uma
identidade, vao ficar loucas neste mundo maluco que compartilhamos” (Krenak, 2019, p. 14).

Para os Kaiowa tornou-se fundamental para a sobrevivéncia revestir-se dos seus
conhecimentos proprios, reconectando-se com o passado primordial. Essa exigéncia se torna
mais premente quando se leva em consideragdo a formulagdo de Krenak, de que o mundo hoje
compartilhado com nao indigenas ¢ um “mundo maluco” e as pessoas indigenas podem “ficar
loucas” se “nao tiverem vinculos profundos com sua memoria ancestral, com as referéncias

que dao sustentagdo a uma identidade”.
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O historiador Kaiowa Izaque Jodo (2011), em sua dissertacdo de mestrado, descreve, a
partir do ponto de vista dos indigenas, o relacionamento que possuem com a temporalidade

primordial retratada no ritual do avati kyry (festa da colheita do milho branco):

Durante varias conversas com familias tradicionais da aldeia, constatei que a maioria dos
interlocutores estava extremamente ligada as festas do jerosy puku e do kunumi pepy. Estas
festas marcaram, historicamente para os Kaiowa, o contexto de vida no tekoha, quer dizer, o
territorio ou espago tradicionalmente ocupado pelos Kaiowa, onde desenvolvem suas relagoes
sociais ¢ seu modo de ser. Por este motivo, o ritual analisado neste texto serve como
referéncia imprescindivel para lembrar o local e o nome dos rezadores e organizadores da
festa. Assim, recordando as manifestacdes das rezas e, principalmente, das festas do kunumi
pepy e jerosy itymbyri, consegui sistematizar a rede que socializa o tekoha, através dos tape
po’i, caminhos estreitos que fazem a ligagdo entre a roca, as areas de caga, o corrego e o
trabalho. (Jodo, 2011, p.19)

A descricao de Jodo (2011), a partir da cosmologia dos Kaiowa, remete a forma de
organizacdo ¢ mobilidade pela sua temporalidade. A partir da historiografia de si mesmos,
esses indigenas interpretam os desafios que lhes sdo impostos.

Os Kaiowa de Mato Grosso do Sul, atualmente, vivem em pequenas porcodes
territoriais, sem recursos suficientes de matas e rios, implicando em sérias limitacdes a
producdo de seu modo proprio de ser — teko. Como destacamos acima, tais limitagdes nao
anulam as conexdes com o modo de vida praticado pelas geragdes anteriores, embora gere um
intenso processo de transformacgdes. A atual temporalidade — ara pyahu - tem apresentado
desafios para a continuidade da forma de vida dos Kaiowa, entretanto, a sua maneira, eles
tém procurado responder aos questionamentos que lhes sdo propostos.

As inumeras a¢des lancadas aos Kaiowa tém buscado atenuar o modo de vida,
aproximando-os do “ideal” civilizatério, onde projetos econdmicos, assisténcias e
direcionamento do “mundo globalizado” tém se apresentado a eles. Por vezes, estas agoes,
que partem de um indigenismo estatal visando a “integragdo” dos indigenas a sociedade
nacional, ndo levam em consideragdo os modos proprios de organizagcdo dos povos, gerando
novos problemas para eles.

A expropriacdo dos Kaiowa do territorio de Ka aguyrusu iniciou-se com a instalagdo
da Colonia Agricola Nacional de Dourados (CAND), em 1943, pelo governo de Getulio
Vargas, em cerca de 300 mil hectares, distribuidos em lotes de 30 hectares por familia de

colonos.

(...) devido aos percalgos da politica, somente em 1948, durante o governo Dutra ¢é
que a colonia foi definitivamente implantada e comegou a receber migrantes,
entretanto foi na década de 1950, no segundo governo de Vargas, em um novo
momento politico que as migragdes tomaram impulso e chegaram a numeros
exorbitantes. Estas foram incentivadas por meio de uma intensa propaganda que
incluia um discurso mobilizador pautado em instrumentos simboélicos para incutir o
sentimento nacionalista. (Menezes 2011, p.4)
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A medida que se deu o avango da colonizagio dos locais de habitagdo dos diversos
tekoha, os Kaiowa buscaram resistir as frentes de expansdo econdmica que intentaram
dominar o territério e as comunidades. O pesquisador Kaiowa Eliel Benites (2021), em sua
tese, apresenta-nos uma compreensdao sobre a busca dos Kaiowa em relacdo a uma
determinada forma de ser/viver - teko araguyje — jeito sagrado de ser. Segundo o autor, seria a
forma perfeita de ser/viver e que possibilitaria uma existéncia harmoniosa com todos os seres
existentes. Essa forma de viver reuniria um conjunto de principios e orientagdes da conduta
para as pessoas Kaiowa e Guarani em qualquer tempo e espacgo. Por outro lado, o feko
araguyje seria o modo de vida caracteristico dos antepassados e ancestrais, como um modo de
viver de valor permanente, que deve ser repassado de geracdo a geragdo, conectando-as no
tempo e no espaco.

A temporalidade/espacialidade para os Kaiowa estd pautada em convicgdes e saberes
que sdo distintas da episteme eurocéntrica ou conhecimento “universal”, que, em nome de
uma superioridade epistemologica, desconsiderou outros modos de pensar e, em periodos
mais recentes, provocou a “destruicdo do passado — ou melhor, dos mecanismos sociais que
vinculam nossa experiéncia pessoal a das geracdes passadas — ¢ um dos fendOmenos mais
caracteristicos e lugubres do final do século XX (Hobsbawm, 2010, p. 13). A proposi¢do
feita pelos Kaiowa e o seu relacionamento com o passado estdo envoltos em percepgdes
proprias e parcialmente incompreensiveis fora da cosmovisdo Kaiowa. Algumas
consideragdes iniciais sao necessarias para a discussao da caracterizagdo da tematica proposta.

A teoria da colonialidade do poder, anunciada por Anibal Quijano (2005, p.118),
propde que os povos dominados foram submetidos a l6gica hegemonica eurocéntrica, que, por
sua vez, definiu o que ¢ conhecimento. Com isso, os saberes oriundos de locais nao
emancipados pelos europeus passaram a ser considerados como periféricos, ou seja, sem
muita relevancia. Este fato contribuiu para que os saberes amerindios ndo fossem levados em
consideragdo como um saber epistémico. Como parte de uma estratégia de dominagao, o
Ocidente busca impor suas epistemologias como sendo “universais”, escamoteando o fato de
que elas também estdo referidas as cosmologias particulares. A tentativa ¢ impor formas de
compreensdo do mundo que teriam validade em todo tempo e lugar.

Cosmologias, como as dos povos indigenas, sdo consideradas como pontos de vistas
locais, sem validade geral. Mas ¢ claro, como bem demonstrou Marshal Sahlins (1985, p. 25),

toda cosmologia considerada local ¢ universal a partir de seu proprio ponto de vista. Neste
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sentido, € possivel dizer que, por mais que a cosmologia Kaiowa seja negada e desvalorizada,
¢ a partir dela que os Kaiowa seguem pensando a si mesmos € aos outros.

Segundo Quijano (2005), na perspectiva colonial eurocéntrica, os povos subjugados se
tornaram inadequados para a producdo de conhecimentos, ndo sendo merecedores de
historicidade, com isso os saberes nos quais esta pautada a forma de vida dos indigenas nao
atendem aos padrdes impostos pelos conquistadores, sendo esses povos considerados em total
obscuridade e que necessitavam de intervencdo por aqueles que j& se encontravam
“esclarecidos” por uma superioridade epistémica.

Uma questdo que merece uma reflexdo mais profunda seria se, no atual momento em
que muitas culturas emergem, cada qual com seus saberes proprios, ¢ fundamentam uma
pluralidade de conhecimentos distintos que possibilitam indagagdes a contemporaneidade,
existiria mesmo uma epistemologia que se encontra em um estagio superior as outras, ou a
complexidade dos varios saberes sdo complementares ou paralelos um ao outro?

Desta forma, agregamos aqui algumas ponderacdes sobre o entendimento dos Kaiowa
em relacdo a tentativa de sistematizacdo de seus conhecimentos e saberes em conceitos que
pudessem ser entendidos fora da sua cosmovisdao. Como o esfor¢o aqui realizado faz parte de
uma tese de doutorado em historia, € necessario esse dialogo com a forma como o modelo de
pensamento dominante tem pensado a historicidade, ou a relagdo dos coletivos humanos com
a passagem do tempo, no nosso caso especifico, com os Kaiowa.

Algumas expressoes Kaiowa, no decorrer do tempo, puderam ser amplamente
discutidas pela pesquisa académica e podem ser classificadas como conceituagdes a partir dos
significados que lhes foram cunhados pelos pesquisadores, a partir das percepgdes que
captaram do pensamento kaiowa, independente de estarem corretas ou equivocadas.
Entretanto, os constantes debates produzidos pela academia proporcionaram uma complexa
sistematizagdo da linguagem ayvu contida na nhe’é (palavra/alma) kaiowa.

O conceito espacial de tekoha expde essa complexidade no campo da pesquisa, uma
vez que, apds ser objeto de diversos pesquisadores, adquiriu um formato poliss€émico, mas
que, para os Kaiowa, ele ndo possui a complexidade em seu significado tal qual se encontra
na academia. Dentre os diversos significados atribuidos ao tekoha, no decorrer de anos de
pesquisas, para o pesquisador Kaiowa Eliel Benites, este conceito expressa uma ideia de lugar
de vida (Benites 2021, p. 45), ou lugar propicio para o desenvolvimento da forma de ser/viver
dos Kaiowa, e, ainda segundo o antropologo Levi Marques Pereira, a etimologia da palavra,

em si, explica um pouco o significado para estes indigenas.
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[...] etimologicamente a palavra é composta pela fusdo de teko - sistemas de valores
éticos e morais que orientam a conduta social, ou seja, tudo que se refere a natureza,
condi¢do, temperamento e carater do ser e proceder Kaiowa, e ha, que, como sufixo
nominador, indica a acdo que se realiza. Assim, fekoha, numa acep¢do mais dura,
pode ser entendido como o lugar (territério) onde uma comunidade Kaiowa (grupo
social composto por diversas parentelas) vive de acordo com a sua organizagdo
social e seu sistema cultural (cultura). (Pereira, 2004, 116).

O fortalecimento do teko possibilita o entendimento da impossibilidade da dissociacao
de tematicas referentes a questdo existencial dos Kaiowa. Para tratar sobre os modos de
ser/viver teko, ¢ indispensavel que o lugar/espago propicio para esse desenvolvimento seja
emergido, o que nos leva a nogao de tekoha.

El tekoha es el lugar en que vivimos seglin nuestra costumbre. [...] Su tamafio puede
variar en superficie [...], pero estructura y funcion se mantienen igual: tienen
liderazgo religioso propio (tekoaruvixa) y politico(mburuvixa, yvyra’ija) y fuerte
cohesion social. Al tekoha corresponden las grandes fiestas religiosas (avatikyry y
mitd pepy) y las decisiones a nivel politico y formal en las reuniones generales (aty
guasu). El tekoha tiene un area bien delimitada generalmente por cerros, arroyos o
rios y es propiedad comunal exclusiva (tekohakuaaha); es decir que no se permite la
incorporacion o la presencia de extrafios. El tekoha es una institucion divina (tekoha

fie’d pyru jeguangypy) creada por Nande Ru”. (Melia Bartomeu, Georg Griinberg e
Friedl Griinberg, 1976, p. 208).

Em suma, o fekoha apresenta as caracteristicas propicias para o desenvolvimento da
forma de ser/viver dos Kaiowa; entretanto, a existéncia do modo de ser/viver teko possui uma
complexidade que vai além da territorialidade que ¢ discutida no saber eurocéntrico, portanto,
¢ necessaria a compreensdo de que o fekoha expressa valores necessarios para a existéncia do
teko e vice-versa.

Partindo desta concepgao inicial, proponho que a busca dos Kaiowa pelo ymaguare se
referencia em concepgdes proprias, cujos significados atrelados a esses saberes, no decorrer
dos anos, puderam ser estudados pelos pesquisadores, e muitos ainda ndo puderam ser
elucidados conforme os padrdes epistémicos do saber supostamente universal.

Situar-se e pautar a sua existéncia a partir da forma se ser/viver feko leva os Kaiowa a
uma reflexdo existencial, ainda que nao seja evidenciado no cotidiano, mas propde uma busca
por um sentido existencial. O teko proporciona que ocorra o olhar para o espago/tempo - dra
e, assim, as transformacdes da realidade ainda podem dar um sentido para a existéncia dos

Kaiowa.

1.2 Teko: modo de ser/viver da existéncia e vida dos Kaiowa
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“Nandévy ko teko ha’ete ysyry, ohasa ha oho... aipo oimea voi ave, oime vyteri ndaha’evéima
ambue ohasa va’ekue, aipo oime voi - Nosso teko € como o0 rio que passa, a 4gua que passou
ndo volta... mas o rio esta ai, ainda permanece.” (Valério Vera)

A busca por viver a experiéncia vivida no ymaguare proporciona fortalecimento
coletivo, assim como os saberes e modo de ser dos antepassados, no atual momento social em
que as novas geracdes carecem de uma identificagdo com o grupo étnico. De maneira que
ojeapa (olhar para passado) proporciona aos Kaiowa a conexdo entre a realidade atual, sem
deixar de se identificar com o modo de vida dos antepassados primordiais.

O modo de viver feko, em sua conexao com o territdrio, encaminha a maneira de como
a existéncia dos Kaiowa sera no territorio. O antropdlogo kaiowa Tonico Benites afirma que o
teko varia “[...]Je se expressa através da contribuicdo de varios pontos de vista, fruto de
experiéncias diversificadas e a partir de contextos historicos determinados” (Benites, T., 2014,
p. 35). Para outros pesquisadores, como Chamorro (2022), ¢ um sistema-ético moral, no qual
os Kaiowa assentam a sua maneira de viver pelo territorio. Assim, para a autora, teko seria:

Cultura, modo de vida [teko ¢ o sistema ético-moral do povo Kaiowa e de varios
povos aparentados com ele, hoje em dia costuma ser traduzido por cultura e
religido], 7iande reko ‘nosso modo de vida’, heko ambue ‘seu modo de vida
diferente’, heko Kaiowa ete ochuka ‘mostrou a verdadeira cultura Kaiowa’, Kaiowa
reko inambue karai reko gwi ‘a cultura Kaiowa ¢é diferente da cultura dos ndo
indigenas’, teko pora ‘bom modo de ser’, gweko omboyke ‘afasta-se do seu proprio
modo de vida’, mitarusu ko’angagwa amboaepa gweko ‘jovens de hoje em dia
deixam de lado seu proprio modo de vida’, teko rei ‘preguica’, teko rei ndaha’éi ore
reko, ndoro aseitdai ore rekoramo ‘o ndo querer trabalhar ndo ¢ nosso modo de ser,
ndo aceitamos como nosso modo de ser’, che gwachd heko reise ‘a minha nora quer

ser preguicosa, ndo quer trabalhar’, che ndive reikoséramo ndaikatui nde rekorei ‘se
quer morar comigo, ndo ¢ possivel ndo querer trabalhar’. (Chamorro 2022, p. 505).

Outro pesquisador também Kaiowa, o antropologo kaiowa Celuniel Valiente (2019)
apresenta o feko como a reprodu¢do mutua do territorio, que ¢ produzido a partir do
relacionamento entre parentelas, ou seja, as redes de relacionamento ¢ que irdo definir o
sistema no qual ird se basear a forma de vida desses indigenas. Partindo desta perspectiva,
cada parentela mantém um modo de produgdo do teko a partir do campo relacional, que
proporciona conexoes entre diversas parentelas e, a0 mesmo tempo, com os guardides - teko
jara.

O tekoha ¢ um locus de produgdo e reprodugdo do teko — modo de ser Kaiowa que
possibilita desenvolver as caracteristicas proprias do seu modo de ser — ava rekoete.
O tekoha ¢é o lugar de origem de uma parentela ou comunidade, onde se constitui

relacdo continua entre pessoas da parentela, onde se situa o teko (modo de ser)
daquela parentela. (Valiente 2019, p. 47)
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De acordo com Valiente (2019), a composicdo do modo de ser/viver teko sustenta o
sentimento de exclusividade nas parentelas, de maneira que as expressoes ore (principio de
inclusdo s6 dos parentes que vivem na parentela) e nhande ou pavé (abrangéncia, que se
refere aos elementos, valores e principios compartilhados por todos os Kaiowa, independente
da parentela) produzem no tekoha diversas percepcdes de formas de viver (Benites e Pereira,
2021, p. 199). Ou seja, a complementacao da exclusividade de cada parentela origina diversas
formas de viver teko. Entretanto, todas essas diversas formas de viver estdo referidas em uma
matriz comum, reconhecidas por todas as parentelas como ava reko que, na sua atualizacdo no
modo de viver de cada parentela, torna-se, a0 mesmo tempo, uno e multiplo.

Na cosmologia Kaiowa, o teko possui o seu guardido (feko jdra), e os locais habitados
por estes seres estdo de acordo com a logica kaiowa, de maneira que a existéncia humana esta
situada a partir da institui¢cao de diversos locais (0s quais denomino de ‘dimensdes’, uma vez
que se referem ao tempo e ao espago, respectivamente); tais locais se interligam e estdo
acessiveis através do mborahéi (canto, reza) e do jeroky (danga ritual) (Pedro, 2020, p. 30).
Outros pesquisadores também se dedicaram a esta reflexao:

Cada teko jara organiza um coletivo especifico, ocupando espago com paisagem
também especifica — tekoha, articulado em torno do modo de ser — feko — ai
praticado. Os coletivos, humanos ou ndo, se compdem a partir de relagdes que
articulam as gradacdes e modalidades de alteridade com modos de existéncia
situados em outros dominios, levando em conta os tipos e a intensidade das
conexdes possiveis entre os modos de ser — teko kuéra, promovidos pelos distintos
jara. Como dissemos, cada um deles com suas proposi¢des exclusivistas — ore,

delineando a especificidade da paisagem ambiental e social de cada tekoha, humano
ou ndo humano. (Benites, Pereira, 2021, p. 199).

O teko, neste sentido, ¢ fomentado pelo sentimento de exclusividade das diversas
parentelas, mas a ligagdo com os guardides jdra, cuja finalidade é promover as diversas
formas de vida, fortalece o coletivo teko kuéra. Para existir, cada modalidade de teko depende
simultaneamente da existéncia de outras formas distintas, igualmente constituidas. Trata-se,
portanto, de uma cosmologia diversalista, ndo universalista.

O uso do ymaguare no processo de (re)construcdo territorial, aos olhos das
epistemologias euro/ocidentais, seria que o ymaguare ¢ um sindonimo de memoria, enquanto
estratégias frente as situagdes impostas pela sociedade envolvente, sobretudo diante das
diversas tentativas de integrar os indigenas a sociedade nacional. Entretanto, para os Kaiowa,
a categoria ymaguare possui a especificidade da poténcia do teko (modo de ser/viver), de
maneira que a forma de ser dos antepassados permite vislumbrar o passado, para que o

momento presente tenha um sentido completo.
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A memoria remonta para um passado e, como ja afirmava Le Goff (2003), a memoria

e a historia estdo entrelagadas na linha do tempo. Diante disso, o feko ymaguare remonta para

um passado existencial primordial, e seu acesso permite vislumbrar a plenitude (aguyje),

conforme a cosmovisdo dos Kaiowa. Francisco Lopes Barcenas, ao se referir sobre os povos

nativos do México, afirma que a organizagdo propria pautada em seus saberes tem sido o

mecanismo de enfrentamento diante das tentativas de dissolugdo feitas pela sociedade
envolvente.

Quienes desconocen sus formas propias de organizacion llegan a afirmar que actian

de manera andrquica, que asi no se puede. (...) pero los pueblos saben lo que les

conviene y usan formas organizativas propias, porque les han funcionado por afios,
sin importales que otros no las compartan. Las pratican y las fortalecen,

adaptandolas a sus necessidades. (Barcenas 2006, p.45).

As formas proprias de organizacdo a que se refere o autor, e adaptando-as de acordo
com a necessidade, se expressam, entre os Kaiowa, na busca pelo teko ymaguare. Dessa
maneira, ¢ uma forma de fortalecer a conexdo entre a forma de vida atual e os antepassados
primordiais, de modo que a producdo da forma de viver na atualidade fortalece o vinculo com
a historicidade deste povo. Normalmente essa busca se da no ambito da parentela, que, na
conexdo com o ymaguare, produz uma maneira especifica de viver, de acordo com a
exclusividade de cada parentela; atrelado a isso também buscam uma constante autonomia
territorial, intentando dispor de um espaco proprio.

O fortalecimento da forma de ser/viver feko expressa a resisténcia dos Kaiowa como
forma de enfrentamento dos desafios propostos pela atual temporalidade. Ainda que algumas
das acdes desenvolvidas pelos Kaiowa possam soar como ‘“insignificantes”, ou ainda que
ocorram apenas no ambito da vida didria de determinadas parentelas, sdo solidas o bastante
para a preservacao da vida coletiva e da forma de ser e viver o feko.

A conexdo entre a identidade e a memoria possibilita uma conexdo de
complementaridade entre o presente e o vivido, ou entre as formas sociais presenciadas no
passado primordial e as formas do presente e do futuro. Isto “na medida em que ela ¢ também
um fator importante do sentimento de continuidade e de coeréncia do grupo em sua
reconstru¢do em si” (Pollak 1992, p. 204). Eliel Benites desenvolve a ideia de que, a partir
desta reconstrucao, ¢ possivel que os Kaiowa tenham acesso a uma percepgao especifica da
sua cosmologia, uma vez que “trata-se de um modo de existir que, potencialmente, poderia se
realizar a qualquer momento, e cuja pratica atualizaria sua temporalidade/espacialidade — dra

reko ymaguare” (Benites, 2021, p. 204).
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A organizacdo dos Kaiowa, baseada nos diversos modos de viver o feko, parte de um

ponto de vista cosmoldgico e que se manteve pouco alterado nos periodos em que nao havia a

ocupacdo dos nao-indigenas nas terras ocupadas pelos diversos tekoha. Sobretudo, os diversos

modos de vida teko puderam ser passados através da memoria coletiva, segundo Eliel Benites

(2021), ao escrever sobre o feko joja, uma categoria do feko. Em resumo, este autor descreve
como sao passados os conhecimentos referentes a forma de ser/viver:

O modo de alcangar este objetivo, como enfatizado aqui, ¢ o teko joja. Esta ¢ a

filosofia ava repassada de geracdo em geracdo através do didlogo e da memoria

coletiva, apresentando diferentes tempos e espagos e estabelecendo sempre o dialogo

“intercultural” com diversos seres, necessarios ao fluxo gerador da vida. Na

atualidade, retomar a ideia fundamental do teko joja ¢ uma politica de construgdo

sistémica de a¢des concretas de resolucdo de problemas que atingiram os Ava, numa

escala nunca imaginada no tempo dos antigos — ava ymaguare. (Benites, Pereira,
2021, p. 202).

Deste modo partimos do entendimento de que o modo de ser teko implica no
desenvolvimento da percepcdo do entorno cosmoldgico, moldando a compreensdo territorial
e, assim, recuperando a memoria histdrica para fundamentar suas demandas e praticas sociais.
Nao ocorre a dissociacdo entre a compreensdo de ambas as tematicas, uma vez que a
existéncia de um perpassa a presenga do outro, pois “sem tekoha ndo ha teko” (Melia, 1986,
p.105).

Por essa razdo, o olhar para traz, na busca pelo ymaguare, implica em uma
especificidade que propde aos Kaiowa buscar uma metodologia que possa transmitir uma
memoria histérica, de forma que, voltando o olhar para o passado, se fortalecam enquanto
coletividade, utilizando-se dos conhecimentos e modos de vida dos seus antepassados
primordiais para a resolu¢do de problematicas dos dias atuais.

Para os Kaiowa, reko ¢ uma variagao linguistica da palavra teko (modo de ser/viver) -
quando precedida de outra palavra: ore reko, nhande reko, kaiowa reko, ava reko, sendo teko
a palavraraiz -, e reflete um sistema proprio que possui as suas especificidades. Este modo de
viver ¢ configurado, sobretudo, a partir de um olhar para o passado, de maneira a trazer o yma
(tempo primordial) guare (adjunto adverbial de lugar/tempo). Neste sentido, para os Kaiowa,
a forma de viver teko, conectada ao ymaguare, possibilita uma forma de viver que os
aproxima dos seus ancestrais primordiais e, sobretudo, fortalece a afirmagao de pertencimento
ao grupo étnico.

A categoria de espaco/tempo ymaguare entre os Kaiowa conecta sua forma de
ser/viver teko em um modo de vida que foi praticada pelos antepassados historicos e
primordiais no preludio do espago/tempo. Esse modo de vida praticado por estes antepassados
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historicos e miticos dos Kaiowa orienta a forma de vida dos dias atuais, ou ao menos
estipulam para eles a compreensao dos principios necessarios a producao de um modo de vida
kaiowa.

Partindo desta percep¢do dos Kaiowa, a nhe’é (palavra\alma) interliga os diversos
locais e possibilita a mobilidade aos locais fisicos, como também aos lugares espirituais, uma
vez que, no seu modelo de pensar ¢ indissociavel o espago e o tempo, sendo, sobretudo, a
nhe’é¢ um instrumento de mobilidade e a0 mesmo a condugdo por dimensdes presentes na
realidade. Neste sentido, a nhe’é representa uma totalidade, uma vez que estd associada a
comunicagdo que ocorre entre os Kaiowa, tanto como a mobilidade que ocorre a partir desta
comunica¢do. Fundamentalmente refere-se a mensagem que € expressa de um individuo ao
outro, e em alguns casos, sem a necessidade da interlocucao da voz. Vietta (2007) afirma que
a circulagdo da nhe’é esta associada a circulagdo dos fe’yi (parentelas), no sentido de que ¢

uma parte essencial do modo de vida dos Kaiowa.

Por onde a nhe’é percorre ou ecoa, ocorre a mobilidade dos Kaiowa, como sendo um cédigo
que acessa os emaranhados locais e as diferentes dimensdes. Segundo Izaque Jodo (2011,
p.38), ainda em Ka'aguyrusu, quando os grupos mudavam seus locais de habitagdo, os
hexakary iam a frente, de maneira que, através do mborahéi (cantos), ocupava os espagos que
futuramente seria a nova habitagdo deste grupo. Era uma espécie de negociagdo, pois,
possivelmente, os locais estariam habitados por outros seres e animais €, com o mborahéi, era
possivel executar o 7iemboro’y, omboro’y - apaziguar o local.
A escolha do espaco para abrigar o grupo deve ser avaliada, rigorosamente, pelo
xamad, para constatar os elementos existentes ao redor da area. Caso a localidade
escolhida ofere¢a abundancia de elementos apropriados para a pratica de variadas
atividades, ¢ submetida ao processo de reza para expulsar os espiritos maléficos do
ambiente. Isso ¢ feito no sentido de proteger a area e, assim, permitir a fixagcdo do
grupo com seguranca e¢ condi¢cdes de continuar as atividades denominadas pelo
Kaiowa como nhande rekoaty ou o “nosso local especifico”. Se o local tiver diversos
acudes naturais proximos ou um tipo de vegetacdo amarelada, ¢ descartado, pois se

trata de um espago totalmente dominado pelos seres ou animais perigosos. (Jodo,
2011, p. 38)

O mesmo procedimento ¢ adotado no inicio das retomas, quando os rezadores devem
ir a frente, abrindo o caminho para o grupo, pois a nhe’é precisa se preparar/resguardar

(ojekoaju) ou, conforme Eliel Benites (2021), estar em estado de nascimento,
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transformagdo/metamorfose (ojeasojavo)’ com o tekoha, a fim de que se torne um local viavel
para habitagdo. Muitos casos de assassinatos e violéncias dos Kaiowa nas retomadas sao
atribuidos a nao observancia destes procedimentos rituais.

Neste sentido, a nhe’é se torna um instrumento de ocupagdo territorial, que, por sua
vez, proporcionava que esses hechakdry desenvolvam procedimentos rituais que permitam
negociar com os jara (donos, cuidadores) de alguns locais para a sua habitagdo, por exemplo,
proximos a rios, lagos, serras, montes, pantanos, entres outros. A nhe’é adquire o papel de
condutora do seu emissor onhemonhe’é (ser a propria palavra) através do mborahéi.

Onhemonhe’é implica produzir os canais de expressdo da palavra, promovendo o
surgimento do “ser”. Assim, a palavra dita, nhe’é, possibilita a imaterialidade e a
comunica¢do de sentido amplia e conecta mundos, permitindo o acesso aos diversos locais,
que somente sdo acessiveis através do mborahéi/jeroky (cantos, dangas), de maneira que o
tekoha passa a ser a interligacdo dos diversos espacos através da nhe’e. A nomeacdo dos
locais feita pelos Kaiowa, neste sentido, possui uma ligagdo intrinseca com a existéncia dos
seres ai radicados e com os quais, necessariamente, precisa negociar. Com a presenga do
rezador e dos cantos por ele proferidos, de alguma forma hd uma experiéncia profunda e
marcante, a fim de que estes locais sejam nomeados de maneira que se tornem marcadores
temporais e relacionais entre o coletivo humano que ai se estabeleceu e os seres que ja
habitavam o local.

Um local denominado, pelos Kaiowa, como Jari Kariyngue (onde desapareceu a jari)
chama atencdo, pois um feyi (parentela extensa) que habitava o local ¢ bastante conhecido de
todos e se localiza proximo a Yakdju (nascente do corrego amarelo). Com a instalagcdo da
CAND proxima ao local de habitagao deste teyi, a jari guasu (grande ancid) decidiu que era a
hora de partirem daquele local, para isso enviou dois de seus netos até o tekoha de
Ruminguinho, que habitava a regido proxima ao Rio Brilhante. Neste caminho, eles poderiam
averiguar novos espacos para a habitacdo do seu grupo.

Ricardo Jovito narra que era bastante jovem quando soube do incidente que ocorrera
ao te’yi de Jari guasu. Ele tinha se casado com uma integrante que morava proximo ao fe’yi
de Ruminguinho, e a chegada dos netos de Jari guasu deixou todos alarmados, pois os
colonos recém-chegados, segundo eles, eram muito violentos e ndo estavam dispostos a

negociar ¢ logo se mudariam para préximo ao Rio Brilhante também. Ruminguinho tinha um

2 Eliel Benites (2021 p. 115) em sua tese de Doutorado explica que ojeasojavo é uma espécie de transformagao,
mas que requer preparac¢do. Para que isso ocorra no territdrio é necessario que continuamente ocorra a busca
pela forma de vida (teko) dos antepassados primordiais, revisitando o tempo/espaco (dra) continuamente.
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irmao que também era hechakary;, seu nome, em Portugués, era Segundo Pedro. Ele
aconselhou que os netos de Jari guasu, ao retornarem, recomendassem a avd que fizesse o
mborahéi guasu (canto longo), que também seria entoado pelo te 'yi de Ruminguinho, até que
lhes fosse indicado o melhor local para onde pudessem se mudar. A seguir, os irmaos
retornaram ao seu fe 'yi.

Apoés se passar uma lua cheia, Segundo Pedro, seu irmao Ruminguinho e Floriano
Pedro se dirigiram até Yakaju a fim visitar Jari guasu e seu te’yi. Ao se aproximarem do local,
encontram uma ogusu (casa de reza) com muito ayvy (algazarra). De longe iniciaram o canto
do mhovaiti (canto para chegada), entretanto, a medida que se aproximavam, nao recebiam a
reciproca do canto do teyi de Jari guasu e seu grupo. Ao adentrarem na ogusu encontraram
mbojape (pamonha), kagui (bebida fermentada de milho), ainda quentes, recém feitas, além
de alimentos recém preparados, porém nao consumidos, as vestimentas organizadas, assim
como todos os pertences do grupo. Entdo, chegaram a conclusdo de que o grupo teria partido
para outra dimensao, através do mborahéi guasu. Por dois dias ficaram no local, onde também
entoaram o canto do mborahéi guasu, até que, enfim, obtiveram a resposta de Jari guasu, de
que eles orniemokandire (adentraram em outras dimensionalidades). Ouviam a sua voz, mas
ndo conseguiam mais enxerga-la. Por isso o local recebeu o nome de Jari Kariyngue, e
ninguém mais habitou aquele local ap6s o incidente e, mesmo apds a ocupagao de ruralistas
da CAND, sempre se manteve um local inacessivel, pois € uma nascente que se tornou uma
area alagadiga, bosque pantanoso.

Para os Kaiowa, neste sentido, nhe’é é instrumento de mobilidade, permitindo que

possam acessar as mais diversas dimensionalidades do espago e do tempo.

1.2 — Teko ymaguare — forma de ser/viver dos antepassados primordiais

Para imergir na forma de ser e viver (teko) dos antepassados primordiais ¢ necessario
o entendimento do por qué o exercicio de ojeapa (olhar para passado) se fez necessario aos
Kaiowa de Ka'aguyrusu. O professor Kaiowa Izaque Jodao (2011), ao pesquisar sobre o
Jakaira reko nheypyrii marangatu mborahéi, traz uma nova oOtica sobre a temporalidade na
historicidade dos Kaiowa, ao tratar sobre a origem e fundamento de um ser que existiu num
passado primordial, e demonstra que os indigenas mantiveram ligacdes com essa

temporalidade, ainda que, com o passar dos anos, se pensasse que estariam integrados a
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“sociedade nacional”. Contudo, a busca pelo acesso ao ymaguare proporciona o
fortalecimento dos Kaiowa na atualidade.

Em meados dos anos de 1950, Egon Schaden vislumbrou a profunda ligacao dos
Kaiowa de Ka’aguyrusu com a sua religiosidade. Entretanto, envolto em sua cosmologia
propria e modo ser e viver (feko), o autor se questionou sobre quais motivos levaram os
Kaiowa a se refugiarem no modo de ser dos seus antepassados primordiais. Acabou por
sugerir que a vida religiosa teria sido um campo exacerbado pelos Kaiowa como resposta as
pressdes aculturativas. Mas o autor traz pistas importantes para pensar a complexidade na
qual estes indigenas foram submetidos, a medida que os seus territdrios tradicionais foram
sendo ocupados e retirados forgadamente desses locais, ou pela atuacdo das politicas estatais,
que buscavam, a todo custo, a integracao dos Kaiowa, buscando despi-los totalmente dos seus
modos de ser. Entretanto, consideramos possivel pensar estas transformagdes a partir da
propria perspectiva kaiowa.

O modo de ser feko, para os Kaiowa, caracteriza a forma de vida pautada em seu “modo
auténtico” de ser e de viver, referenciado no teko ymaguare, ou sejam, em aspectos do proprio
saber epistémico, mas também encontra referenciais fora da cosmologia Kaiowa. O modo de
ser/viver teko ¢ a forma na qual estd localizada a existéncia dos Kaiowa, sobretudo os seus
saberes sdo, em sua maior parte, compartilhados oralmente, repassados através da nhe’é
(palavra, alma), como tratarei mais adiante.

A teoria sobre o mundo, e sua ordem, seu movimento no espago € no tempo, no qual
sob a otica dos indigenas, a humanidade ¢ um dos muitos personagens em cena. A
cosmologia define o lugar da humanidade nesse cosmos e expressa as concepgdes
sobre a natureza, humanidade e os deuses, revelando as interdependéncias e
reciprocidade entre os diversos personagens. A cosmologia de uma populagdo
indigena ¢ expressa através de seus rituais, musicas, mitos, ornamentos ¢ outros. O
ritual ¢ um momento privilegiado de contato com o universo mais amplo, de
interagdo entre o sobrenatural, a natureza e os homens. E, ainda, o momento de
integragdo interna, de superacdo das divisdes e das divergéncias, reafirmando a
solidariedade e a reciprocidade interna. Sio momentos importantes de redistribuigdo
da colheita porque momentos, também de festa. Cosmologia e seus mitos associados
sdo produtos e sdo meios da reflexdo de um povo sobre sua vida, sua sociedade e sua
historia. Expressam concepgdes e experiéncias. Constroem-se e reconstroem-se ao

longo do tempo, dialogando com alteragdes trazidas pelo fluir do tempo, pelo
circular em novos espagos, pelo contracenar com novos autores. (Brand, 2003 p.

177).

Ao me referir sobre o ava reko, busco referenciar que a forma de ser e viver teko
compreendida pelos Kaiowa esta ligada a uma matriz inspiradora, constituida pelo ava reko
ymaguare — o modo de viver dos antigos - que, como tempo primordial, tem validagdo

transtemporal, ou seja, constitui a referéncia central para compor o ava reko em qualquer
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tempo e espaco — dra. Desse modo, o ymaguare ndo constitui um conjunto de regras fechadas,

mas um sistema de referéncias para a conduta e para a agdo, cuja mobilizacdo se da,

principalmente, pelos cantos e rezas, que torna presente o tempo passado.
O ava reko, efetivado em seus fogos domésticos, parentelas e comunidades —tekoha,
embora sempre remeta ao campo referencial do modo de ser dos antepassados —ava
reko ymaguare, enquanto matriz compartilhada que permite o reconhecimento da
inclusdo numa mesma formacao social, comporta figuracdes sociais varidveis, ou
formas de expressdo especificas. Constitui o que Tonico Benites (2014), pesquisador
Kaiowa, denominou de ava reko heta — modo de ser multiplo, e Eliel Benites (2014)

denominou com a expressdo ava reko kuéra, com sentido semelhante. (Benites,
Pereira, 2021, p. 198).

O modo de ser teko, atrelado aos antepassados primordiais ymaguare, produz um
modo de vida tekoyma, e este se apresenta, em grande medida, em oposi¢ao ao tempo atual
teko ko’anga — que desafia os Guarani e Kaiowa a lidar com as adversidades e riscos: ocorreu
a expropriacao territorial, hd conflitos intensos com os proprietarios rurais, as poucas terras
disponiveis encontram-se com solos empobrecidos, sem a diversidade de plantas e animais
antes presentes.

Em contrapartida, os desafios da atualidade tendem a gerar uma temporalidade
alternativa, o teko pyahu que, conforme a defini¢ao feita por Eliel Benites (2021), pressupde
a transformacdo do tempo na atualidade, uma vez que o local propicio para o
desenvolvimento do teko sofreu transformagdes a partir da expropriagdo e transformacdo do
territorio, obrigando os indigenas a acomodagdo forcada em novos locais definidas pelo 6rgao
indigenista da época:

Com essa nova configuracdo da paisagem regional pelos novos sistemas de trabalho,
as novas experiéncias foram sendo absorvidas e acumuladas pelos indigenas,
constituindo-se em habilidades, como o plantio de pastagem e o sistema de
derrubada de florestas, por exemplo. Assim, a constituicdo gradativa de diferentes
realidades, pela heterogeneidade das frentes de ocupagdo pela sociedade ndo

indigena contribuiu também, em certa medida, para a modelagem do novo modo de
ser. (Benites, 2021, p.58).

A temporalidade ymaguare é o contraste do desafio proposto pelo teko pyahu. Se, na
atualidade, ¢ necessario propor solucdes a esta nova configuracao, para os Kaiowa, olhar para
o ara (espago/tempo) de um passado primordial possibilita resolucdes do tempo presente,
uma vez que ndo ha uma dissociacdo entre passado e presente, e possibilita que haja uma
conexdo entre ambas as partes; ou seja, os desafios do teko pyahu podem estar conectados
com as possiveis respostas encontradas no ymaguare.

As discussodes aqui colocadas constituem um campo de debate de grande efervescéncia
entre os Kaiowa, que desenvolvem existéncias muito variadas: rezadores, pastores, letrados
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(indigenas professores, outros funciondrios publicos, cabecantes de mao-de-obra,
comerciantes, etc.), trabalhadores bragais, mulheres, criangas, pessoas comuns da periferia das
reservas, moradores da cidade, etc., todos expressam opinides sobre como ¢ e como deve ser o
modo de existir dos Kaiowa atualmente. E um campo em constru¢do, possivelmente
ampliando ainda mais a pluralidade dos modos de existir entre os Kaiowa, multiplicando os ja
multiplos ava reko kuéra.

No decorrer da historia vivida pelos Kaiowa, ¢ necessario levar em consideragdao que
as transformacdes do territdrio sdo inegéaveis, e, da mesma forma, a constru¢do de uma
resposta a esses eventos desafiam os sentidos do ava reko na atualidade. Veronice Rossato, em
sua dissertacdo de mestrado, entende que o ymaguare ¢ o modo de ser tradicional, na
compreensdo de que ¢ a forma como os Guarani e Kaiowa direcionam seu modo de vida, e
que o distanciamento dele causa-lhe problematicas em diversas areas: “As transformagdes
dentro destas areas reservadas sdo algo que desafia o modo-de-ser tradicional (fekoyma) dos
Kaiowa/Guarani, causando problemas e alteragdes na economia, na organizagdo politica e
familiar e na relagdo com o sobrenatural, inviabilizando a religido tradicional” (Rossato, 2002,
p. 23).

Segundo Eliel Benites (2021), que apresenta o ymaguare como um modo ser/viver —
tekoyma, o processo de situar a temporalidade atualmente é necessario, uma vez que, com a
imersdo dos Guarani e Kaiowa na logica eurocéntrica, ocorre uma ruptura com o Seu
pensamento proprio e, consideravelmente, as novas geragdes tém cada vez mais dificuldades
de perceber a ligacdo entre ambas as partes.

Percebi que o ato de narrar as historias miticas ¢ uma grande responsabilidade,
porque produz novas geragdes com olhares enriquecidos pelos valores do tekoyma,
atualizando o ara primordial no tempo presente, para que o tekoha seja a
continuidade e o reflexo do tempo dos guardides. As novas gera¢des produzidas e
orientadas pelos valores do tekoyma, que ordena o tekoha atual no processo da sua
producdo, estruturando, com esta légica, a ordem social e o seu entorno, sempre na
possibilidade da presenga dos grandes guardides como o teko jara. O transporte do
tekoyma para a realidade atual do tekoha gera uma espécie de “movimento”, uma
atualizacdo no tempo presente, porque necessita de negociagdo com os diversos

seres, para que as regras do tekoyma sejam transformadas em regras validas para
todos na busca do teko araguyje. (Benites, 2021, p.90)

Uma vez que o ymaguare ¢ imprescindivel para nortear a forma de ser/viver teko, € o
passado ndo esta dissociado no espago/tempo kaiowa e guarani e ¢ também o que rege a
ordem social, a ruptura com esta ordem acarreta problematicas diversas nos tekoha.

Na percepgdo dos rezadores ou Nanderu, essas transformagdes sempre se remetem a

categoria de tempo identificada como ymaguare, com a qual todos os Ava se
conectam em alguma medida. Ela se refere ao modo de vida praticado desde os
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tempos primordiais pelos antepassados historicos e miticos. As pessoas mais velhas
sdo consideradas mais proximas desse modo de ser. Considera-se ainda, que muitos
idosos praticaram tal modo de ser com mais extensdo e intensidade, por terem
nascido antes do impacto mais profundo das alteragdes impostas ao modo de vida.
Teriam tido a oportunidade de nascerem e viverem por algum tempo em ambiente de
mata e com mais autonomia nas parentelas e comunidades. A derrubada da mata, a
ocupacdo das terras por atividades agropecuarias e a remocgdo gradativa das
comunidades para as reservas sdo acontecimentos compreendidos dentro de um
processo de afastamento do “modo auténtico” de ser — ava reko ymaguare,
promovido intencionalmente pelos ndo indigenas — karai. (Benites & Pereira, 2021,
p.197).

O afastamento do ymaguare como consequéncia do dra pyahu pode ser observado a
partir dos gradientes de inclusdo e exclusdo das diversas parentelas, sendo que “os proprios
Ava propoem distingdes nas gradacdes de proximidade ou afastamento de tais valores, de
acordo com a variabilidade de estilos comportamentais das familias, ore reko”. (Benites &
Pereira, 2021, p. 197) Com distintas abordagens, o tema da relacdo entre ymaguare e dra
pyvahu foi tratado por distintos autores.

O descontentamento dos Guarani e Kaiowa com a situagao em que foram obrigados a
estar também corrobora para que haja um maior interesse pela ligacdo com os antepassados
primordiais e, sobretudo, com sua forma de ser/viver. De maneira que o ymaguare propicia o
acesso dos indigenas a uma dimensionalidade onde € possivel estar em um dra semelhante ao
ymaguare.

A antropologa Lauriene Seraguza Olegario e Souza descreve que as retomadas sao os
locais onde ¢ possivel encontrar uma maior conexdo com o ymaguare, ainda que a extensiva
exploragdo das terras indigenas pela produgdo agropastoril tenha destruido territorios antes
ocupados pelos indigenas, e € possivel observar que, nesses locais de retomadas, ocorre uma
espécie aproximacao com o ymaguare (Souza, 2023, p. 64).

Na cosmologia dos Guarani e Kaiowa a ligagdo com o ymaguare pode ser acessada
através da fala - nhe’e, uma vez que a fala, para além da linguagem ordinéria utilizada na
comunicagdo cotidiana, comporta a linguagem dos cantos e rezas, possibilitando a
comunicagdo com as diversas modalidades de guardides — teko jdra. Os cantos e rezas sao os
norteadores da realidade, rememorando o passado primordial e fortalecendo os lacos com a

forma/ser (ava reko).

A reza/canto, a comida e os remédios do mato apontam para a preparagdo dos
corpos para alcangar a divinizagdo, o aguyje. Tal como os deuses, que os Guarani e
Kaiowa evocam constantemente para justificar suas praticas como uma imitagdo ou
“heranga” destes, alcancar esta divinizagdo, preconizada pelo corpo, ndo pode
ser feita de maneira isolada. E preciso compartilhar corpos e construir novas
pessoas; para isto, espacos de socialidade ¢ dotados de agéncia, como os jogos de
futebol, os eventos de reza/canto ¢ as festas, sio acionados por vezes, ¢
podem contribuir com esta condigdo. (Seraguza, 2013, p. 152)
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Nesta perspectiva, o tape (caminho) do deus primeiro, Nhanderuvusu, foi tragado
quando ele abandonou sua esposa Nhandesy na Terra e subiu para o céu e, com isso, “abriu” o
caminho que liga a terra ao céu (Pereira, 2004, p. 221). Este ¢ um processo de criacao
continua, que ocorre mediante o processo de caminhar. Novos caminhos nunca cessam de
aparecer no mundo, novos tragados sdo inaugurados a cada tempo, mas o conhecimento sobre
o percurso do primeiro caminho e as estratégias utilizadas por Kuarahy, o filho de
Nhanderuvusu, para superar as adversidades encontradas no caminho, continuam como
referéncia para o caminhar kaiowa em todos os tempos.

Os diversos lugares onde habitavam os Kaiowa sempre tinham relagdes com os
habitantes locais e a forma de vida deles. Dai a necessidade de manter um padrao de vida
baseado em harmonia entre o cosmos e as realidades, o que se difere da logica capitalista de
exploracdo macig¢a de recursos. A légica Kaiowa entende que a existéncia humana estd
situada a partir da instituicdo de diversos locais (a que denomino ‘dimensdes’, uma vez que se
referem ao tempo e ao espago, respectivamente); tais locais se interligam e estdo acessiveis
através do mborahéi (canto, reza) e do jeroky (danga ritual).

O espago onde se radica o tekoha nao ¢ um espago indspito, pelo contrario, ¢ um
ambiente diverso e equilibrado, onde, além dos humanos, também vivem outros seres
diversos, cada qual com a sua natureza especifica, sendo cuidado por seu guardido especifico
— teko jara. O que torna viavel a existéncia dos Kaiowa no tekoha ¢ justamente a capacidade
de negociar com essa diversidade existente, o que se da através das rezas — nhembo’e.

A mobilidade ocorre a0 mesmo tempo em que ocorre a dissipagdo da nhe’e. Para os
Guarani e Kaiowa, oguata (mobilidade, caminhar) se d4 em virtude da circulacdo da nhe’e,
conforme faziam os antepassados primordiais ymaguare. Caminha-se com a palavra, e a reza
deve acompanhar cada passo, expandindo a negociacao ¢ o entendimento entre os diversos

SCrcs.

As divindades, antepassados espirituais dos Kaiowa, andam pelo tape guasu, assim
como os xamas. Também andam por este caminho tudo o que nasce no Yva’y Rypy
e que, logo em seguida, deve tomar seu caminho para o respectivo lugar onde deve
viver. Assim, tudo que nasce ¢ colocado em seguida na linha tempo e destinado ao
seu lugar especifico no universo, seu proprio planeta, seu proprio mundo. Os seres
que acabaram de nascer andam pelo tape guasu sendo apenas alma, substincia.
Quando chegam a terra, por exemplo, é que recebem o corpo de humano. (Crespe,
2015, p. 359)

A realidade em que, atualmente, vivem os Kaiowa ¢, para eles, apenas uma porcao do

cosmos. Afirmam a existéncia de um conjunto maior, cujas dimensdes estao interligadas entre
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si. A ocorréncia dessas localidades pode ser percebida, mas o acesso a elas se restringe aos
nhanderu e hexakary, que adentram estes locais, uma vez que eles sdo
portadores/conhecedores dos mborahéi e do jeroky, praticas que dao acesso a esses espagos,

conforme pode se perceber na descri¢do do cosmos.

Para os Kaiowa e Guarani mais velhos, narrar o passado, ymaguare, ndo ¢
apenas reviver na memoria ¢ expressar em palavras o seu modo de vida e de seu
povo antes da chegada dos colonizadores; ¢ também a base filosofica e politica
de um caminhar olhando para o passado,em busca de um futuro bom dentro de seus
territorios. (Foster Silvestre, C. M., & Vareiro Companhoni, R 2021, p. 544)

Neste sentido, o exercicio feito pelos Kaiowa de se utilizar do seu passado primordial,
permite fortalecer as identidades e as diversas parentelas, ainda que dispersas em seus fogos
domésticos, as quais mantém uma estreita ligacdo com o ymaguare. A temporalidade atual —
ara pyahu - desafia os Guarani e Kaiowa a lidarem com diversos novos desafios e, para
enfrentar esses desafios, servem-se do auxilio do ymaguare e buscam elaborar solugdes.

Os problemas podem ser novos, mas o exercicio de enfrentar desafios no caminho ¢
antigo, vem desde o inicio dos tempos, quando o caminho primordial — fape guasu - foi
inaugurado por Nhanderuvusu. Para Izaque Joao (2023), a ligagdo com o ymaguare permite o
acesso ao “principio do teko” - teko ypy - a partir do qual se propde solugdes as problematicas

produzidas pelo tempo atual.

De uma forma mais geral, ¢ importante perceber ainda que, quando uma
comunidade precisa resolver um problema, ou quando vai realizar uma manifestagdo
publica, uma familia Kaiowa tradicional sempre se baseia no chamado “principio do
teko (modo de viver)”, o chamado teko ypy. E a partir desses principios que o grupo
vai decidir o que ¢ como fazer. Na verdade, existem varias maneiras de fazer. Mas
sempre ha esses olhares sobre como ¢é necessario fazer. Nunca uma comunidade ou
grupo tradicional age fora desses principios do teko ypy, teko marane’y, teko pora,
teko joja, teko aguyje. Sdo esses conceitos que norteiam o que podemos chamar de
politicas indigenas. E a partir desses principios que os Kaiowa tradicionais agem.
(Jodo, 2023, p.03)

Deste modo, o exercicio de estar ligado ao ymaguare permitiu que os Kaiowa se
mantivessem envoltos em sua cosmologia e tenham resistido as inumeras investidas da
sociedade “civilizada”. Conforme o nosso modo de ver as coisas, a complexidade que
envolve o distanciar-nos de nossas concepg¢des cosmoldgicas implica que, se um individuo,
por alguma razdo, deixa de seguir os principios que regram o teko ypy, assim abandonando o
nhande reko’, esta agio resulta em catastrofes, uma vez que o desaparecimento da pratica do

modo de vida do ymaguare tem como consequéncia a aceleracao da destrui¢ao do mundo.

® Na literatura indigena pode ser definida como ava reko, teko te’e, ore reko, os quais refletem o modo de vida
dos Kaiowa.
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O processo de se manter ligado a temporalidade ymaguare produziu, para os Kaiowa,
uma série de desafios, dentre elas o de expor a sua forma de concepgao que, inicialmente, era
passada apenas aos mais jovens. Nos anos iniciais da colonizacao das terras dos Kaiowa, os
ndo indigenas tiveram pouca compreensao do modo de vida destes indigenas.

Somente a partir da segunda década apds a virada do século, é que os primeiros
pesquisadores Kaiowa e Guarani enveredaram-se na academia, buscando descrever o mundo a
partir das suas percepgdes, com pesquisas relacionadas a si mesmos, protagonizando reflexdes
sobre a forma de entendimento da realidade, assim como os desafios propostos pela
subalternizacio dos seus saberes, modos de vida e crencas culturais proprias. E perceptivel,
nestas pesquisas, a busca pela valorizacao dos saberes indigenas, assim como dos seus modos
de vida, em conjunto com a capacidade de (re)organizacao social e cultural, assim como a
adaptacao do mundo através de conhecimentos adquiridos com os seus antepassados. Isso tem
contribuido para que os pesquisadores kaiowd e guarani construam valores existenciais

pautados em sistemas praticos, cujo principio € o ymaguare.

1.4 - Desafios do dra pyahu aos Guarani e Kaiowa

Como mencionado anteriormente, os impactos causados pelas transformagdes do dra
(espaco, tempo), no decorrer da ocupacao das terras indigenas, a partir da colonizagdo das
“terras vazias”, iniciada pelo governo brasileiro, acarretaram novas adversidades, sobretudo a
forma de relacionamento com nosso modo de vida teko (nhande reko).

Compreender a cosmologia kaiowa e guarani e como ela ¢ acionada para pensar as
transformagdes no ambiente e na sociedade remete a Melia e Grumberg (1976), Schaden
(1974), Nimuedaju (1987), Brand (1993) e (1997), Chamorro (1993), Pereira (1999) e (2004),
Mura (2004), entre varios outros. Estes textos, sobretudo, tratam desta populacio partindo do
ponto de vista religioso/cosmologico. Na ultima década, pesquisas académicas sobre os
Kaiowa e Guarani produziram uma mudanca significativa nesta produgdo, trazendo o ponto
de vista dos proprios indigenas sobre sua sociedade e sua historia. Isto ocorre @ medida que os
proprios indigenas ingressam nas instituicdes de pods-graduacdo, oportunizando outro olhar
em relagdo a diversos temas ja pesquisados anteriormente por pesquisadores nao indigenas.
Alguns destes pesquisadores indigenas se aprofundaram em tematicas pouco exploradas. Na
presente tese estabeleci didlogo com essa bibliografia, com atengao especial a producao dos

proprios indigenas.
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As pesquisadoras Monfort, G. Gisloti, I. J. (2022) tratam desta tematica como sendo
uma “retomada epistemologica Kaiowa e Guarani”. Entretanto, podemos destacar, de maneira
mais suscinta, como sendo um oguata (mobilidade) epistemoldgico. Nao se trata de retomar a
episteme, trata-se de estruturd-la, ou mesmo caminhar por entre essas epistemologias, da
maneira como sdao compreendidas pelos pesquisadores indigenas. Para os pesquisadores
Kaiowa e Guarani, a constru¢do dos seus trabalhos envolve estreitos lacos de participacao
com a coletividade a que pertencem. Sao trabalhos marcados pelo engajamento
epistemologico, mas também politico.

Os trabalhos académicos demonstram o interesse dos Kaiowa e Guarani em pesquisas
que envolvem suas coletividades e os desafios ai enfrentados para o desenvolvimento do
modo de vida especifico — ava reko. Tais trabalhos buscam averiguar o funcionamento deste
ava reko, de acordo com as especificidades proprias dos seus territorios epistémicos e
engajamentos politicos.

A medida que os Kaiowa e Guarani se apropriam da educagio escolar, percebe-se que
ocorre a valorizagao do seu modo de vida, ainda que, em periodos anteriores, estudiosos nao
indigenas puderam pesquisar a fundo esses grupos. A medida que a academia passou a ser
ocupada pelos indigenas, novas discussdes puderam ser trazidas, em sua maioria, com um
ponto de vista indigena, a partir dos seus territdrios (tekoha) locais, buscando sempre
proporcionar a valorizagao das suas ancestralidades.

Dentre estes trabalhos destacamos: Tonico Benites (Dissertacao, 2009), Izaque Joao
(Dissertagao, 2011), Elda Vasques Aquino (Dissertacdo, 2012), Eliel Benites (Dissertagao,
2014), Tonico Benites (Tese, 2014), Claudemiro Pereira Lescano (Dissertagdo, 2016), Lidio
Cavanha Ramires (Dissertacao, 2016), Michele Alves Machado (Dissertacdao 2016), Katiana
Barbosa Carvalho (Dissertagdao 2018), Valdelice Verén (Dissertagao, 2018), Celuniel Aquino
Valiente (Dissertagdo, 2019), Gileandro Barbosa Pedro (Dissertagdao, 2020), Elemir Soares
Martins (2021), (Eliel Benites (Tese, 2021), Beatriz Vera (Dissertagdo, 2020), Sonia Pavao
(Dissertacao, 2021) e Marcilene Martins Lescano (Dissertagdao, 2021), Witor Rocha
Domingues (2021), Inaye Gomes Lopes (2022), Claudemiro Pereira Lescano (Tese, 2023).
Dentre diversos outros trabalhos, destacamos estas pesquisas, uma vez que sdo desenvolvidas
em distintos programas de pds-graduagdo, e trazem em suas problematicas os desafios do dra
pyahu para o contexto dos territdrios indigenas, assim como os desafios do tempo atual para a
(re)existéncia dos Kaiowa e Guarani nos seus territorios, de maneira que serviram de

inspiracdo ou didlogo direto para o desenvolvimento da presente tese.
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As produgdes possuem pontos convergentes, dentre elas podemos citar a valorizacao
do “ser Kaiowa/Guarani” ou seja, o teko, destacando a busca pela valorizagdo do ser ava. Este
engajamento intelectivo e politico proporciona aos pesquisadores enveredarem por caminhos
advindosda compreensdao do direcionamento das percepcdes do objeto da pesquisa, pelos
quais se busca o protagonismo dos seus coletivos.

As dissertagdes e teses que foram e estdo sendo desenvolvidas perpassam pelas mais
diversas areas do conhecimento, no entanto tem em comum o fato de serem
desenvolvidas em seus tekohas e por meio dos métodos e ciéncia propria, que
emergem tendo como pano de fundo a visdo cosmocentrada nos conhecimentos

tradicionais e nas lutas pela retomada de seus tekohas. (Monfort, G. Gisloti, L. J.
2022, p.187 e 188).

A valorizacao das epistemologias indigenas pelos pesquisadores Kaiowa e Guarani,
possibilitou o surgimento de novas discussdes € o desenvolvimento de categorias émicas de
saber, sobretudo questionamentos que, até entdo, ndo puderam ser ponderados pelos indigenas
na pos-graduacao. Trata-se de esforgo reflexivo sobre o pensamento do proprio povo e a
busca de formas de engajamento para a solugdo dos problemas enfrentados pelos coletivos
dos quais fazem parte.

O que, de fato, se tornou o fio condutor desta tese € que, em sua maioria, os trabalhos
destes pesquisadores indigenas demonstram interesse na valorizagdo do ser indigena e, para
isso, fazem a ligacdo com o modo de vida baseado na cosmologia € cosmovisdao dos Kaiowa e
Guarani. Estes, por sua vez, encontram-se atrelados a matriz primordial ymaguare (tempo
primordial), ocorrendo, portanto, o processo do ojeapa (olhar para tras). Ainda que estas
pesquisas ndo o tragam nestes termos, o contexto com que elas sdo produzidas mantém a
ligacdo com a matriz inicial aqui proposta.

O historiador Kaiowa Isaque Jodo ( 2011), em sua dissertacdo de mestrado, imerge na
discussdo do ritual envolvendo o Jakaira reko riepyrii - origem e fundamento do canto ritual
jerosy puku -, utilizando-se da temporalidade ymaguare, que manteve a sua conexao com o
presente através do mborahéi (canto), acessados continuamente na atualidade. Trata-se de
uma pesquisa pioneira, uma vez que o levantamento historico foi feito a partir da
temporalidade diferente do modelo europeu ocidental, sobretudo a conexd@o entre o tempo
primordial e o tempo atual sdo visiveis na pesquisa.

A discussdo historiografica proposta por Isaque Jodo, de trazer o modelo de
pensamento kaiowa, traz uma nova forma de se pensar o aspecto tempo/espaco - dra, em
trabalhos seguintes, quando podemos perceber que se torna uma preocupacao constante. Jodao

(2011) demonstra uma profunda ligacdo dos Kaiowa com as suas historias primordiais e, ao
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analisar as histdrias primordiais no territorio, evidencia a relacdo dos indigenas com o dra, de
maneira que, para os Kaiowa, o relacionamento com a temporalidade mantém uma profunda
ligacdo com o ymaguare (tempo primordial), sendo que os acontecimentos do ymaguare ainda
ecoam na atualidade, trazendo a maneira de pensar da historicidade dos Kaiowa.

Os aspectos da economia territorial a partir da kokue (roga), segundo a cosmologia dos
Kaiowa, podem ser percebidos no trabalho proposto por Marcilene Martins Lescano (2021).
Esta autora traz a valorizagao dos saberes ancestrais, mostrando que, na forma de olhar para o
passado (ojeapa), a proposta de (re)existéncia parte da espiritualidade, num estreito
relacionamento com a sustentabilidade, e que a autora apresenta como sendo a ancora do

modo de vida deste povo:

Resolvi escrever sobre a roca, em primeiro lugar, para valorizar e aprender o
conhecimento dos mais velhos da minha comunidade, como importante fonte de
sabedoria, porque eu mesma ndo conhecia muitas dessas praticas e valores
tradicionais, particularmente sobre a roga. Agora sei de sua importancia, enquanto
representagdo cultural, com suas dangas e rezas, bem como as técnicas tradicionais
de produgdo de alimentos da roga; cada aspecto tem seu significado, sua emogao,
para dar equilibrio as plantas, conforme a espiritualidade e a cosmovisdo Kaiowa,
desde nossos ancestrais. Sinto-me comovida com as praticas que ainda acontecem
no cotidiano dessas pessoas da minha comunidade, desde sempre, porque essa ¢ a
ancora da vida do mundo Kaiowa. (Lescano 2021, p. 27)

O tekoha dos Kaiowa remete para um modelo de vida que esta em contraposi¢do aos
da sociedade “civilizada”, na qual, por vezes, sdo tratados como inferiores e atrasados. Os
desafios dos pesquisadores indigenas tem sido demonstrar que, no tempo atual - dra pyahu -,
eles ainda mantém a ligagao com o modo de vida dos seus antepassados. Pesquisadores, como
Schaden (1974), escreveram que os Kaiowa se mantiveram ligados firmemente em sua
religiosidade, de maneira que a vida religiosa se tornou o campo de vida social mais
proeminente, como solucdo para se contrapor ao sofrimento causado pelo contato (conforme
veremos no capitulo 2), refugiando-se em sua religiosidade, ou se tornando fundamentalistas
do seu teko.

O historiador Kaiowa, Claudemiro Lescano (2016), em sua dissertacdo de mestrado,
apresentou os diversos modos de ser/viver teko dos Kaiowa, potencializados conforme a
intensidade da busca enquanto individuo, que o autor apresenta como /dja (comportamentos).
Entretanto, podemos também tratar como teko reko (modos de ser do teko), ou, ao se referir a
um grupo ou individuos, como heko ae ae (diversas modalidades de teko).

O antropdlogo Kaiowa, Tonico Benites (2009), em sua dissertacdo, também utiliza o
termo /aja, como sendo um comportamento especifico do feko de cada parentela, ou mesmo
um estilo de viver o teko:
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(...) descrigdo das praticas através das quais as familias extensas Kaiowa transmitem
as suas criangas ¢ jovens os conhecimentos necessarios para a conformagdo de
condutas, crengas e personalidades que sejam compativeis e adaptadas com o seu
estilo comportamental especifico (teko laja). (Benites, 2009, p.17)

A escolha metodologica que privilegia o teko ¢ submetida a um campo conceitual de
suma importancia para o entendimento do modo como se da a convivéncia nas parentelas e
comunidades kaiowa e define a forma com que os Kaiowa (re)existem e fazem a leitura de
mundo. O contato com o mundo dos ndo indigenas trouxe inumeros desafios a serem
enfrentados pelas modalidades do teko, constituidas como tentativas de respostas as
problemadticas ocasionadas pela atualidade. Percebe-se que, em grande parte, a busca por
respostas as dificuldades impostas por essa temporalidade tem refletido no olhar para o
passado ymaguare dos antepassados primordiais, como fonte de referéncias e inspiracdo para
a acdo sobre o contexto atual.

Estas especificidades podem ser vislumbradas no processo de escolarizacdo dos
Kaiowa, com uma educagdo escolar imersa na cosmovisao dos Kaiowa, especifica para este
povo e que, portanto, deveria estar vinculado ao modo kaiowa de ser, atendendo suas
especificidade e, a0 mesmo tempo, permitindo se movimentar na sociedade nao indigena, ou
seja, partindo do pressuposto da interculturalidade.

O acesso dos indigenas a educagdo escolar, sobretudo em um ambiente poOs
Constituicdo Federal de 1988, possibilita uma nova perspectiva no atendimento as suas
especificidades. A educacdo escolar, até a instituicdo da Carta Magna em 1988, visava a
integracdo dos indigenas a sociedade nacional, de maneira que a escola ndo tinha qualquer
especificidade no atendimento as comunidades indigenas.

O SPI foi cria}do em 1910 e extinto em 1967, surgindo, entdo, a FUNAI (Fundagao
Nacional do Indio), em 1972. A ideologia integracionista sempre orientou as a¢des
destes o6rgdos em todo pais. “O trabalho do SPI e depois da FUNAI buscou, de
forma inexoravel, a integracdo das populacdes indigenas em nossa sociedade,
mediante a incorporacdo de seus territérios e suas riquezas, ou, se analisado do lado

dos indios, a sua desintegragdo e seu desaparecimento como sociedades etnicamente
diferenciadas”. (Brand, 2000 apud Rossato 2002 p. 21).

A apropriacdo, pelos Guarani e Kaiowa, da Educagdo Escolar e o esforgo para torna-la
um mecanismo de resisténcia ¢ um processo que se inicia a partir da percep¢ao de que a
escolarizagdo oferecida pelo o6rgdo indigenista nao atendia as especificidades dos estudantes
indigenas, uma vez que o processo de aculturacdo através da escola distanciava-os da sua
identidade cultural. A expressdo “letrdo” (letrado) se torna sinénimo de um individuo que se

distanciou do ava reko e que se utiliza das artimanhas dos ndo indigenas para explorar os
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individuos de suas proprias comunidades, ndo apenas no sentido da escolarizagdo, mas que ja
nao desenvolve o modo de vida teko e, portanto, encontra-se distante do ymaguare. O
engajamento dos pesquisadores indigenas busca superar essa condi¢do, procurando
demonstrar que ¢ possivel se escolarizar sem deixar de valorizar o modo de vida dos
antepassados primordiais.

Existem, sobretudo, desafios trazidos pelo processo de escolarizag¢do, que inicialmente
foi desenvolvido com o intuito de “civilizar” os povos indigenas. Ao perceber isso, muitos
Kaiowa se mantém avessos aos processos de escolariza¢do; entretanto, aqueles que
enveredaram no processo, encontraram bastante dificuldade de processar o que a escola - que
tinha o objetivo integracionista - tentava lhes impor, uma vez que a maneira como o ensino se
dava ndo possibilitava a conexao com o modo de vida dos Kaiowa. Eliel Benites, em sua
dissertacdo, faz um breve relato da sua experiéncia pessoal como estudante em uma escola
ndo indigena, que ofertava a educagdo escolar em sua terra indigena.

Quanto mais me envolvia com a sociedade ndo indigena, através da escola ¢ da
igreja, nascia, no meu interior, a necessidade de me adaptar a ela, a partir da negagéo

da minha identidade, da lingua materna e, principalmente, negar o lugar onde moro.
Via que todos os elementos da minha cultura eram como coisas negativas, ruins,

uma deformagdo. (Benites 2014, p. 19)

A educagdo escolar, neste sentido, promovia o desligamento/afastamento do modo de
ser teko dos Kaiowa. Teodora de Souza (2013 p.44), em sua dissertagdo, contextualiza que,
para os povos indigenas, a educagdo escolar passou por quatro fases’, culminando na atual
perspectiva de uma educagao escolar que possibilita uma convergéncia do modo de ser feko,
nao interrompendo a conexao com o ymaguare.

A educagao escolar foi um dos mecanismos utilizados pelo Estado brasileiro para
integrar os Guarani e Kaiowa a sociedade nacional, impulsionados por outras politicas

adotadas pelo 6rgao indigenista oficial. As praticas destas politicas ecoaram por muito tempo,

* A prof* Guarani Teodora de Souza em sua dissertacgdo trata sobre o desenvolvimento da educagdo escolar
indigena que, de acordo com Mariana Kawall Leal Ferreira (2001) (apud Rossato, 2002), divide a historia da
escolarizag@o dos povos indigenas em quatro fases: a primeira fase o Brasil Colonia, quando a escolarizag@o dos
povos indigenas estiveram a cargo dos missionarios catdlicos jesuiticos. A segunda fase ¢ marcada pela criagdo
do Servigo de Protegdo ao Indio — SPI, em 1910, que se estende & criagdo da Fundagdo Nacional do Indio —
FUNALI em articulagdo com o Summer Institute of Linguistic (SIL) e outras missoes religiosas. A terceira fase ¢
marcada pelo surgimento das Organizagdes Indigenistas Ndo Governamentais e das organizagdes indigenas em
fins da década de 1960 e inicio da década de 1970, periodo marcado pela ditadura militar. A quarta fase ¢
marcada pela iniciativa dos proprios movimentos indigenas, a partir da década de 1980, que decide definir e
autogerir os processos de educagdo formal em seus territdrios. Para a autora, o inicio de cada fase ndo significa o
término da outra e, sim, indica novas orientac¢des ¢ tendéncias no campo da educag@o escolar entre os indigenas.
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e parece ecoar ainda mais forte nas geracdes mais novas; talvez agora nem tanto pela escola,
mas pela interacdo com as midias sociais com acesso massivo a conteudos nao indigenas.

Relatos como o de Eliel, acima citado, sdo recorrentes nos escritos dos pds-graduandos
indigenas, que normalmente reconhecem a rea¢do dos Guarani e Kaiowa frente as investidas
do sistema ndo indigena — karai reko. Entretanto, reconhecem também que suas relagdes
sociais comportam especificidades, possibilitando desenvolver a reflexividade sobre o
enfrentamento diante das tentativas de dominagdo impostas pelo colonizador.

A preocupagdo com uma educacdo escolar, que pudesse atender as especificidades dos
indigenas, foi objeto de pesquisa de Michele Alves Machado (2016), sobretudo na reserva
Indigena de Dourados, a partir do territorio, abordando as nuances de uma politica voltada
para individuos submetidos a uma politica publica. Machado (2016) traz a percepgao dos
indigenas sobre a educacdo escolar indigena, fundamentalmente a necessidade de se pensar
uma forma especifica de educacdo infantil, que, até aquele momento, era concebida pelos
orgdos estatais de uma maneira diferente do que os indigenas vislumbravam. Logo, a
educagdo escolar indigena possui desafios que precisam de uma agdo direta dos Orgados
governamentais, a fim de atuar nas especificidades desses grupos. Ainda que os diversos
grupos estejam em situagdo de reserva, a forma de desenvolvimento do feko continua atrelado
a forma de continuar (re)existindo.

A partir do tekoha, Elda Vasques Aquino (2012) traz um olhar em relacdo a crianga
Guarani/Kaiowa, ¢ mostra a forma com que ocorre o aprendizado no territério da reserva
indigena de Amambai. Entretanto, estreitar a ligacdo entre os mundos (indigena e ndo
indigena) se fazia necessario, a partir de uma educacdo que o ojepa (olhar para tras) nio se

desvencilha da sua ancestralidade:

A educagdo indigena ¢é produzida na oralidade, vai acontecendo em todos os
momentos da vida. Os conhecimentos sdo transmitidos pelos mais velhos e até pelas
outras criangas com quem convivem, seja na familia ou com os parentes que estdo
no entorno. A educacdo a vida vai acontecendo no dia a dia e em varios locais: seja
na beira do fogo, da madrugada, no amanhecer, quando os conselhos de nossos avos
tinham mais sucesso, porque nosso deus usava a boca deles para repreender os
espiritos da desobediéncia. A educag@o nunca acontecia na ponta do lapis ou no
papel; os indigenas ndo conheciam os desenhos esquisitos que chamamos de letras,
que atrapalham o desenvolvimento do conhecimento tradicional.(Aquino, 2012,
p-48)

Ao propor olhar as especificidade na educagdo escolar indigena, valorizando os modos
de ser/viver dos Kaiowa e Guarani, observa-se que ocorre a busca pela valorizacdo e
determinagdo de continuar (re)existindo, de maneira que, inevitavelmente, ocorre a

valorizagdo do ymaguare. Ainda que o tempo atual traga muitos desafios, os pesquisadores
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demonstram que o exercicio de perpetuar a existéncia indigena perpassa pela Otica de
fortalecimento do passado na atual temporalidade.

Claudemiro Lescano, em um olhar a partir do seu tekoha, expressa a necessidade do
entendimento de que a educagdo escolar indigena precisa de preparacdo em seus espagos
pedagogicos, “para receber as criangas Kaiowa, para que estas possam se aventurar nos dois
ou mais conhecimentos (ndo s6 ocidentais), tendo em vista entender o mundo em que
vivemos, atualmente” (Lescano, 2016, p.93). Ou seja, de maneira que se reconectem com o
modo de ser/viver dos seus antepassados, mas que possam também acessar 0s outros
conhecimentos e formas de vida, na atualidade, que se diferem do modo de vida dos Kaiowa.

O desafio dos dra pyahu aponta para o questionamento de como os Kaiowa
continuardo a sua existéncia, o que, mais adiante, serd tratado como sendo o trauma do
contato e que produziu diversas problematicas, dentre as quais podemos citar a diminuigao
dos territorios tradicionais, as tentativas de integracdo e de desvalorizacdo do idioma
tradicional, da fragmentagdo das parentelas, a perda da organizagao social, dentre outras.

A busca por respostas a estas e outras questdes existenciais tem direcionado os
Kaiowa a produzir respostas que possam garantir a continuidade do modo de ser/viver,
fundamentando-se em seus saberes e crengas. Eles buscam compreender os fundamentos do
modo de vida dos ndo indigenas, a fim de continuarem a existir e re-existir. Percebe-se a
maneira mais conveniente de os Kaiowa atribuirem respostas a estes questionamentos,
acessando a temporalidade ymaguare. Ou seja, as respostas para o tempo atual podem estar
conectadas com o tempo primordial.

A respeito de outras pesquisas desenvolvidas pelos indigenas na académia, trazidas
nesta parte da tese, dialogam melhor com a tematica do ymaguare, ainda que outros trabalhos
se mantenham receosos em relagdo a valorizagdo dos saberes indigenas. Ao trazer aspectos da
modo de vida dos Kaiowa, trazem também as problematicas enfrentadas por eles em relagdo a
temporalidade atual. Acredito que esse primeiro capitulo antecipou varias percepgdes do
ymaguare, cujos sentidos continuardo a ser descritos nos proximos capitulos, por considerar

esta categoria como central na compreensao da historia kaiowa.
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CAPITULO 2

AY (ARA) KANHY - TRAUMA DO CONTATO KAIOWA, MOBILIDADES A PARTIR
DO SARAMBI, POLITICAS PARA INTEGRACAO DOS KAIOWA

—

Figura 2 - Funcionario do SPI no sul de Mato Grosso entre os Kaiowa

FONTE: Freire, 2011, p. 91

O tekohaguasu Ka’aguyrusu, no periodo anterior a instalagdo da Colonia Agricola
Nacional de Dourados (CAND), era habitado pelos Kaiowa. Mas este territorio nao
despertava o interesse da industria ervateira da Companhia Mate Laranjeira, que mantinha o
monopdlio das terras do Sul de MS (antigo MT), uma vez que o bioma local ndo favorecia a
ocorréncia de grandes concentracdes da erva mate, pois se tratava de um local onde reinava a
floresta tropical, com uma cobertura vegetal de arvores de grande porte. Entretanto, com o
monopolio destas terras, a companhia Cia Mate Laranjeira impedia o avango da populagdo
ndo indigena, especialmente na margem direita do Rio Brilhante, apesar de esta area estar sob
a cessdao da industria ervateira. Isso colaborou para que as terras de Ka'aguyrusu tivessem
pouca presenca nao indigena, nas primeiras décadas do século XX.

Segundo o historiador Jacob Antonio Brand, nesse periodo foi feita a cessdo de uma
vasta por¢ao das terras do Sul do entdo Estado de Mato Grosso, no pos-guerra do Paraguai, a
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familia de Thomds Laranjeira, com a finalidade de explorar os ervais nativos. Isto aconteceu
em 1882. Assim, uma vasta area ficou sob o dominio da Cia Mate Laranjeira até meados de
1943, quando foi finalizada a cessdo de arrendamento das terras, e o presidente Gettlio
Vargas criou o Territorio Federal de Ponta Pora, com a justificativa de “povoar essas regides
distantes” (Campestrini, Guimaraes, 1991, p.129). Brand (1993) afirma que, ainda que esse
periodo tenha sido obscuro aos Kaiowa, o monopdlio das terras da Cia Mate Laranjeira

colaborou para que ndo houvesse presenca de colonos ndo indigenas nestas terras:

E, contudo, necessario registrar que o monopolio da Cia Mate Laranjeiras foi
também um grande empecilho para a penetragdo de outros contingentes de
colonizadores. Foweraker (1982) registra que a companhia mantinha sua policia
propria para evitar a entrada de colonizadores brasileiros que pudessem pdr em risco
seu monopolio. Analisando este fator na perspectiva do subgrupo Kaiowa
constatamos que, embora a Cia Mate Laranjeiras exercesse forte exploragdo sobre os
mesmos indios e interferissem em seu habitat, porém ao impedir a entrada de
colonizadores significou importante elemento de protegcdo do territério Kaiowa.
(Brand, 1993, p. 51)

Os Kaiowa de Ka’aguyrusu, até o inicio do loteamento dos seus territorios para a
colonizagdo a partir da instalagio da Colonia Agricola Nacional de Dourados (CAND)’,
mantiveram-se esquivos ao contato com a sociedade envolvente. Somente ap6s a chegada dos
colonos vindos de todas as partes do territorio brasileiro e que, por sua vez, promoveram
intensa ocupagdo das terras em Ka'aguyrusu, ¢ que aconteceram os primeiros embates entre
os indigenas que habitavam esse local e os colonos chegados. Todavia a ocupacao feita pelos
colonos ndo levou em consideragdo a existéncia de indigenas, tampouco os locais que eram
habitados pelos mesmos, impossibilitando qualquer negociagdo com a administracdo da
CAND para a permanéncia dos indigenas nos seus locais tradicionais.

Segundo Moraes (2020 p.20), os primeiros contatos dos colonizadores portugueses
nessa regido ja teriam identificado o territorio destes indigenas na regido de Ka aguyrusu.
Entretanto, este autor delimita a maior concentracdo na margem direita do rio Brilhante, até a
criacdo da Colonia Agricola Nacional de Dourados (CAND) na década de 1940 (Pedro, 2020
p. 21).

De fato, até muito recentemente, praticamente ndo havia discussao sobre o “marco”
da margem direita do rio Brilhante como o limite, ao norte, dos “territorios Kaiowa”
no atual estado de Mato Grosso do Sul, sendo que os primeiros ensaios para uma
mudanca surgem, de modo mais efetivo, com a tese defendida por Katya Vietta
(2007), ainda que, na época, a autora tenha afirmado que a exclusdo dos Kaiowa da
margem esquerda do rio Brilhante ja estava consumada quando o século XX se
iniciou. (Moraes, 2020, p. 18)

> Em 1940, o governo federal, pelo Decreto de Lei n°. 3059, de 11 de fevereiro de 1941, dentre elas a Colonia
Agricola Nacional de Dourados, visava intensificar a ocupagao do territério “vazio”. Segundo Lenharo (1986), o
governo prop0s uma colonizacdo ideoldgica, intensificando a marcha da populagdo em busca de novas
fronteiras.
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Durante os anos iniciais da instalacio da CAND, apesar do registro de algumas
parentelas que resistiram em permanecer nos seus locais tradicionais, grande parte dos
indigenas tiveram os seus locais usurpados pelos colonos recém-chegados a essas terras.
Tendo em vista que, na época da chegada dos colonos, havia poucos indigenas que falavam o
idioma oficial dos colonos, na regido de Ka 'aguyrusu, a maioria dos Kaiowa, nesse periodo,
ndo falavam Portugués. Ricardo Jovito (2023) afirma que seu pai, Ruivito Galeano, nao
falava o idioma nacional, mas, com o passar dos anos, aprendeu a se comunicar com 0s nao
indigenas, porém com muita dificuldade. Jovito ainda afirma que a dificuldade de dialogar
com os nao indigenas durante a instalacdo da CAND em Ka 'aguyrusu obrigava os Kaiowa a
se mudarem para novos locais, a medida que avancava a instalagdo da colonia sobre suas
terras.

Os Kaiowa que insistiam em permanecer nos seus territorios eram persuadidos a
deixarem o local. Em alguns casos, com o uso da forga, eram levados para a reserva criada
pelo SPI em Dourados. A onda de chegada dos colonos nas terras de Ka'aguyrusu
representou, para os Kaiowa, o comeco de um novo periodo, inicialmente confusos com o
inicio de uma nova temporalidade, pois tudo que dava sentido existencial a esta populagdo foi
desabando.

O pa’i, Paulito Aquino, em um depoimento para a antropologa Katya Vietta (2007),
conta a maneira como ocorriam essas “persuasdes com a qual os agentes do posto dispunham

para agir em favor da CAND:

César falou que era para nds ficarmos na nossa terra. Ele disse: essa terra ¢ de vocés,
ndo precisa sair! Mas Acicio (Arruda) entrou aqui! Ele estava acompanhado da
policia [indigena do PI Francisco Horta]. Havia muito indio com a policia, Acacio
veio para desarmar os Kaiowa, ele tirou todas as armas que tinhamos na aldeia e
levou embora ele era chefe em [PI de ] Dourados, mas foi Aguirre que o mandou
fazer isso. Aguirre era chefe da Colonia. Acacio mandou os Kaiowa sairem daqui,
para colono poder entrar. Eles invadiram a aldeia, eles vieram nos atropelar. tinha
muita gente com a policia. Acacio mandou a policia prender todos os Kaiowa... Eles
machucaram Metério, machucaram muito, era sangue, sangue, sangue que saia! Era
muito sangue! ele tropegou em um buraco, caiu e o pegaram! machucaram muito
ele! Ele morreu... [morreu] por causa do machucado, o sargento [da policia
indigena] que o matou. Jodo Urucu é o nome do sargento. ( Vietta, 2007, p. 227)

Os anos que se seguiram ndo foram melhores, a temporalidade ciclica, que era tao
familiar aos Kaiowa, naquele momento parecia nao ter o efeito tal qual tivera em outras
épocas. O entendimento dessa nova temporalidade pelos Kaiowa foi uma necessidade
repentina, pois ndo eram sO os colonos que adentravam nas terras de Ka ‘aguyrusu, mas sim o

mundo carregado por eles.
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Dentre as necessidades basicas desse novo tempo que se rompia estava a necessidade
de didlogo com os nao indigenas, mas desde o inicio houve dificuldade de se comunicarem
em Portugués, entre aqueles que, at¢ a chegada da CAND, nao tiveram necessidade de se
comunicar com os ndo indigenas. Quando aconteceu a onda de chegada dos nao indigenas,
além de todos os problemas causados pelos colonos, para os Kaiowa, o mundo dos ndo
indigenas foi incompreensivel. Interpretaram, inicialmente, que a chegada dos karai® (ndo
indigenas) poderia ser mais um grupo com a qual teriam que negociar a existéncia mutua, tal
qual era feito com os diversos jdra’. Entretanto, apos os diversos atos praticados pelos ndo
indigenas contra eles, a percepcdo de que eram apenas “os outros” ou mbairy, ou seja,
humanos que perderam a conexdo com jasuka® e se encontravam vagando por todas as partes,
estrangeiros onde quer que fossem.

A percepcdo de que esses humanos recém-chegados ndo tinham conexdo com o
mundo, tal qual os Kaiowa o entendiam, fazia com que os karai ndo se preocupassem com a
forma de vida em equilibrio que os indigenas levavam até entdo. A mobilidade que se
permitiam pelo territorio foi-lhes tirada, repentinamente, bem como a destruicdo de lugares
sagrados, com a derrubada das matas, em uma escala nunca antes vista pelos indigenas, e
ainda o envenenamento da terra, da agua, do ar, das plantas, a destruicdo do habitat dos
animais, representou que os recém-chegados ndo tinham nenhuma ligagdo com jasuka,
tampouco a queriam estabelecer. A religiosidade dos mbairy (cristianismo) nao visava o
cuidado e o equilibrio natural como algo necessario, ao contrario, suas crencas estavam
calcadas em conquistas, dominio, submissdo e exclusdo de tudo o que era diverso das suas
formas de pensar.

O olhar dos “civilizados” sobre os indigenas como sendo os “Kaiowa rebelde”
(Chamorro, 2024, p. 17) contribuiu ainda mais para que uma violenta repressao se
implantasse com a CAND, além da propagagdo do discurso de que somente eram terras
indigenas aquelas demarcadas pelo Estado brasileiro. Esse discurso fortaleceu ainda mais o
esbulho das terras ocupadas pelos Kaiowa (Cavalcante, 2022, p.11), impossibilitando a

compreensdo do mundo do mbairy. As ondas seguintes de chegada dos colonos para

® No passado, este termo deve ter sido central na compreenséo do ser humano, na sua distingdo dos demais
animais e na sua relagdo com as divindades, ¢ o que indicam as rezas, os cantos, o discurso religioso e certos
rituais contemporaneos onde Karai ocorre de maneira mais integrada a cosmologia tradicional Kaiowa
(Chamorro, 2024, p.333)
7 Dono-protetor no plano espiritual, todas as coisas tém os seus donos-protetores animais, plantas, tudo o que
compde a metafisica dos Kaiowa, etc. (Chamorro, 2024, p. 260)
8 Principio vital, origem da vida, também pode ser referenciado como sendo patamares dimensionais que podem
ser alcangados com rezas longas, caminhadas feitas pelo nhe’é (Vietta, 2008, p.201)
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ocuparem as terras de Ka'aguyrusu traziam, no seu bojo, novidades tecnoldgicas a essas
terras. Videral Locario (2023) conta que seu pai veio a conhecer os produtos industrializados a

partir do contato com a sociedade nao indigena:

Meu pai contava que no periodo de Ka’'aguyrusu nio conhecia alguns produtos
comuns hoje como macarrao, 6leo, sardinha, fuba. Tudo o que ele se alimentava era
produzido por ele mesmo, kumandd, feijdo andu, avati, andai... a carne era de
cacada ou da pesca. Com a chegada dos mbairy é que conhecemos as comidas da
inddstria, meu pai ndo gostava de o6leo, por exemplo, morreu sem comer 6leo,
gostava de banha de porco, peixe assado e comida feita no fogo, isso era os anos

(19)50 em diante [com] a chegada da CAND por aqui. (Locario 2023, 1f)

Aos Kaiowa fez-se necessario que compreendessem o modo de vida dos mbairy, seu
modelo de sociedade, a compreensdo do sagrado, o idioma diferente, a temporalidade que
olha apenas para o futuro sem nenhuma preocupagdo com o passado ymaguare. Foi necessario
aos Kaiowa de Ka’aguyrusu entenderem o ymaguare (tempo primordial) dos mbairy.

Para os Kaiowa, o tempo linear, tal qual era tratado pelos mbairy, ndo fazia o menor
sentido, pois 0 acesso ao ymaguare ocorre através da nhe’é (palavra/alma). Ao olhar para traz,
reviviam o ciclo tal qual o mundo era entendido e, através da mobilidade oguata, se
locomoviam entre as diversas dimensionalidades. Entretanto, o desafio trazido por uma nova
temporalidade fez com que buscassem uma adaptacdo e o entendimento do modo de vida dos
colonizadores, enquanto estes nenhum esfor¢o faziam para entender aqueles que ja estavam
no territorio quando chegaram.

Alguns poucos indigenas, que puderam atuar na instalagdo da linha telegrafica feita
pela Comissdo Rondon, falavam o idioma dos mbairy, contudo, em sua maioria, a populagao
indigena de Ka aguyrusu, no periodo da chegada dos primeiros colonos, ndo puderam sequer
argumentar que habitavam aquelas terras por varias geragdes. A medida que o 6rgdo
indigenista oficial se direcionou para o reconhecimento do territério das “matas do Panambi”

ocorreram os primeiros relatos de parentelas esbulhadas dos seus territorios tradicionais.

Figura 03- Comissiao Rondon nas terras Kaiowa no Sul de Mato Grosso
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Fonte: Rondon, 1949, p.324

A instalacdo de um posto avangado do SPI, em 10 de julho 1963 (Brasil 1963, 111), em
Panambi, possibilitou a criagdo de uma escola mantida pelo o6rgdo indigenista.
Posteriormente, no ano de 1973, a FUNAI criou o Posto Indigena Panambi (Pedro 2021,
p.365) e, no ano de 1969, deu-se a implantagdo da Missdo Evangélica Unida que, além do
atendimento religioso, criou uma escola para atender os Kaiowa que tinha se aglomerado
proximo ao corrego Panambi (Pedro 2021, p.366 ).

O loteamento das terras de Ka’aguyrusu atingiu a mobilidade de diversas parentelas.
Alda Mariano de Lima (2024) afirma que, antes da chegada dos colonos da CAND, os
Kaiowa podiam se locomover por extensas areas de matas por dias ou mesmo semanas, sem
que chegassem ao fim delas. Andlia Zevito (2024) lembra que, no periodo de instalagdao das
primeiras fazendas, muita mdo de obra indigena foi utilizada na derrubada das matas e
constru¢ao da moradia dos colonos recém chegados, em geral eram intermediados por alguns
paraguaios que conseguiam se comunicar com os indigenas, e, dessa maneira, as matas do
lado direito do Rio Brilhante foram sendo derrubadas para a criacdo de animais e,
posteriormente, para plantacdo de monoculturas.

A medida que suas terras foram sendo ocupadas, a constante mobilidade dos Kaiowa

pelo seu territorio se tornou inviavel, as suas festas e rituais ficaram impossibilitados de serem
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realizados, as praticas economicas dos Kaiowa encontravam-se em colapso. Nesse periodo
ocorreu a morte de muitos individuos que compunham parentelas importantes em
Ka’aguyrusu, vitimas de doencas infecciosas, trazidas pelo colonizador que, por serem
desconhecidas pelos Kaiowa, causaram panico, pois a morte de numerosos indigenas estava
associada como sendo um terrivel colapso da temporalidade.

O nhanderu Olimpio Almeida (2024) narra que, com a chegada dos colonos, muitos
indigenas perderam suas vidas. Ele conta que a parentela de Jjau’ia estava no alto Rio
Brilhante, quando se deu a chegada dos colonos, e que uma doenca na familia fez com que
eles se mudassem para outro local abaixo do Rio Brilhante, em um de seus afluentes, o rio
Nardka Hai (Corrego Laranja Doce). Este relato foi corroborado por Katya Vietta (2007, p.
200), no trecho em que conta a mobilidade da parentela de /jau’ia. Entretanto, algum tempo
apos se estabelecerem nesse local, iniciou-se a instalagdo da CAND, o que obrigou essa
parentela a uma continua locomogao pelo territdrio.

A ocupagdo e mobilidade dos Kaiowa até a instalagdo da CAND ndo esteve ameacada
em Ka’'aguyrusu. Somente a partir do loteamento e expulsao dos Kaiowa pelos colonos nas
terras de Ka’guyrusu é que ocorreu a percepcao de que ndo havia mais lugar seguro proximo
as antigas ocupagdes. Entretanto, a pratica da acdo empreendida pela mobilidade da nhe’é
propunha a negocia¢do com os habitantes de determinado local. Ainda que ndo se entendesse
o idioma dos nao indigenas, o mborahéi (canto) e jeroky (danga) poderiam atingir os
recém-chegados, promovendo o entendimento mituo da existéncia de ambos os povos.

Nos primeiros anos de contato com os colonizadores, apenas alguns poucos Kaiowa
conseguiam se comunicar com nao indigenas. Destes, alguns poucos individuos teriam
participado da instalagdo das linhas telegraficas feitas por Candido Rondon, entre Campo
Grande e Ponta Pora (Pedro 2020, p.78), ou seja, até mesmo a comunicagdo com 0s nao
indigenas ainda ndo era uma necessidade, e muitos ancides, que sdo desse periodo, ndo
aprenderam fluentemente o Portugués. Ricardo Jovito (2023) conta que seu pai, Ruivito
Galeano, ndo aprendeu o Portugués porque ndo era necessario conversar neste idioma e que
somente ele, a partir da necessidade de comunicagdo com os nao indigenas, teve que aprender

a lingua dos mbairy (ndo indigenas).

Com a chegada dos colonos nas terras de Ka'aguyrusu, os Kaiowa buscaram se
distanciar deles, ocupando locais proximos aos fekoha que habitavam, mas
mantinham-se apreensivos quando ao avango agropastoril em suas terras. Nos anos
iniciais da implantagdo da Coldnia, os indigenas mantiveram-se esquivos nas matas
de Ka’aguyrusu, acreditando que estivessem protegidos, apos terem prestado servigo
na instalag@o das linhas telegraficas, uma vez que o General Rondon havia garantido
que as terras ocupadas pelos Kaiowa seriam reservadas para eles. Em suas viagens,
Rondon documentou ter encontrado com os Kaiowa da regido pesquisada: “na barra
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do Dourados achavam-se localizados os indios Caiud, na na¢do guarani, indios
pacificos e empregados nesta zona de extragdo da erva mate” (Rondon, 1949, p.
101). Embora ndo documentado, os Kaiowa que trabalharam na construgdo das
linhas telegraficas afirmam que as terras de Ka 'aguyrusu teriam sido garantidas por
Rondon. (Pedro 2020, p. 78)

Em um periodo anterior percebe-se que houve pouca preocupagdo dos Kaiowa de
Ka’aguyrusu com o contato com os nao indigenas, mas a medida que o espaco territorial se
tornava cada vez mais escasso, a busca pela forma de vida dos antepassados ymaguare, se
tornava um imperativo constante para a manuten¢ao do modo de vida deste grupo indigena.

O Kaiowa Isaque Jodo, em sua dissertacdo, descreve que, no periodo anterior a
instalagdo da CAND, ainda no territério de Ka’'aguyrusu, a forma de vida dos indigenas

manteve-se atrelado a sua cosmologia e cosmovisdo de mundo.

Muitas familias tradicionais de Panambi e Panambizinho relembram como era a
organizagdo dos Kaiowa no grande espago do territorio, conhecido por Ka’aguyrusu,
bem como na vida cotidiana. As familias recordam as festas de rituais importantes
como kunumi pepy e jerosy, que reuniam grande numero de pessoas, em diferentes
locais, anualmente. O tekoha guasu, o grande territorio onde os Kaiowa
desenvolviam suas relagdes sociais, era coberto de mato verde (ka’aguy), com
variados recursos para sua sobrevivéncia (caca, pesca, coleta etc.). Rusu define o
grande espaco sem barreira fisica, que favorecia os Kaiowa a viverem de acordo
com as leis do seu proprio sistema tradicional, constituidas desde o principio, para a
construcdo do modo de ser, fundamentada a partir das normas de parentesco e de
alianca politica. Isso significa que, no periodo do Ka’aguyrusu, cada grupo de
parentes era liderado por um grande xama, sendo as unidades de espago cobertas de
vegetacdo variada. Para ter acesso a esse local e fixar o grupo, era necessaria sua
inspecdo pelo lider espiritual, antes da ocupag@o, isso para constatar se 0 espago era
apropriado para morar e desenvolver suas atividades. (Jodo 2011 p.37)

O modo de vida dos Kaiowa de Ka 'aguyrusu manteve-se evidenciando uma profunda
ligacdo com o modelo de vida dos antepassados primordiais (teko ymaguare), € que estaria
presente até o periodo da instalacdo das frentes agropastoris nas terras do tekohaguasu. Por
outro lado, a obrigatoriedade do contato com o modelo social ndo indigena era encarado pelos
Kaiowa como “destruicdo do seu mundo” e do seu modo de vida, ao passo que inaugurava
uma nova temporalidade muito incerta no seu espago/tempo (dra).

Os primeiros anos da instalagdo da Colonia Agricola Nacional de Dourados (CAND),
sobrepondo-se ao territorio de Ka'aguyrusu, causaram os primeiros confrontos dos colonos
com os indigenas, em meados dos anos de 1944, pois, conforme Pedro (2020, p.69), a Colonia
se sobrepOe exatamente sobre Ka ‘aguyrusu.

Os Kaiowa que, a sua maneira, tentaram permanecer nos seus territorios, causaram
tensdes na instalacio da CAND. Ainda que os territdrios estivessem ocupados pelos

indigenas, a Colonia os loteou, expropriando os Kaiowa dos seus locais de ocupagdo
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tradicional. Coutinho Aguirre, nomeado como administrador da CAND em 1943, relata os
periodos iniciais da implantag¢do da Colonia:

De imediato, nos propusemos a fazer o primeiro trecho da estrada que fazia a ligacao
Dourados - Rio Brilhante, na distancia de 60 km. A medida que iamos desmatando a
floresta virgem para a passagem da estrada fomos loteando as terras em face da
grande quantidade de colonos que nos procuravam, cientes de que seriam protegidos
pelo Governo Federal. Os trabalhos de construgdo da estrada principal, bem como de
seus caminhos vicinais, vinculados ao loteamento, para distribui¢do de terras com
areas de 30 hectares para cada familia, foram extremamente dificeis e penosos para a
Administragdo da Colonia que ndo possuia, a época, maquinaria propria... Apesar de
todos esses problemas, os quais ainda se somam as dificuldades de acesso a
Dourados anteriores a constru¢do da estrada, a presenca indigena, e inumeraveis
outros, conseguimos construir a estrada - tronco Dourados — Rio Brilhante, incluindo
uma ponte sobre o Rio Brilhante e, mais 200 km de estradas vicinais. De 1943 a
1950 distribuimos 1000 lotes de 30 hectares, construindo, em 200 deles, casas de
madeira para os colonos. (Gressler E Swenssom, 1988, p. 85-87).

A chegada dos funcionarios da CAND e sua atuacao na abertura de estradas ocorreu
de maneira repentina e a mao de obra dos Kaiowa foi largamente utilizada. Segundo Vietta
(2007), o emprego da mao de obra ocorreu de maneiras distintas: primeiramente, a atuacao
dos indigenas era em troca de bens, alimentos e objetos comissionados, por empreitadas em
troca de dinheiro, ou, por vezes, as empreitadas ndo eram pagas, mas, a medida que a

implantacdo da CAND se estabelecia, muitos trabalhos também eram for¢ados.

Eles obrigaram os Kaiowa a trabalhar nas picadas. Diziam que eles iam matar quem
ndo trabalhasse. José Guasu gritou com eles disse que ele ndo iria trabalhar
obrigado. Entdo eles o surraram, mas surraram tanto, tanto! ele ficou todo
machucado, ele morreu... E por causa da surra... quem estava no comando era
Tonico e José Pinto. (Jodo Aquino in Vietta, 2007, p.215)

Do ponto de vista dos indigenas, a abertura das matas de Ka'aguyrusu, feita pela
CAND, acarretou inimeros maleficios, pois os mbairy estavam distantes da forma como os
indigenas se relacionam com o territério. Sobre este periodo, ainda relatado por Vietta (2007,
p-216), os indigenas contam sobre a utilizagdo de venenos em suas plantagdes, assim como
nas matas, provocando temor entre eles, de maneira que muitas familias amedrontadas se
mudaram desses locais, ao terem as suas plantagdes envenenadas, assim como o
desaparecimento das matas ao redor .

A instalacdo da CAND inaugurou uma nova temporalidade para os Kaiowa, sobretudo
o relacionamento com o territdrio ficou comprometido, a mobilidade se restringiu, pois o
territorio sofreu uma transformac¢do, ndo somente em sua paisagem, mas ha concepg¢ao trazida
pela sociedade “civilizada”. A popula¢do ndo indigena foi atraida de todas as regides do pais,

seduzidos pela facil aquisicdo de terras oferecidas pela Colonia Agricola Nacional de
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Dourados, em um movimento migratério que impulsionou o crescimento populacional niao
indigena da regido.

A chegada dos colonos nas terras de Ka'aguyrusu implicou na escassez dos locais
ocupados pelos Kaiowa, diminuindo a mobilidade dos indigenas pelos seus territorios
tradicionais. Atrelado a isso estdo, sobretudo, outros maleficios trazidos pelos colonizadores
as terras dos indigenas, muitos deles sendo obrigados a trabalhar na instalagdo dos
recém-chegados, a fim de permanecerem proximos aos seus locais de ocupagao tradicional,
enquanto que parte da parentela, por vezes, se retirava desses locais. Isto se tornou um dos

fatores que implicou na desintegracdo da forma organizacional dos Kaiowa de Ka aguyrusu.

Com a criagdio da Colonia Agricola Nacional de Dourados (C.A.N.D.),
intensificou-se 0 maior movimento migratério que ja se viu em nosso pais,
abrangendo todo o territorio nacional. Imensas levas de colonos dos mais distantes
rincdes de nossa patria, com o ardente desejo de possuir um pedago de terra propria
e nela se radicar, para ca se deslocavam [...] E nesse torrdo abengoado, se instalaram
milhares de brasileiros. (Lima, 1982: 11)

O esbulho das terras dos Kaiowa causou a mobilidade for¢ada de varias parentelas
pelo territério de Ka'aguyrusu, o que resultou na diminuic¢ao dos rituais tradicionais devido a
falta de locais para sua realizagdo, assim como o pouco tempo para o preparo. Também se viu
o aumento de epidemias de doencas entre as diversas parentelas (Brasil, 1947, 2f1), tendo em
vista que a medicina tradicional dos Kaiowa ndo conseguia tratar, € o hospital da Missao
Caiud, proximo a reserva de Dourados, incumbia-se de fazer o tratamento. Entretanto, esta
assisténcia se resumia aos indigenas que se encontravam proximos a area de atuacdo da
Missado. Entdo, possivelmente, nos lugares longinquos onde se encontravam as parentelas que
habitavam Ka 'aguyrusu, essas epidemias tenham sido mortais aos Kaiowa.

A ocupacio forcada das terras indigenas, a partir da introducdo de colonos migrantes
vindos de diversas regides do pais por parte da administracio da Coldnia, criou tensoes
inicialmente com os funciondrios que atuavam no posto indigena Francisco Horta, no
atendimento aos indigenas em Dourados, que passaram a atender recorrentes pedidos de
intervengdo dos indigenas em relacdo as a¢des promovidos pela CAND. O memorando de 11
de julho de 1952, direcionado aos agentes do posto indigena, assinado por Iridiano
Armarinho de Oliveira, entdo chefe da Inspetoria Regional 5 de Campo Grande, descreve
que:

Na inspecdo que esta chefia acaba de fazer em postos desta I.R. teve oportunidade de
visitar as seguintes aldeias: Limao Verde, Passarinho, Moreira ¢ Panambi. As aldeias
citadas encontram-se praticamente abandonadas, sendo que uma delas, a de

Panambi, foi invadida pela Colonia Agricola Federal de Dourados (S.P.1.2.995/51).
Se impde pois da parte do S.P.I. medidas imediatas no sentido de ser procedida a
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demarcacdo, legalizagdo de titulo, etc. evitando-se deste modo, novos crimes contra
os seus tutelados. (Brasil 1952, 1f)

Ainda que o SPI intentasse atuar nas terras de Ka’'aguyrusu, ndo obteve éxito
inicialmente, e essa problematica se arrastou por décadas, até que, finalmente, foi reconhecida
oficialmente a presenca indigena, no ano de 1973, com a criagdo do Posto Indigena Panambi
pela FUNAL O intuito deste posto era atender as areas devolutas com presenca indigena de
Panambi e Panambizinho, ambos remanescentes do territério de Ka aguyrusu, que insistiam
em permanecer no seus territorios apos a implantacdo da Colonia Agricola Nacional de
Dourados (CAND).

Ainda no periodo de atuagdo do SPI, vérias tratativas foram empenhadas pelos agentes
do SPI para a demarcacdo de uma area para os Kaiowa, em parte do territorio de
Ka’aguyrusu. Entretanto, conforme ja relatado, a perda repentina dos locais de ocupacao, a
transformagao da paisagem, juntamente com a diminui¢do dos rituais tradicionais, além de
epidemias de doengas antes desconhecidas da medicina dos Kaiowa, a morte de importantes
liderancas espirituais, a diminui¢do dos espagos de mobilidade, dentre outras problematicas
causaram aos indigenas um espectro de confusdo na temporalidade/espago (dra) dos Kaiowa e
a fragmentacdo de diversas parentelas. E provavel que, inconscientemente, em resposta a isso,
eles buscaram se refugiar entre si, fortalecendo-se no acesso a temporalidade ymaguare e,
com isso, as parentelas que ainda permaneciam coesas formariam diversos aty (unido,

reunido) de varios grupos.

Mapa - 02 — Localizacao da Colonia Agricola Nacional de Dourados (em destaque)
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Localizagao da Colonia Agricola Nacional de Dourados
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Fonte: Vietta 2011, p. 392

A mobilidade para os Kaiowa, segundo sua cosmologia, baseava-se em dispositivos
proprios para a locomogdo pelo tekoha, de maneira que o territorio era uma parte do dra
(espago/tempo), interligado pela nhe’e, para fortalecer-se entre si. Portanto, em momentos de
crise, a busca da aty se tornou oportuna e necessdria, pois juntar-se para enfrentar crises
construia redes de alianca e mantinha préximas diversas parentelas que compunham
Ka’aguyrusu. Mesmo estando o territorio fragmentado em sua territorialidade, ocorreu o
esforco das parentelas e dos tekoha em refazer as redes de aliangas.

Ao se ajuntarem, os Kaiowa se empenharam em fortalecer o teko (modo de ser/viver),
ao mesmo tempo que isso refletiu uma posicdo de enfrentamento as problematicas trazidas
por essa nova temporalidade, da Unica maneira com a qual estavam familiarizados em
resolver ou negociar a sua (re)existéncia. Destaco que re-existéncia nao € s6 existir de novo,
nem sO continuar a existir, mas retomar a existéncia no modo ymaguare, ou seja, mater-se
ligado aos antepassados.

Trata-se da chegada de um outro tempo, de um mundo de escassez e desequilibrio,
diferentes daquilo que tinham sido deixados pelas divindades para que os Guarani
usufruissem, antes da chegada dos brancos. E contra esse outro mundo que os
Kaiowa e Guarani empreendem seus esfor¢cos com suas rezas-cantos. (Souza 2022,
p.60)
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Nenacipa Pedro (2022), ao relatar a mobilidade de seu pai, Manoelito Akoa, conta
que, nos anos de 1950, houve um kunumi pepy® na regido de Itakyry, proximo de Panambi. Na
época ela teria cerca de oito anos. Na ocasido, varias parentelas teriam se reunido no local
para enfrentar, através dos cantos longos'’, a perda dos seus territorios para a Colonia
Agricola Nacional de Dourados.

Nas primeiras décadas de instalagdo da Colonia, que se iniciou no final dos anos 1943,
havia muitas dificuldades com os indigenas que ocupavam os locais loteados pela CAND, e,
por vezes, os colonos atuavam com os funciondrios da SPI, no Posto Indigena Francisco
Horta, para retirarem os Kaiowa. Reconhecendo a existéncia de uma ocupagdo macica dos
Kaiowa na regido, Joaquim Fausto Prado, responsavel da 5% Inspetoria Regional, em Campo
Grande, enviou ao Diretor do SPI, em 23 de junho de 1949, o oficio n° 44, no qual
recomendou que fosse “reservado” aos indigenas ao menos 2 mil hectares, uma vez que os
Kaiowa ja estavam ocupando esses locais. Em anexo, o oficio trazia um relatdrio sobre a

situacdo dos indigenas de Panambi:

RELATORIO - Atendendo ao telegrama n°® 990, de 11 de Junho, cumpre-me dar
conta do desempenho da missdo de entendimento com o Sr. Diretor da Colonia
Federal de Dourados no sentido de solucionar a estabilidade e assegurar a posse,
pelos indios Caiuas, das terras da Aldeia Panambi, localizada dentro da area da
referida Colonia. II - Do entendimento havido entre esta chefia e o Sr. Diretor da
Colonia, ficando acordado o seguinte: a)Reserva e respeito, por parte da Colonia,
dos lotes ocupados pelos indios, facultado aos mesmos o direito de dispor de suas
bemfeitorias e lotes, em favor de terceiros, outros indios ou civilisados, mediante
indenizagdo. b) Cessdo, pela Colonia, de 500 hectares, entre o rio brilhante e o
corrego Panambi, para a localizagdo dos indios que nessa area queiram viver em
aglomerado. III - Esta chefia para que a Colonia, que ¢ detentora da extenssissima
gleba de 300 mil hectares, faca cessdo ndo apenas de 500 hectares, e sim de 2 mil, o
que nao representa nenhum favor, visto que o direito de posse das terras do Panambi,
pelos indios Caiuds, estd garantido por lei, pela sua ocupag@o de mais de 40 anos,
conforme declaragdes de 5 pessoas idoneas residentes em Dourados, tampouco seria
sacrificado a Colonia com a se¢do dos 2 mil hectares, uma vez que os indios ali
localizados, ¢ que vivem em permanente sobressaltos pelo temor de espoliagdo, ja
agora, cientes ¢ conscientes da posse mansa e pacifica das terras, seriam grandes
colaboradores para o aumento global da produg@o da Colonia; iriam produzir tanto
ou mais ja por que sabem com precisdo infalivel a epoca propicia a semeia ainda
com atenuante de ndo sobrecarregarem a Colonia com despesas de instalagdes, tais
como: casas cercados, abertura de pogos, etc. etc. IV - Considerando a boa vontade
demonstrada pelo Sr. Diretor da Colonia, inclinado que se manifestou por uma
solucdo satisfatoria ante as justas pretencdes expostas e pleiteadas em beneficios e
favor dos indios, esta chefia pede venia para submeter a alta apreciacdo dessa
Diretoria a sugestdo de um entendimento direto com Sr. Chefe do Departamento ao
qual esta subordinado a Colonia de Dourados, conjuntamente com o Sr. Diretor da
mesma, da qual adviria certamente, proveito para uma dependencia, sem prejuizo

® Kunumi pepy - Ritual de iniciagdo masculina, onde ocorre a perfuragdo dos labios e colocado o tembeta, feito
de resina (Chamorro, 2024, p.516)
19 Segundo o historiador Kaiowa Izaque Jodo, o canto longo é continuo para alcangar o aguyje no aspecto da
plenitude ao qual ¢ direcionado. Pode durar até um ano (petef ro’y), subdividido em vérias partes, como o jerosy
puku € o kunumi pepy, para o Pa’i Kuara ou para chover. (Jodo, 2011, p. 39)
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para outra do mesmo Ministerio. Campo Grande 23 de junho de 1949. Joaquim
Fausto Prado. Resp. L.R. 5. (Brasil, 1949 311.)

Modesto Donatini Dias, um funciondrio de carreira do Ministério da Agricultura, que
ndo possuia familiaridade com o indigenismo até entdo, ficou a frente da direcao do SPI entre
21/01/1947 a 21/02/1951, em um periodo de renovag¢do do quadro de pessoal (Couto, 2009,
p.180) e, com isso, ndo empenhou esfor¢os para a demarcagdo de um territorio para os
Kaiowa de Ka 'aguyrusu.

Como ja mencionado anteriormente, no periodo de implantacdo da CAND ocorreram
as mudangas for¢adas dos Kaiowa dos seus locais de ocupacgao tradicional, que culminou no
ajuntamento de diversas parentelas em torno uma lideranca coesa, o tekoha ruvicha", em
pequenas porcdes de terras ndo ocupadas pelos ndo indigenas. A ascensdo dos tekoharuvicha
(chefes politicos/religiosos) ocorria @ medida que diversas parentelas menores buscavam
refugio, aliando-se e fortalecendo as mais coesas, por vezes proximas aos seus locais de
habitagao.

No periodo inicial da implantagdo da CAND, que se iniciou no final da década de
1940, ocorreram aliangas entre diversos te’yi (parentelas) que compunham Ka'aguyrusu,
dentre elas, algumas se tornaram notaveis, pois acabaram protagonizando eventos que viriam
a decidir os rumos da permanéncia dos Kaiowa na regido. No entorno de Rio Brilhante
(Ykarapd), o tekoharuvicha era Pedro Enrique Misael (Pedro 2020 p. 90); na regido de
Itaquiri, proximo ao Corrego Panambi, vérias parentelas se ajuntaram ao redor do
tekoharuvicha Joaozinho Carapé; na regido de Jagua Ygua, Cancio Cantero conseguiu reunir
varias parentelas sob a sua lideranca politica; em Carmeldndia, varios teyi se aliaram a
parentela de Ruminguinho, e, ao sul, ainda na regido de Narankahai, outra representativa

quantidade de teyi se aliou a parentela de Aquino (Pedro 2020, p.95).

Figura 04 - Localizagdo da ocupacao de diversos te yi durante a instalagdo da CAND (1950).

(Identificag@o dos locais pelo autor)

'O tekoharuvicha (chefe politico-religioso) de uma parentela de prestigio mantinha relagées de poder entre
diversas parentelas menores submetidos a sua lideranga. Esses grupos menores sdo denominados te’yi (grupos
familiares). (Pedro 2020, p. 35)
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L
a A Te'yi Karumbe
’ 2 -Te'yi Aguino
- Te'yi Ruminguinho
Firapord - TEIY| Ruivito
-Te'yi anibal
6 - Te'yi Ariano
7 - Te'yi Livino
8 - Te'yi Pedro Enrique
Douradina e -TE'}'i ltaquiri
A 10 - Telyi Segundo Pedro
y 11 - Te'yi Cancio Cantero
Itapord Cruizaltina 12 - Te'yi Xiru Aka'i
13 - Te'yi Galeano

Fonte: Pedro, 2020 p.96

O fortalecimento de diversas parentelas a partir das redes de alianga demonstrou o
entendimento dos Kaiowa sobre as transformagdes que vinham ocorrendo nos diversos tekoha
que compunham Ka'aguyrusu. Ainda que as transformagoes, as quais foram submetidos os
indigenas, provocaram a fragmentagdo de muitas dessas parentelas, a permanéncia delas nos
seus territorios tradicionais, apegadas ao seu modo de viver teko, propiciou, neste periodo de
confusdo - dy kanhy -, o desenvolvimento de uma estratégia de sobrevivéncia baseada na
manutengdo dos lagos de solidariedade entre redes de parentelas aliadas. As relagdes de
parentesco e a participagdo conjunta em rituais foram de fundamental importancia para
manter os vinculos com o territorio.

Ao se reunirem em torno de uma lideranga politica e religiosa fortaleceram os seus
lagos com o modo de vida (kaiowa reko), tal qual viviam os seus antepassados em
Ka’aguyrusu. Dessa maneira, ao olhar para o passado, ojeapa, puderam encontrar algum
entendimento da realidade que passavam naquele momento e, a partir de entdo, propor

estratégias frente a dizimagao iminente em que se encontravam.

O grupo de Chiquito permanece as margens do corrego yasori até os primeiros
conflitos com os funciondrios da CAND, quando (...) Chiquito chama as liderangas
para um fiemongueta (reunido de conversa), ocasido em que decide se transferir para
Tuju Pita, enquanto Metério retorna para Xiru Karai, Jodo Kavaju, acompanhado de
seu filho Enari, retorna para Yakdjusu, local onde ele e a sua conjuge Cirila falecem
pouco tempo depois. (vietta 2007, p. 325)

Virias parentelas, a exemplo de Chiquito Pedro, se reuniam (aty) em busca de alguma

solugdo para as crises que se sucediam até entdo, nas diversas localidades de Ka 'aguyrusu.
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Porém, outras familias resolveram abandonar suas terras, em vista da chegada dos ndo
indigenas. Vietta (2007) ainda narra que, apds algum tempo, os proprios funcionarios da
CAND incendiavam as ongusu (casas de reza) localizadas em Yakajusu e Xiru Karai,
acarretando a dispersdo de um feyijusu (grande parentela), “na barra do cérrego Humy...)
muitos foram embora ficaram com medo de brasileiro” (Vietta, 2007, p. 327). Naquela época
as oygusu (ou ongusu) nao eram consideradas “casas de reza”, como sdo denominadas
atualmente. Eram casas de moradia, com o yvyra’i (espécie de “altar” feito com armacao de
trés taquaras ou paus rolicos, enfeitados com pequenos tufos de linhas ou penas coloridas
presas em fios que unem uma vara a outra) dentro dela. O modelo destas casas eram as
ogajekutu (casa cujo teto vai até o chdo). No final da década de 2000 comecaram a ser
construidas novamente, com a finalidade de serem ‘“casas de reza”, a partir do incentivo de
organizacdes indigenistas.

Nesse periodo, além dos embates com os Kaiowa, a CAND também esbarrou na
repentina mudanga politica no cendrio nacional. Em 1951, com a volta de Getalio Vargas a
presidéncia, novas mudancas ocorreram no SPI: José Maria da Gama Malcher, funcionario de
carreira do SPI desde 1940, assume como diretor, periodo em que Eduardo Galvao ¢ nomeado
como chefe do SOA - Secdo de Orientagdo e Assisténcia (Couto, 2009, p. 250).

O Kaiowa Pedro Enrique Misael que, desde os primeiros anos da implantagdo da
CAND, buscou o reconhecimento do seu territdrio em constantes visitas ao posto do SPI em
Dourados, afirma que havia um ajuntamento de ao menos 130 almas, em Icarapa (Pedro, 2020
p. 74). Em 28 de margo de 1953 dirigiu-se at¢ Campo Grande para a sede da 5* Inspetoria que,
na ocasido, era chefiada por Iridiano Armarinho Oliveira, pedindo providéncias na resolugo
da situacao de suas terras.

O novo cenario politico, com a volta de Vargas ao poder, enrijece as agdes da CAND
em relacdo aos Kaiowa e suas terras em Ka'aguyrusu, com a criagdo do povoamento de
Douradina, préximo aos seus tekoha. Em 06 de junho de 1954, Jodo Carapé e Pedro Sandabria
se dirigiram a capital federal para uma audiéncia com o chefe dos mbairy, a fim de
reclamarem da perda dos seus territorios ao entdo presidente Getulio Vargas (Pedro, 2020
p.85), quando sdo recebidos por Eduardo Galvao, Chefe do SOA, com a promessa de que a

situacdo fundidria seria resolvida.
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Imagem 05 - Memorando 447 enviado por Eduardo Galvao Chefe do SOA, IRS do SPI sobre
a ida dos Kaiowa Jodo Carapé e Pedro Sandbria ao Rio de janeiro 1954
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Fonte: Brasil, 1954, 1f

Em 10 de julho de 1954, a CAND faz a cessao de uma pequena por¢ao de terras aos
Kaiowa Pedro Henrique e Paulo Henrique (Pedro, 2020, p. 74), porém distantes da area
requerida por eles. As constantes trocas de funcionarios promovidas pelo SPI contribuiram
para que ndo houvesse qualquer avango no reconhecimento das terras de Ka ‘aguyrusu. A agao
dos Kaiowa, em aty ao redor de parentelas especificas, perpassa um periodo de confusao. Foi
uma temporalidade incerta que se instalou a partir da onda de chegada de colonos para ocupar
as terras nas quais se encontravam os Kaiowa.

A acdo indigena em se reunir para o enfrentamento provoca uma reagdo por parte do
orgao indigenista e da CAND. A transferéncia da lideranca Pedro Enrique, de Ka aguyrusu,
para as terras indigenas da 7* inspetoria regional do SPI, no Parand (Pedro, 2020, p. 75),
provoca novamente a fragmentacdo e reconfiguracdo das parentelas até entdo coesas e, com
receio de serem também transferidas, cedem as pressdes da Colonia Agricola Nacional de
Dourados. Com o enfraquecimento de algumas parentelas, outras acendem ao protagonismo,

por sua vez ja com o entendimento da necessidade de negociagdo com os colonos.
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Aquelas parentelas que insistiram em permanecer ainda no territorio de Ka 'aguyrusu
se aglomeraram no local “cedido” pela CAND, sob constante ameaga de serem despejados.
Como unica defesa, a saida que tinham era se apegarem ao seu passado primordial, uma vez
que olhar para o futuro parecia cada vez mais incerto. Nos anos que se seguiram, entre 1960 a
1970, o governo finalizou o loteamento das terras de Ka ‘aguyrusu. Em muitos casos, as terras
ocupadas pelos indigenas foram gradativamente ocupadas pelos colonos, com a ajuda dos
funcionarios do SPI, que promoviam a desintrusdo dos ultimos locais ainda ocupados pelos
Kaiowa, empurrando-os para os limites da Colonia. Schaden registrou esse periodo dramatico
vivido pelos lideres religiosos de Panambizinho, especialmente por Pa’i Chiquito, que, vendo
as terras sitiadas pelos colonos e a inoperancia dos chefes do SPI, inicia um ciclo de rezas
para destruir o mundo, sufocado pela maldade e ganancia dos brancos.

Atrelado a isso, a acdo promovida pelos funciondrios do SPI, a partir do Posto
Indigena Francisco Horta (Dourados), juntamente com os funciondrios da CAND,
empenhou-se em desocupar as areas loteadas. O cenario politico da época favoreceu o rapido
crescimento da populacdo “civilizada”, de maneira que os indigenas foram tratados como
empecilho a chegada do “progresso”. Em um despacho relatado por Joana da Silva, a autora
demonstra a forma como ocorreu o tratamento aos Kaiowa que se encontravam nas terras

loteadas.

[...] limpamos as malditas glebas, onde estdo os indios (os que se dizem donos) e
mandamos entenderem-se com o chefe da 5" Inspetoria - Campo Grande, mas parece
que a Regional tem tendéncia a deslocar os indios e com isso nos ficamos além de
tudo sobrecarregados com o servigo e ainda estamos convencendo os indios que ndo
estdo de acordo a vir para este Posto, deixando suas moradias, arvoredos, etc.; destes
casos, ainda sdo indisciplinados e rebeldes os que resistem, na referida area de
Panambi. (Silva, 1982, p. 23)

Nesse ponto, ajuntar-se e rezar se apresentou como uma opgao, e talvez fosse
entendida como a Unica saida possivel. Entretanto, uma aty de diversas parentelas, em um
unico conglomerado territorial, a principio formava uma coalizdo e o que os mantinha ligados
era a possibilidade de entendimento e adaptacdo da nova temporalidade que se apresentava

para os Kaiowa de Ka ‘aguyrusu naquele momento.

2.1 — Ay kanhy, Ara kuaavei- Trauma do contato dos Kaiowa em vista das politicas de

desocupacio territorial
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A representagdo do conceito de alma para os Kaiowa pode ser definida como a
consciéncia enquanto seres humanos. Segundo Chamorro (2024, p. 117), anga, ou dy, cujo
significado estd na composicao individual e possivelmente compartilhada coletivamente
através da ligagdo com a temporalidade, pode também ser um sindnimo de dra (espaco
tempo), o que pode ser visto expressado na cosmologia dos Kaiowa a partir dos seus cantos
primordiais.

O dy kanhy ocorre em oposi¢ao as diversas formas do bem viver dos Kaiowa,
podendo ser traduzido como uma confusdo da alma. Nesta tese utilizo o termo como sendo o
trauma na alma produzido a partir de agdes provocadas pela perda dos territdrios e a repentina
colisdo com o mundo dos nao indigenas, na qual os Kaiowa se viram imersos.

A chegada em massa dos nao indigenas e a expropriacdo do territério promoveram,
entre os Kaiowa, uma crise nos elementos que sustentam a compreensao do sentido de mundo
e do significado da presenca dos Kaiowa neste mundo. Estabeleceu-se uma crise de sentido na
percepcao do mundo que até entdo sustentava a temporalidade: o mundo, enquanto cosmos,
expandiu-se, premido por incorporar a presenga nao indigena no territorio, com as
transformagdes por ela provocadas. Este mundo expandido passa a comportar uma nova
temporalidade, mas ¢ na matriz do tempo, no teko ymaguare, que os lideres cerimoniais
buscam a fonte de compreensao deste mundo expandido e de como poderiam os Kaiowa nele
viver.

Para um melhor entendimento, utilizo, também, outra expressao que representa nao so
o embarago da alma, mas sim a confusdo em toda a realidade como até entdo era entendida
pelos Kaiowa: o termo dra kuaavéi, proposto pelo historiador Kaiowa Isaque Jodo, expressa o
sentimento produzido/adquirido nesse periodo pelos indigenas de Ka ‘aguyrusu.

O termo dra (tempo-espaco) kuaavéi (embaraco, confusdo), temporalidade da
confusdo ou da busca por uma nova interpretagdo do dra, teve a sua producdo a partir das
crises causadas pelo contato iminente com a sociedade ndo indigena, que necessitavam de
respostas aos questionamentos que até entdo ndo existiam na forma organizacional dos
Kaiowa.

A dispersdo forcada pelo territério produziu um sentido de didspora entre os Kaiowa.
Segundo Brand (1997), ocorreu o sarambi, ou seja, o esparramo. Contudo, percebe-se que o
sarambi € ocasionado a partir do trauma produzido pelo contato com um modelo de sociedade

que funciona diferente da logica existencial dos Kaiowa, seguindo principios contrarios ao
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modo de relacionamento ao qual estavam familiarizados. Contudo, serem forgados a utilizar o
modelo trazido pelo colonizador provocou, nos Kaiowa, o embarago ou ay kanhy da alma.

A busca pela retomada da sua propria alma (anga, dy) foi, sobretudo, a partir do
entendimento do funcionamento do modelo de vida dos ndo indigenas. Os Kaiowa
entenderam que os karai ndo eram seres superiores como tinham interpretado anteriormente,
mas, sim, seriam apenas mbairy, ou seja, individuos que nem sabiam das suas origens e,
portanto, precisavam ser direcionados, estavam perdidos, eram estrangeiros que adentravam
em seus locais de habitagdo. Suas agdes também ndo eram orientadas por uma logica de
razoabilidade, porque eram desorientados — favy - e ndo se referenciavam na ética da
convivéncia pacifica - teko joja, mas eram movidos pela ganincia e propensos a violéncia -
teko poxy.

Esse periodo de instalagdo das frentes agropastoris, em Ka 'aguyrusu, produziu nos
Kaiowa esse embarago temporal - dy kanhy. Quando se deram os primeiros embates com a
CAND, os indigenas interpretaram como sendo o desmoronamento do equilibrio do mundo, o
que os remeteu as narrativas apocalipticas, como contadas por Nelson Concianza (Vietta,
2007, p. 138): a chegada dos colonos em pouco tempo causou mudancas radicais na
paisagem, na natureza e no equilibrio do mundo, compreendido pelos Kaiowa como
caracteristicas do fim do mundo.

Dentre as principais problemadticas esta o fato de que a chegada dos colonos
representou o fim da mobilidade - oguata como era conhecida pelos indigenas, e os tekoha
perderam o seu sentido de lugar de vida/viver, assim como a conexao, tal qual conhecida
pelos Kaiowa a partir da nhe’é, que se viu ameacgada pelo modelo de vida imposto pelos
colonizadores. Ao utilizar-se da mao-de-obra indigena disponivel no territorio, a CAND atraiu
principalmente os jovens Kaiowa da época, para atuarem na derrubada das matas, construgao
de cercas, alambrados, ou mesmo na constru¢do das casas que viriam a ser utilizadas pelos
colonos.

Isso contribuiu para que alguns nucleos familiares coesos, embora ainda mantivessem
formato organizacional, originassem subgrupos espalhados, ou seja, cada fogo (Pereira, 2004)
passou a se organizar de forma independente, e as familias monoparentais acabavam se
distanciando dos seus nucleos parentais por longos periodos de tempos, porque precisavam
ficar mais proximos dos locais de trabalho oferecidos pelos colonos e, assim, passaram,

também, a se organizar como as familias de colonos da CAND se distribuiam.

Com isso, cada familia monoparental construia moradias pequenas denominadas
hoga’i, diferenciando-se das ogusu (casa grande) ou oga-jekutu. Estas, por sua vez,
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com o passar dos anos deixaram de ser moradia permanente, tornando-se “casa de
rituais”. Por outro lado, as pequenas moradias - hoga’i - “ndo sofre apenas reducdo
de tamanho, mas também mudangas bastante profundas em sua estrutura
arquitetonica, aproximando-se em varios sentidos dos tipos de construcdo rural
brasileira e paraguaia” (Schaden, 1974, p. 26). Essa nova forma de moradia
proporcionou melhor mobilidade para os grupos familiares reduzidos. (Pedro 2020,
p- 80)

Atrelado a isso, também os Kaiowa tiveram que se adaptar as doengas e epidemias
trazidas pelo colonizador, cujos tratamentos indigenas habituais ndo pareciam suficientes:
“(...) diante dos contatos com os ndo indigenas, ocorreu o desenvolvimento das epidemias
entre os indigenas, como: tuberculose, febre amarela, sarampo, malaria, pneumonia, gripe,
verminose, catapora, entre outras.” ( Peres & Furtado, 2022, p.146).

Segundo Vietta (2007, p. 309), as epidemias foram responsaveis por espalhar diversas
parentelas. Visando se afastar dos focos de contagio, muitas familias abandonaram as terras,
cujas mudangas eram atribuidas as mortes. Eram, sobretudo, doencas desconhecidas aos
indigenas, e poderiam ser atribuidas a feiticaria, entretanto, o alto indice de contagio e de
morte refletia a necessidade de se aliarem a um poderoso hexakary (lider religioso), a fim de
se defenderem desses maleficios.

O Kaiowa Lauro Concianza relatou que ocorreram muitas mortes na parentela de
Chiquito Pedro, no periodo da chegada da CAND, atribuidas a essas doengas: “morreu muito
Kaiowa! ndo tem remédio, pega febre reumatismo, pega qualquer doenga entdo morre! velho
morreu, morreu tudo!” (Vietta, 2007, p. 323).

Os mbairy também chegaram trazendo uma nova religiosidade, assim como outras
perspectivas de relacionamento com o territdrio, ndo abrindo espagos para o0 modo como os
Kaiowa se relacionavam com os jdra. Outra novidade para os Kaiowa foi a obrigacdo de
aprenderem o idioma portugués, lingua na qual toda a comunicacdo se fazia necessario. A
acdo dos ndo indigenas era trazer o novo idioma como uma tentativa de sepultamento do “ser
primitivo”’; portanto, os Kaiowa deveriam “deixar” o seu idioma, a fim de, aos poucos, serem
introduzidos na sociedade “civilizada”, para se transformarem em “individuos racionais” que
pudessem fazer a sua contribui¢ao a nagao.

Isaque Jodo (2024) define este periodo como sendo a inauguragdo de uma
temporalidade onde os acontecimentos ocasionados pela colonizagdo dos territorios indigenas
produziram novas perspectivas do ser/viver (teko) dos Kaiowa, sobretudo quanto aos aspectos
que, posteriormente, produziram novos desafios na existéncia frente a extingdo iminente.

Segundo Jodo:
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Trauma = “hi’ary ndaijara kuaa vei”= embarago de memoria, panico psicologico,
sentimento de inseguranga. Significa: o grupo Kaiowa, a partir do contato com o néo
indigena, o grupo se chocou frontalmente com outro teko, o reflexo de contato
intenso com o nao indigena, o ambiente de interacdo muda, isso pode provocar
desorganizagdo social, também gera dispersdo no grupo, psicologicamente o grupo
vive embaragado em todos os sentidos. O sentido da palavra “Teko ndaijara kuaa
vei”, esta relacionada a parte psicologica, na sequéncia a perda de nocao de tempo e
espago por conta da transformacao brusca de territdrio, necessita de reinventar para
sobreviver de outro jeito de vida. Importante ainda relatar que, o Kaiowa mais antigo
usa essas palavras assim: ‘“ndache’ary kuaa pord vei”, traduzido: embarago
psicoldgico, sentimento traumatizado em diferente nivel, perda de sentido de valores
coletivo. Trauma = Hi’ary naipyatd vei, Significa, o grupo indigena a partir do
contato com o ndo indigena, sua especifica organizacdo ficou enfraquecido e busca
outra jeito para superar, na sequéncia gera medos interminaveis, espiritualmente fica
inseguro para fixar a familia em determinado lugar, por conta de diversas situagdes
vividas, perda de controle social, teria que reinventar, buscar a forga espiritual para
resistir a sua sobrevivéncia. A palavra “pyata”, se refere a fase de primeiro passo de
uma crianga. A crianga para trocar seu primeiro passo precisa de forga, equilibrio,
tentar por varios jeitos. Na traducdo da palavra “hi’ary naipyatd vei”, a parte
espiritual estd comprometida, o modo de organizagdo do grupo fica embaracado, ¢
uma trauma cognitivo, busca forma para equilibrio. (Jodo, 2024, 1F)

Neste sentido, dra kuaavéi ¢ uma temporalidade traumatica para os Kaiowa,
inaugurada pelo contato dos indigenas com a sociedade ndo indigena e que, mesmo com a
mobilidade constante, ndo encontrava mais espacos para o desenvolvimento do seu modo
ser/viver proprio.

A confusdo na temporalidade produz o dy kanhy (trauma/confusdo da alma). Se a vida
ndo transcorre de acordo com os modelos entendidos pelos Kaiowa de Ka ‘aguyrusu, a alma -
dy - comega a adoecer. Segundo o Kaiowa Valério Vera (2019), “a alma precisa se reassentar
na realidade”, ou seja, ofiemboaguyje; caso isso ndo ocorra, as pessoas perdem a ligacdo com
0s jara.

O ara (espago/tempo) esta conectado com os acontecimentos de um periodo de tempo
passado, entretanto suas consequéncias continuam a ser vivenciadas pelos Kaiowa e Guarani.
A politica de invisibilizagdo dos territorios indigenas feita pelo Estado brasileiro €, desta
forma, uma acdo que ainda no tempo presente impacta diretamente a forma de vida (kaiowa

reko) dos Kaiowa e Guarani.

Contudo, ha que se levar em conta que, por muitas décadas, esta agdo de Estado ndo
passou de uma tentativa incompleta de aldeamento, a maioria das familias extensas
permanecendo nas amplas matas da regido, assentadas nas cabeceiras de rios e
corregos. Mesmo aquelas que permaneciam nas reservas mantinham um alto grau de
mobilidade territorial, estabelecendo aliangas por parentesco com as que viviam fora
das reservas. Tal fato as levava a mudar periodicamente de lugar, criando-se uma
circulacdo entre varias localidades definidas como tekoha (“lugar onde realizamos
nosso modo de ser e viver”) (Melia et alii 1976), no interior daquilo que hoje ¢é
denominado pelos indios tekoha guasu (guasu = grande, amplo) — ver Lehner
(2002) e Mura (2004 e 2006). (Mura, 2010, p. 127)
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Até a criacao de uma politica de ocupacao das terras do Sul do entdo Estado de Mato
Grosso, pouca influéncia os grupos Kaiowa tinham da sociedade “civilizada”. A partir da
politica do governo de ocupar as areas ditas “vazias”, os Kaiowa sofreram profundas
transformagdes em seus ambientes de vida, denominado ava reko, sobretudo com o
desmatamento em larga escala dos seus territérios, assim como a sua remoc¢ao forcada dos
seus territorios originais.

Os mecanismos utilizados na remogdo dos indigenas para essas areas foram
perversos e violentos. Tal violéncia variou entre a aplicacdo de forga fisica, a coagdo
ou mesmo o que pode ser chamado de persuasdo fraudulenta, quando prometiam
benesses para os indigenas aceitarem a transferéncia para as reservas. Informagdes
etnograficas, assim como o relato do antropdlogo Celso Aoki, que atua na regido
desde os anos 1970, ddo conta de que frequentemente pastores de missdes religiosas

e servidores da FUNAI cumpriam a fungdo de persuadir as familias indigenas a se
mudar para as areas de reserva. (Cavalcante, 2013, p.159)

A proposta da ocupagdo das terras “vazias” feita pelo governo foi, sobretudo,
reforgada pela ideia de que porgdes de terras reservadas oficialmente pelo governo eram os
locais que deveriam ser habitados pelos indigenas e eram as Unicas terras indigenas
reconhecidas, ou seja, as reservas demarcadas pelo SPI (Servigo de Protegdo ao Indio)
(Cavalvante, 2022, p. 11).

A legislagdo estatal, até recentemente, ndo assegurou aos indigenas o direito sobre os
territorios de ocupacao tradicional. Cavalcante (2013) afirma que o entendimento do conceito
de terras indigenas como categoria juridica ¢ bastante recente, e sua formulagdo perpassa a
construg¢do das Constitui¢des Federais de 1934, 1937, 1946, 1967 ¢ 1969 (Cavalvante, 2013,
p. 44), nas quais pode-se perceber a evolucdo do conceito de terras indigenas. Entretanto, em
todas elas ¢ perceptivel o ideal assimilacionista que visava integrar os indigenas a sociedade
envolvente, presente até a Constituigdo de 1988, quando este conceito foi abandonado.

Ainda nos dias atuais esta idéia ¢ utilizada como um argumento contrario as

demarcagdes das terras indigenas. No entanto, o direito a demarcagdo dos territorios segue

principios do artigo 231 da Constituicao Federal de 1988:

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizac¢do social, costumes, linguas,
crengas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo & Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens. § 1° - Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas
em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis & preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bemestar e
as necessarias a sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e
tradigdes. § 2° - As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua
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posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e
dos lagos nelas existentes. § 3° - O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos
os potenciais energéticos, a pesquisa ¢ a lavra das riquezas minerais em terras
indigenas s6 podem ser efetivados com autorizagdo do Congresso Nacional, ouvidas
as comunidades afetadas, ficando-lhes assegurada participacdo nos resultados da
lavra, na forma da lei. § 4° - As terras de que trata este artigo sdo inalienaveis e
indisponiveis, e os direitos sobre elas, imprescritiveis. (Brasil, 1988)

A Constitui¢do Federal de 1988 reconhece aos indigenas o direito a terra, e rompe com
os ideais anteriores, adotadas pelo Estado brasileiro, de assimilar e integrar os indigenas a
sociedade nacional, e reconhece a diversidade pluriétnica no territério nacional, assim como
da énfase ao reconhecimento da originalidade do direito dos indigenas as terras de ocupacao
tradicional.

Entre os anos de 1915 e 1928, por intermédio do Servigo de Protecio ao Indio — SPI, o
governo demarcou oito reservas indigenas para os Kaiowa e Guarani no Sul do, entdo, Estado
de Mato Grosso: Dourados, Amambai, Caarapd, Porto Lindo, Taquaperi, Sassord, Limao
Verde (Brand, 1997). Inicialmente, as reservas foram idealizadas a partir de uma area de terra
devoluta de 3600 hectares. Mesmo apos a demarcacao, estas terras sofreram reducdes devido
ao avango das frentes agropastoris, de maneira que a elucidagdo da historicidade do povo
Guarani e Kaiowa “nao podera deixar de focalizar o carater das frentes desbravadoras que os
alcancam, (ainda) hoje, nos mais distantes redutos” (Oliveira, 1972, p. 35).

A tutela do Estado aos indigenas visava apenas assegurar a “transicdo” deles a
“civilidade”, a fim de atender aos interesses do governo e da economia capitalista em liberar

uma extensa area ocupada pelos indigenas e também utiliza-los como mao-de-obra barata.

Os objetivos que nortearam a criagdo desse o6rgao da administragdo publica federal

foram colocar as populagdes indigenas sob a égide do Estado, por meio do instituto
da tutela, prometendo assegurar-lhes assisténcia e prote¢do, tornando efetiva e
segura a expansdo capitalista nas 4areas onde havia conflito entre indios e
fazendeiros. Em decorréncia do predominio dos positivistas, vai sendo substituida a
idéia de catequese, obra das ordens religiosas a servico do Estado, que
reivindicavam “o monopdlio da catequese e civilizagdo dos indios”, pela idéia de
protecdo a ser garantida pelo estado laico. (Brand, Almeida, 2007, p. 3)

A politica indigenista oficial, a partir da atuagdo do SPI em Ka'aguyrusu, nao
assegurou a garantia da forma de vida com a qual os Kaiowa estavam familiarizados. Como
demonstrado no topico anterior, as agdes inconclusas sobre a demarcagdo dos territorios
obrigou os Kaiowa a se refugiarem numa pequena por¢ao do seu territorio, num curto periodo
de tempo.

No periodo em que ocorreu a implantacio da CAND, as reacdes produzidas nas

diversas parentelas Kaiowa demonstram que o contato com os ndo indigenas produziram
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mobilidades forcadas, acarretadas por diversos fatores, conforme ja explicitado anteriormente.
Inicialmente os Kaiowa se reuniam a fim de se fortalecerem, juntando-se a outras parentelas.
Esses ajuntamentos - aty - aconteciam e proporcionavam festividades, ou seja, guerras e festas
(Perrone Moises, 2015, p. 87). Entretanto, esse periodo impactou a forma de vida dos Kaiowa,
pois, no entendimento deles, tratou-se do inicio de uma nova temporalidade e, enquanto nao
havia um entendimento panoramico da situagdo em que se encontravam a partir do contato

com os nao indigenas, produziu o @y kanhy , que, por sua vez, acarretou o sarambi.

(...) o sarambi ou esparramo vivido pelas familias Kaiowa inaugurou um modo de
registro multiplo da temporalidade para a historia Kaiowa, porque ao mesmo tempo
em que marca a forma como as familias interpretaram os momentos iniciais da acao
do Estado Republicano no recolhimento compulsoério aos postos indigenas, também
informa a recusa Kaiowa a este processo. A primeira acdo obrigou as familias a irem
para o interior dos postos indigenas com o intuito de garantir assentamento de
colonos vindos de outros estados brasileiros e a privatizacdo das terras. Nestes
ambientes, as familias passavam a viver sob a gestdo de funcionarios do o6rgdo
indigenista (SPI) provocando a sobreposi¢do de parentelas que vinham de regides
diferentes e que tinham modos Kaiowa de ser especificos (teko laja kwera), que
tinham como referéncia de liderancga as pessoas seniores de seu grupo familiar e que
também conduziam a vida xaménica. (Cariaga 2019, p.89)

O loteamento das terras dos Kaiowa em Ka ‘aguyrusu para a colonizagado trouxe novos
desafios a existéncia dos Kaiowa. Quando ocorreu o dra kanhy (temporalidade confusa), os
Kaiowa se ajuntaram em torno de suas liderangas politicas e religiosas na tentativa de propor
uma estratégia de enfrentamento.

Nesse sentido, o significado de sarambi (esparramo), pode ser associado ao ay kanhy
(trauma do contato), ou seja, o contato com a civiliza¢do ndo indigena provoca um trauma no
modo de ser dos Kaiowa, pois se apresenta como uma confusdo temporal, para a qual os
indigenas ndo tinham respostas. Caminhando (oguata) em busca do entendimento dos
acontecimentos que ocorriam em todo o territorio, os Kaiowa se juntaram em torno de
parentelas lideradas por figuras politicas, religiosas e, a partir do fortalecimento da nhe’é, do
mborahéi (cantos), do jeroky (dangas), dos rituais tradicionais, ou seja do modo de vida que
vinha dos seus antepassados desde o tempo primordial, viram como uma estratégia para
enfrentar a nova temporalidade que se iniciava com a chegada dos colonos as terras de
Ka’aguyrusu.

Ao olhar para 0 modo de vida dos seus antepassados primordiais que, com as
narrativas cosmologicas, apresentam as perspectivas da temporalidade passada, podendo
oferecer solucdes para o modo de vida no presente, os Kaiowa se mantiveram firmes e
apegados ao modo de vida, assim como ligados aos seus territorios de ocupacgdo tradicional,

rekohaty (Pedro, 2020, p 63).
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Podemos destacar que as transformagdes impostas a partir da colonizacdo das terras de
Ka’aguyrusu provocaram nos indigenas, inicialmente, um embarago na realidade conhecida
por eles. A atuacao do SPI, alinhada com as a¢des da CAND, contribuiu para que ocorresse a
aglomeragdo dos Kaiowa em pequenas por¢des de terras, fazendo com que, ao final, a agdo
inicial dos Kaiowa de se reunirem em diversas redes de parentelas proporcionou que se
mantivessem no territorio. Mesmo ocupando pequenas porcoes do territorio, eles mantinham
o sentimento de pertencimento a todo o espago de ocupacgao tradicional.

Na década de 1960, a questdo dos indigenas das “matas do Panambi” pareceu
resolvida a CAND, assim como ao SPI, ainda que, nesse periodo, varias parentelas que se
mantiveram dispersas pelos territorios ainda continuavam a ser esbulhadas. Entretanto, a acao
dos funcionarios do 6rgdo indigenista, a partir da construcdo do Posto Indigena Panambi,
passou a ter melhor assisténcia do SPI. Assim, foi adquirido um lote, pelo Posto Indigena
Francisco Horta em Dourados, proximo ao local onde se encontram aglomerados os Kaiowa
de Panambi, no ano de 1962 (Pedro, 2020, p. 77). Mesmo apoés a colocagao de uma base do
SPI para atendimento aos indigenas de Ka’aguyrusu, ocorreu novamente uma mudanca no
cenario politico nacional.

Em 1964, o golpe militar impactou novamente a atuacdo indigenista da SPI e o
interesse econdmico de “integrar” os indigenas a sociedade nacional, transformando-os em

trabalhadores rurais, se fortaleceu como uma necessidade urgente.

Os governos militares que se sucederam de 1964 até 1985 tiveram em suas maos um
amplo aparato repressivo, que passava pelos pordes onde os acusados eram
torturados, pelas cadeias onde eram mantidos presos, pelos curriculos escolares,
modificados para acomodar sua ideia falseada de “revolucao”, pelos 6rgaos estatais,
a exemplo do SPI e da Funai, transformados em brago armado contra a populagao
indigena, agindo para tolher seus direitos, castiga-la sadicamente, dela retirar para
dar a burguesia agraria apoiadora do Golpe. ( Quelho de Castro, I.; Sousa Neto, M. R. de;
Lucia Ferreira Vargas, V. 2024, p.132)

A politica adotada pelo governo militar impactou diretamente os indigenas e colocou
em xeque a continuidade da existéncia de muitos povos. O cendrio politico que tinha se
formado restringiu ainda mais as lutas pela permanéncia dos Kaiowa nas terras de
Ka’aguyrusu, embora, desde os anos iniciais da implantacdo da CAND, os Kaiowa tenham
buscado o reconhecimento dos seus locais de ocupagdo junto aos Orgdos indigenistas e
registrado em um vasto conteido documental.

A CAND nao abriu mao de parte de suas terras a fim de destina-las aos indigenas,
mas, com a mudanga da politica nacional em 1964 e os ideais adotados pelo governo militar, a

Colonia passou a tratar a retirada dos indigenas de Ka 'aguyrusu como licito. Embora nao
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estivesse evidente a agdo politica, a mudanga de governo trouxe novos desafios aos Kaiowa,
uma vez que se viram obrigados, novamente, a lutarem contra sua extingdo iminente, pois,
ainda que, indiretamente, os ideais adotados pelo governo militar foram responsaveis pelas

atuacdes da CAND entre os Kaiowa de Ka aguyrusu.

As principais narrativas a respeito do golpe e do periodo militar ndo tiveram o indio
como foco principal, o que poderia dar a impressdo de que a politica repressiva
adotada em diversos momentos pelos militares passou em branco nas aldeias

indigenas. (Valente, 2017, p. 3)

O governo dos militares, a partir das politicas adotadas, contribuiu para que as agdes
iniciadas pelo SPI retrocedessem entre os Kaiowa: ndo houve a demarcagdo definitiva de
nenhum territorio de Ka 'aguyrusu, todos os pedidos anteriores ficaram inconclusos, restando
somente um lote de 30 hectares, que foi comprado da CAND para a instalagdo do posto
indigena Panambi pelo SPI (Pedro 2020, p. 85), que foi reconhecido nesse periodo. A area
ocupada pelos Kaiowa, que se localizava proxima deste lote adquirido pelo 6rgdo indigenista,
entretanto, era tratada pela CAND como sendo devoluta, sendo passivel de ser loteada aos
colonos.

Isto contribuiu para que inimeros casos de retiradas for¢adas fossem registradas nesse
periodo. O interesse na colonizagdo das terras pela CAND ndo admitia a permanéncia dos
indigenas, e, ap6s a instalagdo dos colonos, os Kaiowa, ainda que atuassem como mao de obra
na implantacdo dos sitios e fazendas, ficaram impossibilitados de permanecer nesses locais.
Em um telegrama enviado pelo chefe da 5 inspetoria regional do SPI ao Diretor do SPI, em
03 de outubro de 1963, ele relata que os Kaiowa de Panambi estariam sob “a invasdo de
civilizados em suas terras” e que os “invasores possuem titulos de propriedade expedidos pelo
governo estado” (Brasil, 1963, 111).

A partir da retirada dos Kaiowa dos diversos locais que ocupavam, a medida que se
deu o avanco da CAND pelas terras de Ka aguyrusu, os Kaiowa se aglomeraram em cinco
lotes proximos ao posto indigena Panambi, sendo as principais parentelas “Xiru Kuande,
Antonio Aquino, Paulito Aquino, Jodo Aquino, José Puku, Kapaju, Inacio Puku, Horacio
Aquino, Cancio Cantero, Pedro Enrique, Ruminguinho, Floriano, Jodo Carapé, Carlito
Uataquio” ( Vietta, 2007, p. 329). Outras parentelas se mudaram para as reservas do SPI,
coagidos pelos funcionarios da CAND, ou, com ajuda da for¢a policial, retiravam os
indigenas dos seus locais de habitacdo e incendiavam o local.

Nesse periodo de instabilidade politica, os Kaiowa eram constantemente obrigados a

deixar os locais de ocupagdo, e isso colaborou para que se ajuntassem proximos da area do
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posto indigena Panambi, e outros foram levados para a reserva de Dourados, ou ainda para
outras reservas demarcadas pelo SPI. Um desses eventos ocorreu no dia 21 de outubro de
1966, e ¢ narrado pelo encarregado do Posto Indigena Francisco Horta em Dourados, Salatiel
Marcondes Diniz, que escreve a 5* Inspetoria do SPI em Campo Grande, cobrando

providéncias urgentes:

n°® 12 de 21/10/66 - Recebemos esta madrugada comunicagdo (do) encarregado (de)
Panambi que Florivaldo de tal ameagou despejar indios de suas terras e evadir os
posto, indios amedrontados encontram-se (em) alvoroco apelam (para) essa regional
providéncias que se fazem necessarias, tomarei providencias junto a delegacia de
policia de Dourados, SDS, Salatiel Marcondes Diniz, Enc.(posto indigena) Francisco
Horta. (grifos do autor). (Brasil, 1966, 1 1)

Em resposta, o chefe substituto da 5* inspetoria regional, enviou um telegrama ao
responsavel pelo posto indigena em Dourados, pedindo que o agente intercedesse junto as
autoridades locais, a fim de impedir a invasdo e despejo dos Kaiowa de Panambi (Brasil,
1966, 111).

Cabe ressaltar que, nesse periodo, a CAND ja tinha se consolidado nas terras
indigenas de Ka'aguyrusu, e os territdrios, que outrora eram ocupados pelos Kaiowa, estavam
escassos, € até mesmo a circulagdo por esses locais havia sido restringida. A iminéncia do
despejo era real, as parentelas que se propuseram a permanecer proximas ao posto indigena
Panambi se viram obrigadas a se instalar num infimo territorio, pela necessidade de se aliarem
a outras parentelas que estavam localizadas proximas umas das outras.

O territorio em que ficaram aglomerados os Kaiowa, proximo a sede construida pelo
SPI, de certa forma legitimou a area do entorno como sendo um aldeamento dos Kaiowa,
como benfeitoria da CAND aos indigenas que outrora habitavam as terras de Ka aguyrusu.
Esse periodo também precede a extingdo do SPI como orgdo indigenista estatal. Para o

antrop6logo Roberto Cardoso de Oliveira (1988, p. 23):

A corrup¢do administrativa que comegou a medrar crescentemente no Orgdo
indigenista — que levaria a extingdo [do SPI] e automatica substitui¢do pela FUNAI
— ndo pode obscurecer sua importancia [do SPI] na defesa dos territorios e das
populagdes tribais durante o periodo de sua existéncia [...] Se é verdade que o 6rgdo
protetor perdeu-se em muitos erros, ¢ verdade também que sem sua atuagdo, ainda
que precaria, os territorios indigenas de hd muito teriam sido alienados em sua
totalidade.

Os loteamentos promovidos pela CAND se viram fortalecidos pelos ideais defendidos
pelo governo dos militares nesse periodo, e os indigenas passaram a ser desconsiderados,
sobretudo com as constantes trocas de funcionarios no SPI, além da ocupacido de muitos
cargos do o6rgdo indigenista por interesses politico-militares. Percebe-se que os interesses dos

funcionarios se distanciaram muito dos ideais iniciais defendidos pelo SPI, e isso acelerou o
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esbulho territorial dos indigenas de Ka'aguyrusu, aniquilando os grupos que mantinham
resisténcia em permanecer nos territorios.

A personificacdo da presenca da “Colonia” era vista pelos Kaiowa como uma
“chegada” que vem para assolar, destruir e devastar as expectativas dos indigenas. Por isso a
insisténcia na permanéncia em seus territorios em Panambi e Panambizinho. A estratégia
adotada para escapar a essas enormes pressoes foi reforcar os lacos entre as diversas
parentelas que compunham esses territorios, obrigando os Kaiowa a se aglomerarem em duas
por¢des de terras, depois que a maior parte do territorio fora loteado pela CAND.

Com a extingdo do Servico de Protegdo ao Indio, em 1967, apds as denuncias de
corrup¢do e desvio de fungdo, o governo militar instituiu a Fundagdo Nacional do Indio,
(FUNAI) e manteve a mesma atuacao que vinha sendo desenvolvida na politica indigenista do
SPI. Dessa forma, mantendo o regime de tutela dos indigenas, o 6rgdo indigenista atuava
entre os Kaiowa, partindo do ponto de vista da necessidade de integracdo deste povo, de
maneira rapida, a sociedade nacional.

Enquanto em Panambi Lagoa Rica, a criagdo do Posto Indigena estava em pauta, mais
um esbulho ocorreu com o loteamento de locais proximos, dentre eles, um destinado a
implantagdo da Missdo Evangélica Pro6 Redencio aos Indios que, posteriormente, mudou a
sua nomenclatura para MEU - Missdo Evangglica Unida, localmente conhecida como Missao
Alema, como comumente referida pelos Kaiowa. Sua atuagdo entre os remanescentes de
Ka’aguyrusu foi vista como benéfica por parte do 6rgdo indigenista que, neste cendrio, estaria
contribuindo para a insercdo e integracdo dos Kaiowa a sociedade “civilizada”. No pedido
enviado a chefia da FUNALI na época, ficaram evidentes os anseios da Missdo em relagdo aos

Kaiowa, de prestar assisténcia espiritual, social e servigo de enfermagem.

Figura 06 - Pedido de atuacdo feito a FUNAI para atuagdo dos missiondrios alemaes entre os

Kaiowa de Ka 'guyrusu (1970).
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Fonte: BRASIL 1970, 111

A atuacao da Missdao Alema entre os Kaiowa, a partir de 1970, na evangelizag¢ao e nas
diversas areas sociais, com a criagdo do Posto Indigena Panambi pela FUNAI, tentou
minimizar os impactos provocados pela ocupa¢do do territorio durante os anos em que a
CAND retirou os indigenas das suas areas de ocupacdo tradicional. Panambi permaneceu
ocupando uma area de cerca de 360 hectares, sem regularizagdo fundidria, e acabou por
adquirir as caracteristicas de uma reserva indigena, ainda que, na pratica, ndo teve o
reconhecimento oficial pelo SPI e, posteriormente, pela FUNALI.

Quando se pensou em reservar terras para os indios, o destino inicial desses espagos
era, via de regra, abrigar a populacdo Kaiowa que ja vivia nesses locais. Entretanto,
logo acabou prevalecendo a intengdo de reunir nesses espacos a populacdo de um
grande nimero de comunidades Kaiowa dispersas pelo territdrio. A reserva passa a
cumprir a fun¢do politica de liberar as terras para a especulagdo imobilidria e
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posterior ocupacdo agropecuaria. Assim, a reserva se transforma em area de
acomodagdo para a populagdo de diversas comunidades. (Pereira, 2007, p. 5)

Os Kaiowa que se refugiaram em Panambi Lagoa Rica, a partir de 1970, se viram
cativos das mudancas temporais, enquanto que, no cenario politico nacional, o governo
militar tinha enrijecido o seu governo e os indigenas, novamente, viram introduzidos modelos
organizacionais imposto pelo indigenismo estatal.

O cenario politico nacional desse periodo mais uma vez trouxe mudangas aos
indigenas, com a criacdo da FUNAIL. Com a lei 6.001/1973, conhecida como Estatuto do
ndio, o Senado visava refutar as acusagdes de que estava sendo praticado genocidio dos
povos indigenas, como afirma o relatério Figueiredo: “O Estatuto do Indio foi também uma
forma de reafirmacdo de praticas paternalistas por parte da ditadura militar. De acordo com
Danilo Braga, o Estatuto ¢ controverso por ser mais uma politica indigenista de tutela e
integragdao” (Ramos, Nascimento, 2023, p. 1520).

O governo militar continuou a tratar a questdo indigena pelo viés da integracdo,
novamente ditando os rumos que seriam tomados pelo indigenismo estatal, para que as
comunidades indigenas pudessem ser rapidamente integradas a sociedade nacional e se
tornassem uteis ao desenvolvimento do progresso econdmico na regido, pela expansao da
fronteira agricola. Na dtica governamental, cabia ao novo 6rgdo indigenista o papel de

acelerar esse Pprocesso.

2.2— Teko aty, o encontro das nhe’é maranduha (palavras, noticias)

Com o modelo de reserva imposto aos Kaiowa de Panambi Lagoa Rica, nos periodos
posteriores em que ocorreu a implantacdo da Colonia Agricola Nacional de Dourados -
CAND, os funcionarios da FUNAI passaram a atuar de forma arbitraria, impedindo o livre
transito dos indigenas (mesmos entre as terras indigenas). Foi introduzido o modelo de uma
forca policial nas terras indigenas, nos moldes militares, denominada guarda indigena,
composta por um “capitdo” indigena, escolhido diretamente pelo chefe de posto. Além do
capitdo, a guarda indigena era formada por auxiliares, que recebiam denomina¢des de
sargento, cabo e policia.

Essa guarda impunha castigos, realizava torturas, entre outras violé€ncias, sempre que
os interesses do oOrgdo indigenista ndo eram atendidos. O orgdo indigenista definia como
funcdo da policia indigena cumprir e fazer cumprir as ordens do chefe do posto. Como o

o6rgdo indigenista buscava a autonomia econdmica do posto, necessitava gerar renda com o
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trabalho e os recursos naturais indigenas, ou seja, recursos para manter as atividades do posto.
Para tanto, o chefe ordenava que o capitdo recrutasse trabalhadores indigenas para fazer rocas,
formar pastagens, extrair erva mate ou madeira, atividades que gerariam renda ao posto.
Como vimos, o modo de vida dos Kaiowa tinha recebido diversos impactos no
decorrer dos anos, desde a implantagdo da CAND; entretanto, a sua (re)existéncia sé foi
possivel a partir do relacionamento que tiveram com o passado, ojeapa, a partir dos rituais

que continuaram sendo realizados regularmente em Panambi e Panambizinho.

Os Kaiowa/Guarani, apesar de aparentemente “civilizados” e “letrados”,
continuavam identificando-se como Kaiowa ou Guarani ¢ sendo reconhecidos e
prestigiados por suas comunidades. Esta percepc¢do parecia estar de acordo com o
que afirma Melia (1991), segundo o qual, apesar de tanto tempo de imposi¢ao destas
politicas [assimila¢do e integracdo], visando a descaracterizacdo e a extingdo dos
indios e de suas culturas, principalmente através da escola e das igrejas, os
Kaiowa/Guarani “criaram mecanismos para seguir sendo o que sdo”, ou conforme
Monteiro (apud Cunha, 1992, p. 475), para “a permanente recria¢do de sua
identidade ¢ de seu ‘modo de ser’, frente a condigdes progressivamente adversas.
(Rossato, 2002, p. 14).

Entender o processo de absor¢do da espacialidade/temporalidade ocidental nao foi a
preocupacdo inicial dos Kaiowa, contudo, criar espagos para entenderem a existéncia desses
“outros” foi necessario, ¢ o contato foi o ponto de partida para a introdugdo do “homem
branco” no mundo dos indigenas.

A forma de entendimento cosmologico na qual se baseiam os indigenas Kaiowa e
Guarani passou por mudangas decorrentes do contato com os ndo indigenas, com a
implantacdo da CAND e com a atuagdo de uma Missao protestante. Sempre pautados em seus
saberes, os Kaiowa, por vezes, tiveram que se adaptar a repetidas mudancas de temporalidade,
contudo sem se desvencilhar de seus conhecimentos proprios ou tradicionais,

A atuacdo da Missdo Alema iniciou em 1970, prestando assisténcia aos Kaiowa, na
area da saude, para a qual mantinha uma farmacia onde realizava atendimento ambulatorial
dos indigenas; para a educagdo, criou uma escola onde atendia, principalmente, as criancas na
alfabetizacdo, sendo que o posto indigena da FUNAI passou a ter uma escola em suas
dependéncias; além disso, atuava mais diretamente nas rocas dos indigenas e na retirada e
venda de madeiras.

Ainda nos anos 60, se instalou em Panambi e na Reserva de Pirajuy(Paranhos) a
Deuscher Indianner Pionner Mission, conhecida como Missdo Evangélica Unida
ou Missdo Alemd, com um trabalho integrado a Iglesia Evangélica Indigena
Unida, esta sediada em Assungdo(Paraguai), onde atua entre as populagdes de
lingua guarani. A criagdo da Missdo Alemd ¢é decorréncia da visita de um
evangelista alemao, que se sensibilizou com as condigdes de pobreza vivida
pelos Kaiowa ¢ Guarani — venda de mio-de-obra em péssimas condigdes, pouca
oferta de alimentos —, além da inexisténcia de assisténcia frente ao grande
nimero de doencgas e Obitos. Inicialmente, a missdo organiza o atendimento a satde,
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e em 1967, amplia os trabalhos construindo uma escola em Pirajuy. A perspectiva
assistencialista promovida pelas missdes tem sido fundamental para viabilizar a
sua aceitagdo entre os Kaiowa ¢ Guarani. Muitas familias, direta ou
indiretamente, associam a conversdo aos servicos ¢ beneficios oferecidos. A opinido
geral € que “a missdo ajuda o indio”. (Vietta, 2003, p.113)

Os Kaiowa, que foram forgados a habitar em duas porgdes do territdorio de
Ka’guyrusu, mantiveram-se envoltos no modo de vida dos seus antepassados primordiais,
permitindo-lhes resistir as imposi¢des trazidas pela sociedade envolvente. As praticas do
modo de vida (kaiowa reko), nesse periodo, foram responsaveis por repassar aos mais novos
as dinamicas de vida dos antepassados.

Os cantos longos, conforme relatado por Isaque Jodo (2011), expressam o
relacionamento dos homens com o mundo ao seu redor, o seu ensinamento perpassa uma série
de regras, e isso estreitava os lagos entre os individuos que compunham a parentela. Durante
as celebracdes festivas, eram entoados os cantos longos possibilitando o teko aty, interligados
pela referéncia ao ymaguare: ‘(...) o ensinamento dos cantos longos se apoiava nas historias
de cada mborahéi para, dessa forma, se espelhar na divindade. Assim, os xamas se dedicam
a0 maximo para repassar certos ensinamentos a seus discipulos, os yvyra ija” (Jodo, 2011, p.
116).

A continuidade da realizagdo destes rituais se apresentou aos Kaiowa como uma
espécie de alento aos maleficios causados pela temporalidade dra kanhy, iniciada com a
chegada da CAND. Mas a realizagdo destes eventos possibilitava a mobilizagdo para a aty de
inimeras parentelas, a fim de participarem das celebragdes e, a medida que regularmente
eram realizadas, proporcionava a ligacdo com o tempo primordial tal qual é narrado nos
cantos longos, personificando esperanga aos Kaiowa, mesmo diante das dificuldades impostas

pelo colonizador.

O passado nas rezas, duas expressdes se destacam entre aquelas que os indigenas
usam para interpretar os cantos, 7ie’é a’a, ‘imitar’, e papa, ‘contar’. Canta-se para
contar a0 milho, a0 menino, as pessoas suas historias. A historia é o enfeite da
pessoa, do milho, das coisas. Todos precisam escuta-la para continuar existindo. As
rezas contam historias, oipapa, evocam o comeco, tembypy. A estrutura dos cantos,
especialmente a das rezas, indica que a palavra ritualizada conduz a um ato religioso
primordial. As repeti¢does de frases, palavras e silabas que caracterizam os cantos
geram paralelismos e metaforas que - somados as aposigdes, ao estilo salmaddico, ao
ritmo litdnico das melodias e a emoc¢ao da celebragdo em si - evocam nas pessoas o
sentido original da existéncia e lhes propiciam a contemplacdo e o encontro com os
Seres e Realidades primordiais. (Chamorro, 2011, p. 56)

A palavra aty, que também pode expressar a ideia de assembleia, no contexto aqui
apresentado, representa um ajuntamento festivo e tem sua origem ainda no tempo primordial,

quando se utilizou de um espago especifico e se vinculou a forma de ser feko. O surgimento

92



da aty remete a um acontecimento ymaguare (tempo primordial), em que, por um
desentendimento entre os filhos de Nhanderuvusu ocorre o tekopoxy (modo ser/viver irado), e
para purificar a terra, Nhanderuvusu envia um dilavio a Terra. Arrependido de seus atos, os
filhos e netos de Nhanderuvusu se utilizam de estratégias para sobreviver. Conforme narra

Melia e Griinberg & Griinberg:

Una vez, en una farra, Yryvera (un hijo de Nande Ru?) golped a un pariente suyo,
quien de este golpe se quedd enfermo y se murié. El alma del difunto se quejo ante
Nande Ru y Nande Ru enojado quiso destruir a Yryvera. Mand6 enfermedades a él y
a las plantas, mando6 una serpiente y una sequia grande que seco hasta los rios, pero
Yryvera cred una fuente en el media de su chacra y se mantuvo asi. Entonces el dios
hizo llover para hundir toda la tierra, pero Yryvera hizo una canoa, ygary, chica, la
estird extendiéndola y subid a ella con todos sus familiares. Segun Pa'i Comes, sus
hermanos Guyrakambi Guasu y Guyrapepoti le siguieron; segin otros, se
escondieron en otro lugar. Guayrapepoti habia subido encima del pindo, que ¢l cred
y dejo crecer tan alto, que su copa siempre se quedd encima del agua. Mientras
estaba espera o en la cop del pind6 que las aguas bajasen, los pajaros que se
refugiaron junto ¢l okaka ifiakdre ha imorotimba - defecaron encima de su cabeza y
desde entonces le quedd su nombre: guyra , pajaro, repoti, heces. ( sin embargo, Pa'i
Neri da una etimologia distinta de su nombre; dice que Guyrapepoti hizo el primer
avion y que su nombre se compone guyra pepo, ala, ti, blanco). Segun otras
informaciones, Kaja'a, el duefios de las aguas, era hermano menor de Yryvera y se
escondio bajo de las aguas. Como se encontraba tan a gusto ahi, escogio el agua
como su morada. Cuando bajaron las aguas, Yryvera mando relampagos a las cuatro
direcciones del mundo para encontrarse con sus hermanos y cuando estuvieron junto
hicieran un aty guasu para apaciguar el teko poxy y reestablecer el orden en la tierra.
Seglin una informacion consiguieron tambien rervivir todos los hombres que habian
muerto en el diluvio). Desde ahi que se del el costumbre del aty guasu para los Paf;
institucion para arreglar los problemas y conflictos en las comunidades. (Melia,
Griinberg & Griinberg, 1976, p. 230).

A aty, em sua fungdo primordial, serve como expiagdo para o feko poxy, onde, através
da nhe’é (palavra/alma), ocorre a comunicagdo, o nhemboro’y (refriamento/ apaziguamento) e
a caminhada/mobilidade da nhe’é pelo territorio. Através das aty, as tomadas de decisdo sdo
exaustivamente discutidas, as palavras tém que ser expostas, pois ndo se pode aprisionar a
nhe’é; ainda que seja apenas um desabafo, ela precisa transparecer. Assim, a aty adquire uma
caracteristica propria, como local de produgdo e reproducao da nhe’é.

Da mesma maneira, o espago/tempo esta presente na concepcao de uma aty. Para os
Kaiowa, a mobilidade (oguata), os cantos (mborahéi), os rituais (jeroky) e a alma/palavra
(nhe’é) fazem parte de uma mesma estrutura sobre a qual se pautam as aty. A carateristica de
olhar para o passado primordial esta, portanto, na concepgao inicial da aty. Neste sentido, a
producdo da forma de ser azy ¢ também uma forma de ser/viver (teko), uma vez que
proporciona aos Kaiowa uma vivéncia que estd em conexdo com o passado primordial
(ymaguare). E, portanto, uma categoria especifica do modo de ser aty ou teko aty. Uma

possivel tradugao seria: pessoas e parentelas que se dispdem a se juntar para praticar o didlogo
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a partir da troca reciproca de palavras - nhe’é teko joja, buscando resolver os problemas e
recompor a vivéncia atual no territorio - tekoha, a partir dos exemplos deixados pelos
ancestrais historicos e miticos.

Como um mecanismo necessario, os Kaiowa utilizaram o feko aty como uma
estratégia de sobrevivéncia frente as problematicas provocadas pelo cerco causado pelos
colonos da CAND e pelas politicas governamentais, que culminaram na perda da posse
territorial. Entretanto, o acesso ao tempo primordial propiciava aos Kaiowa a nogao de que a
Terra fora criada para eles mesmos, conforme narrado por Paulito Aquino a antropologa

Katya Vietta (2007):

Yvy Ramdi fez a terra (yvy), era a primeira terra. Ela era redonda, assim, como o
redondo do pau (tronco da arvore). Ele levantou-se do centro dessa terra (yvy pyte)
carregando a sua cruz (kurusu fie ‘engatu) foi dessa cruz que os Kaiowa nasceram.
Muitos Kaiowa nasceram dessa cruz, homens e mulheres nasceram da base dessa
cruz. E por isso que essa terra foi feita para os Kaiowa, essa terra ndo foi feita para o
branco mas para o indio. (Vietta, 2007, p. 137)

Esta ligagdo feita com o passado primordial ymaguare pelos Kaiowa se tornou o
refigio seguro para o modo de ser/viver teko, num local em que se encontravam imune as
investidas dos ndo indigenas. Embora institui¢des religiosas tenham se empenhado na busca
de neoéfitos entre os Kaiowa, o ymaguare parece ser a ultima fronteira defendida por eles e, ao
que parece, este sentimento tem sido repassado as novas geragdes por décadas, ainda da
mesma maneira, através do mborahéi (canto) e do jeroky (dancga).

O teko aty se tornou necessario tendo em vista que a agdo da tomada das terras pela
CAND, conforme ja citado no topico anterior, provocou uma confusiao na temporalidade dos
Kaiowa, o ay kanhy, (confusdo/embarago na alma). A antropdloga Joana da Silva, que esteve
nas terras de Panambi Lagoa Rica para o trabalho de campo, em 1977, na introdu¢do da sua
dissertacdo apresenta uma imagem que resume a situacdo dos Kaiowa naquele periodo,

dizendo que eles se encontravam refugiados dentro de si mesmos:

Parece-me muito mais dificil penetrar no dmago de uma sociedade, a exemplo da
Guarani, que para sobreviver tem que fazer o exercicio didrio de esconder a sua
indianidade. Uma sociedade que estd diariamente ameagado de ir para o inferno por
missiondrios fandticos, por que se seguir seus costumes a luz do dia, ndo consegue
remédios para curar as suas enfermidades adquiridas pelo contato com o branco;
uma sociedade condenada ao sedentarismo, a viver em exiguas aldeias; uma
sociedade que ¢ diariamente ridicularizada, por seus costumes, por seu modo de
trabalhar e encarar a vida. Os grupos contactados mais recentemente apesar de toda a
violéncia do processo ndo tiveram ainda que desenvolver a couraga da resisténcia
para sobreviver como povo, como seres humanos. (Silva, 1982, p. 3-4)

Importante ressaltar que o retorno aos seus tekoha sempre esteve presente no horizonte

dos Kaiowa. Enquanto a FUNALI estabeleceu o territorio dos indigenas como sendo apenas os
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lotes “doados” pela CAND, eles ainda mantinham esperanca de que o territério, que no
passado fora prometido pelo general Rondon durante a implantagdo das linhas telegraficas,
fosse reconhecido.

Rondon que passou pela regido em 1922, quando da instalagdo das linhas
telegraficas, entrou em contato com estes indios e garantiu aos Kaiowa de Panambi a
demarcacdo da area que reivindicavam como sua, ou seja, a area delimitada pelos
Rios Brilhante, coérregos/hd, Laranja Doce e Panambi. A demarcacdo ndo foi
efetuada, mas a garantia de posse assegurada por Rondon é de conhecimento
inclusive dos mais jovens. (Silva, 1982, p. 16)

A medida que as terras de Panambi e Lagoa Rica, local onde os Kaiowa de
Ka’aguyrusu intentaram permanecer diante do avanco da CAND, foi adquirindo
caracteristicas de uma area de reserva, a atuagdo da FUNAI entendia que a integragdo dos
indigenas seria inevitavel e que sua agdo era de preparacdo destas comunidades para essa
transicao, no periodo em que ia ocorrendo esses processos (Silva, 1982, p. 88). Partindo desse
pressuposto, no ano de 1977, em Panambi foi iniciado um projeto de roga “comunitaria”, que
cooptou o trabalho dos Kaiowa de Panambi, os quais atuavam na roc¢a do Posto Indigena em
troca de alimentos industrializados, como forma de pagamento pelos servicos prestados.

Os Kaiowa de Panambi passaram a chamar essa pratica de trabalho como “cantina”,
pois trabalhavam nas rogas da Funai e a tarde se dirigiam a “cantina” do posto, onde poderiam
retirar os alimentos industrializados referentes ao pagamento da diaria trabalhada. Videral
Locario (2023) relata que era crianga nesse periodo, mas ja ajudava seu pai Leonel a trabalhar
na ro¢a do posto, onde plantavam soja e milho.

Ao desenvolverem as rogas com o plantio de monoculturas, a FUNAI tinha como
principal objetivo tornar produtivas as terras indigenas e gerar lucro (Silva, 1982, p. 88).
Entretanto, o desinteresse de muitas parentelas Kaiowa em atuarem nestes projetos contribuiu
para que, com o passar dos anos, esta pratica deixasse de ser praticada pelos agentes do posto.

A forma de percep¢cdo do mundo dos Kaiowa corrobora o desenvolvimento ou
aperfeicoamento de dispositivos culturais que poderiam fortalecé-los, frente as politicas que
se dispdem a deteriorar sua forma de ser e de viver. As praticas que os remetiam ao tempo
primordial ymaguare estavam associadas a continuidade da existéncia como povo e, portanto,
deveriam constantemente ser revisitadas.

O ajuntamento em virtude da existéncia organizacional dos Kaiowa, a partir de
parentelas, ao redor de um importante nhanderu'’’ e nhandesy (lideres espirituais), contribuiu

para que as praticas do modo de ser/viver feko tivessem um lugar de destaque. No

12 Nhanderu é traduzido como sendo “rezador” por Crespe (2014). Nos trabalhos de Vietta (2007) também
encontramos a referéncia de pa 7 para os rezadores de grande prestigio no territorio.
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entendimento destes indigenas, essa (re)existéncia da nhe’é esta associada ao relacionamento
humano com a temporalidade, pois sem a presenca desses lideres espirituais seria impossivel
a existéncia dos Kaiowa.
Ter um rezador ou rezadora de prestigio também ¢ um elemento importante para a
reconstituicdo da parentela. Eles mantém vivas as praticas religiosas e a partir das
rezas conseguem manter juntas as pessoas. O rezador ou rezadora conhece toda a
parentela, reza quando alguém fica doente, procura conversar e aconselhar as
pessoas do proprio grupo. Rezadores de prestigios também podem conseguir aliados

politicos em outras parentelas ou outras areas indigenas, fortalecendo ainda mais o
grupo. (Crespe, 2014, p.185)

Estas praticas demonstram a capacidade de adaptacdo dos Kaiowa, partindo das suas
proprias formas cosmoldgicas que sdo diferentes do modelo organizacional entendido pela
sociedade “civilizada”. Estas adaptacdes possibilitaram que, partindo das suas proprias
concepgdes e conhecimentos, eles criassem estratégias de sobrevivéncia durante esse periodo.

Ao remeter o seu modo de vida aos antepassados primordiais ymaguare, os Kaiowa de
Ka’aguyrusu se propuseram, pacientemente, a aguardar o momento oportuno para que
pudessem novamente voltar a viver da mesma forma que seus antepassados, em um
relacionamento de equilibrio com o dra (espaco tempo), possivelmente ja com resolucio das

problematicas adquiridas naquele periodo.

A auséncia da lideranga de um hexakara, e consequentemente, a fragmentacdo dos
teyijusu, em primeiro momento ndo parece alterar de maneira significativa as
relagdes entre os grupos ou desses com o espago. Os fekoha se organizam em torno
de um pa’i ou xamid os quais continuam a manter relagdes reguladas pelo
intercasamentos. ( Vietta, 2007, p. 316)

A organizagdo social, conforme descrita por Vietta, contribuiu para que as parentelas
se unificassem em torno das figuras politicas religiosas, mesmo que em apenas uma pequena
porcdo de terra. Joana da Silva (1982) relata, em sua dissertagdo, que as disputas entre as
diversas parentelas de Panambi Lagoa Rica sempre estavam envoltas no prestigio politico que
a parentela tinha, assim como a de seus nhanderu (rezadores) (Silva, 198, p.66 ).

O prestigio dessas liderangas espirituais ¢ atribuido a realizagdo dos rituais festivos
que, periodicamente, eram realizados pelos Kaiowa. O kunumi pepy, que realizava a iniciacao
masculina, continuou a ser realizado, tendo como referéncia os pa’i (rezadores) da época.
Egon Schaden, que realizou um trabalho etnografico entre os Kaiowa, descreve
detalhadamente a realiza¢do do ritual do kunumi pepy, como um evento que envolvia varias

aldeias, proporcionando a aty de diversas parentelas:

Somente os Kayova ddo énfase ritual a perfuragdo do labio dos meninos, com
cerimdnias de cunho religioso e ndo apenas medidas de natureza magica. Para o
Kayova a festa ¢ a ocorréncia que mais se destaca em seu ciclo de vida.(...) Quem
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determina a realizagdo da festa ¢ o pai ou sacerdote. Deixando de realizar-se por
periodo muito longo, a comunidade sera vitima de desgragas. O intervalo comum
entre uma festa e outra, variando de acordo com o niimero de meninos em idade de
furar o labio (entre 8 e 12 anos de idade, mais ou menos) ¢ de uns quatro anos, em
média. Nessa ocasido se congregam os Kayova de duas ou trés aldeias vizinhas. Em
geral o kunumi-pepy coincide no respectivo ano com a festa do milho,
avati-mongarai (colheita cerimonial do primeiro milho), que se realiza quando o
milho estd amadurecendo, isto €, de janeiro em diante. Para a perfuracdo do labio
deve haver- uns dez meninos na idade indicada; aos que passam dos doze anos ja
ndo se submetem a cerimonia. Ha, por isso, adultos que ndo tém o furo labial. Ja
com um ano de antecedéncia passam os candidatos a evitar comidas pesadas,
especialmente certas cagas, alimentando-se de preferéncia de chicha. O pai ou a mae
do menino, ou ambos, se encarregam de levalo a aldeia em que se vai celebrar a
festa. Durante o periodo das cerimdnias, que em geral se estende até maio, ha rezas
todas- as noites e de dia também. "Porque ndo tém o que fazer, s6 aquela reza",
segundo a frase do indio Vicente, de Amambai. (Schaden, 1974, p. 90)

A descri¢dao de Egon Schaden sobre o kunumi pepy demonstra o envolvimento de toda
comunidade, em Panambi Lagoa Rica, assim como em Panambizinho, que ocorriam de
maneira regular com o jerosy puku, proporcionando aos Kaiowa uma imersao pelo passado,
uma vez que os cantos entoados durante os rituais remetem ao ymaguare, aproximando-os
desta temporalidade.

No entendimento dos Kaiowa, a medida que mantém a ligacdo com a sua realidade
primordial, eles se tornam os responsaveis pelo equilibrio do mundo. Assim, ao realizarem as
cerimoénias que possibilitam o feko aty, a conexao com as diversas temporalidades impedem

que catastrofes venham a ocorrer no mundo, conforme Isaque Jodo (2011):

As duas cerimoOnias mencionadas, isto ¢, as de jerosy puku e kunumi pepy, aqui
tratadas, sdo consideradas como uma importante contribuicdo da sociedade Kaiowa
no sentido de ndo permitir que acontegam catastrofes no mundo dos humanos, indios
e ndo indios. Através da pratica do kunumi pepy e do batismo do milho sabord, o
Kaiowa tradicional acredita que hd condi¢des de proporcionar uma vida saudavel —
teko marane’y — e também para dar equilibrio e obter sucesso em todas as
atividades. (Joao 2011, p 79)

Esta acdo proporcionou-lhes que se mantivessem em conexao entre si, conforme sera
tratado no capitulo 3, resistindo as praticas impostas pelo indigenismo oficial, que propunha a
integracdo dos indigenas a sociedade “civilizada” e que teriam que abdicar das caracteristicas
do modo de vida, crengas e cosmologia proprias. Desta forma seriam aceitos como
trabalhadores rurais da época.

A forma de pensar, amplamente compartilhada entre os ndo indigenas durante o
periodo da implantagdo da CAND, e posteriormente se manteve no discurso da FUNAI, da
necessidade de subjugar os indigenas e “retira-los” da situagdo em que se encontravam, foi a
responsavel por manter estatica a questdo indigena por décadas. Este pensamento ainda vigora

em diversos setores da sociedade na atualidade, para quem a extingdo dos indigenas,
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sobretudo dos Kaiowa, seria uma das solugdes para a problemdtica questdo fundidria na
atualidade.

Spensy Pimentel, em sua tese, destaca que a perspectiva politica dos Kaiowa esta
assentada na cosmopolitica, e ndo hd um recorte especifico para a diferenciacdo de ambas as
atuagdes. Portanto, as decisdes que impactam a vida dos Kaiowa partem deste pressuposto,
que coloca o modo de ser/viver (teko) como necessidade primordial e, neste sentido, a pratica
de (re)existéncia perpassa pela estratégia de estarem sempre juntos

Conforme ja analisado aqui, 0 modo de vida produzido para enfrentar as adversidades
remete sempre a temporalidade passada. Assim, reunir se torna sindnimo de celebragdes e isso
corrobora a percep¢do de que “antigamente ndo existia reunido, s existia festa (Pimentel,
2015, p. 22). As festas sao celebracdes nas quais se realizam os rituais que remetem ao tempo
primordial ymaguare e isso, finalmente, demonstra o modo de vida teko aty, uma rede de
relacdes entre diversas parentelas que se reinem e que, partindo de suas concepgdes
cosmologicas, sdo remetidos aos tempos primordiais.

O teko aty proporcionou aos Kaiowa de Ka’aguyrusu revestirem-se do seu passado
primordial ymaguare, ainda que as acdes da sociedade ndo indigena estivessem apontando
para a integracdo e por fim extingdo dos Kaiowa, mas eles mantiveram-se resistentes, a partir

do teko aty.

2.3 - Como os Kaiowa de Ka’aguyrusu se propuseram a enfrentar o dy kanhy (trauma
do contato)

Um fendomeno frequente nas narrativas dos Kaiowa, tanto no passado primordial
ymaguare, como nos periodos mais recentes, sdo os recorrentes cataclismas que acabam
causando a destruicdo da Terra. Aqui analisamos como o processo da perda do territério de
Ka’aguyrusu foi interpretado pelos Kaiowa e como a perda do territdrio se associou ao
preludio do fim dos tempos.

A mudanca histérica na temporalidade a qual os Kaiowa de Ka'aguyrusu foram
submetidos intensificou a necessidade de olhar para o passado primordial ymaguare. Essa
percepcao foi notada por Schaden (1974), no periodo em que esteve entre os Kaiowa de
Panambi. Ele relatou o apego destes indigenas a sua religiosidade, o que se tornou um campo
da vida social no qual se refugiaram, em virtude dos sofrimentos impostos pela chegada do

colonizador, e se tornaram mais fundamentalistas & medida que imergiram em sua
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cosmologia, com que se propuseram a buscar as solucdes para as problematicas enfrentadas
naquela ocasido.

... ha poucos anos na aldeia mato-grossense do Panambi, na regido de Dourados,
quando o Governo mandou distribuir as terras dos indios entre colonos civilizados.
A medida que se executava esse projeto, as primitivas condi¢des de vida dos indios
comegaram a periclitar e em parte foram mesmo destruidas. Dessa forma, o mito foi
ativado e os indios passaram a executar dangas religiosas com o fito de apressarem a
destrui¢ao do mundo e receberem o mais depressa possivel a revelagdo do caminho
para a terra prometida. Em consequéncia dos conflitos com os colonos e os
funcionarios do Governo, o sonho mitico e a cataclismologia a ele ligada assumiram
em pouco tempo o carater de verdadeira obsessdo. Quando, certa vez, entreguei a
esses indios algumas folhas de papel e lapis, pedindo-lhes que desenhassem
qualquer coisa, logo se dispuseram a representar cenas do fim do mundo e o
caminho que leva para o tdo almejado Além. (Schaden, 1974, p.173)

Os fendmenos de criacao ¢ destruicdo do mundo sdo recorrentes nas narrativas dos
Kaiowa. A perda dos territdrios frente ao avanco da CAND levou os Kaiowa a compara-lo ao
cataclisma da destrui¢do da Terra, do ponto de vista dos indigenas e somente a partir da
reconstru¢do do mundo é que novamente haveria o equilibrio necessario para a existéncia
humana.

Na década de 1970, os lotes ocupados pela parentela de Chiquito Pedro em
Panambizinho, foram contestados judicialmente por Mario Bagordache, (Vietta, 2007, p.
344). A inseguranca promovida por esta acdo promoveu a mudanca de parte da composi¢ao
da parentela de Chiquito Pedro, que, ja4 avangado em idade, viria a falecer em 1982, quando a
lideranga de Panambizinho foi passada a Nelson Concianza e Valdomiro Aquino.

O processo de disputa judicial introduzido em relagdo ao territério de Panambizinho
refletiu-se também em Panambi Lagoa Rica, pois, novamente, mesmo que ja tivessem
transcorrido décadas de disputas entre os Kaiowa e a CAND, a questdo territorial ainda
permanecia inconclusa.

Do ponto de vista dos indigenas, a agdo dos mbairy estava associada a destruigdo de
Ka’aguyrusu. As agdes produzidas pelos ndo indigenas iniciam a destrui¢do da Terra,
entretanto, o cataclisma de destruicao e reconstru¢ao do mundo pode nao ser possivel. Tanto a
destruicao como a reconstru¢ao do mundo sao produzidas a partir do mborahéi. Dessa forma,
¢ responsabilidade dos Kaiowa trazer a destrui¢do do mundo quando este se encontra em
permanente desequilibrio, caso contrdrio, at¢é mesmo os indigenas ndo estdo a salvo das
catastrofes que vém em seguida.

Afirmaram que a aldeia proxima fora esfacelada porque os xamas daquela aldeia se

recusaram a destruir o mundo, como queriam algumas divindades que ‘ndo
gostavam de ver o Kaiowa sofrendo na mdo do branco’... A recusa provocou um
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ataque de guyrd, uma espécie de serpente monstruosa, que dizimou a comunidade...
(Pereira, 2004, p.169)

Entretanto, a fragilidade a que foram submetidos os Kaiowa apontava para a chegada
iminente do cataclisma da destrui¢do. Mas com o passar dos anos e a morte dos pa’i nhanderu
que ainda detinham o conhecimento dos mborahéi sobre a reconstru¢do do mundo se
distanciava da realidade do mundo compreendido pelos Kaiowa, aqueles que ainda
permaneciam no plano terreno passaram, entdo, a se dedicar a trazer a destrui¢do através do
mborahéi.

Ainda que a destruicdo do mundo demonstrasse uma caracteristica peculiar dos
Kaiowa em relagdo a resolucdo de problematicas existenciais, a ligacdo da destrui¢do do
mundo com o ymaguare demonstra uma possibilidade a que estes indigenas recorrem sem a

obrigagado de se desfazerem do seu ser indigena.

Em 1995, Elisio Turiba, xama kaiowa que reside na TI Sukuri’u - e ex- habitante de
Ka’aguyrusu e Lagoa Rica - também, ameaca invocar os fiandejara para que estes
promovam a destruicdo da Terra, apds tomar conhecimento, em 1995, a respeito das
mudancas envolvendo a regulamentagdo da demarcacdo das Terras indigenas.
(Vietta, 2007, p 224)

A introducdo do mundo dos ndo indigenas causou o adoecimento da Terra, € isso, por
sua vez, impediu a circulagdo da nhe’é, ou seja, a mobilidade dos Kaiowa ficou restringida a
pequenas porgdes de terras que resistiram a ocupagao CAND. A percepcao dos Kaiowa trouxe
a tona o karai reko, que, por sua vez, inaugurou a temporalidade teko pyahu, carregada de
novos desafios aos indigenas. Portanto, torna-se necessdrio que os Kaiowa resistam ao
cataclisma da destruicdo do mundo que, aos poucos, se aproxima, ¢ a defesa da Terra se faz

necessario, assim como a producao de um antidoto para seu adoecimento.

As habilidades dos Guarani em manter “o mundo em pé” sdo registradas desde as
primeiras descri¢des realizadas juntos deles, tratando da criacdo da primeira terra e
de sua destrui¢do com um diluvio, bem como sua recriagdo, que resultou nesta terra
onde estamos. S3o inimeras e distintas variacdes registradas, desde Pe. Antdnio
Ruiz Montoya (1640), Curt Nimuendaju (1914-1987), Leo Cadogan (1959-2015),
Egon Schaden ( 1913- 1974), Helene Clastres (1975-1978), até as mais recente
etnografias, como demonstram, Bartomeu Melia et. Al (1995 2008), Levi marques
Pereira (2004), Lauriene Seraguza (2013), Daniel Pierri (2013) entre tantos outros
estudiosos e estudiosas. O fim do mundo guarani como abordado na literatura
produzida junto a estes indigenas, mostra que as possibilidades pretéritas ndo
permitiram a percep¢ao de um futuro sem mundo. Esta ¢ a realidade que os Guarani
no Brasil atual insistem em nos mostrar, especialmente os Guarani e Kaiowa que
vivem em Mato Grosso do Sul e que, hd mais de um século, se empenham na luta
pela sobrevivéncia em um mundo destruido pelos “brancos”, mas que eles insistem
em recriar e produzir outros modos de ser e viver nestes mundos possiveis (Souza,
2023, p. 50-51)
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O desafio de continuarem existindo num mundo em destruicdo perpassa pela
continuidade da existéncia dos Kaiowa, mas, embora a associacdo da necessidade da
destruicao do mundo seja iminente, a sua preservagao também ¢é necessaria. O entendimento
de que a temporalidade ciclica possibilitaria o retorno dos relacionamentos tal como se
realizavam no tempo primordial, afastaria a necessidade da destruicao, ou seja, seria possivel
realizar a cura do territorio sem a necessidade de destrui-la completamente, da maneira como
jé se sucedeu outras vezes.

A existéncia dos mbairy (ndo indigenas), conforme ja relatado, ¢ entendida como um
desafio na atual temporalidade, uma vez que, do ponto de vista dos Kaiowa, a Terra lhes
pertence, ou seja, a criagdo da Terra primordialmente foi destinada a eles, ainda que o
relacionamento com outros povos se tornasse necessaria para a sobrevivéncia, desde que

houvesse o respeito mutuo entre os seres humanos (e ndo humanos) que habitam no territorio.

Por outro lado, a Terra (ou as terras), que se torna(m) o né da maior disputa, apesar
de abrigar varias humanidades, ¢ feita para os Kaiowa. Portanto, nesta perspectiva
ao se transformar em “dono da terra” o branco ultrapassa o lugar que lhe ¢
incialmente conferido. Atitude também demonstrada pelo Kaiowa quando passa a se
empenhar em possuir bens manufaturados, a principio destinado aqueles. Portanto,
transgredir os limites, originalmente dados, parece ter seu custo. Pelo menos esta é
uma das ligdes deixadas pelas humanidades anteriores, onde a pratica do incesto
desencadeia ndo s6 a destruicdo da primeira e da segunda terra, mas exterminio
daqueles que ndo agiram como “verdadeiros deuses”. O exterminio é também o
custo que recai sobre os brancos, estes, assim como aqueles, ndo terdo lugar entre as
futuras humanidades. (Vietta, 2007, p. 254)

O territério, que para os Kaiowa ¢ reproduzido através das acdes do ava reko, € visivel
atualmente nas “areas de retomadas”, e o envolvimento com as questdes existenciais da
cosmologia Kaiowa sdo acessadas a partir do olhar para o passado primordial ymaguare.
Nesses locais percebe-se o retorno do relacionamento e do equilibrio, tal como ¢ narrado nos
cantos longos, durante a celebracao dos rituais tradicionais dos Kaiowa.

O teko aty nao ¢ uma produgao proposital dos Kaiowa. Joana da Silva (1982), em sua
dissertagdo, relatou que, durante sua permanéncia em Panambi Lagoa Rica, as festas eram
locais onde as diversas parentelas produziam relacionamentos sociais. Ainda na atualidade ¢
perceptivel a manutengdo dessas relagdes sociais, entretanto, nas atuais retomadas ha maior
necessidade dos Kaiowa. Lauriene Seraguza Souza (2023), em sua tese, afirma que a
retomada ¢ um lugar de luta, mas, ao mesmo tempo, de festa - vy’a renda (lugar de alegria),
ou seja, o tekoha esta propicio para ambos, assim como o fortalecimento da parentela e do

coletivo, como algo fervente. Crespe (2015) também vai na mesma diregao:

A terra esta localizada em um sistema diferente do sistema onde vivem os deuses
mais velhos, Namoy, Jakayra e Pa’i Tani. Eles vivem em uma espécie de galaxia
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propria, e 14, assim como aqui, cada divindade vive em seu proprio mundo, em seu
proprio planeta. Suas moradas também sdo ligadas por caminhos abertos no universo
e eles se visitam, principalmente, para participar de festas. (Crespe, 2015, 359)

O tekoha, quando em sua plenitude, proporciona o vy’a renda (local em que se esta
feliz), entretanto, para que isto seja possivel, € necessario que o tekoha propicie condigdes
minimas. Ojeasojavo € o processo de transformacdo da ayvu que estava no cosmos € se
materializou para proporcionar as condigdes necessarias para o desenvolvimento da vida,
assim como uma crianga ao nascer, ou do equilibrio do cosmos, segundo os Guarani e

Kaiowa.
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CAPITULO 3
O INDIGENISMO ESTATAL FRENTE AO MODO DE SER INDIGENA

Figura 06 - Manchete do jornal o Pais ap6s as dentincias de massacres indigenas trazidas pelo
Relatorio Figueiredo, apds a extingdo do SPI em 1968.

Fonte: Brasil, 1968, 135f
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3.1 O Estado brasileiro nas politicas voltadas aos povos originarios

O indigenismo oficial adotado pelo Estado brasileiro teve como objetivo principal,
mesmo que ndo evidente, inicialmente a extingdo dos povos indigenas, e as acgdes
desenvolvidas no decorrer desse periodo - assimilagdo e integragdo dos indigenas - estavam
voltadas a sua transformacdo em “civilizados. Na pratica, inicialmente ndo se levou em
consideragdo a existéncia dos povos origindrios como uma preocupacao, pois nao era prevista
a existéncia deles em longo prazo. Segundo Perrone-Moisés (1992), o direito dos povos

indigenas se resumiu a algumas a¢des encaminhadas a administracdo local da Colonia.

Nao existiu um direito colonial brasileiro independente do direito portugués. O
Brasil era regido basicamente pelas leis que a metropole (compiladas nas
Ordenacdes Manuelinas e, a partir de 1603, nas Ordenagdes Filipinas), acrescidas de
legislag@o especifica para questdes locais. Na coldnia, o principal documento eram
os Regimentos dos governadores-gerais. O rei os assinava, assim como as Cartas
Régias, Leis, Alvaras em formas de lei e Provisdes Régias, auxiliado por corpos
consultivos dedicados a questdes coloniais. O primeiro desses conselhos foi a Mesa
de Consciéncia e Ordens, criado em 1552. Seguiram-se o Conselho da india (1603) e
seu sucessor, o Conselho Ultramarino (1643). Estes emitiam pareceres que podiam,
e costumavam ser, sancionados pelo rei, passando a ter valor legal. Na coldnia, os
governadores-gerais emitiam Decretos, Alvards e Bandos, aplicando a legislagdo
emitida pela Coroa. Para o exame de questdes especificas que exigiam
conhecimentos locais de que a metropole ndo dispunha, o rei ordenava a formagao
de Juntas (compostas de autoridade coloniais e religiosas), entre as quais a mais
importante era a Junta das Missdes, cujas decisdes deviam ser-lhe enviadas para
apreciagdo e eventual aprovagdo. O que mais chama ateng@o nos documentos legais
relativos a questdo indigena ¢ o fato de disposi¢des emanadas diretamente da Coroa
referirem-se em muitos casos a questdes bastante especificas e locais tanto quanto os
atos administrativos coloniais. (Perrone-Moisés, 1992, p. 116-7)

A politica indigenista existe desde o periodo colonial, sempre com ag¢des minimas
voltadas para as populagdes indigenas, ou conforme Oliveira e Mesquita (2019), “revestida de
uma falsa legalidade”, mas, em nenhum momento, houve uma a¢do em favor dos povos

indigenas.

A questdo indigena no Brasil sempre foi permeada por intimeras idas e vindas, pois
desde o periodo colonial t€m sido criadas, revogadas e recriadas diversas leis que
versam sobre os direitos dos indios. Vamos a alguns exemplos: em 30 de agosto de
1609, foi promulgada a lei que declarava livres todos os indios do Brasil, porém,
dois anos depois, a escravidao foi restaurada pela lei de 10 de setembro, com a
justificativa da guerra justa. Ja no século seguinte, ocorreu a extingdo legal do
cativeiro indigena por meio da lei de 06 de junho de 1755. Sdo estas apenas algumas
das leis criadas pelo governo colonial para o controle da populagdo nativa — e suas
contradi¢Oes sdo visiveis. (Oliveira, Mesquita, 2019, p. 03)

As acdes em favor dos povos indigenas previam a extingdo dos povos origindrios ou
que estes seriam incorporados & colonizagdo. Para isso criou-se a politica dos aldeamentos

(reservas), com a finalidade de se tornar um espago privilegiado onde os indigenas pudessem
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ser inseridos na ordem colonial. Os espagos produzidos com a finalidade de aldeamento dos
indigenas se estruturam com proposito de, com o passar do tempo, transformar esses

indigenas em individuos integrados a sociedade da época.

A formacdo de diversas missdes religiosas com essa funcdo proporcionou aos
indigenas a percepc¢do de que a acdo dos religiosos impactou diretamente nos modos de vida
dos Kaiowa. Esta percepcdo de que os indigenas teriam que se transformar em “novos
individuos” para se integrarem a sociedade envolvente perdurou durante o periodo colonial.
Posteriormente esse discurso foi apropriado pela politica indigenista adotada pelo governo

republicano.

Nas missoes religiosas, eram aldeados grupos indigenas de linguas e culturas
diferentes, o que resultava na elaboracdo e reelaboracdo de formas de organizagdo
social decorrentes da imposi¢cdo da religido e do trabalho. Essas praticas
influenciaram sobremaneira a hibridagdo e extingdo de boa parte dos aspectos
culturais e religiosos de diversos grupos indigenas e promoveram uma politica de
homogeneizagdo e assimila¢do, para além dos impactos ocorridos, em razdo da
proibi¢do do uso das linguas nativas. Nao obstante, esses povos sempre encontraram
meios de resistir ao dominio do poder colonial, transgredi-lo e subverté-lo. (Oliveira,
Mesquita, 2019, p 03)

Em uma répida passagem pelas principais acdes realizadas pelos governos desde a
época da colonizagdo, podemos afirmar que houve a preocupagdo do governo para que os

indigenas fossem assimilados pela “sociedade civilizada”.

Como se pode observar, na época, o indio era visto como um “silvicola”, um
“habitante da selva”, “barbaro”, ele ndo respeitava as leis da sociedade porque ndo
conhecia a civilizagdo. Tal condi¢do era motivo de reprovacao geral por parte dos
colonizadores. O pensamento colonial acreditava na integracdo do autéctone como
um ser totalmente “submisso”, de maneira que receberia, por meio da ética religiosa
e do trabalho, os valores da civilizagdo ocidental. Dessa forma, o processo de
adaptacdo do indigena ao modelo civilizatorio levaria, principalmente a uma falsa
integracdo nacional, j4 que o nativo era visto como um elemento “perigoso”,
“arredio”, “hostil” e avesso as formas de poder e disciplina. (Almeida, 2018, p.614)

Esses ideais perpassaram o periodo republicano, antecedendo os periodos da criagao
do indigenismo estatal, e a questdo indigena esteve a cargo do clero desde os periodos iniciais
da chegada dos portugueses a estas terras, € passariam a ser tratados pelo Estado como uma

necessidade, para que os indigenas fossem assimilados pela “civilizagao™.

O avango econOmico desse periodo no pais, proporcionado pela especulagdo
imobilidria, a partir da valorizagdo de produtos como o café e a borracha, levou a ocupagdo de
terras habitadas pelos indigenas, € o esbulho de terras indigenas tinha se tornado uma questao

nacional a medida que se colocava contra o “avanco do progresso”.
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Com isso cresceram as pressdes para que o governo agisse em funcdo de uma solucao
para a questdo que envolvia a presenga dos indigenas, e a usurpagdo dos seus territorios, em
muitos casos, envolveu diversas violéncias contra os Kaiowa. Esses atos contaram com
milicias denominadas de bugreiros', cuja “tarefa era remover os indios de suas areas
ilegalmente apropriadas pelo grileiro”.

Sem duvida o indio se tinha transformado num problema nacional, por volta de
1908. Quase todos os ministérios do governo federal estavam implicados em algum
aspecto da questdo das relagdes com os indios. Mesmo assim, ndo existia nenhum
departamento central, cuja funcdo essencial fosse a de chegar as raizes do problema.
Embora a administragdo republicana, em 1908, subsidiasse com pouca vontade
algumas missdes catélicas nos limites do territdrio hostil dos indios, isto dificilmente
se poderia chamar um programa nacional. Entre os dirigentes no govérno, como
também na imprensa, havia um reconhecimento geral do problema, mas ndo havia
nenhum esfor¢o positivo ¢ amplamente aceito para sua solugdo. Parecia quase que o

Brasil, em setembro de 1908, estava inevitavelmente resignado ao exterminio
gradual de suas tribos indigenas hostis. (Stauffer, 1960, p.452-453)

Ainda que fossem garantidas agdes minimas em favor dos povos indigenas, a
expectativa de que eles seriam absorvidos pela “civilizagdo” passou para a ideologia adotada a
partir da criagdo do Servigo de Prote¢do aos Indios - SPI. Em sua nomenclatura inicial foi
criada como Servico de Protecdo aos Indios e Localizagio dos Trabalhadores Nacionais
(SPILTN), em 20 de junho de 1910, pelo Decreto n° 8.072 e, a partir de 1918, passou a ser
somente SPI, tendo por objetivo prestar assisténcia a todos os indigenas no territorio nacional.
Em sua concepgao original, o 6rgao deveria promover a integracao dos indigenas, assim como

sua capacidade de desenvolvimento.

Sobre a atuagdo do SPI, Roberto Cardoso de Oliveira descreve que se deu em periodos
distintos e a sua decadéncia a partir dos anos 1955, em fung¢do das transformagdes
alavancadas pela mudanga de ideologia e a falta de conhecimento dos servidores para atuagao

com os indigenas.

A politica indigenista conduzida pelos governos brasileiros, a partir de 1910, ano de
criagdo do Servico de Protecao aos Indios, até a substituicdo daquele Servigo. em
1967. pela Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), ndo tem sido homogénea nem em
seus propdsitos, nem em suas praticas. A grosso modo, poder-se-ia tentar urna
periodizacdo de sua historia em trés fases: a primeira, que vai da criagdo do SPI até
os anos que antecedem o falecimento do Marechal Rondon, ocorrido em 1958,
marca a presenca no cenario federal do fundador daquele Servigo e principal
defensor de um indigenismo idealista, baseado na filosofia positivista de Augusto
Comte e profundamente humanista); a segunda fase, iniciada em 1955,

'3 Os bugreiros, cagadores profissionais de "bugres" ou selvagens, auxiliavam a completar o roubo de terras em
grande escala, em alguns casos, bugreiros eram imigrantes recentemente chegados da Europa. Mais
frequentemente eram mestigos renegados. Embora geralmente recrutados nas camadas mais baixas da sociedade
fronteirica, alguns bugreiros eram cidaddos respeitaveis que se aproveitavam de todas as oportunidades que
apareciam para vingar-se da perda de suas familias ou dos seus amigos em assaltos anteriores dos indios.
(Stauffer, 1960, p. 451)
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caracteriza-se pela instauragdo do processo de decadéncia do SPI, quando para ndo
ficar a instituicdo ao sabor dos interesses politico-partidarios ( 1955-57) passa para
as maos de militares da ativa, transformando-se assim em "6rgdo de interesse
militar”. (Oliveira, 1988, p.53)

Partindo desse principio, a criacdo de um Orgdo indigenista estatal tinha como
finalidade o acompanhamento dos indigenas a medida que estes se transformassem em
“civilizados” uteis a sociedade, cuja extincdo parecia ser iminente. Por outro lado, o
entendimento desta situagdo pelos proprios indigenas acarretou em estratégias de

sobrevivéncia.

O crescimento da fronteira econdmica se propos a explorar as terras que continuavam
na posse das populagdes indigenas, e isso colocou em risco sua existéncia. Cabe ressaltar que
o Codigo Civil de 1916, em relacdo aos indigenas, classificou-os como “relativamente
incapazes a certos atos (art 147, n° 1), da mesma forma o Decreto n°® 5.484, de 27 de julho de
1928, os libertou da “tutela orfanolégica”, que vinha da legislacio do Império (apud

Gagliardi, 1989, p. 273).

Conforme ja& mencionado acima, Roberto Cardoso de Oliveira (1988) definiu a
atuacdo do SPI, inicialmente, em duas fases: O paradigma da assimila¢do visava a rapida
inser¢cdo dos povos indigenas a sociedade “civilizada”. Mas, a medida que a atuagdo do SPI
ndo conseguiu obter €xito, o Orgdo indigenista passou a tracar novas proposicoes referentes
aos indigenas - um processo de integracdo - ou seja, a transformacao lenta e gradual passou a
ser pensada. A escola, a evangelizacdo e os projetos econdmicos, na légica nao indigena,
ganham cada vez mais importincia na estratégia de demover os indigenas do apego as suas

formas proprias de se organizar e se relacionar com o espaco.

Os Kaiowa de Ka'aguyrusu perpassam por esses dois periodos, provocando,
inicialmente, uma confusa temporalidade. Entretanto, os que se refugiaram em seu passado
primordial ymaguare produziram formas de ser/viver a partir da ligacdo entre si capaz de
promover a manutencdo das redes de alianga que permitem sua resisténcia, mantendo as
comunidades esperancosas de que poderiam novamente viver da mesma forma como os seus

antepassados primordiais.

O argumento central desta tese caminha no sentido de atestar que esse procedimento
de revisitar o passado primordial constitui uma pratica culturalmente estabelecida desde

tempos imemoriais e sempre atualizada, quando ocorre a deterioracdo das condicdes de vida,
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em qualquer tempo e espago. Nesse sentido trata-se de uma pratica transtemporal, que

reaparece no tempo atual, orientando os rezadores que estdo a frente das retomadas.

3.2 - O paradigma da assimilacio e integracio dos indigenas

A politica indigenista do Estado brasileiro, desde o periodo colonial, buscou a todo
custo absorver os indigenas a sociedade “civilizada”, utilizando de diversos tipos de violéncia
para efetivar isso. No periodo da coldnia utilizou a assimilagdo, que, desde os seus
primordios, buscou a todo custo descaracterizar a forma de ser/viver dos indigenas. As
Missoes Jesuiticas e as incursdes de bandeirantes, sobretudo, sdo exemplo das agdes diretas

entre os indigenas.

Tendo como ponto de partida a salvagdo das almas e que os povos originarios do
Brasil estariam passiveis a conversdo ao cristianismo, o Estado fomentou a atuacdo da igreja,

cujos agentes se vinculavam diretamente a Roma, através da Companhia de Jesus.

Reconhecia a humanidade dos indios: eram humanos, portanto, passiveis de serem
tornados iguais. Tinham alma, portanto, era obrigacdo dos reis cristdos batiza-los.
Essa pseudo-generosidade que quer conceder a todos a possibilidade (inteiramente
tedrica) de se tornarem semelhantes a nds, deriva de um etnocentrismo que se ignora
a si mesmo. (Cunha, 1994, p.129)

Por outro lado, a existéncia dos povos indigenas esteve sempre vinculada a ideia de
que estariam subordinados a salvacdo trazida pela sociedade colonialista, europeia. Isso
determinou que, por séculos desde o inicio da colonizagdo, os povos originarios se

colocassem em rota de colisdo com a sociedade ndo indigena.

A assimila¢do dos povos indigenas previa a desintegracdo, desestruturacdo de suas
sociedades, das suas linguas e costumes, e assim, despojando-os dos seus ideais de vida, de
sua cosmologia, ainda com o ideal de “humanizé-los”, eles seriam colocados sob o jugo dos
governos da época. Guerras justas foram aplicadas a diversas populacdes indigenas que nao se
submeteram ao jugo da coroa portuguesa, ou seja, a ndo aceitacdo ou a entrada a cultura
ocidental se tornou motivo suficiente para a dizimagdo de grupos inteiros de indigenas,

qualificados como inferiores, indignos do direito a existéncia (Aradjo, 2006).

O paradigma da assimilagdo dos povos indigenas perdurou por séculos no imaginario
dos ndo indigenas e perpassou pela politica instituida pelos governos, com a criagdo do

Servigo de Protecio ao Indio - SPI e, posteriormente, a FUNAL Os indigenas sempre foram
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idealizados como passiveis de assimilacdo a0 modo de vida “civilizado”. Isso significava a

extin¢ao, com o passar dos anos, de diversas etnias indigenas no Brasil.

Os objetivos que nortearam a criagdo desse 6rgdo da administragdo publica federal
foram colocar as populagdes indigenas sob a égide do Estado, por meio do instituto
da tutela, prometendo assegurar-lhes assisténcia e protegdo, tornando efetiva e
segura a expansdo capitalista nas 4areas onde havia conflito entre indios e
fazendeiros. Em decorréncia do predominio dos positivistas, vai sendo substituida a
idéia de catequese, obra das ordens religiosas a servico do Estado, que
reivindicavam “o monopdlio da catequese e civilizagdo dos indios”, pela idéia de
protecdo a ser garantida pelo estado laico. A propria vinculagdo do Servigo de
Prote¢do aos Indios ao dos Trabalhadores Rurais, ja permite compreender que a
categoria dos assim chamados indios estaria em transito para a categoria dos
trabalhadores rurais. Ou seja, povos pretéritos a quem a “protegdo oficial” deveria
garantir o direito de transitarem a categoria de trabalhadores rurais. (Brand,
Almeida, 2007, p.3)

Com a instituicdo da Republica, o Estado brasileiro imputou aos indigenas a
necessidade de “promover a organizacdo da estatistica do Estado, a catequese e civilizagao
dos indios e o estabelecimento de colonos” (apud Gagliardi, 1989, p. 172). Entre os Kaiowa,
nesse periodo, as agdes do colonizador impeliu-os a se manterem na mobilidade em seus
territérios, a partir do tekoguata — movimentando-se pelo territério. A politica indigenista
iniciou, entdo, seus trabalhos na regido sul do atual Estado de Mato Grosso do Sul, em 1915,
com a demarcacdo da primeira reserva indigena (Dourados, 1917). Outras sete reservas foram

reconhecidas até 1928,

O tratamento aos povos tradicionais fez emergir debates e polémicas sobre os rumos
que seriam tomados a partir da implantagdo da Republica. Segundo Couto (2009), trés

tendéncias estiveram em debate: o exterminio dos indigenas, a continuidade da atuacdo do

\

Clero na incorporacdo dos indigenas a sociedade, e atuagdo do Estado em uma politica

paternalista.

Entre as ideias propagadas sobre os conflitos envolvendo os povos indigenas, dentro
do quadro politico da época, trés tendéncias ganharam relevo: os que defendiam o
exterminio dos indios por verem neles um impeditivo para o avango econdmico
defendido por uma oligarquia conservadora; os que defendiam a permanéncia da
Igreja na condugdo da incorporagdo dos indios por meio da catequese, representada
pelo Clero; e aqueles que defendiam a intervencao do Estado na proteg¢do dos povos
indigenas orientado por principios leigos. Sendo esta tltima corrente, a que saiu
vencedora. Primeiro, devido ao proprio momento politico em que Estado e Igreja
foram separados como determina a orientagdo republicana e, segundo, por ter sido
os positivistas os lideres do movimento que culminou na proclamagéo da Republica,
leia-se os militares, grupo onde o positivismo de August Comte encontrou maior
aceitacdo no Brasil. A doutrina de Comte era baseada na teoria dos trés estados,
onde o conhecimento humano estaria sujeito a passar, inevitavelmente, por
sucessivos estados na sua evolugdo: o teoldgico, o metafisico e o positivo. Assim, as
sociedades mais primitivas e os povos mais civilizados se encontravam em estados

diferentes dessa evolucao. (Couto, 2009, p. 29)
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O indigenismo estatal, a partir da criagdo do Servigo de Prote¢do ao Indio (SPI),
calcado em ideais positivistas, preocupou-se com a transicdo dos indigenas, ou seja, em
“transforma-los” em “civilizados”. Com isso, o processo de exterminio dos povos indigenas
apenas foi transformado por uma nova perspectiva, sendo desenvolvida de forma lenta e

gradual.

Os Kaiowa, conforme mencionado anteriormente, mantiveram-se em mobilidade pelos
seus territorios e, dessa maneira, tiveram pouco contato com os ndo indigenas. Segundo
Chamorro (2015, p.73), os “(...) grupos que viviam a margem da sociedade colonial”, no
periodo imperial, a politica indigenista pretendia ‘“aldear os indigenas” a fim de
“catequiza-los, civilizd-los e assim liberar terras para colonizagdo” (Chamorro, 2015, p. 75).
Entretanto, segundo a autora, muitos grupos Kaiowa ndo foram contactadas nesse periodo e
apenas uma pequena parcela foi aldeada, somente a partir da Republica. Partindo desta
perspectiva indigenista, o Estado brasileiro criou oito reservas indigenas para os Kaiowa e

Guarani.

A politica de integragdo adotada pela Republica brasileira partia do pressuposto de que
a responsabilidade sobre os povos origindrios seria do Estado e, partindo de uma perspectiva
positivista, visava a “evolucdo” gradativa dos indigenas até a sua completa integragdo a
“civilizagdao”. Segundo Roberto Cardoso de Oliveira (1988), esse periodo “(...) alimentou as
praticas indigenistas adotadas pelo Estado, como as politicas de pacificagdo e de assisténcia e
protecdo” (Oliveira, 1988, p. 22). Ao criar as oito reservas indigenas destinadas aos Kaiowa e
Guarani, entre os anos de 1910 e 1928, no sul do entdo Estado de Mato Grosso, o SPI
aglomerou-os em pequenos pedacos de terra, desterritorializando-os dos seus locais
tradicionais, prestando-lhes assisténcia, implantagdo de escolas em parcerias com as
institui¢des religiosas, para cristianizd-los. Esta pratica foi intensificada a partir do governo
militar (1964 -1968), que direcionou os seus esfor¢os na incorporagdo dos povos originarios a
sociedade nacional, idealizando seu desenvolvimento onde ndo havia espago para

diversidades, mas sim sob a perspectiva de uma inica nagao.

O locus principal destas agdes eram os Postos Indigenas, que por sua vez eram
derivados dos postos militares implantados pelas Comissdes. Neste ambiente,
considerado uma “unidade de a¢@o”, o indio era agremiado e tutelado pelos agentes
do SPI, liberando, deste modo, seu antigo territorio para o aproveitamento tanto pelo
Estado quanto para a iniciativa privada. Naquele novo ambiente os indios eram
induzidos a abandonar suas praticas tradicionais, principalmente as agricolas,
substituidas por novas praticas orientadas pelo conhecimento cientifico, que a médio
e longo prazo os transformariam em trabalhadores nacionais, autossuficientes
economicamente. (COUTO 2009, p. 29) (...) O SPI possuia cinco tipos de postos
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indigenas cujos objetivos eram assim identificados: Posto de Assisténcia,
Nacionalizagdo ¢ Educagdo (PIN), destinado a dar assisténcia aos indios ja
pacificados e com elevado indice de dependéncia dos produtos e assisténcia, médica
e alimentar do SPI. No entendimento do SPI, destinava-se aos indios ja incorporados
a civilizagdo, que estavam aprendendo a ler e escrever o Portugués e ainda estavam
sendo treinados para desempenharem atividades agricolas. Posto de Fronteira e
Vigilancia (PIF), destinado a policiar as fronteiras brasileiras com objetivo de que os
indios ndo fossem cooptados pelos paises limitrofes. Posto de Atracdo (PIA),
destinado a atrair os indios ainda ndo pacificados. Posto de Alfabetizacdo e
Tratamento (PIT), destinado a dar assisténcia aos grupos indigenas que ja mantém
longa convivéncia com a populagdo envolvente, ¢ Posto de Criagdo (PIC),
implantado dentro das ‘Fazendas Nacionais”, voltado para a criagdo pecuaria.
(Couto, 2009, p.104)

O destino desenhado para os indigenas era, sobretudo, de desaparecimento no decorrer
das décadas, ou seja, sua integragdo completa, conforme Thomaz de Almeida (1991), Lima
(1995) e Brand (1997). Do ponto de vista dos indigenas, era a destruicdo do mundo, conforme
narrado no tdpico anterior. Sendo assim, & medida que desaparece o mundo entendido pelos
Kaiowa, impossibilita sua mobilidade, uma vez que ndo ha mais quem possa acessa-los. O
processo de assimilacdo e integracdo ao qual foram submetidos os Kaiowa implicava no

exterminio gradativo dos mesmos.

Entretanto, o indigenismo desenvolvido pelo Estado brasileiro demonstra uma
estratégia politica aplicada aos povos originarios: sua “transicdo” forgcada resultou,
principalmente, na perda dos seus territorios tradicionais. A politica da tutela desenvolvida
nas décadas seguintes foi responsavel por diversos tipos de violagdes as populagdes
indigenas, sentenciando-as a uma existéncia de total indigéncia, distanciando-os da forma de
vida ideal, a partir de suas cosmologias, cosmovisdes de mundo, sendo obrigados a se inserir
em um modelo de sociedade imposto pelo colonizador, que enxergava a pluridiversidade dos

povos indigenas como uma ameaca ao projeto de expansdo e de uma nacao Unica.

Diante disso, a questdo indigena para o governo militar se tornou uma questdo de
seguranca nacional, uma vez que interferia na concretizagdo das politicas nacionais de
desenvolvimento e integracdo do governo. Egon Heck (1997) enfatizou, na andlise da
Secretaria Geral do Conselho de Seguranca Nacional, “A Questdo Indigena e os Riscos para a
Soberania e Integridade do Territorio Nacional”, demonstrando que a preocupagdo dos
militares culminou na usurpagao dos territorios indigenas. A mobilidade dos indigenas nesse
periodo se restringia aos seus territorios e as entradas e saidas de pessoas nos territorios eram
supervisionadas pelo chefe de posto, bem como a ameaga do comunismo, que foi
frequentemente utilizada para essa restri¢cao, cujo discurso era da necessidade de “integracao

do indio & comunhao nacional” (Heck, 1997, p 55).
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A politica indigenista estatal, desde a criacdo do SPI, teve objetivo claro de
transformar os indigenas em agricultores integrados a sociedade nacional, com o discurso da
necessidade de sua “evolu¢do”, nao levando em consideragao a diversidade cultural dos varios
povos origindrios e suas relagdes com seus territorios. A partir do regime militar ¢ que se
intensificou essa perspectiva e, sobretudo, o regime de tutela passou a ter objetivos claros,
uma vez que o Estado brasileiro prezava por uma “na¢do inica” e a imposicao da integragao

aos indigenas se deu de maneira mais intensa e catastrofica.

A acdo do SPI nas reservas ficou ligada diretamente a acdo dos chefes de postos, que
empreendiam forte controle sobre a populagdo indigena, e a imposicdo de um capitdo
indigena alinhado aos ideais da entidade indigenista recrudesceu esse dominio. Manter-se no
controle dos indigenas possibilitou avango do “progresso” econdmico sobre os territdrios
antes ocupados por eles. Ferreira (2007) traz diversos relatos que explicitam as a¢des do SPI
no processo de desterritorializacao (sarambi) entre os Kaiowa, a medida da implantacao de

acOes que visavam a gradativa integracao a sociedade.

Os indigenas estariam tutelados pelo Estado brasileiro até a sua integragdo completa a
sociedade nacional. O projeto de integragdo, inclusive, prevé o desaparecimento dos indigenas

a medida que estes passariam a compor a “nagdo unica”.

(...) este regime tutelar fica sujeito a lei especial ¢ cessara na medida em que
os indios forem se adaptando a civilizagdo do pais. Este Codigo
sedimenta juridicamente os preconceitos do século anterior de que os
indios estavam destinados a desaparecer, submersos na "justa, pacifica, doce e
humana” sociedade dominante. Tal como El-Rei, no comec¢o do século XIX, a
Republica do século XX se oferece aos indios como tabua de salvacdo a sua ignota
existéncia; somente que a lei o diz, agora, envergonhadamente, sem a clareza da lei
imperial, [e] deixa apenas sugerido que os indios se acabardo um dia. (Souza Filho,
1994, p. 160)

As acdes propostas pelo Estado em relacdo aos povos indigenas e a produgdo de
diversas formas de violéncia, causando apagamento historico, sdo expostos no relatorio

Figueiredo (1967), culminando na extingdo do Servico de Protecio ao Indio (SPI).

Segundo os registros do Relatorio Figueiredo (RF), € possivel indicar a ocorréncia
de dilapidacdo do patrimonio indigena, incluindo bens materiais — territorios, terra,
edificagoes, aldeias e vilas — e bens ndo-materiais: conhecimentos, saberes e
cosmologias, ampliando, assim, a compreensdo da “guerra que se trava” no “sertdo”
do Brasil, mesmo “sem estar em guerra” pela posse da terra. (Beltrdo, 2022 p.10)

A politica desenvolvida pelo Estado brasileiro propunha o apagamento historico dos
indigenas, e a ocupagdo das terras indigenas a partir das politicas de coloniza¢do nacional

perpassam pela desocupagdo forgada das terras tradicionalmente ocupadas por estes povos. O
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discurso de que os indigenas deveriam ser incorporados a sociedade nacional, feito pelo 6rgao
indigenista oficial, produziu o cerceamento da forma de ser dos indigenas, trazendo, a partir
do ideal de “evolugdo”, novas praticas que passariam a ser desenvolvidas nos territérios

indigenas.

As praticas implantadas para a “integracdo” indigena visavam inserir entre eles o
modelo econdmico capitalista, de maneira que, no decorrer do tempo, seria também utilizado
pelos indigenas. Entretanto, o que pode ser percebido ¢ que houve a exploracio autorizada das

riquezas naturais, beneficiando somente os agentes do 6rgao indigenista.

A Renda Indigena ndo foi uma inven¢do da Funai, mas sim, uma criagdo do
SPI na década de 1940. O Decreto n® 10.652/42, modificado pelo Decreto
12.318/43, e pelo 17.684/45, autorizava o SPI a “explorar as riquezas naturais, das
indtstrias extrativas ou de quaisquer outras fontes de rendimento do patriménio
indigena para assegurar, oportunamente, a emancipacdo econdmica das tribos”
(BRASIL, 1945), ficando assim instituida a renda indigena. (Brighenti, C. A.
2020, p. 5)

Estas praticas eram desenvolvidas nas terras indigenas ditas “oficiais”, ou seja, nas
reservas criadas pelo SPI, e entre os Kaiowa, o impacto se deu a medida que houve o avango
da colonizagdo sobre as terras tradicionalmente ocupadas. A acdo do 6rgdo indigenista para a
desocupagdo das terras para colonizacdo corroborou para que o paradigma de que “lugar dos

indigenas ¢ na reserva” (Cavalcante, 2021).

O discurso de que os indigenas ja tinham suas terras € que por isso deviam deixar as
demais para a exploragdo comercial calcificou-se na opinido de grande parte da
populagdo local, inclusive da populagdo de classes sociais que nunca tiveram acesso
a propriedade da terra. Tanto ¢ que, até o inicio da década de 1980, a questdo das
terras indigenas em Mato Grosso do Sul era tida como uma questdo inexistente ou
solucionada. Pensava-se que a criacdo das reservas no inicio do século XX ja havia
posto um ponto final na questdo. Até hoje este argumento ¢ largamente empregado
pelos opositores da causa indigena, que afirmam peremptoriamente que estes ja
possuem terras, que somente as reservas criadas no inicio do século passado podem
ser consideradas terras indigenas ¢ que os problemas dos Kaiowa e Guarani ndo sdo
provocados pela falta de terra, mas sim pela falta de assisténcia do Estado.
(Cavalcante, 2021, p. 14)

As reservas indigenas mantiveram-se sob o controle do indigenismo oficial, onde a
atuacao do Estado brasileiro se dava no intuito de “civilizar” os indigenas, cujo unico objetivo
eram as politicas de desocupagdo das terras indigenas, implementadas pelos chefes de postos,
retirando muitos indigenas dos seus locais tradicionais, visando a liberagdo das terras para a

chegada do “progresso”.

Os chefes de postos também serviam de intermediarios na mao-de-obra indigena
disponivel; ou seja, a atua¢do dos indigenas como trabalhadores rurais perpassava pela figura

do chefe de posto do SPI e depois da FUNAIL. De modo que as reservas se tornaram locais
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propicios para “transformar” os indigenas que, com o passar dos anos, passariam a ser

integrados a sociedade “civilizada”.

Inserida na politica indigenista assimilacionista do Estado brasileiro, a criagdo das
reservas tinha como objetivo declarado o de garantir aos indios um espago para que
vivessem até que o seu processo de assimilagdo a sociedade nacional fosse
concluido — considerava-se que a condi¢do indigena era transitéria e que eles
rapidamente seriam assimilados pela sociedade envolvente. Na pratica, as reservas
funcionaram e, em boa medida ainda funcionam, como espacos de depositos de
indigenas e reservas de mao de obra barata. As familias eram levadas para ali,
liberando assim suas terras tradicionais para a coloniza¢do. La permaneciam sob o
julgo tutelar do Estado e a mercé de desvantajosos contratos de trabalho mediados
pelos funcionarios do SPI com ruralistas da regido. (Cavalcante, 2013, p.23)

A intermediagdo dos chefes de postos inicialmente se deu com a derrubada das matas
para a instalacdo das fazendas, a criacdo das rogas comunitarias e a criagdo de bovinos, onde
os Kaiowa trabalhavam em troca de alimentos industrializados. A acdo do SPI nas reservas
demonstra o anseio de levar os indigenas a “melhorar”, sob uma perspectiva capitalista e

mercadologica.

Num trecho de um relatério mensal, o chefe do posto indigena Francisco Horta
Barbosa em Dourados narra que as terras eram ricas, entretanto sua populacdo era
diagnosticada como pobre, por habitarem em “casas cobertas por folhas de palmeira, e
paredes de pau-a-pique e piso de chao batido”. Por essa logica € impossivel que os Kaiowa
pudessem viver bem sem os beneficios trazidos pela sociedade “civilizada”. Ainda neste
trecho do relatorio percebe-se o severo controle aplicado pelos chefes, na entrada e saida de

pessoas nas reservas, onde tudo precisava ser reportado ao chefe.

Em outro trecho também num relatoério mensal do posto indigena Benjamin Constant
(BRASIL 1948, 1f), em Amambai, a derrubada das matas era quantificada mensalmente,
demonstrando o controle do 6rgdo sobre o territorio das reservas. A politica indigenista sob a
atuacao do SPI sempre intentou transformar o territdrio de acordo com os ideais progressistas

positivistas dos seus idealizadores.

Figura 08 - Memorando SPI relatando a situacao das terras indigenas entre os Kaiowa, 1959
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(Fonte: BRASIL 1949, 2f)

Todas as agdes desenvolvidas pelo 6rgdo indigenista oficial, SPI, depois FUNAI a
partir de 1968, mantiveram-se na perspectiva de transformacgao ou “evolu¢@o” dos indigenas a
fim de inseri-los na sociedade nacional. Além da transformacdo do territorio, também outras

formas de atuagdo visavam a transformag¢do dos povos originarios.

O entendimento de que “ser indigena” era apenas uma situagdo temporaria fez com
que as politicas indigenistas estivessem direcionadas a rapida integracdo dos indigenas a
sociedade, de maneira que a utilizacao das escolas para alfabetizacao, as rocas comunitarias, a
designacdo do capitdo nas terras indigenas, a atuacdo de institui¢des religiosas, entre outras,
fossem utilizados para a integracao dos indigenas.
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A expansdo da colonizag¢do nos primeiros anos da Republica apontava um caminho
sem volta aos indigenas, de modo que as tendéncias politicas frente a questdo indigenista
culminariam na extingdo dos povos originarios, sobretudo visando a incorporagao dos
indigenas no periodo de atuacdo do indigenismo estatal. Ainda que ndo tenha prevalecido a
ideia defendida por H. Von IThring de uma guerra que os levasse ao exterminio total, a partir
do discurso adotado pelo oOrgdo indigenista, esse exterminio seria feito de forma lenta e

gradual.

A extingdo do Servico de Protegdo ao Indio (SPI) a partir da lei n°5371/67, que
instituiu a FUNAI, durante o periodo da ditadura militar, ainda nos anos iniciais da sua
criagdo, provocou uma leve mudanca no paradigma da assimilagdo, com a cria¢ao do Estatuto
do indio (lei 6001 - 1973), que, entretanto, ainda carrega perspectivas de assimilagdo dos
povos indigenas. O enfoque dado pelo Estatuto do Indio é de que o ser indigena ainda seria
aquele ser primitivo, ou seja, estaria evoluindo para se tornar um ser civilizado e, dessa forma,
estaria ainda em processo de integragao a comunhao nacional, ao passo que, quando ocorresse

esta integracdo, deixariam de ser assistidos pelo Estado.

Somente a partir da Constituicdo Federal de 1988 ¢ que comega a ser superado o
paradigma da assimilacdo, ou ao menos no campo das politicas indigenistas, ocorre a sua
ruptura enquanto politica estatal, de maneira que os indigenas deixariam de ser absorvidos e

ou incorporados pela “sociedade civilizada”.

Para Darcy Ribeiro, o processo de integragdo entre indios e brancos ¢, geralmente,
danoso aos indios, & medida que “nossa” estrutura social pouco poderia lhes
oferecer. Para o etndlogo, a integracdo sem uma reflexdo cientifica e comprometida
resultaria em uma situagdo de miséria completa para grupos inteiros de indios. Ha,
portanto, nas palavras dele, uma descrenga no processo de assimilacdo, ou mesmo
no mito sobre a boa relagdo inter-racial vivida no Brasil, motivo pelo qual o pais fora
escolhido para sediar os estudos do Projeto Unesco e das pesquisas posteriores, com
o foco nas ditas “minorias étnicas”. Sobre isso, Darcy afirma, na mesma carta a
Herbert Baldus. (Brito, 2017, p.135)

O paradigma da assimilagdo, acima de tudo, colocou a existéncia dos povos indigenas,
assim como o modo de vida desses povos em ameaga de extingao, sendo que o indigenismo
estatal, concebido para “assimilar” os indigenas, se tornou o responsavel pela extin¢do “lenta
e gradual” desses povos. Em um futuro préximo, nesse sentido, os indigenas deixariam de ser
responsabilidade do Estado brasileiro, pois estariam emancipados, tornando-se parte da massa

de trabalhadores nacionais.
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Em meados da década de 1950, o etndlogo Darcy Ribeiro produziu uma pesquisa no
territorio brasileiro em relacao a assimilacao dos povos indigenas pela sociedade “civilizada”.
Em sua percepgao, naquele periodo, nenhum dos grupos indigenas tinha sido assimilado, ou
seja, nenhum aldeamento criado pelo SPI tinha se transformado em vilarejo, ao contrario, os
indigenas acabaram expostos aos diversos tipos de violagdes e violéncia, e, como resultado,

numerosos grupos indigenas estavam a beira da extingao.

A Unesco, entre 1950 e 1952, ainda menina, cheia de esperanga de salvar o género
humano, olhou para o Brasil. Viu extasiada o milagre de uma convivéncia humana
fecunda e cordial. A democracia racial que alcangaria amorosamente negros e
brancos no fabrico de uma mulataria espléndida. E a alegre assimilagdo dos grupos
indigenas, que, no encontro com as fronteiras da civilizacdo, se converteriam em
bons brasileiros. Felizmente ndo ficou na proclamacao dessas conquistas humanas
exemplares, como se fazia até entdo. Decidiu pesquisar o fendmeno criteriosamente,
promovendo pesquisas de campo cuidadosamente projetadas. Implantou para isso
equipes competentes de cientistas sociais [..]. O resultado foi um desastre.
Constatou-se que em todas as regides pesquisadas havia forte preconceito racial, que
a vida de um negro, ali, era muito mais dificil pela carga de humilhagdes, descasos e
todas as formas de discriminagdo que sofria [...]. A pesquisa com respeito a
assimilagdo dos povos indigenas que me foi entregue, deu o mesmo resultado
decepcionante. Nenhum grupo indigena jamais foi assimilado. E uma ilusdo dos
historiadores, que trabalham com documentagdo escrita, a suposicdo de que havia
uma aldeia de indios e onde floresceu depois uma vila brasileira, tenha ocorrido uma
continuidade, uma se convertendo a outra. Em todos os casos examinados por nos,
numerosissimos, i1sso nao sucedeu. Os indios iam morrendo, vitimas de toda sorte de
violéncias, e uma populagdo neobrasileira foi crescendo do antigo territorio tribal,
onde implantou uma forma totalmente nova de vida e criou sua propria identificagdo
étnica. (Ribeiro, 1996, p. 11-12)

O fato ¢ que a atuagdo do indigenismo produzido pelo Estado brasileiro propunha o
exterminio dos povos indigenas, ainda que ocorresse de uma maneira sorrateira e
imperceptivel aos povos indigenas. No contexto geral, a acdo dos indigenas pressupde uma
reacdo contra as acdes propostas pelo Estado brasileiro, ainda que o fizessem de maneira
propria. Entre os Kaiowa de Ka’aguyrusu, a permanéncia no territorio, a revelia das agdes

produzidas pelo governo, demonstra o entendimento das agdes dos mbairy.

Apobs a extingdo do SPI, entretanto, a continuidade da produgdo do modelo que
propunha a assimila¢do dos indigenas a sociedade nacional provocou uma reacao de parte da
sociedade civil, que acompanhava o desenrolar das a¢des do governo brasileiro. A partir da
década de 1970, grupos da sociedade civil passaram a apoiar os indigenas a iniciarem algum
movimento de reacdo que lhes proporcionasse protagonismo. Os indigenas passaram, entdo, a
se organizar em movimentos proprios, propondo uma nova forma de atuagdo indigenista, com

a participagao deles, naquilo que seria desenvolvido pelo Estado.

A violéncia contra os povos indigenas estabelecida pela ditadura militar comoveu
diversos setores da sociedade brasileira, como a Conferéncia Nacional dos Bispos do
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Brasil (CNBB) que, em 1972, criou um o6rgdo especifico para povos indigenas, o
Conselho Indigenista Missionario (Cimi). Nessa época o protagonismo indigena
comega a ganhar maior intensidade com as ja mencionadas assembleias — que eram
apoiadas pelo Cimi — e que reuniam diferentes povos de todos os cantos do pais.
Nessas assembleias os povos indigenas colocaram em pauta a retomada e garantia de
suas terras, o combate a violéncia por parte do Estado e visavam assegurar o seu
futuro. Com o apoio de setores da sociedade brasileira e da comunidade
internacional, o movimento indigena tinha por estratégia de luta e resisténcia exigir
do Estado brasileiro o reconhecimento e garantia de seus direitos. Dessa forma, a
consciéncia de luta inseriu os povos indigenas na opinido publica. (Ramos,
Nascimento, p.160)

Entendo por protagonismo politico indigena o processo de romper com as relagdes de
tutela e assumir um ativismo politico que torna os povos indigenas agentes da sua propria
politica, sobretudo, em suas praticas de negociacdo e de participacdo nas esferas publicas da

sociedade e do governo nacional.

No periodo pés SPI, com a criagdo da Fundagdo Nacional do indio 1967, o governo
brasileiro encontrava-se sob interven¢do militar e, apos as diversas denuncias em relacao as
agdes do SPI', que culminaram na sua extingdo, colocou o pais em uma posi¢do delicada no
cenario internacional, tendo em vista que as acusagdes de genocidio queriam ser afastadas
pelo governo militar, o qual prop0s a¢des que visavam atenuar a a¢do do Estado em relagao
aos povos originarios. Entretanto, na pratica, quase nenhuma medida se diferenciava das

praticadas pelo extinto SPI.

A FUNALI, que segundo Roberto Cardoso de Oliveira (1988), nos anos iniciais da sua
criagdo, contou realmente com um aparato que visava uma nova atuacdo entre 0s povos
indigenas, mas o panorama politico em que se encontrava o pais nao abriu a possibilidade de
se desenvolver uma politica indigenista que pudesse dar melhor atencdo aos povos
originarios. Logo a seguir a sua criacdo, a FUNAI passou a atuar de acordo com os principios

defendidos pelo governo militar.

Criado em 05 de dezembro de 1967, a FUNAI nascia com urna estrutura realmente
nova, se comparada com a do SPI: era dirigida por um Conselho Diretor, formado
por representantes de diferentes o6rgdos e presidida pelo representante do Ministério
do Interior, ao qual a FUNALI estava administrativamente vinculada (lei n9 5.371, de
05.12.67). Apesar de se haver tentado na época introduzir no decreto de criacdo da
FUNAI mecanismos mais democraticos na indicagdo de seu presidente (como, antes
de sua extingdo, chegou a sugerir o Conselho Nacional de Protecdo aos indios, no
sentido do presidente do 6rgdo ser eleito pelo Conselho Diretor e entre qualquer um
de seus membros), tal ndo foi aceito pelo governo que quis garantir a presidéncia da

' Em 1967, ¢ extinto o SPI em decorréncia de uma Comissdo de Inquérito Administrativo (CI) que constatou ma
gestdo, desvios e comportamentos reprovaveis por parte de funciondrios. Requisitada pelo entdo Ministro do
Interior, general Afonso Augusto de Albuquerque Lima, ao procurador Jader de Figueiredo Correia, o
documento ficou conhecido como Relatério Figueiredo. Dentre os crimes cometidos e expostos no relatorio
Figueiredo, estdo: assassinatos; prostituigdo; trabalho escravo; dilapida¢do do patrimonio indigena; adulteragéo
de documentos oficiais etc. (Ramos e Nascimento 2023, p. 150)
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entidade para o representante do Ministério do Interior (Decreto Lei n2 423, de
21.01.69). Contudo, o Conselho Diretor pode cumprir suas obrigacdes de zelar pela
aplicagdo de uma politica indigenista voltada a defesa dos interesses indigenas, pelo
menos durante o tempo em que tinha por fungio exercer uma direcdo coletiva. Mas a
partir de maio de 1969 os estatutos da FUNAI foram alterados pelo Governo de
modo a transformar o Conselho Diretor em mero 6rgdo consultivo e assessor,
mudando-se inclusive sua denominagdo para Conselho Indigenista (Decreto n°
64.447, de 02.05.69). Vale registrar que até essa data o Conselho Indigenista, mesmo
esvaziado de suas fungdes de diregdo, era ainda um 6rgdo com representacdes varias,
sobretudo de setores de governo bastante independentes do Ministério do Interior,
tais como o Ministério da Saude, o Conselho Nacional de Pesquisas (CNPq), o
Ministério da Educacdo e Cultura entre outros, além de associagdes civis como a
Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA). Nessa época, pelo menos dois
antropologos faziam parte do Conselho (o representante do CNPq ¢ o da ABA). A
partir de 1971, quando o Decreto n° 68.377 (de 19.03.71) da nova redacdo aos
Estatutos da FUNAI, a composi¢do do Conselho Indigenista é mais reduzida ainda,
deixando ao Presidente da Republica a atribuicdo de nomear seus sete membros
exclusivamente entre "pessoas de comprovado conhecimento da problematica
indigenista"; isso quer dizer que aqueles 6rgdos deixam de participar do Conselho
Indigenista. Perdem outros setores do Governo, ndo necessariamente partidarios da
politica do Ministério do Interior, a possibilidade de participar na politica indigenista
oficial. (Oliveira, 1988, p.53)

A FUNALI, logo em seguida aos anos de sua criacao, manteve a tutela dos indigenas
como regime de atuagdo, e como prioridade a necessidade urgente da integracdo dos povos
indigenas aos “civilizados”, mantendo o mesmo formato que tinha sido adotado pelo SPI em
relacdo aos postos e delegacias regionais, o0 mesmo modelo de expedigdes e exploracdes, além
de endurecer o tratamento aos indigenas “rebeldes”, além da transferéncia compulsoria dos

povos recém-contatados.

Em Panambi Lagoa Rica foi mantido o mesmo formato adotado pelo SPI, com a
criacdo do posto indigena Panambi, nos anos iniciais da criacdo da FUNALI, consolidando o
reconhecimento da presenca dos Kaiowa, os quais haviam se refugiado em pequenas areas e,
mesmo sem a demarcacdo reconhecida, mantiveram-se reclusos, esperangosos de que
brevemente ocorreria a identificacdo dos seus territorios pelo 6rgdo indigenista que recém

tinha sido criado.

3.3 - Atuagdo do SPI e FUNAI na remanescente de Ka’aguyrusu: Panambi Lagoa Rica e

Panambizinho

A Fundagio Nacional do Indio'* (FUNAI) que veio a suceder o Servigo de Protegdo ao
indio (SPI), extinto em 1967, como 6érgdo do Estado brasileiro responsavel pela assisténcia

aos indigenas, passou a atuar nos mesmos moldes deixados pelo extinto 6rgdo. Em 1973, a

15 Desde 2023, a nomenclatura do 6rgdo foi reformulada passando a se chamar Fundagio Nacional dos Povos
Indigenas, mantendo a mesma nomenclatura apds um projeto de Lei da Deputada Joenia Wapixana.
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FUNALI criou o posto Indigena Panambi, pela Portaria n® 151 de 19 de dezembro de 1973”
(Cavalcante, 2013, p. 247) em uma area que fora adquirida pelo SPI, um lote de 30 hectares.
Segundo Videral Locario (2023), antes de se tornar definitivamente um posto indigena, ainda
no periodo de atuacdo do antigo o6rgdo, foram designados agentes responsaveis pelo posto, o

primeiro deles teria sido um indigena Kaiowa natural de Caarapd.

Esse periodo de atuacdo do SPI em Panambi Lagoa Rica e Panambizinho ndo traz
boas recordagdes aos indigenas, pois, nesse periodo, as constantes investidas da CAND,
conforme relatado no capitulo 2, sobre as terras dos Kaiowa de Ka 'aguyrusu, de sobremodo
os colocava em estado permanente de alerta, tendo em vista que, a todo momento, estavam

sob ameaga de despejo.

A atuacdo do 6rgdo indigenista estatal em Panambi Lagoa se dividiu em 3 periodos
distintos: inicialmente atendia os indigenas das “matas do Panambi” (Pedro, 2020, p. 75),
desde meados dos anos de 1944, a partir das primeiras incursoes feitas por Pedro Enrique
frente a chegada dos ndo indigenas, quando os funciondrios da CAND faziam a abertura de

estradas e a medicao de lotes destinados aos colonos.

Entre os primeiros contatos dos Kaiowa com os funciondrios do Posto Indigena
Francisco Horta, a partir da documenta¢do que pude analisar, estd uma carta enviada pelo
agente do posto, Acacio Arruda, para o chefe da 5 Inspetoria Regional, Nicolau Horta
Barbosa (Brasil, 1945, 1f), relatando a sua ida até o “corrego Panamby”, onde esteve a

procura de um indigena enfermo que morava junto a parentela do Kaiowa Pedro Enrique.

Nesse periodo, o chefe da 5 Inspetoria Regional do SPI estava a cargo de Nicolau
Horta Barbosa, que permaneceu até o ano de 1947, quando se deu a troca de comando no SPI,
quando Modesto Donatini Dias Cruz assumiu a direcdo do SPI. No lugar de Nicolau Horta
Barbosa assumiu Carlos Olimpio Paes, por um breve periodo, em seguida sendo sucedido por
Fausto Prado. Nesse mesmo periodo ocorreu a troca do chefe da P.I. Francisco Horta e
Arnulfo Fioravante foi nomeado em lugar de Acacio Arruda. Fioravante permaneceu até
meados dos anos 1950, quando assumiu Alaor Fioravante. De forma que, no memorando 381,
de 12 de novembro de 1947, logo apos as trocas promovidas no quadro pessoal do SPI, a
retirada dos Kaiowa das areas destinadas a CAND ¢ autorizada pela chefia da 5* Inspetoria

Regional.
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Figura 09 - Autorizacdo para que o chefe de posto va até os Kaiowa de Panambi para
“convencé”-los a deixarem as terras de Ka ‘aguyrusu
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As trocas de funciondrios do SPI se refletem no tratamento aos Kaiowa de
Ka’aguyrusu, e os constantes embates alastrados nos anos iniciais da implantacio da CAND
acarretam disputas no ambito politico, uma vez que a acdo do SPI em favor dos Kaiowa ¢
desaprovada pela administragdo da CAND. A ponto de que, em 1949, Jos¢ Maria Gama
Malcher, naquela ocasido chefe do SOA (Servigo de Orientagdo e Assisténcia), interveio junto
a direcdo do SPI para que os indigenas tivessem reconhecidas as suas terras tradicionais € nao

fossem tratados como os “civilizados” que estavam recebendo os lotes (Bezerra, 1994, p.
116).

Nesse periodo, o diretor do SPI, Modesto Donatini, promoveu a contratagdo de
etnologos para a se¢do de estudos (SE), dentre eles Darcy Ribeiro, que, por sua vez, estivera
na “regido ervateira de Mato Grosso” (Vietta, 2007 p. 114), e foi designado para desenvolver
um relatério da situagdo dos Kaiowa de Panambi. Em seu relatorio, Ribeiro destaca que, nos
documentos da 5% Inspetoria Regional do SPI, nao havia sido, de nenhuma maneira, garantida

ou reconhecida a doagdo de territorio/areas destinadas aos indigenas de Panambi, cabendo ao

121



orgdo indigenista fazer o reconhecimento da ocupagdo dos indigenas (Bezerra, 1994, p.

98-99).

Em grande parte do territorio de Ka’aguyrusu, nos diversos locais de ocupacgdo dos
Kaiowa, ocorreu o sarambi, conforme ja tratado no capitulo 2, entretanto, a insisténcia de
alguns em permanecer nos seus locais os colocaram como “inimigos” da CAND, sendo

tratados como insurgentes, criminosos, que nao aceitavam a submissao.

Os Kaiowa, que até entdo mantinham um relacionamento cordial com os funcionarios
da CAND, a partir das constantes trocas de funcionarios perceberam o alinhamento deles com
o interesse da Colonia, conforme pdde ser observado na fala de Ricardo Jovito, colhida por

Joana da Silva, em 1982:

Antes de o branco chegar, tinha indio até o Porto Vilma, Douradina s6 tinha picada,
Coldnia chega em 1944, Raul estava em Dourados quando a Coldnia chegou.
Chamaram os indios em Dourados, um a um, e explicaram que o branco ia chegar,
se tinha morador indio, branco ndo entrava; quando ndo era morada indio, era lote de
branco. Ja misturou civilizado com indio para tomar tudo, cortaram em lote e deram
uma escritura para os indios velho, enganado! Tudo enganado era um papel
pequeno. Ficou um ano misturado, depois o administrador chamou os indios para
avisar que ndo pode misturar. Ruivito meu pai morava no lote 44, recebeu ordem
para ir para aldeia de Dourados, foi assim com todos, Pedro Henrique,
Dominguinho, Livino, Paraguasu, brigaram com os colonos e conseguiram ficar em
Lagoa Rica. Raul vendeu a terra dos indios para colonos e a escritura que deu para
indio, teve que devolver. Pedro Henrique morava no 43, na beira do Braco Morto,
brigou com Anténio e Miguel Rosa (colonos — Botou fogo na casa de Pedro
Henrique, e do Lidio e ainda sai risando de indio. Os dois sairam na marra e
defendeu o que pode pegar. (Silva, 1982, p.20)

O chefe de posto “Raul”, mencionado por Ricardo, ndo consta em nenhum documento
oficial do SPI. Nos documentos oficiais desse periodo constam que estiveram como chefe do
posto indigena Francisco Horta os seguintes funciondrios: Acacio Arruda (1943- 1947),
Anulfo Fioravante (1947 - 1950) e Alaor Fioravante (1950 a 1956); provavelmente, pela

pronuncia parecida, os Kaiowa se referiam a Alaor, o chefe relatado por Rocardo Jovito.

Alaor Fioravante se encontrava alinhado com a politica local, assim como o
administrador da CAND, Jorge Coutinho Aguirre. A garantia da permanéncia dos Kaiowa no
territorio de Ka ' aguyrusu, acordada por Horta Barbosa e inicialmente aceita pela CAND,
também foi corroborada por Acacio Arruda. Entretanto, a troca de chefia do posto passou a
demonstrar um alinhamento que defendia os interesses da CAND em detrimento dos Kaiowa
de Ka’aguyrusu, apoiado pelo entdo administrador da CAND, Tacito Pace, iniciando a

retirada dos indigenas no inicio da década de 1950 (Vietta, 2007, p. 117).
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A acdo de retirada dos Kaiowa, inicialmente, ndo ocorreu de maneira simultanea com
a instalacdo da CAND; entretanto, a medida que a especulacao fundiaria das terras ocupadas
por eles foram se tornando atraentes, cresceu a busca pelas terras indigenas. Sobre esse
periodo, o Kaiowa Brasilino Silva descreve como se deu a a¢do de retirada das terras de

Ka’aguyrusu. Vietta traz a fala de seu interlocutor:

Nao tinha Branco morando aqui. Branco sé atropelando! os engenheiros vieram
aqui. ndo tinha entrada, s6 tinha trilho, so6 trilhozinho. Nem cavalo entrava aqui... o
governo tinha que saber bem: ndo pode vender nenhum pedaco de terra que ¢ do
Kaiowa! ndo pode vender nem um pedacgo! mas os civilizados montaram tudo! por
que aqui ndo tinha nada! s6 morava Kaiowa! S6 caiu 14 ndo tinha nenhum civilizado.
quem cortou [os lotes] foi Kili e o companheiro dele Manuel Dequinha foram eles
que cortaram ¢ depois deram a terra para o branco. Primeiro colono que chegou
chama Kili ¢ o engenheiro Manoel Dequinha. Aquele Doutor Técio ndo era
Engenheiro, tinha o Dr Nogueira tinha o Dr mangueira e como ¢ que é o nome
daquele que morava ali aquele que deu forca para ele? é Teniente Silva, Teniente
Silva que deu forga para tocar Kaiowa aqui acho que teniente Silva morreu nao sei
ele ¢ era bravo! ele disse é para sair todos os Kaiowa, tem que sair tem que ir para
Dourados ele falou aqui ndo era terra dos indios, aqui era terra dos civilizados os
indios ndo queriam sair mas tiveram que sair! tiveram que ir morar 1l no posto em
Dourados. Mas depois entrou aqui de novo! aqueles que moravam aqui, tiveram que
sair, voltaram... ficou mais ou menos um més ld& em Dourados! Depois veio
voltando para ca de novo... naqueles dias eu tinha 12 anos por ai! eu estava novo
ainda, e eu ndo sabia de nada. ( Vietta, 2007, p. 230)

As seguidas mudancas na administracdo do SPI foram responsaveis pela morosidade
na resolucao da questdo fundiaria em Ka'aguyrusu. Enquanto os Kaiowa buscavam resistir
diante da delapidagdo dos seus territdrios, a pouca efetividade do 6rgdo indigenista colaborava

para que a politica de desintrusdo dos indigenas permanecia sem solugao.

José Maria da Gama Malcher, que ascende a dire¢do do SPI em lugar de Modesto
Donatini, buscando uma resolucao definitiva da situacdo criada entre a CAND e os Kaiowa de

Ka’aguyrusu, intenta a demarcacao de terras aos indigenas.

No ano de 1951, José Maria da Gama Malcher, entdo diretor do Servi¢o de Protecdo
aos Indios (SPI), em Ordem de Servigo Interno 19, de 26.05.1951, destina Hélio
Jorge Buker para verificar a situagdo dos indigenas de Panambi em relacdo as
coercdes que os mesmos estavam sofrendo por parte da CAND. No ano seguinte, em
09/07/1952, um memorando assinado pelo Chefe da 5 Inspetoria Regional do
Servico de Protecdo aos Indios (SPI) de Campo Grande, Iridiano Armarinho de
Oliveira, previa a demarcac¢do de 1500 a 2000 hectares para os Kaiowa de Panambi,
negociado com o administrador Tacito Pace. (Pedro, 2020, p. 74)

Apesar de que os esfor¢os de Malcher pela demarcacdo de uma area aos indigenas e a
vinda de Hélio Jorge Bucker tenham proporcionado que a presenga dos Kaiowa fosse tratada
por outro viés pela CAND, “doando” pequenas porcdes de terras, logo em seguida Alaor
Fioravante obrigava os indigenas a venderem esses lotes, removendo-os dos locais ocupados,

o que fez com que os Kaiowa temessem a presenca deste funcionario na regido, que ndo era
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mais considerado pelos indigenas como chefe do posto, mas sim um subordinado da CAND,

responsavel pela transferéncia forcada dos Kaiowa para as areas de reserva do SPI.

Percebe-se que os embates dos Kaiowa com a CAND refletiram-se nas camadas
administrativas, demonstrando que a reacado inicial dos indigenas, ainda que minimas, tiveram
efeito nos o6rgdos governamentais, de maneira que o Conselho Nacional de Protecdo aos
indios (CNPI)'® se posicionou a favor dos Kaiowa em 1952, entendendo que a concessio das
terras indigenas operava em favor da cobica para gerar grandes lucros (Bezerra, 1994, p. 120).
Entretanto, também se percebem desavencas entre o SPI e o Ministério da Agricultura, através
da Divisdo de Terras e Colonizagdo (DTC). Um oficio enviado pelo SOA ao diretor do SPI,
assinado por Eduardo Galvao, propde que sejam reservados 2000 hectares aos remanescentes

de Ka’aguyrusu.

Ministério da Agricultura, SPI 3433/49 em 05 de agosto de 1952. Sr Diretor. Em
face do parecer do nosso assistente juridico, e exposicdo pelo chefe da I.R.5. Esta
S.0.A. tem a sugerir: Seja dirigido um oficio ao Sr. Diretor de Terras e Colonizagdo
um oficio solicitando que sejam reservados aos Caiua, habitantes da aldeia de
Panambi, aproximadamente 2000 ha. Neste oficio deve ser acentuada que area
atualmente ocupada por esses indios lhes pertence por forga de artigo constitucional.
Sugerir a0 mesmo tempo que seja autorizado o atual administrador da Colonia
Agricola de Dourados a entrar em entendimento com o chefe da 5" Inspetoria
Regional para estabelecimento e demarcagdo dessa area. Aos Colonos que ocupam
terra de indio, por concessdo da Colonia Agricola, poderia ser garantida uma solugéo
conciliatéria mediante novas concessdes em outras areas. A area reservada seria
entregue a administragdo do S.PI. o qual agiria de acordo com o programa da
Coldnia Agricola, uma vez atendida as necessidades dos indios, esta area deve
constituir patrimonio tribal dos indios Caiua. De modo algum devera ser loteada e
distribuida individualmente a familias indigenas. Tal processo ndo somente contraria
as normas do S.P.I. como resulta prejudicial ao indio que ainda ndo integrado ao
nosso sistema econdmico sera facil vitima de aproveitadores e em pouco tempo
estard espoliado dessas terras. Finalmente acertado a questdo da reserva, seria de
maior beneficio para o S.PI. uma intima colaboragdo com a Colonia Agricola de
Dourados no sentido de maior desenvolvimento de programas agricolas e gradual

participag¢do do indio na economia local. Eduardo Galvao - Resp. p/ exp. da SOA (
Vietta, 2007, p. 504)

Apesar da interven¢do em favor dos indigenas, ndo ocorre nenhuma agado efetiva a fim
de assegurar a permanéncia dos Kaiowa nas terras de Ka 'aguyrusu, pelo contrario, pela fala
de Ricardo Jovito, a Colonia loteou os locais habitados pelos Kaiowa, e estes foram, aos
poucos, sendo retirados de suas terras, alguns sob coer¢do ou porque “negociaram a venda dos
lotes”. Apesar de que, conforme tratado no capitulo 2, muitos indigenas sequer conseguiam

entender o idioma dos colonos, a CAND os tratou como se eles entendessem tudo o que

16 Pelo decreto-lei n. 1.794 de 22 de novembro de 1939, o Governo da Republica criou o Conselho Nacional de
Protegdo aos indios, com a seguinte finalidade: de um modo geral, o estudo de todas as questdes que se
relacionem com a assisténcia e protegdo aos selviculas, seus costumes e linguas, cabendo-lhe ainda sugerir ao
Governo, por intermédio do Servigo de Protegdo aos Indios, a adogdo de todas as medidas necessarias a
consecugdo das finalidades désse Servigo e do proprio Conselho. (Vasconcelos, T. F, V. de P, 2022, p.19)
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ocorria, da mesma forma que os colonos, o que serviu como subterfugio para retirar os

habitantes nativos da regido.

A agdo do orgdo indigenista oficial ora aponta para a defesa dos direitos indigenas, ora
cede a pressdo da Coldnia e atua contra os interesses territoriais dos indigenas, em varias
tentativas de remoc¢ao das familias de suas terras de ocupac¢do tradicional. As intengdes de
protecao ao territorio nunca chegaram a se efetivar, resultando na gradual expropriacao do
territorio. Da vastiddo de terras de Ka'aguyrusu restaram apenas a reserva de Dourados, os
dois lotes do Panambizinho, onde residia Pa’i Chiquito - 4rea que, posteriormente, foi
demarcada com 1.240 hectares, prevista na Portaria n°. 1.560, de 13 de dezembro de 1995
(Maciel, 2005 p.85), e a gleba de Lagoa Rica, com cerca de 360 hectares, cujo
reconhecimento foi incluido no estudo da Terra Indigena Panambi que, em 2011, delimitou

uma area de 12.196 hectares, processo ainda sem finalizagao.

170 seu lote &

Em um desses episodios, o Kaiowa Jodo Carapé, apos ter que “devolver
administracdo da Coldnia em abril de 1954, se propde a ir debater o assunto com o entdo
presidente da republica, Getulio Vargas, utilizando-se dos valores recebidos da CAND pela
“compra” do seu lote, e, juntamente com outro Kaiowa, Pedro Sanébria, se dirigiram ao Rio

de Janeiro (Pedro, 2020, p. 85).

Ilmo Sr. Administrador da Colonia Agricola Nacional de Dourados, Jodao Carapé -
indio concessionario do lote n® 40, da quadra 46, nio podendo mais trabalhar no
mesmo, por motivos particulares e alheio ao regulamento da colonia, faz a entrega
do mesmo a esta administragdo, sem direito a qualquer outro lote nesta colonia. P.
deferimento. Obs: Recebi como pagamento das benfeitorias existentes no lote n°® 40,
da quadra 46, a importancia de Cr$ 2.000,00 (dois mil cruzeiros) do Sr. Raimundo
Freire de Almeida [assinada com impressdo digital de Jodo carapé] 23 de abril de
1954. (Silva, 1982 p.24)

Nessa epopéia vivida por Carapé e Sanabria, ndo chegaram a ter uma audiéncia com o
Presidente, mas foram recebidos por Eduardo Galvao chefe do SOA (imagem 06) , no Rio de
Janeiro, em junho de 1954, dois meses apds “devolver” o seu lote a CAND. No teor dos
oficios enviados por Eduardo Galvao, chefe do SOA a 5% Inspetoria Regional, a CAND estaria
loteando as terras dos indigenas com eles ainda dentro e, posteriormente, retirando-os,
transparecendo que os indigenas estivessem devolvendo os seus lotes por ndo terem condi¢des

de trabalhar nela.

17 Com a chegada dos colonos, foram pressionados a desocupar os lotes, porém, com as seguidas negativas
quanto a saida, sua ogusu (casa de reza) foi incendiada. Isso fez com que os irmaos Carapé se deslocassem até
Jaguaygua, uma nascente um pouco mais distante da atual cidade de Douradina. (Pedro, 2020 p.84)
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Possivelmente, apos as sucessivas pressdes sobre a disputa territorial dos Kaiowa, a
Colonia Agricola de Dourados cede uma pequena por¢ao de terra aos irmaos Pedro Enrique e
Paulo Enrique, 3.600 metros de comprimento por 1.000 de largura em 10 de julho de 1954.
Em relagdo as terras “cedidas” pela CAND aos Kaiowa, nesta data, Pedro Enrique j& ndo se
encontrava em Panambi, uma vez que, ap6s o fatidico desentendimento com a parentela de
Cancio Cantero, ocorreu o assassinato de Solano Lopes'®, sendo que a responsabilidade recaiu
sobre Pedro Enrique, em virtude disso, os funciondrios do SPI viram por bem fazer a

transferéncia de toda a parentela a 7* Inspetoria regional ao posto indigena Rio das Cobras.

Em maio de 1954 eles foram enviados para Campo Grande, a fim de seguirem para
cumprir pena no Posto Indigena Jos¢ Maria de Paula, em Guarapuava. Lidio
Martins seguiu para 1a no dia 10 maio, conforme consta em um memorando enviado
ao Posto Indigena Francisco Horta. Pedro Henrique ainda permaneceu em Panambi
até outubro de 1954. Em sua tltima intervencdo pelas terras de Ka’aguyrusu, Pedro
Henrique pediu que fossem demarcadas as terras em favor dos Kaiowa. O apelo foi
finalmente atendido pela Colonia em 10 de Julho de 1954, através do oficio n°: 704
enviado ao Posto Francisco Horta, no qual a CAND fez a cessdo de lotes na margem
do corrego Panambi: uma gleba de 3600 metros de comprimento por 1000 metros de
largura. A partida de Pedro Henrique para o Parana ocorreu por iniciativa propria,
visando ficar perto de seu filho Lidio Martins, que tinha sido enviado ao Posto
Indigena Guarapuava José Maria de Paula, em Guarapuava. Porém, apds sua
chegada no Parand, ele foi direcionado para o Posto Indigena Rio das Cobras,
conforme oficio n° 271, do encarregado da 7* Inspetoria Regional, Dival José dos
Santos (PEDRO 2020, p. 97)

A “doacao” de parte da CAND aos Kaiowa, a partir das pressdes exercidas,
demonstra que, novamente, as a¢des indigenas produziram efeitos nos 6rgaos governamentais,
e o fato e os indigenas buscarem o reconhecimento das suas terras, durante esse primeiro
periodo de atuagdo do indigenismo estatal, demonstra, ainda que parcialmente, que houve
uma preocupagdo na demarcagdo de um territério. Entretanto a politica nacional de
colonizagdo de nenhum modo se preocupou em garantir a permanéncia dos indigenas nos seus

locais tradicionais.

A decadéncia do SPI iniciada em meados de 1955, reflete, novamente, no tratamento
dado aos indigenas e, a partir desse ano, as negociagdes politicas foram responsaveis por ditar
os rumos do indigenismo estatal, segundo Roberto Cardoso de Oliveira (1984). Esse periodo

vai até 1967, quando se decretou o fim do 6rgao:

Quando para ndo ficar a institui¢do ao sabor dos interesses politico-partidarios passa
para as maos de militares da ativa, transformando se assim em oOrgdo de interesse
militar (...) Os tltimos quatro anos, de administragdes militares j4 ndo inspirados nos
principios filosoficos positivistas, como ao tempo de Rondon, ou em quaisquer
outros, conduziram o SPI ao ponto mais baixo de sua historia, fazendo-o descer em

8 Sobre o assunto vide a histéria de vida Pedro Enrique Misael Cap. 2 Disserta¢do (Pedro 2020).
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certas regides, a condi¢do degradante de agentes de sustentagdo dos espoliadores e
assassinos de indios. (Oliveira, 1984, p.53)

Diocleciano de Souza Nené, no memorando n° 80, encaminhado ao entdo chefe de
posto, Alaor Fioravante, proibia a circulacdo dos indigenas em caminhao para Dourados, a
ndo ser que fosse para regressarem a aldeia, ou seja, voltando de Dourados. Provavelmente,
isso em vista das constantes visitas feitas ao posto pelos Kaiowa de Ka'aguyrusu levando

reclamagoes contra as agdes da CAND.

Figura 10- Memorando do chefe da 5% Inspetoria impedindo a circulagao dos indigenas

5-82/84-62
Campo Orande Mt,
Em 31 & Janeiro de 1955.
MINISTERIO DA AGRICULTURA

MM he 80/. 8r. Agante
Alaor Fioravanti Duarte
Bal. Francisco Horta

Lo@go-N -G wSang |

‘ Em virtude das constantes viditas de indlos af de =
| Panambi a esta cidade, e tambem a outros lugares, conduridos por noto—&
I ristas de caminhdo que demandam af de Douradons, ru da Colonla que, pcn-*.
| sando on fagzer beneficios, transgridem o Regimento do S.P.l,, @ para
1 evitar, anéxo entrego-vos as esplas dos artigos que tratam da metoria,
afim de que solicitem dos senhoresPrefelto Funiecipal e Delegan de Poli=-
cla dessa cidade, pedindo fagerem o fovor de devulgar o quanto possivel
aos motoristas, principalmente os de caminhdo, que tembam conhecimsnto
do que estabelece os attigos 19, 29 e 62, seus itens e seus paragrafos,

para nao facilitarem mais a cmdagi%c indios, a nao l? paf@ Tegres- a:;’

80 as suas aldeias, Cordialmente E_;M

Fonte: Brasil, 1955, 1f

Entretanto, a CAND continuou a promover a retirada dos indigenas das areas que
continuamente eram loteadas, com o chefe do posto, Alaor Fioravante, no cargo até meados
de 1961, conforme memorando encaminhado pelo entdo chefe da 5 inspetoria regional,
Eurico Sampaio, o qual pede para averiguar a situacdo dos Kaiowa Floriano'® Mariano e
Levino Mariano, as margens do Rio Brilhante, na data de 16 de fevereiro de 1961 (Brasil,
1961, 2f). Em 10 de outrubro de 1961, Sampaio pediu ao chefe do posto que fossem retirados

os indigenas do lote 40 quadra 66 e leva-los ao PI Francico Horta, em Dourados.

Figura 11 - Pedido de retirada dos indigenas dos lotes da CAND

1 Floriano foi entrevistado por Joana da Silva em 1982. No relato, descreve que ocorreu a morte de seu pai
(Silva 1982, p.20).
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dos documentos de propriedade da referida gleba, providenciar a retira-
da dos indios aconselhando-os a se instalarem na area do P.I.Francisco
Horta ou outra reserva a eles destinadas, PP.IK. Jose Bonifacio, Benja-

min Constant, Taquapery e outras <o extrc=mo sul.

-~ Chefe da I.R.5

Fonte: Brasil, 1961, 1f

Embora estivessem sob constantes pressodes, os Kaiowa continuavam ainda buscando
ajuda na 5* Inspetoria Regional do SPI. Pedro Sanalero, a exemplo disso, dirigiu-se até
Campo Grande a fim de relatar as pressdes que as diversas parentelas de Ka'aguyrusu

estavam sendo submetidos e, geralmente, em parceria com a chefia do Posto indigena

Francisco Horta de Dourados.

Apos esses eventos, o chefe do PI Francisco Horta, Salatiel Diniz, encaminhou uma
carta em sigilo a diretoria do SPI, na esperanca de que providéncias fossem tomadas em
relagdo aos pedidos de transferéncia dos Kaiowa, informando a chefia da 5* Inspetoria
Regional. Seguindo a mesma tendéncia da CAND, Diniz pediu para que o PI de Dourados se
responsabilizasse pelas transferéncias dos indigenas. (Vietta, 2007, p. 123). Um dos trechos da
carta enviada por Salatiel Diniz ao Cel. Moacir Ribeiro Coelho, entdo diretor do SPI, em
23/03/1962, foi descrita por Joana da Silva (1982):

[...] limpamos as malditas glebas, onde estdo os indios (os que se dizem donos) e
mandamos entenderem-se com o chefe da 5" Inspetoria - Campo Grande, mas parece
que a Regional tem tendéncia a deslocar os indios ¢ com isso nos ficamos além de
tudo sobrecarregados com o servigo e ainda estamos convencendo os indios que ndo
estdo de acordo a vir para este Posto, deixando suas moradias, arvoredos, etc.; destes

casos, ainda sdo indisciplinados e rebeldes os que resistem, na referida area de
Panambi. (Silva, 1982, p. 23)

A reacdo da direcdo do SPI, entretanto, foi acionar 5* Inspetoria Regional para que

produzisse, com urgéncia, um relatdrio sobre a situagdo relatada, e novamente as atengdes se
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voltaram para a necessidade de demarcagdo de uma area para os indigenas nas areas loteadas

pela CAND.

Tendo chegado ao conhecimento desta Diretoria que indios que possuem uma area
de terras em Panambi estdo sendo ameagados de esbulho por civilizados que alegam
ser proprietarios das mesmas, solicito que vos intereis da situagdo com autoridades
estaduais, apresentando com urgéncia a esta Diretoria relatdrio minucioso a respeito,

acrescentando o inclusive croqui da drea ameacgada. (Bezerra, 1994, p. 98 e 128).
Em meio a essas disputas, o chefe do PI Francisco Horta propds a compra de um
terreno para a instalagdo de uma base em Panambi Lagoa Rica, em uma acdo que,
possivelmente, tentaria coibir a retirada total dos indigenas de Panambi Lagoa Rica e
Panambizinho. Entretanto, o fato de os embates entre a CAND e SPI terem se arrastado por
décadas, uma forma de resolugdo encontrada seria de acompanhar os Kaiowa remanescentes

de Ka’aguyrusu, nas dependéncias da Colonia.

Campo Grande — Mt. M/M 273-63 em 10 de junho de 1963 ao Sr. Salatiel M. Diniz
Posto Indigena Francisco Horta. Conforme a copia anexa do telegrama n°318, de
01/10/1962 do Sr. Chefe desta Inspetoria, na época, o suprimento da importancia de
C$ 100.000,00 (CEM MIL CRUZEIROS) em nosso nome pra o inicio da criagdo do
posto Aldeia Panamby. (Brasil, 1963, 1f)

Com a compra e, posteriormente, a instalacdo de um posto fisico, os agentes do SPI do
PI Francisco Horta, em Dourados, passariam a atuar com os Kaiowa das “matas do Panambi”;
entretanto, essa atitude nao diminuiu as ameagas de despejo dos indigenas das areas que
ocupavam.

Figura 12 - Chefe da 5* Inspetoria Regional relatando a tensdo provocada pelo loteamento das
terras dos Kaiowa
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Fonte: Brasil, 1963 1f.

Nesse periodo foi deflagrada o golpe militar de 1964, acarretando uma sequéncia de
trocas na chefia da 5* Inspetoria Regional do SPI, em Campo Grande. O cargo que, em 1963,
era ocupado por Alisio de Carvalho, ainda no mesmo ano passou a ser ocupado por José
Mongenot, que atendia, até entdo, como Chefe de Posto em Bodoquena, mas que,
frequentemente, assinava como chefe substituto na 5* Inspetoria Regional. Mais tarde seria
investigado por enriquecimento ilicito pelo Relatorio Figueiredo, por venda ilegal das terras
dos Kadiwéu e arrendéa-las em beneficio proprio, utilizando-se do cargo no SPI para cobrar

valores referentes ao arrendamento das terras indigenas (Brasil, 1962, 1f) .

Continuaram as ameacas € a invasdo as terras ocupadas pelos Kaiowa, de acordo com
o oficio 188/64, em 30 de julho de 1964, enviado pelo chefe da 5 Inspetoria Regional, Alan
Cardec Martins Pedroza, ao Major Salustino Farias Vinagre (Brasil, 1964, 1f), (em anexo).
Alan Cardec por pouco tempo esteve a frente da 5* Inspetoria Regional e, posteriormente,

sofreu a investigacdo por enriquecimento ilicito nas terras indigenas.

Percebe-se que as constantes trocas na chefia da 5* Inspetoria Regional contribuiram
para que a resolucao das questdes fundidrias ficasse paralizada, uma vez que a acdo destes
funciondrios estava ligada diretamente a utilizagdo das terras ocupadas pelos indigenas em

beneficio proprio.
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Em 1965, Alan Cardec foi substituido brevemente por Alisio de Carvalho e,
posteriormente, por Walter Samari Prado. Essas constantes trocas acarretaram o
fortalecimento da CAND frente as decisdes em relagdo a ocupacao das terras indigenas em
Ka’aguyrusu. Na tentativa de se colocar mais presente entre os Kaiowa, o SPI designou um
funciondrio para atuar como responsavel do posto “aldeia panambi” e incubiu ao ‘professor’
Kaiowa Marcos Veron, conforme ordem de servigo n°30/65 (Brasil, 1965, 1f). Ele atuava, até
entdo, no Posto Indigena Benjamin Constant em Caarapo e, por desavenca com a chefia do
local, teria sido designado para atuar como “Encarregado das aldeias indigenas Panambi e

Douradina”.

Em 22 de dezembro de 1966, no memorando 335, o chefe de posto de Dourados,
encaminhou as “queixas” do Kaiowa Olicio Graciano Martins (Licio)*, contra o encarregado
do posto (Marcos Veron), sobre espancamentos sem motivos, retiradas e vendas de madeiras
para beneficio proprio (Brasil 1966,1 fl). Marcos Veron, entdo, enviou uma carta ao chefe da
5° Inspetoria Helio Bucker, propondo uma visita da chefia do posto até Panambi Lagoa Rica,

para averiguar as dentincias feitas por Licio (Brasil, 1966,111).

As parentelas que ainda se encontram presentes em Panambi Lagoa Rica se mantém
unanimes sobre narrativas de Marcos Veron que embora fosse um indigena Kaiowa, apds se
colocar no poder passa agir de maneira autoritdria e violenta contra a populacdo de
Panambizinho e Panambi Lagoa Rica, a fim de “manter a ordem”segundo essa narrativas
Veron passa a impor um regime de terror, com ameacgas € violéncias, de maneira que aqueles
que nao atendiam as ordens dadas ou caprichos tinha as suas casas invadidas, os moradores
eram amarrados e espancados com chicotes. Ao ponto de parentelas se retirarem para a
reserva de Dourados, como caso de Cancio Cantero uma lideranga politica que apds um

desses episodios de violéncia se viram obrigados a se refugiarem na Reserva de Dourados.

Licio Martins pertencia a uma parentela importante e tinha acompanhado Jodo Carapé
nas idas a Campo Grande para pedir providéncias sobre as terras de Panambi Lagoa Rica
(Pedro, 2020, p. 74), nos anos de 1950. Apos essas desavencas com o responsavel do posto
Marcos Veron, segundo o relato de Olimpio Almeida (2024), Licio se retira para as matas
proximas do Braco Morto e, apds algum tempo, vai para Maracaju juntar-se a parentela do

pa’i Graciano Martins.

20 posteriormente, Elicio passou a ser denominado de Elicio Toriba, e seus descendentes, em sua maioria, vivem
hoje na terra indigena Sucuri'y,
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Ap6s a reestruturagdo do SPI, diversos funcionarios se mantiveram no cargo, dentre os
quais Hélio Bucker, na chefia da 5* Inspetoria Regional, que, a partir da criagdo da FUNALI,
passa a ser tornar 9* Delegacia Regional (9* D.R.). Uma nova tentativa de demarcacao
territorial foi feita, entdo, para os Kaiowa remanescentes de Ka'aguyrusu. Bucker, como
delegado da 9* D.R, utilizou-se de um relatoério sobre o desenvolvimento do processo de
identificacdo da terra indigena de Panambi, assinado por Ilse Aratijo Souza, em 1964, da

empresa Topogar Agrimesura e irrigacao, onde foi proposta a demarcagao de 2037 hectares.

No ambito do processo 1407/1971 foi produzida uma pega técnica assinada pelo
engenheiro agronomo Ilse Araujo Souza da Empresa Topaagri, Agrimensura e
Irrigagdo. O relatorio delimitou a area a ser demarcada com 2.037 ha, apresentou um
pequeno historico da regido, destacando a hipdtese de que a reserva de 2.000 ha,
supostamente acordada entre o SPI e a CAND nédo havia sido respeitada (SOUZA,
1971). Apesar de ter realizado a medigdo dos lotes, o engenheiro afirmou que ndo
foi possivel colocar os marcos principais, ou seja, ndo foi possivel concretizar a
demarcacdo fisica da terra indigena, isto devido a resisténcia imposta pelos colonos.
Além disso, o levantamento fundiario foi prejudicado porque os colonos se negaram
a prestar qualquer informacdo de modo que o relatorio foi composto apenas com
dados obtidos no cartério. (Cavalcante, 2013, p. 243)

Como delegado da 9* DR da FUNAI, Bucker tomou as providéncias necessarias para
que fosse garantida a demarcagdo da terra aos Kaiowa em Panambi Lagoa Rica. Temendo que
a presenca de funciondrios da FUNAI nas colonias da CAND, no cumprimento do
reconhecimento da area aos indigenas, acarretaria problemas com as forcas de seguranca
locais, Bucker encaminhou um oficio ao comandante da 9 regido militar, relatando os

acontecimentos anteriores referentes as terras de Panambi Lagoa Rica.

Oficio n® 081, Gen. Raimundo de Souza, Comandante da Nona Regido Militar do
Estado, Senhor general, (...) Atendendo a informagdo sobre medi¢des de terras
ocorridas no Distrito de Bocaja, Dourados (...), (3) Na area do Panambi as
providéncias preliminares que estamos promovendo, ndo trata de desapropriagao,
visa deferir judicialmente um processo administrativo que se arrasta desde a criagdo
da Colonia Agricola de Dourados desde 1943. Os Kaiwa sdo os primitivos donos das
terras no Panambi e disto temos farta documentacdo. (4) em decorréncia da situa¢ao
cadtica que assolava o pais, anterior a revolugdo de 31 de margo de 1964, o Governo
do Mato Grosso, ndo respeitou a constituicdo vigente, quanto ao art. 198, que
mandava assegurar aos silvicolas as terras por eles ocupadas, titulando-as com fins
demagogicos. A excecdo de umas poucas reservas, a maioria sofreu processos
esbulhatorios, este estado de cousas culminou, indevidamente, com a
desmoraliza¢dao do o6rgdo governamental; (ex- SPI) a quem incumbia a prote¢do do
indio e de seu patrimoénio. Digo indevidamente por que o 6rgdo, em si, foi apenas o
bode expiatorio dos politicos e governo que sob o manto da corrupcdo e lucros
faceis, processaram o assenhoramento das terras indigenas no estado. (5) A FUNAI,
com respeito aos titulados pelo estado nas terras indigenas de Panambi, ndo o
proposito de tomar medidas violentas contra os portadores de titulo de posse. Por
esta razdo foi que encaminhamos nosso advogado a regido a fim de colher os
elementos que julgamos necessarios, ao inicio de gestdes junto ao INCRA, visando a
transferéncia desses senhores para o niicleo colonial de Iguatemi, deste Estado (...)
com maior cuidado e respeito a esses senhores e seus bens, que acreditamos, ali se
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radicaram de boa fé (...) Hélio Jorge Bucker — Delegado da 9* DR — FUNAL 24 de
mrg¢o de 1971. (Vietta, 2007, p. 505)

Apesar do empenho de Bucker, o momento politico em que se encontrava o pais, o
governo nacional ndo empreendeu esforcos para que se concretizasse a demarcacao das terras
de Panambi Lagoa Rica. Segundo Vietta (2007, p.127), havia apenas um papel em que era

garantida a posse dos lotes em que estavam localizados os indigenas.

Em meados de 1983, um chefe de posto passou a atuar entre os Kaiowa, amparado
pelo regime militar e alinhado com os ideais politicos do recém criado municipio de
Douradina. Nesse periodo, a lideranga politica ficou a cargo do Kaiowa e também pa’i
Ricardo Jovito, filho de Ruivito Galeano Jorge (Pedro, 2020, p.100). Joana da Silva (1982)
que, nesse periodo, esteve em Panambi Lagoa Rica, o apresenta como Ricardo Jorge. Em
relacdo a atuacdo do chefe de posto, a autora se resume a dizer que sua atuagdo sempre foi de

mediagdo entre os Kaiowa.

O relato que Ricardo Jovito (2024) trouxe sobre o periodo ¢ que o chefe do posto da
FUNALI atuou controlando a “aldeia”. A localizagdo do posto, na entrada da aldeia, favorecia
esse controle, e todos os que fossem sair ou entrar deveriam se apresentar ao chefe e
comunicar os motivos de sua entrada ou saida do tekoha. Nesse periodo, os indigenas foram

impedidos, também, de se ausentarem para participar de reunides indigenas.

Durante esse periodo ocorreram as primeiras lutas pela demarcagdo das terras que
outrora pertenceram aos Kaiowa, nos diversos locais do Sul do recém criado Estado de Mato

Grosso do Sul.

Foi em 1979, durante a realizagdo do primeiro grande ritual religioso (Jeroky Guasu)
e da primeira grande assembléia (Aty Guasu), que comegou o processo de
articulagio Nomoiru ha Pytyvd para a reocupacio e retomada dos territorios
tradicionais. Esse processo perdura até os dias de hoje. Nessas ocasides e encontros
especificos, os lideres religiosos explicam repetidamente que a realizagdo simultanea
de ritual religioso ¢ fundamental para recuperar o didlogo com os seres invisiveis e
os guardides dos tekoha antigos. (Benites, 2014, p. 234-235)

Aqueles que ndo obedeciam ao chefe eram transferidos para outras reservas e
impedidos de retornar para Panambi Lagoa Rica. Ainda que a atuagdo do posto fosse também
junto ao tekoha de Panambizinho, era mais esporadica, ficando ainda a cargo das liderancgas

tradicionais.

Uma situagdo, de certa forma prosaica, que vigorava na época da ditadura militar, era
o temor de que o ‘comunismo’ se instalasse entre os indigenas também. Alda Mariano de

Lima (2023) relata que o chefe de posto os alertou sobre o perigo dos “comunistas”. Ao ser
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questionada sobre quem seriam os comunistas, ela relata que seriam pessoas de chapéu, que
andavam a cavalo expulsando os indigenas dos seus locais de ocupagdo. Outros interlocutores
também relataram o medo que tinham dessa personificagdo, entretanto nao os citam como
¢ b bl ~ A" ~

comunistas’, mas sdo unanimes em relacdo ao medo neles colocado pelo chefe de posto.
Entretanto, também o retratam como uma figura do bem, uma vez que os protegiam de
“pessoas mas”, que nao mediam esforcos em atingir os indigenas. Somente a partir de 1993,

Ricardo Jovito passou a participar das reunides e assembléias da Aty Guasu®'.

No periodo do regime militar, podemos identificar mais uma extensdo dos prejuizos
causados aos Kaiowa de Ka’aguyrusu pelo 6rgao indigenista: o impedimento de participarem
do movimento indigena nascente, apoiado na época pelo Conselho Indigenista Missionario
(CIMI) e pelo Projeto Kaiowa Nandeva (PKN), ONGs para as quais a FUNAI dirigia
acusacdes de serem comunistas, sendo vigiadas pelo braco do Servico Nacional de
Informacao - SNI, através da Assessoria de Seguranga Interna da FUNAI O chefe de Posto de
Panambi, como dos demais postos das reservas do sul do MS, atuavam como agentes de
informagdes, monitorando e enviando relatérios para a Funai, em Brasilia, sobre as supostas
atividades subversivas dos profissionais que trabalhavam nessas ONGs. Mais que isso, agia
no sentido de impedir que os capitdes participassem das reunides onde se discutia a questao
fundiaria. Nesse periodo, a maioria dos profissionais que atuavam nessas ONGs foi
processada e impedida de ingressar em terras indigenas, processos sO suspensos quando do

fim do regime de excegdo.

O cerceamento dos Kaiowa em Panambi Lagoa Rica promoveu a consolidacao dos
colonos nas dareas proximas, contudo, novamente os Kaiowa encontraram refigio na
temporalidade primordial ymaguare, ainda que diversas atuagdes se empenhassem em
promover a assimilagdo/integracdo deles a sociedade, e eles se apegavam a temporalidade

primordial, ymaguare, resistindo e entoando os seus mborahéi e jeroky.

Na contramdo de tudo, em Panambi a questdo ficou estagnada. O entdo capitdo,
Ricardo Jorge, ndo foi muito presente nas aty guasu, ficando mais focado na
resolucdo de questdes internas de Panambi. Ao ser questionado sobre isso, ele conta
que eram desencorajados pelo chefe de posto de Panambi, Manoel, popular Mané,
fazendo com que ele ndo se empenhasse nas lutas pelo territério. Somente com a
saida desse chefe do Posto, em 1998, ¢ que a possibilidade da luta pela terra foi
retomada por Ricardo Jorge. Em 20 de outubro de 1999, ele enviou uma carta para o
Ministro da Justica e para a senadora Marina Silva, pedindo a retomada dos

2! Tonico Benites (2014) em sua tese apresenta um panorama de organizacio entre os Kaiowa ocorridos a partir
de meados dos anos de 1980, nas jeroky guasu. Nos anos de 1990, apds a promulgagdo da Constituicdo Federal,
a luta pela demarcagdo dos territorios passa ser uma importante pauta das reunides.
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processos paralisados em relagdo a terra de ocupagdo dos Kaiowa de Panambi.
(Pedro, 2020, p.100)

O viés controlador e contrario aos interesses da regularizacdo fundiaria das terras
indigenas, nesse caso, perdurou por mais de dez anos apds a promulgacao da Constituigao de
1988. O chefe de Panambi continuava o mesmo e nao mudava seu modo de atuacdo. Desse
modo, a mudanca na legislagdo em favor dos Kaiowa era neutralizada pela manutencio da
orientagdo contraria a demarcagdo. SO lentamente as liderangas de Panambi reuniram forgas e
apoio para contrariar o chefe, algo impensavel no regime de exce¢ao que perdurou por mais

de 20 anos.

Durante esse periodo também continuaram a ser realizados os rituais do kunumi pepy
(até 1992) e avati kyry (até hoje), os quais asseguravam o feko aty, como Eliel Benites (2021)
descreve, na busca pelo teko araguyje, uma tentativa de atingir o modo de ser perfeito, no

sentido continuo de viver, tal qual viveram os nossos antepassados primordiais.

Embora estivessem restringidos aos infimos locais de ocupacdo, o relacionamento
com a temporalidade do passado primordial continuou a existir entre os Kaiowa,
especialmente por alguns pa’i, conforme relatado por Vietta (2007), que, com empenho,
mantiveram o prestigio nos rituais. A realiza¢do desses rituais sempre esteve a cargo do pa’i
de maior prestigio, € este, por sua vez, conseguia agregar diversas parentelas, que, com o
passar dos anos, passavam os instrumentos ritualisticos as novas geragdes, incumbidas de dar

continuidade.

Até 1996, Paulito realiza trés kunumi - 1983, 1989, 1992, e anualmente conduz o
avati kyry. Mas em 1997, com problemas de satide sentado em sua rede, no interior
de sua oygusu, apenas observa parte representativa da populacdo de Panambizinho
entoar cantos e dancar desde o final da tarde até o avancar da madrugada, ao longo
de trés dias seguidos. Desta vez durante o jerosy puku, as parentelas sdo conduzidos
por seu genro, Jairo Barbosa, Paulito apenas ao amanhecer realiza o hovasa
(batismo) do kdgui. Encerrando a primeira noite de ritual. (Vietta, 2007, p. 384-385)

O jeroky puku (reza longa) conforme descrito por Isaque Jodao (2011), € composto por
cantos que remetem ao passado primordial, ymaguare, e sua realizacdo envolve uma série de
procedimentos que devem ser observados desde o seu prenincio. A constante ligacdo que os
Kaiowa mantinham com a temporalidade primordial possibilitou-lhes que resistissem e

também pudessem repassar esse sentimento as geragdes posteriores.

A partir do momento que se anuncia a festa do jerosy para o ano seguinte, ¢
importante seguir todos os procedimentos cabiveis para conseguir o sucesso na
execucdo do ritual. O anuncio da festa, segundo o relato dos xamads, provoca a
esperanga intermindvel na divindade, e as pessoas passam a se preparar, aguardando
ansiosamente a chegada do jerosy puku, que vai permitir a propagacdo do teko joja
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(vida fraterna) e do teko marane’y (vida sem maldade) na sociedade onde vivem.
Para o inicio da festa, as pessoas pintam o rosto — yvy omojegua — com urucum
sagrado, chamado yrukii marangatu. Por isso, a reza introdutoria do jerosy puku, em
varios momentos, repete o seguinte refrao: “Ryjui ryjui, xe mbojegua, xe mbojegua”.
A pintura do urucum ¢ indispensavel para entrar na festa, como um traje de gala. E a
marca que identifica a pessoa como apta para participar do ritual. (Jodo, 2011, p. 60)

De fato, o sentimento referente ao passado se manteve presente a medida em que os
rituais que promoviam o teko aty se mantiveram estaveis, ainda que de maneira restrita nos
territorios de Panambi Lagoa Rica e Panambizinho, de acordo com Isaque Jodo (2011, p. 80),
que também, esporadicamente, eram realizados em Sucuri’y, municipio de Maracaju, com os

remanescentes de parentelas que pertenciam a Ka ‘aguyrusu.

Ao se revestirem do passado primordial, se fortalecem diante do exterminio que
vislumbrava o horizonte trazido pela colonizagao e proposto aos indigenas, mas eles tinham o
tempo primordial ymaguare, no qual buscavam respostas para as diversas crises impostas a
partir da chegada do colonizador. Ainda remonta as populagdes que habitaram o periodo
anterior da chegada da CAND, o modo de vida dos seus antepassados, conforme o relato de

Analia Zevito a Isaque Jodo:

Yma va’ekue Ka’aguyrusu ty jave kunumi pepy ojejapo reko etepy va’ekue. Upéaguy kunumi
ipepy va’ekue oikopord ndimarane’yi ko yvypype va’ekue, kunumi ka’u xe reta va’ekue.
Ahexa xe tataitarakue nhamoi Ruvito amyri reta ara va’ekue ojerosy kunumi pe, amoete
Paulito hapy; va’ekue xe ru ipaharema araka’e ojerosy kunumi pe (Analia Zevito, entrevistada
em dezembro de 2010) No tempo de Ka’aguyrusu, mato virgem, a festa de kunumi pepy
realizava na base de procedimento rigido. Por isso o menino que passava por processo de
pepy nao comprometia risco de vida em todos os sentidos. Eu participei muito das festas de
kunumi pepy. Meu pai Ruivito era rezador e cantava varios dias para kunumi, 1a na casa do
seu Paulito; meu pai cantava pela ultima vez. (Analia Zevito, entrevistada em dezembro de
2010, com tradugdo de Izaque Jodo). (Jodo, 2011 p.74)

Ao se apegar ao passado primordial ymaguare, os Kaiowa produzem um modo de ser,
que, a partir da produgdo do modo de vida, possibilite a pratica que os mantenham ligados ao
ymaguare. Neste sentido, a busca pelo teko araguyje, conforme propoe Eliel Benites (2021),

perpassa pela forma como os Kaiowa se relacionam com o territorio.

O horizonte dos Ava ¢ buscar a perfeigdo e viver no teko araguyje, o que pode ser
atingido em vida, na existéncia terrena, mas sob condi¢des muito especiais. Para
tanto seria necessario produzir o tekoha pavé, que deve reunir: a) o teko joja, 0 modo
harménico de ser; b) o fie’€ tee, a fala verdadeira ou lingua sagrada; c) o arandu
ka’aguy, saberes e praticas sobre a floresta, plantas medicinais, frutas, rogas,
animais, clima, tempo, etc.; d) o tembi’u tee, nutrir-se da comida tradicional, livre de
impurezas e maus fluidos; e) o yvy araguyje, a terra aperfeicoada, amadurecida no
tempo. A partir da conjuncdo destas caracteristicas se produz o tekoha pavé, onde os
sistemas ecologicos e os distintos modos de ser se encontram, possibilitando os
fluxos de energias, e através delas acorre a manifestagio e intercimbio entre os
sistemas de conhecimentos dos cuidadores das diversas espécies de seres — teko jara.
Nestas condi¢des é produzida a pessoa plena — oheko myatyrd — preparada para
atingir seu modo de ser perfeito — araguyje. O conhecimento ¢ a pratica das rezas —
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fiembo’e — sdo essenciais como recursos de mobilidade, conexdo ¢ regulacdo.
(Benites; Pereira, 2021, p.205)

Embora em Ka’aguyrusu tenha ocorrido a perda da posse dos diversos locais, com a
implantacdo da CAND, a medida que o SPI e posteriormente a FUNAI desenvolvem agdes de
assimilagdo/integracdo, realocando os indigenas em pequenas porcdes de terras, estes se

apegam a sua religiosidade e, a sua maneira, interpretam a chegada do colonizador.

Figura 13- Kunumi pepy, iniciagdo masculina, realizado em Panambizinho, no ano de 1992

Fonte: Vietta, 2007, p.390

A manutencdo periddica dos rituais, tal qual fizeram os seus antepassados, permitiu
que os Kaiowa se mantivessem em redes de alianga, ainda que, por vezes, as parentelas nao
estivessem totalmente coesas, a ligagdo com o ymaguare mantinha as diversas parentelas
ligadas entre si. E, por fim, a medida que surgem novas geragdes, ¢ repassada a elas a

continuidade do modo de ser/viver dos Kaiowa.

O ultimo kunumi pepy, na regido de Ka’'aguyrusu, foi no ano de 1992, realizado pelo
pa’i Paulito Aquino. A antropdloga Katya Vietta, em sua tese, descreve a atuacdo do Paulito
até 1996, entretanto, a partir de 1992, nao foi mais realizado o ritual. A falta de um substituto

do mesmo prestigio foi um dos fatores que contribuiu para que isso ocorresse.

Ap0s a Constituigdo Federal de 1988, o territério de Panambizinho passou a ser alvo
de uma disputa judicial. Conforme Cavalcante (2013) houve uma articulacdo entre os
ruralistas para que o territorio ndo fosse demarcado, entretanto, a regularizacdo fundidria a
favor dos Kaiowa ¢ entendida como finalizagdo da temporalidade dry kanhy. De acordo com
suas crengas, o reconhecimento dos territorios tradicionais se deu em virtude da permanéncia
na sua “cultura”, ou seja, estiveram ligados a temporalidade dos antepassados primordiais,

ymaguare.
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O fato de que o extenso territorio de Ka 'aguyrusu tenha se transformado em fragdes
de terra, na qual os Kaiowa insistiram em permanecer e, sobretudo, fi€¢is aos seus modelos
organizacionais, demonstra 0 modo como os Kaiowa se organizam diante das adversidades
trazidas por um tempo incerto e alvorogado, iniciado no periodo da implantagdo da CAND e

continuada na atuagdo do SPI e, posteriormente, da FUNAL

Em Panambi Lagoa Rica, a partir de 1999, com o reconhecimento da terra indigena
Panambizinho pelo governo brasileiro, os movimentos pela regularizagdo do territorio de
Ka’aguyrusu sdo retomados (Pedro 2020, p.101). Esse periodo poderia parecer de total inércia
da populagdo de Panambi Lagoa Rica, entretanto, ¢ o periodo em que o chefe de posto se

aposenta e em seu lugar assume outro funcionario.

Percebe-se que a acdo do chefe de posto coibia as tentativas anteriores de luta pela
terra, em Panambi Lagoa Rica, e sua acdo em favor de um suposto “bem viver” entre
indigenas e a populacdo “civilizada” se enfraquecia a medida que os Kaiowa de

Panambizinho conseguiam seguidas vitorias no reconhecimento de seus territorios.

Ricardo Jovito (2024) relata que, durante todo o periodo de sua atuagdo na lideranca
da comunidade, ndo pode se colocar a frente dos Kaiwa em virtude do cerceamento
promovido pelo chefe de posto, e que até mesmo a participagdo nas aty guasu® foi impedida,
mas, apesar disso, ficou esperancoso quando a noticia de que Panambizinho teria sido
demarcado chegou a Panambi Lagoa Rica. A sua tultima acdo como lideranca politica de
Panambi teria sido uma carta redigida a senadora Marina Silva, pedindo que intercedesse
junto @ FUNALI para que pudesse ser iniciado o processo da demarcagdo de Panambi Lagoa

Rica.

A partir da carta enviada a senadora Marina Silva, o pedido de providéncias ¢
encaminhado ao setor fundidrio da FUNAIL Um ano apds o pedido ser protocolado, o setor
responsavel encaminhou um oficio a senadora, comunicando a inclusdo de Panambi Lagoa

Rica na lista de terras a serem identificadas e delimitadas pela FUNAL

16 de Novembro de 2000. Senhora Senadora, Cumprimentando-a cordialmente,
referimo-nos ao Oficio n° 515 GSMS de 28 de outubro de 1999 por cujo teor Vossa
Exceléncia somou-se ao pleito da comunidade Kaiowa de Panambi no sentido de
proporcionar-lhe melhor assisténcia. Com nossas escusas pela demora da resposta
em decorréncia de problemas de ordem burocratica com pessoal técnico, ja

22 A partir dos anos 1980 sdo realizados no formato de jeroky guasu, da mesma maneira que os Kaiowa de
Ka’aguy rusu, se propuseram a realizar, assim ocorreu o ajuntamento de varios fekoha, originando com o passar
dos anos um modelo de resisténcia dos Kaiowa e Guarani do Conesul de Mato Grosso do SUL. (Benites, 2014,
p- 234-235)
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solucionados, comunicamos que, de parte desta Diretoria, foi a terra indigena
Panambi incluida na listagem das terras Kaiwa a serem identificadas e delimitadas, a
luz do Artigo 231 da Constituicdo Federal, do Decreto n® 1775/96 ¢ Portaria n°
14/MJ/96 que regulam a matéria, 101 no préximo exercicio de 2001, embora a
depender, inevitavelmente, da disponibilidade de recursos orcamentario-financeiros
e de pessoal técnico na ocasido. Estamos, a proposito, maximizando nossos esfor¢cos
no sentido de obter, dessa Casa Legislativa, a aprovagdo de recursos compativeis
com a demanda indigena pela solucdo de seus problemas fundiarios, para o que
certamente contamos com o apoio de Vossa Exceléncia. Mantendo-nos disponiveis
para quaisquer novos esclarecimentos, subscrevemo-nos. Respeitosamente. Paulo
Roberto Soares Diretor de Assuntos Fundiarios. (Vietta, 2011).

Embora Panambi Lagoa Rica tivesse adquirido as caracteristicas de uma reserva, a
ligacdo dos seus habitantes com o passado primordial, sobretudo com os constantes rituais
que se realizavam no territério, os manteve em alianca com as parentelas de Panambizinho
que, outrora, também faziam parte de Ka'aguyrusu, e essas aliangas o0s mantiveram
preparadas para resistir a temporalidade do dra kanhy. No inicio dos anos 2000, com a morte
de Paulito Aquino, o kunumi pepy nao foi mais realizado, entretanto o avati kyry - ritual da
primeira colheita do milho branco, que ¢ dividido em duas partes, jerosy puku (canto longo) e
Jjerosy mbyky (canto menor/breve), ainda ¢ regularmente realizado pelos remanescentes locais

de Ka’aguyrusu. (Jodo, 2011, P. 37)
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CAPITULO 4
NHEPYRU GUIVE OPA PEVE — O INICIO QUE OLHA PARA O FIM - ORE, PAVE
TEKOHA

Figura 14 - Desenho do modo de ser/viver Kaiowa

Fonte: Acervo pessoal do autor

Neste capitulo, proponho fazer um paralelo entre as situagdes vivenciadas pelos
Kaiowa no decorrer de periodo ocupagdo, em parte de Ka'aguyrusu, € os tensionamentos
provocados pela acomodagdo de diversas parentelas no mesmo lugar, ainda que, nem sempre,
estivessem proximas umas das outras no tempo anterior a chegada dos colonos. O modo de
organizacdo dos Kaiowa de Panambi Lagoa Rica, posteriormente, foi o responsavel por

originar novas areas de ocupacdo, ou o retorno as antigas areas de onde foram retirados os
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seus antepassados, & medida que ocorrem as retomadas®, as quais, inicialmente, se
apresentaram como uma forma de pressionar os 0rgaos governamentais em relagcdo a situagao

fundiaria em que se encontravam.

O modelo organizacional com a qual os Kaiowa se identificam e (re)produzem como
forma de resisténcia diante das problematicas que a atual temporalidade lhes impdem,
produzem modos de ser especificos. O antropdlogo Kaiowa Tonico Benites (2009), em sua
tese de doutorado, descreve essa forma de producdo do modo de ser feko como laja. A
traducdo deste termo seria como um adjetivo aplicado ao teko, ou tal qual define o proprio

autor, um estilo adotado para o desenvolvimento do feko.

Esse teko laja, como um estilo de vida das diversas parentelas, apesar de diverso, ¢
responsavel pela necessidade do teko aty. A partir do momento em que ocorre uma alianca
com outras parentelas que mantém outros modos de vida, isso complementa e fortalece a rede

formada a partir da complementagdo do modo de ser.

Outro pesquisador Kaiowa, Claudemiro Lescano (2016), define /aja como sendo a
potencializacdo do teko, que, conforme o autor, € o jeito proprio de ser dos Kaiowa. Embora a
caracterizacdo do modo de ser teko esteja associada a um modelo especifico desenvolvido por
cada parentela, a maneira como ¢ produzida podera refletir, posteriormente, se a opgao foi boa

ou ruim para o individuo e sua parentela.

E preciso potencializar o teko, mas, agora, seguido de laja - aquilo que tem a
caracteristica de mistura, a ambivaléncia e transformagdo constantemente. Quero
salientar que o campo do teko ¢ bem definido pelo Kaiowa, considerado como fiande
reko - nosso proprio jeito de ser -, caracteristica da ancestralidade, na qual estdo
todos os instrumentos materiais e imateriais, bem como a explicagdo sobre a
sociedade envolvente e 0 modo de ser branco, também constituido de caminhos para
a negociagdo. Organizado com inimeros valores e significados, estes conhecimentos
ndo indigenas estdo muito presentes na vida do Kaiowa, construindo a percepgdo
propria. (Lescano, 2016, p.52)

E importante ressaltar que as primeiras retomadas de fato ocorreram no ano de 2005,
em Panambi Lagoa Rica, ainda que, desde o periodo de 1949, conforme j& mostrado
anteriormente neste estudo, diversas tentativas de reservar uma area da CAND para os
Kaiowa tivessem sido feitas pelo SPI e, posteriormente, pela FUNAIL Outro fato que merece
destaque ¢ que, nos primeiros anos de ocupagdo da CAND, conforme ja citado no capitulo 2,

durante o periodo do sarambi, ocorreu nao somente o espalhamento dos Kaiowa pelos

2 As retomadas, como ficaram conhecidos os processos de retorno aos locais em que habitaram os antepassados,
para os Kaiowa essas areas sdo denominadas como pertencentes aos antepassados, embora ndo estivessem em
posse dos indigenas continuam a pertence-lhes, reko haty - espago de pertencimento. (Pedro, 2020, p.54)
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diversos locais, mas a dizimag¢do de parentelas inteiras, seja pelas doencas, seja pelo
enfraquecimento dos tekoharuvicha®, ou pela fragmenta¢do dessas parentelas ocasionadas

pela instalacdo da CAND.

As liderangas politicas que se levantaram em favor da defesa do territorio e o
reconhecimento de uma area em Ka 'aguyrusu, em meados dos anos de 1950, foram sendo
neutralizadas pela atuacao do SPI, ao serem transferidas ou agrupadas em pequenas areas. O
fato ¢ que, durante esse periodo, ocorreu a perda de muitos pa i, € a incidéncia de epidemias ¢

entendida pelos Kaiowa como sendo efeito da perda desses lideres religiosos.

Apenas algumas parentelas conseguiram manter os seus pa i com prestigio, o que lhes
permitiu superar esse periodo da temporalidade ay kanhy. A ascensdo dessas liderancas
politico-religiosas estd diretamente ligada com a permanéncia dos indigenas em pequenas
porcdes do territorio de Ka'aguyrusu. Entretanto, com o passar dos anos, essas liderangas
sucumbiram ao tempo, cabendo as novas geracdes refazer o movimento de retorno aos

territorios que outrora pertenceram aos seus antepassados.

Muitos dos que habitaram o territério, no periodo de Ka'aguyrusu, ja nao se
encontravam mais vivos por ocasido das primeiras retomadas. Entretanto, o elo de ligagao
entre aqueles que ja estiveram e passaram e as novas geragdes que ainda permanecem ¢ o
relacionamento com a temporalidade ymaguare. Da mesma forma que seus antepassados, ao
se apegarem a temporalidade primordial e se propuserem a resistir diante da chegada da
extingdo iminente, a atual geracdo se permitiu enveredar por este caminho, guiados pelo

mesmo desejo: poder vivenciar a ligacdo com o ymaguare.

Muitos que viveram no periodo da perda do territorio ndo estiveram no movimento
das retomadas do rekohaty. Alguns nhanderu tekoharuvicha, que lideravam te’yi
(familia extensa), tiveram que esperar para que retornassem aos seus tekoha de
origem. Foram os jovens, que ndo viveram o esbulho das terras, os que lideraram o
retorno para os tekoha, depois de 2001. Mesmo vivendo no territorio infimo de
Panambi, os jovens incorporaram o rekohaty transmitido pela gerag@o anterior, que
usufruiu do tekohaguasu de Ka’aguyrusu. (Pedro, 2020 p. 59)

O impacto causado pela colonizagdo das terras dos Kaiowa produziu, no primeiro

momento, a confusdo na temporalidade ary kanhy e, com o passar dos anos, ao se apegarem a

2% Tekoharuvicha (chefe politico-religioso) e mantinha as relagdes entre os diversos grupos denominados te’yi
(grupos familiares). Cada te’yi, por sua vez, tinha as suas peculiaridades, determinadas pela forma como eram
liderados a partir do mborahei (cantos, rezas) e o jeroky (rituais), que por sua vez determinavam as agdes do
grupo. Embora todos os grupos tivessem uma forte ligag@o entre si, as singularidades de cada te’yi viabilizavam
a mobilidade entre os diversos grupos. (PEDRO 2020, p. 35)
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sua religiosidade, os Kaiowa produziram o fekoaty, fortalecendo-se ao se fundamentarem em

sua cosmologia, na maneira de entender o mundo.

Isso também contribuiu para fazer uma leitura do mundo dos ndo indigenas, qual a
maneira que poderiam dispor e em que momento deveriam novamente retornar aos seus
territorios tradicionais. Entender também o ymagare dos mbairy foi necessario, uma vez que

somente a partir disso € que se colocariam como protagonistas em sua historiografia.

Embora, a principio, observa-se que os indigenas, em diversos momentos, tenham se
colocado como espectadores dos eventos que ocorriam ao seu redor, a analise feita a partir do
teko aty ¢ que o mundo dos mbairy se encontra distante da percep¢ao dos Kaiowa. Entretanto,
quando este mundo se coloca entre os indigenas, ¢ necessdrio aprender o maximo que
puderem para absorver as praticas ndo indigenas e, com o passar dos anos, onhemongo’i

(manter-se preparado), para novamente retornar aos locais que lhes pertencem.

A partir dessa agdo - re(existir), reavivar o local e refazer as conexdes outrora perdidas
- a luta pelos territérios tradicionais simboliza proporcionar que o dra também volte a se

reconectar COIlSigO mesmo.

No capitulo 3 pudemos analisar a atuacdo do 6rgao indigenista, embora agisse em
favor do reconhecimento dos territorios indigenas de Ka aguyrusu, tinha como principio a
integragdo dos Kaiowa, para transformé-los em trabalhadores comuns; por outro lado, os
interesses da CAND se colocavam diretamente em colisdo com as tentativas de demarcagao

dos territorios para os indigenas.

4.1 — Ymaguare produz: ore, pavé

E comum os Kaiowa e Guarani expressarem as praticas do sistema de reciprocidade na
parentela e na comunidade como caracteristicas do passado — ymaguare, quando elas eram
praticadas com mais profusdo e intensidade. Mas a etnografia atenta identifica que esses
sistemas estdo presentes nas comunidades atuais. Olhar para o passado parece ser uma
caracteristica de grupos humanos, como um exercicio para entender suas implicagdes no
presente. Torna-se necessdrio conhecer as experiéncias vividas em outros tempos, para

produzir uma historicidade coerente e que possa expressar caracteristicas especificas,
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singulares na atualidade. Nesse sentido, o passado se integra ao presente e ecoa no decorrer do
futuro, carregando consigo particularidades desenvolvidas no decorrer de uma determinada
temporalidade, no tempo vivido por uma determinada formagao social. Para Kosellec (2006,
p. 310), “a histéria € concebida como conhecimento de experiéncias alheias”, até porque, em
grande medida, as experiéncias narradas foram vividas num outro periodo de tempo, mas,

inevitavelmente, a Histéria conecta essas temporalidades.

Tonico Benites (2014), em sua tese, descreve a importancia do canto mborahéi e do
jeroky (danca), durante o retorno as terras que ndo se encontram em posse dos Kaiowa.
Segundo o autor, a preparacdo para o retorno aquelas terras acontece a partir de uma
cerimdnia, para que ocorra, primeiramente, a ligagdo dos individuos com os seus antepassados
que se encontram nos “patamares celestes”, e que, portanto, precisam estar ligados a acao que

sera produzida pelos indigenas.

Os integrantes da equipe de frente devem obrigatoriamente participar do jeroky por
um periodo de trés ou quatro noites consecutivos, realizados em frente do altar
sagrado (yvyra‘i Marangatu), molhando o centro da cabeca com yary, uma agua
preparada com a casca e folhas do cedro, planta nativa que € sagrada para os Guarani
e os Kaiowa. Esta cerimonia religiosa funciona como um batismo (mongarai) e serve
para que os batizados sejam reconhecidos pelos seus parentes e antepassados dos
patamares celestes (yvaga) para que eles sejam protegidos dos seres invisiveis e dos
seres e substancias maléficos existentes no lugar. (Benites, 2014, p.197-198)

Assim, a partir da ligacdo com a temporalidade ymaguare ocorre uma espécie de
reativagdo do equilibrio existente entre os diversos seres que habitam o dra (espago-tempo).
Neste sentido, o ymaguare permanece disponivel para acesso a todos os Kaiowa. Entretanto,
os desafios oferecidos pela atual temporalidade, originados com o periodo do ay kanhy

(temporalidade confusa), ainda produzem reflexos entre os indigenas atualmente.

O ymaguare ¢ referéncia para todos os que possuem uma ligagdo com essa
temporalidade e tentam reproduzi-lo na atual realidade. Ao se referirem aos seus
antepassados, os Kaiowa utilizam a expressdo: xe ypy kuéra, cuja tradugdo seria: “meus
descendentes diretos”; entretanto, a mesma expressao ypy demonstra uma proximidade que,
de certa forma, ¢ intima e, com isso, a ligagdo com os antepassados primordiais remete os

Kaiowa a um circulo intimo de antepassados.

Ypyky kuera é como o Kaiowa se refere ao grupo de parentes proximos, reunidos em
torno de um fogo doméstico, onde sdo preparadas as refeicdes consumidas pelos
integrantes desse grupo de co-residéncia. Numa primeira acep¢do, ypy significa
‘proximidade’, ‘estar ao lado’, ressaltando o fato da convivéncia intima e
continuada. O termo pode significar ainda ‘principio’ ou ‘origem’. Assim, a
expressao che ypyky kuera retém os dois sentidos do termo ypy, referindo-se aos
ascendentes diretos, com os quais se compartilham os alimentos, a residéncia e os
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afazeres do dia-a-dia, ¢ denota também proximidade, intimidade e fraternidade,
ponto focal da descendéncia e da ascendéncia.(Pereira, 2004, p. 51)

A ligagdo que se faz intimamente com o ymaguare € responsavel pela manutengao das
diversas formas de viver o feko. Ao se manterem ligados ao modo de vida dos seus
antepassados, os Kaiowa tentaram permanecer nos locais de ocupacdo em Ka'aguyrusu,
entretanto, com o passar do tempo, a partir do ay kanhy, ocorreu o que os indigenas temiam o

que se sucedeu.

A partir da permanéncia dos Kaiowd nos seus modos de vida, outros modos de
sistemas organizacionais se evidenciaram, ou foram potencializadas, na medida em que os
individuos se refugiaram em sua religiosidade, fortalecendo os seus modos proprios de
ser/viver. Segundo Levi Marques Pereira (2004, p. 134), a representagdao observada a partir
da base social e religiosa manifesta dois sistemas de cooperacdo entre os Kaiowa: um deles
mantém um sentimento mais exclusivista (familia extensa), enquanto que o outro esta voltado
mais para um coletivo maior (mitd pepy, avati kyry). Pereira desenvolve suas formulagdes a

partir das contribui¢des de Melia, Grunberg & Grunberg, quando os autores registram que:

Existem dois sistemas de cooperacdo: o primeiro corresponde ao tekoha e representa
a base social, politica ¢ religiosas das comunidades paim [Kaiowa] - ao nivel
‘tribal-aldedo’ e se manifesta nas festas religiosas (mitdpepy, avatikyry), decisdes
politicas-formais (aty guasu), em conflitos externos (resisténcia contra invasao de
suas terras) e ameagas sobrenaturais (pajé vai)....O segundo sistema de cooperacdo
corresponde a familia extensa e seus nucleos locais e se manifesta principalmente
nas atividades economicas, como no trabalho comunal (mba’e pepy), nas rocas em
comum (koyngusu), na construcdo de casas, nas viagens (as festas ou changa) ou nas

pescarias” (Melia, Griinberg & Griinberg 1976, p. 212-213).
Entretanto, esse modos organizacionais mantém em comum o olhar para o passado
primordial, ymaguare, de maneira que ¢ uma referéncia comum a todos. Os conhecimentos
para o bem viver estdo imersos na forma como viveram os antepassados primordiais e se

mantém acessiveis aos Kaiowa.

No sistema organizacional em nivel de coletividade, a expressdo pavé expressa o
sentimento de pertencimento coletivo inclusivo, de maneira que agrega outras parentelas.
Ainda que as parentelas, inicialmente, permanegam fora do contexto mais proximo, a

necessidade de uma alianca entre diversos parentescos se faz necessaria.

A agdo do principio pavém sobre a estrutura social quebra a hegemonia e a
exclusividade das formas de mutualidade restritas a um pequeno niimero de pessoas
ou fogos. Para isto, institui mecanismos que permitem reunir um nimero maior de
pessoas, fogos e parentelas relacionadas como parceiras politicas e cerimoniais... De
qualquer forma, o principio pavém aciona valores religiosos que procuram romper
com os interesses exclusivistas dominantes nas unidades sociologicas menores,
resultando na ampliacdo dos horizontes da convivéncia social. (Pereira, 2004, p 135)
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A vida social optada pelos Kaiowa de Ka 'aguyrusu, ao contrario do que propunham
as politicas adotadas pelo indigenismo estatal, manteve-os esquivo da integragdo, entretanto,
com o passar dos anos, a introdu¢do de coisas, habitos e valores, promovida pelos nao

indigenas, passou a fazer parte do cotidiano dos indigenas.

Dentre as introdu¢des promovidas pelo Estado brasileiro destacam-se a necessidade de
adogdo, pelos Kaiowa, do modelo econdmico mercantilista, religioso cristdo e
politico-partidario, com o qual o envolvimento dos indigenas ocorre de maneira esporadica.
Mas ¢ inegavel a necessidade de que, de alguma forma, tenham um didlogo com as

imposicoes sociais do mundo dos ndo indigenas.

Ao mesmo tempo, a (re)existéncia dos Kaiowa como povos originarios, embora ainda
refugiados no ymagare, os obriga a comungar o dra com uma sociedade, cujos preceitos
existenciais encontram-se distante da sua cosmologia. A partir disso percebe-se que, a sua
maneira, esses indigenas buscam uma forma de entender o funcionamento da sociedade nao

indigena.

4.2 O indigenismo pos-Constituicio Federal de 1988, fortalecendo o ymaguare

A Constituicdo Federal de 1988 inaugurou um novo modelo de indigenismo em
relagdo a atuacdo do Estado brasileiro com os povos originarios, finalmente superando a
perspectiva assimilacionista adotada desde o periodo colonial e garantindo a sobrevivéncia
fisica e cultural dos indigenas. A Constituicdo Federal conta com um capitulo préprio para
disciplinar a matéria (Titulo VIII, Capitulo VIII, arts. 231 e 232) e hd, também, o Estatuto do
indio, criado pela Lei 6.001, de 19 de dezembro de 1973.

Outros dispositivos de protecdo ao direito dos povos origindrios se somam a
Constituicdo Federal de 1988, dentre os quais podemos destacar a Convengdo 169 da
Organizagao Internacional do Trabalho, que dispde sobre os direitos dos povos indigenas e

tribais, ratificada pelo Brasil, em 2004 (Curi, 2010, p.2):

Dentre esses instrumentos internacionais, vale citar a Convengdo 169 sobre
Povos Indigenas e Tribais em Paises Interdependentes da Organizagdo
Internacional do Trabalho, aprovada em 1989, a Declaragdo das Nacgdes
Unidas sobre Direitos dos Povos Indigenas,aprovada em 2007. (Curi, 2017, p.
233)
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A partir da mudanca no tratamento aos indigenas proporcionado por leis que protegem
sua sobrevivéncia, sem a intencdo de integra-los a sociedade, foi uma conquista importante
aos povos origindrios, entretanto, a garantia dos territorios tradicionais nao obteve o €xito

esperado.

Em Ka'aguyrusu, a partir da Constituigdo Federal de 1988, houve pouco avanco na
garantia dos direitos territoriais, e as disputas dos indigenas seguem similares ao periodo da
CAND, onde a preocupacdo com o uso do territorio esteve atrelado a atender os interesses
econdmicos de um determinado setor da sociedade. A mudanga significativa foi na
organizacdo do movimento indigena, a partir da A7y Guasu, como bem discutem Benites
(2014) e Spensy Pimentel (2012). Com o fim do regime militar de excegdo, os Kaiowa
passaram a se organizar e a realizar as retomadas, pois sabem que o 6rgdo indigenista segue
descumprindo sua obrigacdo constitucional de demarcar as terras. Cansados de esperar, as
liderangas passaram a tomar a iniciativa de fazer as retomadas, mesmo cientes dos riscos

envolvidos nos conflitos com os produtores rurais, que, a cada ano, produzem novas vitimas.

Sitiados pelo agronegécio e a margem da atencdo do governo e da maioria dos
politicos encontram-se os Kaiowa, com a percepcao do seu territério da mesma maneira que
os seus antepassados. Entretanto, novos desafios surgiram a partir da mudanga do paradigma
assimilacionista do Estado brasileiro, em especial para o movimento indigena, as liderangas e
para os Kaiowa letrados. No que se refere a atuagdo dos 6rgdos de Estado e das organizagdes
da sociedade civil, pode-se dizer que as ferramentas e dispositivos utilizados para integracao
dos Kaiowa a sociedade se mantiveram entre os indigenas, a revelia da mudanga de

paradigma.

Embora reconhecida a ineficacia da assimilagdo, a atuacao feita para que ocorresse a
integragdo dos povos originarios foi demasiadamente intensificada nos anos anteriores a
Constituicdo Federal de 1988. Ao analisar a implantacdo de um projeto econdomico pela
FUNAI entre os Kaiowa em Panambi Lagoa Rica, Joana da Silva observou a tentativa da
mecanizacao das lavouras na area indigena, “uma reproducao do sistema econdmico regional
ligeiramente adaptado a realidade tribal quanto a forma que o trabalho ¢ executado” (Silva,
1982, p, 76). Tais praticas desenvolvidas entre os indigenas mais tarde se colocariam em rota

de colisdo com o modo de vida que os Kaiowa se propunham a partir do ymaguare.

Em um destes casos, o governo do Estado de Mato Grosso do Sul, em beneficio dos
agricultores de arroz, propde a dragagem do corrego Panambi (Brasil, 1987 1f, em anexo),
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cuja intervengdo junto ao corrego, anos mais tarde, teve consequéncias na perda das matas

ciliares com as recorrentes cheias que se sucederam posteriormente.

A intervengdo para cultivo nas areas de alagado e drenagem resultou na redugdo
dréstica dos recursos de pesca, animais e plantas que vivem no ambiente aquatico. O cultivo
mecanizado exigiu o desmatamento e a destoca para mecanizacdo, facilitando a entrada de
gramineas invasoras, como braquiaria e colonizacdo. A terra, que ja era minuscula, acabou

sem floresta, impedindo a pratica de roca de coivara e a coleta dos recursos da mata.

Muito embora a atuacdo da FUNALI, na época da implantacao deste projeto, tentou
romper a dependéncia dos Kaiowa com os trabalhos fora das areas indigenas, na tentativa de
concentrar todos dentro da ‘“4rea reservada”, a reproducdo deste modelo econdmico apenas
reproduziu o mesmo modelo de dependéncia que se procurava superar. O deslocamento para
dentro das areas indigenas, as mesmas praticas de agricultura convencional, com o uso de
insumos quimicos, provocou a degradacao destas areas e maior dependéncia ao modo de vida

vida ndo indigena.

Em um relatorio feito pelo entdo chefe de posto, Manoel Nunes Freitas, ¢ mencionada
uma lista dos moradores que estavam em Panambi Lagoa Rica, assim como o tamanho de
suas rogas, e quais culturas agricolas deveriam ser encaminhadas para a terra indigena a fim

de serem plantadas nas rogas, pelos Kaiowa (Brasil, 1993, 4f).

Em setembro de 1991 foi encaminhado o oficio 18/1991 a Campo Grande, com o
pedido para a criagdo do clube de maes indigenas, feita pela administragdo da Funai de
Amambai, que era a responsavel pelas demandas do Posto Indigena Panambi (Brasil, 1991,
1f). Cada vez mais avanga sobre a comunidade as formas de organiza¢ao do Estado e da

sociedade brasileira, em total desrespeito as suas formas proprias de organizacao dos Kaiowa.

Ainda no inicio dos anos de 1990, em Panambi Lagoa Rica, a producdo de
monoculturas foi sendo reproduzidas pelos indigenas, desde sua implanta¢ao no inicio dos
anos 1980, atreladas a atuagdo dos chefes de posto, que impedia a circulagdo dos indigenas
fora da area ocupada pelos Kaiowa. Isto contribuiu para que fosse reproduzido o modo de
producao do sistema econdmico dos ndo indigenas. Ao final do ano de 1989, a prefeitura de
Douradina, tendo a época, como prefeito, Miguel Camilo Jacometo, que intentou, com o
agente do Posto, implantar um projeto agricola, conforme o telegrama n° 67 enviado a

administracdo da FUNAL:
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N 067/ Panambi/MS de 16/08/89PT Informamos que o SR. Miguel Camilo
Jacometo, Prefeito municipal de Douradina, juntamente com o agrénomo da
EMPAER do mesmo municipio de Douradina estiveram neste PIN [posto
indigena] na data de ontem para uma reunido com a comunidade deste PIN, onde
tratou de um projeto agricola a ser desenvolvido nesta area definitivamente, Sds.
Chefe do Posto, Panambi/MS. (Brasil, 1989, 1f)

O desenvolvimento agricola dos indigenas nesse periodo era de interesse do poder
publico. A medida que os indigenas passam a despertar interesse da administragdo municipal,
percebe-se que o discurso assimilacionista ainda vigora, fazendo transparecer a necessidade

de transformar os “silvicolas” em trabalhadores rurais.

O envolvimento da prefeitura Municipal de Douradina, a partir de 1988, deve-se ao
fato de o chefe de posto manter um bom relacionamento com a politica local, sobretudo na
sua contribuicdo em ‘“‘amansar os indigenas”. A partir da intervengao da administragao
municipal, os indigenas passaram a ter assisténcia na saude e também na educacao, visto que
a Escola da Missdo passou a atuar em colaboragdo com a Prefeitura. A prefeitura de
Douradina também construiu um prédio para o funcionamento das salas de aula no posto

indigena Panambi:

Doc: 090, PIN/Panambi/ 28-08-1988 - comunicamos que teve inicio hoje a
construgdo de uma escola medindo 48m? com 03 pegas a seguir: 1 sala, 1 cozinha, 1
secretaria. outrossim informamos que referida construgdo estd sendo feito pela
prefeitura de Douradina. (Brasil, 1988, 1f)

A prefeitura também iniciou o programa “nosso indio um cidadio” (Brasil, 1991, 1f),
numa clara demonstracdo do empenho da administragdo Municipal em transformar os
indigenas em trabalhadores rurais, ainda replicando o discurso da necessidade de integracao
dos indigenas a sociedade civilizada. Por trds de supostos objetivos humanitarios transparece
um acordo tacito entre os agentes publicos de que o melhor para o Kaiowa seria deixar sua
condi¢cdo de indigena e passar a se comportar € a pensar como um nao indigena, supostamente

civilizado.

Figura 14 - Construgdo do posto de saude em Panambi Lagoa Rica
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JORNAL:

ROGR!
DA T4 ; SEXTAFEIRA, 24 DE ABRIL DE 1998

Administragio Executiva Regional de Amambl

Reserva Indigena conta

com Posto de Saude

O prefeito de Dourading,
Cido Caminha, inaugurou no
ltimo domingo, no Dia do fn-
dio, o Posto de Sadde na Re-
serva Indigena Panambi. O
posto vai beneficiar cerca de
mil pessoas.

Cida lembrou que o Posto
de Smide € uma promessa de
campanha e anunciou gque a
reserva vai ganhar mais obras
e benfeitorias. Na oportunida-
de, Cido agradeceu o apoio do
deputado Zé Teixcira.

Dois lideres indigenas
também usaram da palavra ¢
agradeceram o prefeito ¢ o de-
putado. Segundo eles, o Posto
de Sabde era uma das princi-
pais necessidades dos fmdios.

O vereador Eliveu Marci-
so endlteceu o trabalho da Pre-
feitura ¢ adiantou que obras
iguais a0 Posto de Sadde. que
s razem beneficio & popula-

. ¢80, teriio waal apoie da Cima-
¥ ra

SF

O vice-prefeito Filipe Pre-
chitko, lembrow gue muito cm-
bora o prefeito Cido Caminha
venha investindo ¢m obrus, a
situagdio até entdo ndo foi boa
poara swa administragio, em
Funglio das indmeras dividas
deixadas pelo ex-prefeito.

Segundo o deputado Zé
Teixeira, disse que vai conti-

Cida Caminha arunciou mais benfeitorias para o (rdios

nuar entando viabilizar re-
cursos para o setor de sadde
nido 50 para a Reserva Indi-
gena, mas para todo o mueni-
cipio. A inauguragio do posio
die saide foi marcada com um
torneio de futebol entre os ti-
mes de Dourading e da reserva.
A prefeitura tambdin distribuiv
lanche aos indios,

Fonte: Jornal Progresso 1998

O deputado Z¢ Teixeira, citado na matéria, ¢ um destacado lider ruralista, com
posicionamento sistematico contra a demarcacgao de terras indigenas. Sua presenga € seu apoio
as atividades de infraestrutura em Lagoa Rica expressam o empenho em tornar a vida dos
indigenas viavel dentro deste unico espago, recebendo ai o mesmo tratamento dispensado aos
ndo indigenas, ou seja, sem consideracdo aos seus usos € costumes e, muito menos, ao
territorio de ocupacao tradicional. Na concepgao destes agentes publicos, a vida indigena ¢

marcada pelo atraso e a agao publica deve resgata-los dessa “triste sina”.

A constru¢do do posto de saude, em 1998, demonstrou o interesse do poder publico
municipal em prestar assisténcia aos Kaiowa, possivelmente na tentativa de atenuar os
impasses entre ndo indigenas, uma vez que, em Panambizinho, nesse periodo, desde
dezembro de 1995, tinha sido finalizado o processo de demarcagao pela FUNAI (Vietta, 2007,
p. 348).

Até o ano de 1998, a manutencdo do chefe de posto em Panambi Lagoa Rica, alinhado

aos interesses econdmicos da cidade de Douradina, contribuiu para que os Kaiowa
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negociassem benfeitorias, em troca de ndo reivindicar as terras de ocupagdo tradicional, que o
poder publico municipal se preocupou em atender, possivelmente intermediado pelo chefe do
posto, nesse periodo. Tudo indica que a expectativa desses atores politicos era de que os
indigenas ndo se mobilizassem para a retomada, fendmeno que ja acontecia em comunidades

kaiowa situadas no sul do MS.

Desde o inicio dos anos de 1990, os Kaiowa, incentivados pelo poder publico
municipal assim como pela FUNAI, passaram a plantar, em alguns dos seus lotes, o arroz
irrigado, em geral em parceria com ndo indigenas ruralistas, novamente intermediados pelo

chefe do posto, conforme pode ser encontrado nos registros do posto:

Figura 15 - Colheita de arroz em Panambi Lagoa Rica, em Maio de 1990

Fonte: Brasil, 1990, 5f

A necessidade de utilizagdo de maquinarios agricolas, desde a preparacdo para o
plantio até a colheita, além de insumos para manutencao do plantio de arroz irrigado, fez com
que os Kaiowa dependessem das parcerias feitas pelo chefe do posto com os ruralistas locais.
Entretanto, apds as primeiras reivindicagdes territoriais feitas a partir de 2005, houve uma
diminui¢do das plantagdes de arroz irrigado em Panambi Lagoa Rica, também pelo ndo
envolvimento dos chefes de postos, apds 1998, nas negociagdes para estes cultivos nas areas

dos indigenas.
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No campo religioso, desde 1969, ocorria a atuacdo da Missdo Alema, na area da
saude, educagdo escolar e proselitismo religioso. As parentelas de Panambi Lagoa Rica
mantiveram um bom relacionamento com a Missao, sobretudo a partir dos anos 1980, quando
a educagdo escolar foi implantada na escola desta instituicdo religiosa. Em parceria com a
prefeitura Municipal de Douradina, a partir do ano de 1986, a escola passou a atender como

uma Extensdo da Escola Municipal Maria da Gloria Muzi Ferreira (Brasil, 1986, 1f).

Cabe ressaltar que a FUNAI também mantinha uma escola no Posto Indigena
Panambi, desde o ano de 1978, com o professor Francisco Bezerra da Silva, que, a partir de
1999, assume o papel de chefe do posto em Panambi (Brasil, 1989, 2f). Isto demonstra a
continuidade na orientacao da politica adotada pela FUNAI, tendo em vista que o novo chefe

trabalhou por muitos anos como subordinado do antigo chefe de posto.

Assim, muitos indigenas foram encaminhados a seguir adiante os seus estudos, €
alguns foram para outros municipios a fim de concluir os estudos. Essas saidas eram bem
vistas pela chefia do posto (Brasil, 1996, 5f), e alguns destes estudantes foram enviados a
Funda¢ao Bradesco, em Miranda - MS, outros estudavam em Douradina, ou nos distritos de

Dourados, em cursos de magistério.

O interesse pela educacdo escolar, aliado ao conhecimento religioso proporcionado
pela atuacdo da uma missdo protestante, permitiu que os Kaiowa pudessem entender o
funcionamento do mundo dos ndo indigenas, aproximando-se de suas formas de religiosidade,
pois a maioria dos ndo indigenas esta conectada pela religido cristdo, da mesma forma que o
ymagure associa-se a todos os Kaiowa. Conforme o relato do pa’i Paulito Aquino, feito a

Katya Vietta (2007):

Depois que Nanderu criou essas 4rvores é que os brancos comecam a nascer. Foi
feita uma cruz de ferro para que eles pudessem nascer. Depois que os brancos
nasceram ¢ que nossa lingua comegou a ser traduzida... Porque, depois que nos
misturamos com o branco usamos mais a lingua deles e deixamos de falar o nosso
guarani como deveriamos. Hoje tem muita crianca que vai a escola, entdo agora
acabou mesmo a nossa linguagem. O primeiro Kaiowa nascido no Brasil [Nanderu]
passou a combinar com o chefe dos brancos (Jesus) o restante da criagdo. Eles
comegaram a produzir os animais a serem usados pelos kaiowa e pelos brancos. Eles
criaram a queixada e o cateto, o porco e o cabrito. O kaiowa s6 vive da natureza,
entdo aqui no mato criaram o mutum, criaram os peixes. Os peixes foram gerados na
base da cruz, por isso que eles foram feitos para serem consumidos pelos Kaiowa. (
Vietta, 2007, p141)

No entendimento dos Kaiowa, o tempo primordial (ymaguare) dos ndo indigenas esta

relacionado a sua religiosidade, sendo que o cristianismo se apresenta como o modelo que
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rege a sociedade ndo indigena, portanto, o “chefe” Jesus ¢ o responsavel pelo surgimento dos

mbairy.

Em 1982, Joana da Silva recolhe um relato do pa’i Floriano Mariano, sobre a
percepcao dele a respeito do homem branco ocupando as terras de Ka ‘aguyrusu: percebe-se o
exercicio feito a fim de entender a origem e humanidade desses individuos. A presenca de
uma missao protestante foi utilizada pelos Kaiowa a fim de entenderem o processo de

formacao dos mbairy, aqueles que ja foram considerados Karai.

No comeco era tudo escuro. Nio tinha nada no mundo. Dai, Nande Ramde Pap4 fez
o claro e plantou a cruz. Dai, ele e Jesus Cristo escolheram a cruz. Nande Ramde
escolheu a cruz de madeira e Jesus Cristo a cruz de ago. Jesus Cristo assoprou a
cinza e fez os homens civilizados, por isso civilizado ¢ branco porque foi feito de
cinza. Dai, comegaram a escolher: Nande Ramde escolheu o arco e a flecha, e Jesus
escolheu a espingarda. Indio escolheu djaguaka, chiripa, ponchito, xiibé, Jesus
escolheu vestido, calca, sapato. Civilizado nasceu de reloégio, com o bolso cheio de
dinheiro. O indio ¢ moreno porque nasceu da cruz de madeira. Dai escolheram os
animais. O indio ficou com paca, tatu, caitetu, nambu e civilizado ficou com boi,
vaca, cavalo, galinha. Agora, bicho de indio ja acabou tudo. Nao adianta, indio pode
trabalhar dia e noite que nao fica rico, sempre vai ser pobre. Agora, civilizado ¢é rico
por que veio da cruz de aco, tudo ¢ de aco: espingarda ¢ de ago, relogio ¢ de ago,
tudo ¢ de aco! (Silva, 1982, P. 44-45)

As politicas empreendidas pelos ndao indigenas nao afastaram os Kaiowa do seu
relacionamento com o ymaguare, entretanto, eles se utilizam do relacionamento adquirido
com os nao indigenas para fundamentar o seu modo de vida e, com isso, se fortalecem. Nesse
sentido fundamenta-se a percep¢do pavé, a partir do qual se diferencia o relacionamento com
os nao indigenas, mas ambas as conexdes se pautam no ymaguare, ou seja, a origem dos

individuos € o que define o seu estatus atual.

Na percepcao dos Kaiowa, a iminente destrui¢do da Terra possivelmente ocorreria a
partir do desaparecimento do pavé, pois, a medida que vao se esgotando as tentativas de
manter o mundo equilibrado, os cantos iniciados com a chegada dos ndo indigenas a estas
terras seriam finalmente destruidos, inaugurando uma temporalidade de catastrofes, entretanto
os Kaiowa seriam “salvos” pois ndo estariam mais aqui. Nas palavras de Paulito Aquino, “o
branco nao vai durar muito! por que ele ja enganou muito o Kaiowa, ele j& mentiu muito. O

branco pensa que Kaiowa ¢ bobo” (Vietta, 2007, p. 142).

Mesmo apo6s décadas de ocupagdo feita pelos “civilizados”, ainda os Kaiowa se
encontram apegados ao modo de vida dos seus antepassados primordiais, € quando ocorre um
desequilibrio no mundo visivel, os indigenas recorrem a destrui¢do de tudo. Entretanto, o fim

dos males para os indigenas parece cada vez mais distante, pois sem seus territorios nao
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haveria o que salvar e recriar novamente. Souza, em um evento relatado em sua tese, narra
que os cantos de destruicao da Terra sdo entoados continuamente, € somente aqueles que se
apegarem ao feko pord (bom modo de viver), que também se pauta na matriz ymaguare, € que

ndo seriam afetados por essas catastrofes.

Apds o fim daquela reza-canto forte, os Kaiowa e Guarani se esparramaram e
iniciaram a reunido da Aty Guasu. Foi quando chegou Mboy Jegua, amiga kaiowa
de Laranjeira Nanderu - retomada territorial localizada no municipio de Rio
Brilhante - ¢ pediu a mim e a outros colegas, que estavam na Aty Guasu, para
tomarmos “muito cuidado”, pois Atanasio havia recebido “uma reza de fim do
mundo” pela manhd e rezava para alcangarem a “terra sem males”, a yvy marane’y,
a partir da destruicdo desta Terra onde estamos. Findaria, assim, a vida dos ndo
indigenas, mas de muitos indigenas também, especialmente daqueles que ndo
seguem as orientagdes do teko pord, o bom modo de ser e viver junto aos Guarani e
Kaiowa. “Ele estava rezando e ai veio essa reza”, ¢ “ele comegou a falar que viria
uma tempestade neste novembro, pois eles [rezadores/as] estavam em siléncio, ndo
eram mais ouvidos, ndo fazia mais sentido manter a vida na terra”. Esta tempestade
marcaria o inicio de um fim. (Souza, 2023, p.50)

A discussao proposta neste topico apenas buscou enfatizar que o modo de vida
pautado no ymaguare, com o qual os Kaiowa continuam a se identificar, tem por pressuposto
o coletivo pavé, ou seja, uma rede de relacionamentos entre os diversos grupos e parentelas,
ainda que ndo sejam coesos, mas se mantém ligados pelo ymaguare. Assim também os ndo
indigenas sao interpretados como parte de uma humanidade que se diferencia em seu passado

primordial dos aspectos defendidos pelos Kaiowa.

Ainda que as agdes promovidas pelo oOrgdo indigenista, pelos poderes publicos
municipais € por outras organizagdes que visavam a integracdo dos indigenas, a partir de
1999, os Kaiowa de Panambi Lagoa Rica (re)iniciaram os movimentos pelo reconhecimento

dos seus territorios tradicionais.

O retorno dos Kaiowa aos seus territorios se deu sempre atrelado ao ymaguare € ao
seu modo de vida, o que os mantém na luta pelo territorio. Neste processo ¢ feito o
nhemboguejy (fazer descer)®, ou seja, a responsabilidade sobre a existéncia da Terra é sempre

responsabilidade dos Kaiowa.

O termo opu’d - levantar - também seria da mesma forma do nhemboguejy, e ¢
utilizado para se referir a constituicdo de uma nova parentela — feyi — ou de uma rede de
parentelas aliadas — tekoha. A expressao tem uma implicacdo religiosa, a medida que ¢
aplicada com o mesmo sentido para criangas e plantas cultivadas, que, como seres delicados e

frageis, devem ser batizados e protegidos com cuidados rituais e rezas para que “levantem

% Chamorro 2024, p. 203,
154



saudaveis” — opu’d pora. Promover o levantamento de criangas, plantas, parentelas e o tekoha
¢ atividade que requer o dominio de ritos e conhecimentos sobre a cosmologia. Entretanto, a
ligacdo com o modo de vida dos seus antepassados ymaguare permite, por ora, que esse

levantamento esteja ao alcance dos Kaiowa.

Dessa forma, varios modos de ser teko produzem o tekoha. Com o retorno aos
territorios, a partir de 2005 (Pedro, 2020, p. 104), em Panambi Lagoa Rica, percebe-se a
formagdo do modo de ser coletivo pavé, com uma percepgao em comum em todos eles, que,
ao olharem para o ymaguare, mantém os mesmo aspectos.

As retomadas efetivamente ocorreram no dia 29 de agosto de 2005, de madrugada,
em propriedades que ficam nos limites da “aldeia velha”. Apesar da iminente alianga
entre familias extensas, trés grupos formaram uma coalizdo, e cada grupo era
representado por varios grupos familiares. Trés locais foram estrategicamente
escolhidos. Apesar de aparentar o rompimento das aliangas entre os grupos
familiares, na visdo dos Kaiowa era uma estratégia operacionalizada por duas frentes
de resisténcia. Segundo relato de Ricardo Jorge (2020), dividiram-se em trés grupos,
para ndo se concentrarem em apenas um local dando a ideia de que buscavam apenas
um pequeno espago. Demonstravam, dessa forma, que buscavam os tekoha de seus
antepassados. A luta em trés frentes pode, a principio, parecer precipitada, porém,
com a demora na resolu¢do dos processos de demarcagdo, o retorno aos antigos
tekoha se mostrou bastante eficaz, uma vez que, desta forma, foi possivel agregar
territorios diferentes para o pleito inicial. A letargia na resolucdo das questdes

fundiarias da Terra Indigena Panambi acarretou, posteriormente, a fragmentagéo
ainda maior destes grupos. (Pedro, 2020, p. 105)

O retorno dos Kaiowa de Ka'aguyrusu para os seus territdrios permaneceu em
espera, entretanto ndo deixou de ser uma possibilidade para eles. A medida que corriam os
anos, os indigenas também passaram a entender o funcionamento dos modos de vida dos ndo

indigenas.

Embora a atuacao dos 6rgdos governamentais intentasse integrar os indigenas a todo
custo a sociedade “civilizada”, a percepcao deles em relacdo a sua condi¢do de existéncia os
manteve conectados a temporalidade ymaguare. Com a homologagdo da Terra Indigena
Panambizinho, em meados dos anos 2000, uma parte de Ka ‘aguyrusu tinha se ressignificado.
Este fato animou as familias de Lagoa Rica, que sentiram a possibilidade de também

reaverem parte de seus territorios.

Entretanto, os moradores de Panambi Lagoa Rica ainda ndo dispunham de um
horizonte que lhes proporcionasse experimentar o modo de vida tal qual viveram os seus
antepassados antes da chegada da CAND. Ainda assim, apegados ao ymaguare, os Kaiowa

esperam pela conquista da demarcacao dos seus territorios. Nas palavras de Floriano Mariano,
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relatadas por Joana da Silva (1982), aparece a indagacdo dos indigenas, mesmo tendo se
passado décadas da chegada da Colonia Agricola Nacional de Dourados: “Meu pai morreu
quando chegou os colono. Morreu de tristeza de perder as terras, os indios foram tocados que

nem bicho, com espingarda. Por que fazer isso com indio?” (Silva, 1982, p. 20).

As diversas organiza¢des que puderam ser formalizadas visando a demarcacdo das
terras de Ka’'aguyrusu se baseiam, sobretudo, em percorrer os caminhos que proporcionam o
retorno as temporalidades vividas pelos seus antepassados, quer seja no periodo anterior a
chegada dos colonos trazidos pela CAND, ou ainda mais anterior, que remete ao passado
primordial. As lutas dos Kaiowa de Panambi Lagoa Rica, a partir dos anos 2000, se resumem
a um modelo que se baseia na coesdo politica-religiosa entre as diversas parentelas que
compdem o territorio. Essa coesdo, como discorremos, emerge a partir do retorno aos valores

do ymaguare.

4.3 Tekohaty jaike jevy: as redes de alianca no retorno ao territorio de Ka’aguyrusu

O retorno aos tekohaty (Pedro, 2020) nao ocorreu de maneira isolada, por apenas
alguns grupos de individuos mais exaltados, mas percebe-se que a coesdo na luta pelo
territorio envolveu todas as parentelas que anteriormente compunham Ka 'aguyrusu. A partir
de uma espécie de rememorar a vida no territério, ou reviver a experiéncia dos seus
antepassados, envolveu a totalidade das parentelas de Panambi Lagoa Rica, alguns mais,

outros menos.

O pa’i Alcides Pedro (2019), em sua fala, ao se referir sobre a as retomadas dos
territorios, feitas em Ka aguyrusu (Panambizinho, Panambi Lagoa Rica, Laranjeira Nanderu),
relata as frentes de luta feitas pelos Kaiowa, cuja luta pelo retorno aos tekoha ¢ travada pela
nhe’é (palavra/alma), nhemboro’y (apaziguar), yvy jekoaku (metamorfose da terra). Ambos os
aspectos rememoram a forma de entendimento cosmoldgico dos Kaiowa em relagdo ao
territério. O tekoha remete a uma necessidade de equilibrio para a sua (re)existéncia, e
somente a partir do fekoaty se torna possivel um envolvimento de diversas parentelas na

obtencao de éxito no retorno a estes locais.
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Embora em Panambi Lagoa Rica diversas parentelas mantivessem a exclusividade
coletiva ore, houve uma coesdo entre elas, ndo somente no momento das retomadas feitas em
2005, e percebe-se que o principio coletivo pavé se manteve no decorrer dos anos seguintes as

retomadas:

Com os &nimos renovados, o ano de 2008 foi marcado por mais um periodo de
espera. Importante ressaltar que era ano de eleicdes municipais, € que, pela primeira
vez, o Kaiowa Valdeci Locario concorreu a vaga de vereador, sendo eleito com
grande aprovacdo da comunidade de Panambi, demonstrando que havia ainda,
apesar dos recentes eventos de fragmentagdo, uma coesdo entre os diversos grupos
familiares que compunham a Aldeia Panambi. (Pedro, 2020, p. 111)

Nos anos seguintes, a organizagdo, que vislumbrava um aspecto de coletividade, ainda
se encontrava arraigada nos dispositivos caracteristicos do ymaguare. No aspecto social, as
celebracdes de festividades voltadas ao avati kyry, as quais estavam relacionadas a realizagao
do jerosy puku e a produgdo do fekoha, promovidas pelas retomadas feitas na terra indigena
Panambi Lagoa Rica, demonstram o modelo organizacional em torno de parentelas coesas,
tal qual foram feitas no periodo anterior a ay kanhy , quando se deu a chegada dos colonos € o

loteamento das terras de Ka aguyrusu.

A partir do ano de 2008, varios nuicleos familiares de parentelas passaram a reivindicar

a lideranca dos seus locais de ocupacdo, ou seja, a formacdao de tekoha, a medida que

ocorriam as retomadas e o retorno aos tekohaty. A ocupagdo dos territdrios foi uma maneira

com a qual os Kaiowa buscaram pressionar os 6rgaos governamentais na resolucao da questao
fundiaria.

Em 04 de setembro de 2010, um grupo liderado pelo ex-capitdo Joel Hilton

dirigiu-se para uma area também vizinha a “aldeia velha” e ocupou uma porgao

denominada Ita’y Ka’aguyrusu. Duas semanas depois ocorreu novamente um

confronto entre os homens do Japonés, “proprietario” da referida terra, o qual,

juntamente com outros ruralistas, tentou expulsar os indigenas. Mais uma vez houve

feridos em ambos os lados. Os indigenas tiveram muitos dos seus pertences

destruidos e casas queimadas, e os ruralistas, um trator ¢ um carro danificado e

apreendido pelos indigenas. Com a chegada da Policia Federal, o clima de tensgo

112 foi aliviado. O grupo se instalou em trés hectares da referida terra, originando

um local independente da Aldeia Panambi, com lideranga prépria (PEDRO 2020,
p.111-112)

Enquanto se aguardava os tramites do processo demarcatério, os indigenas
permaneciam em ltay Ka'aguyrusu e Guyra Kambi'’y, e também, em 2010, sob a lideranca de
outro ex-capitdo, Ricardo Jovito, retomam parte do territdrio. No ano seguinte, parte do grupo
que se aglomerou em Panambi Lagoa Rica dirigiu-se a Laranjeira Nanderu, 3 margem
esquerda do Rio Brilhante, assim como outra parentela se dirigiu a Tajasu Ygua,

permanecendo a margem direita do rio (Pedro, 2020 p. 112).
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Parte do grupo de Ytay Ka’aguyrusu fragmentou-se apds a morte da lideranga Joel
Hilton, formando outra retomada proxima a area de Gua’aroka. Ambos permanecem
ocupando as areas ja reconhecidas da terra indigena Panambi Lagoa Rica pelo GT da FUNALI,
a partir da delimitacdo feita no laudo antropologico assinado pela antropdloga Katya Vietta

(2011).

Entretanto, a morosidade da Justi¢a nas questdes fundiarias envolvendo o territério de
Ka’aguyrusu levou os indigenas a permanecerem aguardando a demarcagdo definitiva dessas
areas. Mas, em 2016, ocorreu a anulagdo do processo administrativo que demarcava o
territorio tradicional Panambi Lagoa Rica dos Guarani Kaiowa, em Mato Grosso do Sul, pelo
Juiz Federal Moisés Anderson Costa Rodrigues da Silva, da 1* Vara Federal de Dourados. Ele

declarou nulo o processo de demarcagdo deste territério, delimitado em 2011.

A interpretagdo do jurista que anulou o processo da demarcagdo da terra de Panambi
Lagoa Rica se fundamentou na “tese do marco temporal™?®, assim como em uma interpreta¢do
restritiva da “tese do esbulho renitente?’, fundamentada, portanto, na condigdo de os Kaiowa
estarem na posse dos 12.196 hectares, no dia 05 de outubro de 1988, para, somente entdo,
poder ser declarado territorio tradicional. Mas como nao estavam na posse destes territorios, o

juiz declarou nulo o processo demarcatorio.

Por conseguinte, a tese restritiva do esbulho renitente, na interpretacdo do magistrado,
corrobora a anulagdo do processo demarcatorio, tendo em vista que, na data do dia 05 de
outubro de 1988, ndo havia nenhum registro de agdo judicial perpetrando a posse dos
territorios de Panambi Lagoa Rica, pelos Guarani e Kaiowa, ou que houvesse conflito

territorial entre os fazendeiros e os indigenas nesta data.

Embora, aparentemente, os Kaiowa estivessem distribuidos nas diversas retomadas, a
luta pela demarcacdo da terra indigena Panambi continuou a manter coeso o olhar destes

indigenas para o territorio. A anulagdo feita pela Justica Federal de Dourados demonstrou que

%6 A tese do marco temporal defende que seriam reconhecidas como terras indigenas aqueles territorios que
estivessem sendo ocupados pelos indigenas no periodo da promulgagdo da Constitui¢do Federal de 1988,
dificultando a demarcacg@o das terras indigenas. Para saber mais sobre o assunto, Vide: Ferreira, V. M.; Machado,
J.; Kanashiro, L. M.; Brandao, I. H. S. C.; Ferreira, I. A. C.; Ribeiro, C. P. P;; Dias, G. T.; Ribeiro, R. R. S.;
Miguel, L. D.; Silva, H. C. B. da; Silva, G. de A. M. da; Queiroz, A. M. M.; Barbosa, F. D.; Oliveira, W. G. J. de.
(2024).

27 Existindo ocupagdo tradicional indigena ou renitente esbulho contemporineo a promulgac¢io da Constitui¢do
Federal aplica-se o regime indenizatdrio relativo as benfeitorias tteis e necessarias, previsto no art. 231, §6°, da
CF/88;
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o retorno aos fekoha, que outrora estiveram em Ka aguyrusu, caminhava para uma demora

num horizonte ainda mais distante.

No ano de 2024, apds 13 anos desde a publicacdo do relatério de delimitagdo, ainda
ndo se vislumbrou uma resoluc¢do definitiva em Panambi Lagoa Rica, e novamente os Kaiowa
se movimentam a fim de pressionar o Estado na busca de uma resolucao definitiva: trés novas
retomadas sdo feitas em pontos estratégicos da terra delimitada em 2011. Com as novas
retomadas, os Kaiowa demonstraram que estavam determinados a reaver seu territorio, a

despeito da decisdo judicial que lhes foi desfavoravel.

A primeira, denominada Yvy Ajere (territério sitiado) ¢ simbolica, representando um
local onde os Kaiowa resistiriam até o fim e, de certa forma, foi um chamado para que as
outras retomadas se ajuntassem no local, embora cada uma tivesse sua lideranca. Em Yy
Ajere, a partir de junho de 2024, todos passariam a clamar para que fossem tomadas

providéncias em relagdo a situagdo fundiaria.

A partir de vy Ajere, também surgiram as retomadas de Pikyxi i (rio dos peixinhos), e
Kurupa’yty (local das arvores altas). Embora distantes, mantiveram uma estreita conexao, ¢ a
producao de (re)existéncias destes territdrios trouxe a tona a necessidade do relacionamento
entre estes locais e a sua conexdo com o ymaguare. Os nomes dados a estes locais
demonstram que os Kaiowa, a medida que avangam pelo territorio que outrora era

reconhecido como Ka '‘aguyrusu, mantém-se a espera do retorno da nhe’é (palavra/alma).

O retorno dos Kaiowa aos seus territorios, entretanto, coloca-os em rota de colisdo
com as agéncias estatais, que, mesmo ap6s décadas de ter passado a promulgagdo da
Constitui¢ao Federal, continuam a impor aos indigenas a necessidade de integracdo a
sociedade envolvente. Percebe-se que o exercicio do poder publico estd alinhado com os
interesses do setor ruralista, e a presenca dos indigenas reivindicando os seus territorios

tradicionais ainda ¢ tratada a luz das praticas adotadas no inicio do século XX pelo SPI.

As retomadas foram objeto de intensos conflitos com os proprietarios, segurangas
privadas e até mesmo a policia militar de MS. Estes conflitos se prolongam até os dias de
hoje, a despeito de a terra estar identificada ha mais de uma década. Embora haja mudanca no
plano formal da legislacdo, a pratica de violéncia contra os Kaiowa de Lagoa Rica pouco

mudou ao longo do tltimo século.
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Em 2002 houve a primeira elei¢cdo de Luis Indcio da Silva, com apoio da esquerda e
apoiada pelos movimentos populares, que nele depositavam grande esperanca de
transformagdes na sociedade brasileira, com o Estado atuando em favor dos segmentos
populares. O movimento indigena e seus apoiadores também acreditavam que haveria
mudangas significativas em relacdo ao cumprimento dos direitos indigenas. Sucederam—se
quatro governos do Partido dos Trabalhadores, sendo o tultimo, de Dilma Roussef,
interrompido por um golpe parlamentar, mas o processo de demarcagao da terra dos Kaiowa

de Lagoa Rica ndo foi finalizado.

O governo Bolsonaro se posicionou abertamente contra a demarcagdo das terras dos
povos indigenas, e os processos de demarcacdo ficaram paralisados. Em 2022 houve a
reelei¢do de Luis Inicio Lula da Silva para o terceiro mandato, reacendendo a esperanca do

cumprimento da demarcacao das terras indigenas.

Contrapondo-se ao discurso de Bolsonaro, Lula, mais uma vez, acenou para o
movimento indigena e para os demais movimentos sociais, com a disposi¢do de recepcionar
suas demandas. Passados mais de dois anos do terceiro governo Lula, o deslinde do processo

de demarcacao de Panambi ainda espera pela finalizagao.
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Figura 16 - Lula subindo a rampa com Raoni para receber a faixa presidencial

Fonte: Agéncia Brasil

Apesar da demora na resolucdo fundidria da demarcacdo dos territorios kaiowa,
percebe-se que a resisténcia nos seus territdrios proporciona-lhes um refigio na temporalidade
ymaguare, pois as retomadas sdo produzidas a partir da (re)existéncia do modo de ser teko.
Neste movimento, sdo reproduzidos os dispositivos de organizagdo coletiva ore e pave,

presentes nas terras indigenas, e refletem a forma como os Kaiowa constituem o tekoaty.

Sobretudo decorrente do impacto sofrido durante as décadas de pressdo da sociedade
ndo indigena, da imposi¢do da religiosidade e da escolarizagdo, bem como das propostas de
atividades econdmicas, que corroboraram para olhar para o passado primordial, a partir destas

experiéncias, os Kaiowa buscam solugdes para as problematicas encontradas.
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Figura 17 - Terra Indigena Panambi Lagoa Rica e retomadas (2024).
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CONSIDERACOES FINAIS

A agdo promovida pelo indigenismo estatal, desde o principio, visava ao
desaparecimento dos povos originarios, ndo pelo exterminio fisico, mas o desaparecimento de
suas culturas, consideradas inferiores e que, por isso, seriam suplantadas pela cultura de
vertente européia, considerada de superioridade incontestavel. Embora, com o surgimento do
Servigo de Protecdo ao Indio, assegurou-se que o Estado brasileiro passasse a ser responsavel
pelos indigenas, o paradigma assimilacionista que perpassou por todo o periodo de atuacdo do
orgdo, viam a necessidade de transformar os povos originarios em “civilizados”.

Apesar de que as agdes promovidas pelo 6rgao indigenista tenham sido responsaveis
pela sobrevivéncia de inumeros grupos indigenas, mesmo com um olhar “progressista”, os
indigenas lentamente se colocavam em rota de extin¢do fisica e/ou cultural.

No Sul do entdo Estado de Mato Grosso, a partir da instalacdo da Colonia Agricola
Nacional de Dourados, os Kaiowa se viram diante da destruicdo do mundo, uma vez que a
perda do territorio significou o rompimento das relagdes de equilibrio no seu modo de vida
proprio. Essa destrui¢do do mundo kaiowa gerou um periodo de confusao e falta de sentido,
onde as rezas e os rituais nem sempre surtiram os resultados esperados. Apos o impacto
desestruturador inicial, aos poucos foram se esfor¢ando para entender a cosmologia ou a
origem e o principio da geracao desses invasores. Uma vez construida essa compreensao,
direcionaram o esfor¢o para reabilitar os principios de sua propria constituigdo enquanto
Kaiowa, que dispdem de sua propria origem ou principio, o ymaguare. Assim foi possivel
reagir a essa situacao historica, sendo que este processo culmina nas atuais retomadas.

No capitulo 1, a partir da maneira com que os Kaiowa se relacionam com o espaco
tempo, foi demonstrado como o modelo proprio de se relacionarem com a temporalidade e a
espacialidade possibilitou-lhes uma espécie de refugio, para se manterem imersos em sua
cosmologia, a partir do relacionamento com o dra (espaco tempo), onde as pessoas produzem
suas vivéncias espacos-temporais. Isso lhes permitiu acessar o tempo primordial, onde,
possivelmente, encontram respostas para as adversidades provocadas pela crise gerada com a
perda dos territorios.

A temporalidade ymaguare proporcionou aos Kaiowa a permanéncia existencial,
pautando-se nos seus modos de vida proprios, a0 mesmo tempo em que permaneceram
refugiados e se recompondo. Paulatinamente foram aprendendo a lidar com as transformacgdes

ocorridas a partir da chegada de uma temporalidade ndo compreendida até entdo por eles.
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Este recurso permitiu que se mantivessem ligados as logicas de mundo que lhes
fossem compreensiveis e pudessem se manter ligados aos seus territorios. Dessa forma
puderam entender o funcionamento da atual temporalidade. Com grande esfor¢o cognitivo, os
Kaiowa se manteriam a salvo e fortalecidos ao olhar para o modo de vida dos seus
antepassados primordiais, o ymaguare.

Desta maneira, ao contrario do que propunham as politicas desenvolvidas pelo Estado
brasileiro, principalmente por meio do 6rgao indigenista, ndo ocorreu a rapida assimilagao dos
Kaiowa a sociedade “civilizada” — como pretendiam os ideiais positivistas e econdmicos
estatais, alinhados com institui¢des religiosas cristds -, os aldeamentos propostos pelos SPI
ndo vieram a se tornar vilarejos, contudo permaneciam em constantes lutas pelo
reconhecimento dos seus locais de ocupacao. Os Kaiowa ndo se convenceram facilmente das
“vantagens da civilizacdo”, como supunha o SPI. Até porque, na percepcao indigena, ndo se
tratava de vantagem, mas de um violento processo de expropriacdo de seus territorios (para as
frentes de expansdo agropecudria), de seus corpos (para o trabalho nas fazendas) e de suas
almas (pela conversao ao cristianismo).

A chegada massiva de colonos as terras dos Kaiowa provocou um trauma - o @y kanhy
-, uma espécie de confusdo da alma, e isso definiria uma das causas do processo de sarambi
(esparramo), uma confusdo repentina na realidade e que causava diversos maleficios fisicos e
psicoldgicos aos indigenas. Em resposta, os Kaiowa se refugiaram em seu passado primordial,
ymaguare, uma matriz regulatéria comum a todos os grupos Guarani, os quais, a partir dessa
temporalidade, propdem respostas para o tempo atual.

O acesso ao ymaguare, feito através do mborahéi (canto) e do jeroky (danga),
manteve-se como elo de ligacdo com o territdério, embora a sua perda significasse que,
possivelmente, as catastrofes destinadas ao fim mundo tivessem que ser liberadas, acionando
os pa’i, nhanderu e nhandesy (xama/rezadores) para liberar o cataclisma do fim do mundo,
em uma espécie de expiacdo do mundo, o que demonstra o apego dos Kaiowa ao ymaguare.

Em Panambi Lagoa Rica, a a¢do dos o6rgaos indigenistas, apoiados e alinhados com
uma missao protestante, compeliu os Kaiowa a se refugiarem em sua religiosidade e, ao invés
de o sofrimento levar ao abandono da tradi¢do, tornaram-se mais fundamentalistas.
Fortaleceram-se no sentimento de pertencimento a um povo exclusivo, que tem uma profunda
relagdo com sua propria historia e com as divindades que os acompanham desde tempos
imemoriais. A integragao/assimilagdo, proposta pelo SPI, a cuja iniciativa se somaram

missiondrios, agentes de projetos econdmicos, politicos, etc, ndo ocorreu da maneira prevista.
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A continuidade da realizagdo de suas celebragdes e ritos possibilitou que, mesmo com a perda
do territorio, o ymaguare os mantivesse ligados as diversas parentelas que anteriormente
compunham Ka'aguyrusu, que reunia amplas redes de grupos familiares associados pelo
parentesco, pela politica e, principalmente, pela pratica festiva, com rituais religiosos.

A partir do ymaguare também iniciaram uma interpretacdo do mundo tal como era
entendido pelos mbairy/karai. Nessa movimentacao, esforgaram-se para entender como era o
relacionamento dos nao indigenas com o seu passado primordial, convictos de que, da mesma
forma que os Kaiowa, estes também se refugiariam em sua religiosidade, e nela encontravam
a forga e a justificativa para promover a destrui¢do do mundo kaiowa. Buscaram entender os
ndo indigenas pelo desvelamento do cristianismo, em especial a partir da experiéncia
adquirida no relacionamento com a Missao Alema. Entenderam a mensagem do Evangelho,
mas a partir dos referenciais do ymaguare, observando a temporalidade e sua territorialidade
proprias a sua producao e reprodugdo cultural.

A (re)existéncia dos Kaiowa de Ka 'aguyrusu, portanto, ndo se deve a um fator apenas,
mas a diversos. Principalmente, a medida que se fundamentalizavam no ymaguare,
estabeleciam varias redes de aliangas que possibilitavam o entendimento da realidade e lhes
permitiam a formulag¢do de respostas a indagagdes proporcionadas com o advento ay kanhy
(temporalidade confusdo).

O olhar para a temporalidade passada permitiu que os Kaiowa de Ka'aguyrusu
encontrassem a fundamentagdo da continuidade existencial. Embora, na percep¢ao kaiowa, o
fim do mundo tivesse se tornado cada vez mais iminente, sendo, inclusive, uma
responsabilidade sua o omboguejy - trazer, ou fazer descer, o cataclisma da destrui¢do do
mundo - acreditavam que, enquanto existirem os Kaiowa, eles caminhardo para a recuperagao
dos seus territorios, refazendo as relacdes rompidas com o cosmos, levando-os, através do
oguata (mobilidade), a (re)criar os espacos destruidos pela agcdo dos ndo indigenas.

As redes de aliangas dos Kaiowa, neste sentido, se formaram a partir da conexao
articulada em torno do modo de ser teko, atrelado ao principio que os manteve unissonos
durante o periodo em que se esquivaram da sociedade “civilizada”, utilizando, muitas vezes, o
procedimento de fingir concordar - onhombotavy - com as orientagdes do chefe do posto, do
missionario, ou dos politicos locais, 0 que moralmente se justificava por ndo haver espago
para contestacdo. Esta esquiva os vinculava ao ymaguare, mesmo parecendo que estavam
aceitando os desmandos dos chefes ndo indigenas que representavam os usurpadores dos seus

territérios. Uma série de estratégias de reexisténcia permitiu que, com o passar do tempo, da
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acdo do orgdo indigenista, da escolarizacdo, da catequizagdo, da perda do territério e da
criacdo de politicas de integracdo, os Kaiowa se mantivessem firmes na garantia do
reconhecimento dos seus territdrios.

A medida que as lutas se arrastam por anos de espera do retorno ao tekoha, a constante
busca pelo ymaguare ¢ a responsavel pela formacao das redes de alianga. Para os Kaiowa, a
garantia da continuidade de sua existéncia esta ligada a sua permanéncia nos territorios que
outrora eram conhecidos pelos seus antepassados como Ka'aguyrusu (as grandes/imensas
matas). Assim, os Kaiowa seguem, com resisténcia e luta, com guerra e festa, ligados no

ymaguare, na esperanc¢a de novamente disporem do seu tekoha.
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ANEXOS

Relatorio do chefe da 5" Inspetoria sobre a situacdo da terras indigenas, 1952

—

T

Pelo axpedients do 8.P.I. 3.l92/50 conclue-se que fi-
oou suspsnsa a medigao das terras da Aldeia de Limio Verds. -
Area previlegiada de encanto natural & fertilidade de solo.

2 Em 30-6-50, palo chequs n? 211.628, fol recolhido a
favor do entdo Inspetor Irineu Josd dos Santos Junior, a impor-
tancia de mm,m. partencente a 111ie sos Indios"

-l

" qu.ul-:t:uﬂl,m u--hu.-dﬂuthmm
3 hMWﬂnlﬂﬂhﬂlmhnnm-mm

dasta I.Rey teve oportunidede de visitar as seguintas aldeias:
Limdo Verde, Passarinho, Mogeira e Panambi.

b ' HAs 7ld-ias citadas encontram-se praticamente aban-
donadas, sendo que uma delas, a de Pamamb{, fol invedida pela
Colonia Agridols Federal de Dourados ( 8.PiT.2.995/51). Se impoe
pois, da parte do 8.P.I.; medidas imedistas no sentido de ser -
procedida a demarcadio, legalizagio de titulo, etc. evitando-se
deste modo, novos orimes contra os seus tutelados, :

5 fao sabemos das desponibilidades orgamentarias. Certo
& que o assunto mersce a atengao do 8r. Diretor.
Em 11-T-52

Iridiano Amarinho ﬁ%‘_ .
Chefes da I.R.

} 1-he - 30€ ~99!
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Pedido de Pedro Enrique a 5* Inspetoria Regional para criagdo de um aldeamento nos lotes da
CAND

A L

B I FRANC ISCO HORTA

Estamos neste instente renovando a nossa ordem c
te do m/m n® 97 de 20-3-53,

Hoje, porem, com & chegada aqui nesta Séde, dos
"CaluA" ds Aldels de "Incarapa® ns margem dirsita do Rio Brilha
1lintio Martins e Fedro Henrigque, estou lhe fazendo o pressnte
te no sentido de lhe orieptar o que segue. \

0 Aldelamento & de mais ou menos 130 almas, o que 1‘;".
muita atencio da parte desee P.I. e estrsnhsmos nio haver um reci
nesse Posto a respeito dalnqu;ll.l- aldejamento.

Estamos, pols, na espsctativa de, com a chegada af dos
indios mencionados, V.S. v incontinente ao local com 0s mesmos & pro-
ceda neste caso, como procedemos no cage de Pquef, qusndo #a minha
visita em Junho ultimo.

Convem, mals ume wez frizar, gue por gualguer, pretes-
to alagsdo pela torma de Engenheirns oun sens prepostos, no levantamento,
nio poderd deixsr de levar em conta a propriedade do indio e V.S. af, &
o seu representante, com autoridsde bastante paras impedir pelos medos =
suasorios qualquer ato prejudicial aos mesmos. L

Convem, mals uma vez lembrar, da necessidade de ser for-
necido um relstorio a esta Chefia. i

Tambem, lembro a necessicade ainds, de renovar os upoill
de identidade dos indies presentes como ainda ds todos os outros que

posSsuam nq seus documentos ou pretendam possuir. 51

Quero, ainda lembrar a V.S. qm é mh l'm:ﬁlﬁl‘htn—-
m gado r-cuit-:- a 1riam ao: m.‘l«u sulc q
dam tnau no mt-us-e do seu "Povo™ e em e-m qm

—— e e e~ T T

mldﬂ' lﬂlll Dﬂlm H’O_l‘l‘_ﬁ‘l‘-
M.A. - S.P.L - LIt5

ere com o orig nal

,Ass. Iridlanc _m de -xm -
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Oficio 152 - Enviado por Iridiano Armarinho Chefe da IR 5 para Diretoria do SPI em 1952
em relacdo ao loteamento das terras dos Kaiowa pela CAND

»
b MG TERD’ DA AQWCLA TUMA -‘.g
/ ¥
&
I
—
3
>
i
. Campo Crande (MT) 3:
otfeio Wo 357 -
f 11 de Dezembro de 1953.- T‘.
L
Chefs da I.R.5 o
/! gr. DIRETOR DO §.P.I. e
L — t= Terras dos Indios.-
| Br. Diretori-
1.= DTltimaments chegou ao conhecimento desta ehefla novos aten
) tados ao patrimonio territorisl dos {ndios na dres dos Cedivdu.- -
2.= Resulton‘deste fato o anvio dos offeiles 112 e 11, dests

I.R., datados de T ¢ 8 de Outubro Altimo, respectivaments so 8r. Delegado
Especial de Terras e Colonizagho nesta cidade o ao Sr, Secretirie da Agrl
eultura, Indfistria, Comércio, Viagic o Obras Piblicas do Bgtado.-
Bu= Juntamos por copiam, inclusive, também, o registro do Decrs
to 683, de 20 de Novembro de 1925, em que o entdo Presidente do Estado,
por solicitagio da chefia da IR,5, om 22 de Outubro do mesmo ano, fizera
uma eoncessao de terras para os Indios "Caiud®, na parts inferior do Rio
| Samambata.-
b= Estarrecidaments surpresndido com o contsudo do Orfetle 635
/52, da Delegacia Bspecial de Terras e ja conhevedor da arbitrariedade
L praticada pela Colonia Pederal de Dourados (CAND) = gue violando todas
as regras de dtica administrativa, invadie a proprisdade territorisl indj
gena naquela reglio (8PI 2995/51) sem o menor respeito mo direito lI tor=
eeiros, deixando os {ndios "Catui® de Panasb{ entregues a sua sorte, ﬁhl

L et s T g e e e e i P
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Memorando 447 - Jodo Carapé e Pedro Sanabrio em Rio de Janeiro, 1954
[ e e

| S-28 /93..; q

Hﬂl_nRIQﬁ%fs:i

Sr. Chefe da 58 Inspetoria Regiomal do 5.P.I.
Campo Grande - MATO GROSSO

) 530 portadores do presente, os indios Caius, Jozo Cara~
pe e Pedro 5. Alvaro, resisentes no municipio de Daﬁradus.jnn-
to ao Posto Francisco Horta, que estiveram nesta Diretoria para
reclamar contra a venda de lotes de terra de que sag concessio-

E narios na Colonia Agricola de Dourades. 0 assunto ja foi,objeto

K de nosso memorando n2 443, Foilhes fornecida passarem até Campo
Grande afim de gue Eussqn entrar em,entendimentos com essa che-
fia. Solicitamos sejam recambiados a suz aldeia de origem,

. i ¢ teoadto ot ceBri i I
™, i -~ =150 Saudacoes
\ 3 ‘V:"ﬂﬁ (9 Wy =
Ao Alenfzenny, Eduardo E.G, Galvao 4

e P,
EEGG/AJ Chefe da S04

B B3 H 57~ 15 088073 49- 55

CARIMBO DA EISTACAD GS
MINISTERIO DA TCULTURA ‘ ﬁ
SIEVIO DE PROTECAO ADS BMDIOS 2
F 4

A
Espécie: OFICIAL r«mm-m-«;-.z!r L | D0 LT Hors [ 5 .3-
Origem _ |Palaveas Via a seguir B (:'5
AL PR | ey [}
R D LS REEFR SRR e a

N, =]184= 4]9 _ 6-62 —

VOSSO NR 727 VG INFORMO ESTA INSPETORIA
TOMOU PROVIDENCIAS CABIVEIS JUNTO AUTORIDADES LOCAIS VG
INFORMANDO QUE NADA CONSTA SOBRE DESPEJO INDIOS ALDEIA
PANAMBI PT AGRINDIOS CHEFE I.R/S Substy

TEXTO A TRANSMITIR

TELEGRAMA
Nome o cargo do expedidor fechando o texto. Escrever separando as palswiss com 2 sspagos

Assinatura ou rubrica do expedidor; I & 7 mm - o :}7_ Rua_15 de Nov.310
7
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Agente do Posto Salatiel Marcondes - Cumpre Tentativa de Retirada dos Kaiowa.

. Frencisco Horts,22 do MOMGO.. . 40 1962,

¢f, nd 2/82

Sr. Chafe da I“Ql%l- R

BA AURICULTURA

LR SdeS PL _‘ﬂﬂ-‘
' P SR

De gecrdo com om Wemorando wd 447 de 10 =10=61, Ta=
oabido dessa Regiontl ¢ sumprinde ordens sontidas me nesmo, ful

"Campo Grands"-Mi

}-9 - 90-220-Gui- 195 1

|

! atd o lote rural indieado pele Sr, LINEU AMARAL ROARES, em oulo
lote, tem diversss moradiaz de Tndics, entre sles us 4 nome Ina-

' f elo, onde fizemos uma reuwnifio com om scguintas Tmdios: Canele Can-
teiro, Joio Corapd, Imscio s Jolsinhe de tal e outros, aple wma

i pelestira amigavel som o8 mesmos, eonvidel-ss a viram resldir nes-
te Fosto, mie sceltarsm, alepands estares alil ha multos anos,.

b ; Eptonde Junte somigo um repreosantante do Sry Amaral, sntramcs sm

J/ proposta de retira-los, dando-lhos usme gratifiencio 8 fezends suas
roradiar no Franelsce Hertm, onds passariam a tor assigtlneds do

) S.B.1J, teaddn nio concorderam s disseram qué iriam atd es8a Ra-

| iﬂ\ \‘& alopal, eonversar com o Chefs, lostrei-lhes & srdem da Chefin o nfo
(_;' 86 ¢ conformaram, istoc em mevembro do anc pasoado,

8r. Ohefe, quande acteve sm visita & aste Posto, 5.Exeia. Sr,

Mretor deo SaFels, fiz um relate dosnne an aprego o disse=lhe Ao

intersese qua temos am transferir os Indics do FPanamhf
Fosta, O Sy, Diret

s+ PAra asota
or respondst-me gus trataris do asmunte Junto ao

Inspetor Chefe, quando resedf g eiroular d4af, chamei-os novanente

H- &qul ne Posto, exponde-lhes a situaglc o nio eomeordaren,

Agusrdends como sempre gsuas atenclosas ordens, anvlo=vos

Atenaiosas Baudegfes Ativar E

o Acesse
Baly n O ™

"
‘ . Eno. do Fosteo

s
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Memorando 270/63 referente a abertura do Posto Aldeia Panamby

Memorando 196/64 - Pedido do chefe da 5" Inspetoria Regional sobre as ocorréncias em
Panambi




Oficio 188/64 - Ao Major Salustino Farias Vinagre - Invasdo de Panambi

i

WIEEERTEMID D& ASMICULTuRs

Ca=zpo Grande, Mt,
Em 30 de julho de 1964
0r,188 /54
f Chefe da I-n\as do SePale
1 Sr. Major Salustino de Farias Vinagre- N e s t a
¢ invasfio de terras (Comunics)

VE-eh-487-999 531 -1dS 1LY A

Sr. Major:

A Chefia desta I.R., acaba de tomar conhecimen-
to por intermédio da Sra. Loide Andrade Bonfim, Directoria do /
Hospital "Missfio Caiud", hospital esse localisado no municiple
de Dourados, de estarem os nossos indios (Catuds) ameacados de
Whmn“mlnuldnmimﬂo "Panamb{%? por in-
dividuos gue se dizem legitimos donos das citadas terras.

Exclarego-vos que esta Inspetoria & possuidoy
ra de farta documentagio, concernente i aldeis de PANAMBE, in-
clusive Prowessos S.P.l.-3U33/M9 e 2995/51, provando que o di-
reito dos indios é indiscutivel e assegurado pela Constitulgio.

Considerando o interesse gue vex V.5. demons—
trando em troo do assunto, achel de bom slvitre passar £s vos-
sas m¥os, pars maior conhecimente de nossa constante luta, mais
um dos inumercs problemas que surgem dia a dia, cantra os nosses
indefesos indlos,.

Ha certeza de uma bSa acolhida por parte de V.S.
em defesa de nossa canusa, aproveito a oportunidade para relterap
vos 08 meusz protestos de stima e ulmdn mnndquﬁu.

Chefe da I.R.5 do SPI
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Entrega de lotes a Pedro Enrique — 1954

i [Ty PORLTRE™ ‘ §
[*“ﬂ'ﬂm“ rei- ?
L] - . ' - ! 4
"'."""—l-u-_--—- "‘_B
MINISTERIO DA AGRICULTURA .E
[ Posto Indigena Francisco Horta o
M/M - sg
Em 10. de julho de 195hL. Q
o
Jx
Aos indios Paulo Emrique e Pedro Emrique. L
. ]
Acabo de receber do Sr, Dr, Caetano Atilic Bazzan, Sub-Admis- =
trador da Colonia. o Oficie n@ 70l, Entrecando-me a gleba de terra
de Com 3.500 metros por 1000 de largura, na margem do Panambi.
Assim que voces tem que se colocarem nesta gleba, e dacharer de es-
tarem envadindo lotes de Colonos. Nestes dias eu e o Chefe de Campo-
{ ) Grande iremos af, assim fica proihide de estarem rogande lotes dos /

colonos.

(a)

Alaor Fioravantg Duarte
Agente do Poste
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Chefe da 5" Inspetoria Regional, Jos¢é Mongenot, pedido para averiguar a situagdo de
Panambi, 1964
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Ameaga de despejo de Panambi por Florivaldo, 1966

-

EammaRt 54 ERTACES
MINISTERIO DA AGRICULTURA
SERVICO DE PROTECAO A0S INDI1OS

s* INSPETORIA REGIONAL
SERVICO RADIO TELEGRAFICO

e de 196

CAMPO GRANDE MT

i

&

. =0
| Procedsnca DOURADOS ¥T _ Ne_ 12 Pis. A/GDus2) Hors 8060
-------- § { ... AGRINDIOS INSPETOR CIEFE IRS > 3l g
£
@
=

Ne 12 DE 21/10/66 - RECEZENOS ESTA WADAUGADA COMUNICK
GAO ENCARREGADO PANAMBI QUE FLORIVALDO DE TAL AMEAGOU DESPEJAR
INDIOS DE SUAS TERRAS E ENVADIR O POSTO PT INDIOS AMEDRONTADOS
ENCONTRAM-SE ALVOROGC PT APELA¥ ESSA REGIONAL FROVIDENCIAS QUE
SE FAZEN NECESSARIaS PT TONAREI FROVIDENCIAS JUNTO DELBGACIA -
DE POLICIA DE DOURADOS PT SDS

- SALATIEL MARCONDES DINIZ
ENC, FRANCISCO HORTA

CaRPaBD DA BaTaclo

MINISTERIC DA AGRICULTURA

SERVICO DE PROTECAO A0S iINDIOS ﬁ‘z’g

5 INSPETORIA REGIONAL f

SERVICO RADIO TELEGRAFICO
da; de 196

............. __ A GRINDIOS .
' AGENTE DINIZ

1 e ="
---------------- ; DLD R ADOE [HTY
WR 395 da 21/10/686

V0550 HEpl2 PT COMUNICO-VOS DEVELS
TOMAR PROVIDENCIAS URGENTES JUNTO AUTORIDADES FIM
THPEDTR TINVASZO AIDRIA PHENENBT PT CHEFE SUBST2 T.R/5

Ny

/%5886~ 999 - 51105 midiug
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Chefe da 5 Inspetoria regional vai para Panambi 11/01/1965

—
l’-‘l-lwﬂfi'q-lu--
MINISTERID D AGRICULTURA . 3
Servigo de Proteciio aos Indios J £ J b
B Inspatoria Regional a/ /:é LJ
- . i
! Espécie: OFICTAL|MNimero 4 Dets v ¢ Horn /57 30 ey =
SNigam Palavras 56" Via a seguir
5= . —_ -lr;.ff"
E&_GRILTJIUE
tcima s Opesedes

N&» =T7= de: 11 1_ 65 -

ADVOGARO ESTA I.R. VG FIM ULTIMAR JURTO AUTORIDADES JUDILCTAIS
DAQUELE MUNICIPIO DEFESA TERRAS INDIOS ALDEIA Pammmel pr

AGRINDICS: CHEFE I.R/S

'TELEGRAMA

Mome » cargo do sspedidor fechando o texts, Epcraver soparando s palawas com 2 Cspagos

TEXTO A TRANBMITIR

Assinatura ou rubrica do expedidor: Sl Bua 15 de Nov.310

l R 3 M T L i T £
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Copia do Oficio enviado por Fausto Prado ao administrador da CAND 23/07/1949

Anexo enviado por Modesti DONATINI sobre Panambi
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Ordem de servico 30/65 designando Marcos Veron para atuar de encarregado nas aldeias
Panambi e Douradina

e
A
wamih T Wi il n-:nlt.ul.'huul E’
4 73]
-
T
ORDEN DE SERVICGO N 30/65 __ul;l
{.l.
0 Chéfe da 55 Inspetoria Regional do Ser 4
vigo de Protecao sos Indios, usando das stribuigdes que 1lhe E
confere o cargo, ;ﬁ
RESOLYE: - designar o Trabalhador #"t_
nivel 1 MARCOS VFRON, do Posto Indigens José Bonifacie, para 5
exercer a fungao de Encarregadoe das Aldeias Indigenas Pamam-
bl e Douradina.
De-se cieéncia e cumpra-sd.
IR'S, em Campo Gramde-Mt., 19/08/65
' Nelter Samarl Prade
Chefe ds I.R/S
Clemte:8m__/ /.
Marcos Veron
Trabalhador 1
_ = S—r——
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Pedido de contratagdo de técnico agricola para atuar no projeto Panambi Rica - 1981

ag

2=v

MINISTERIDO DO INTERIOR
Funda¢éo Naciona! do Indio
4% Delegacia Regional
Fosto lodigens Papam i

OF. Ne02/P.I. Panambi/Bz Deuradimag-MS, 15.03.82
Do: Chefa do Poste

401 Timo 5r Delegsdo Regionel/98 DR

Azsmnto: BSolisitacio (Faz)

Senhor Delegado,

Tem o presente ofiecic a finslidsde de seliei
tar a V.38, encarecldamente, & fineza de dirigir esforces no senti-
do de lotar, neste P.I., um teenleco apgriecls, pelos motives que pag
Sam0s & eYpor:

1 - Bste Posto esta localizade em uma regizo eminentg
mente agriecols (Grande Doursdos), onde a aprieultura reglonal ¢ in-
tensiva & mercadamrnte mecanizedasg

2 - A PUMAI vem, Js hs slpuns anos, aplieande recur-'
sos nesta ares para o desenvoelvimento de projetos api:alal, enjos
resultados sooiceconomicos, medistos o imedistos, sao visfveis & a-
nimadores, em se eonsiderende tratar-se de {ndiocs a-lu;lg

3 - Em 1.981, o teenieo agrieols daste P.I. foi trang
feride para outra ares, sem ser substitufde ate agoras, deixando uma'
lseuna que vem provocsndo um declinic mo ritmo e qualidsde das ativi
dedes afins, apesar de nossos asforgos para SUDETAET a defieisneis;

Iy - As esrscteristicas propriss de agrieultura, somg
das so baixo grsu de aculturs¢so e indole passive dos eaiuss aqui '
aldeiados, requerem stuscac ininterrupts de um elemente que, de casas
em casa ou de roca em regs, oriente, coordene s mantenha s motivacae
dos imdios, eotidisnsmente; o que naso permite, de forms suficiente e
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MINISTERIO DO INTERIOR
Fundagdo Naciona! do Indio
4¥ Delegncia Heglional
Posto ludigens Papambi

eontinuagac do Of. nR02/PI Panambi/82

6 - Preccupa-nos sobremsneirs a falta do téenico agriag
la, quando, necessariamente, as varlas lavouras familisres, prim-
eipaluente de sola ¢ feljao, exigem s apliecagao de defendives 3
gr{ualu, o8 quais pelos perigos que representam, seus usos ¢ ma-
rnpseios prescinden de ascompgnhamento a orientacso in loco de pese
soa eonhécedora.

Cartos da costumeira atencao de V.38, des-
pedimo-nos atenclosdamente.

Edson de Paula

Chefe da P Perampiin® oR
Farl/F20P s T2/4/7T

.-.L ,
" i-'_u_,l;h“' -i';"'LL % % JML

| . //4(,4.. Mﬂﬂm
o] .E-'“.'Jix ML,WMMM prsa
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Participacdo de Ricardo Jorge em uma assembléia de Liderangas pedindo a demarcagdo das
terras indigenas no Mato Grosso do sul 1983.

% . ®

Z5 de movembro de 1984

fplenticisma Sr. Presidente da Fumal do 5r. desculpar

nos. daqui Tribos do M.S.(Mato Grosso do Sul) kaiua e guarani.

Prezado amige sr. Presidente rnes sgui estsmos proocupado
pela nossa terra sem demarcagio .
Seguinte’: Paraguagl (Amambai) Piragua (Bela Vista) Jaguapireé(Tacuru)
g o Serritos (Eldourado) Panambis (Douradina) Panambizinhos (Dourados)

Podimos por favor pra atender o indio Buarani- Kalud do
Estado do Mato Grosso do Sul. Por que ate agora nie Foil atendidos, Do
jeito gque indior precisa do Mato Grosso do Swul foi muito atrazaendos.
Participantes= os indio do Parana e do 530 Peulo.
Mossecidade maior com orgencia de demarcar a aldeia Paraguagu sob comando
Cacigues Panchos Romeros, Aldela Jaguaplcés ,aldeia Piracuas, kldela
.s.e:ritur. e preciss todas area 1ndil}enaa cam nova mcdiv;;n na M.5.

Sobre o medicamentps, tasboém preciza muito. [ mais Escola. Para o
inicio do ano que vem . Veeba para estudos ou pelo reombolso postal.
Interesse da comunidade nos quoremos 8 resposta at@ dia 20 de dezembro.
5im =ou nEu,prnzn do trabalho para demarcagBo da terra espera ata dia
30 de abril 1985 por que sim od noo, atonder nga indio Quarani Keiud
para demarcar irag naa mesmo vamo tomar providencia pra demarcar as
area indigenas.

Sinceramente sr. Predidente esperamo a sua resposta até, no mes de
abril por gQue nos agqui nmo M,S5. precisemeos do sew apoio brevamenta.

ASSINATURA DD CAPITAD DAS ALDEIASY
. FI- Pnrtu linﬂnan-w mm-tli-i-ntn--uttn-l--lnl.-l--llll--l--i--llllr-r-l--l--

P.1.Amanbaignitesftitng, fFoud

¥

P.l.Pirajul, VIS,

:fl-llll-l-ll!-l-i-lll!lll-l-i-!l-lllll.l-l!!lll--la!!!l--i--

BE RS EE R EEEE S SRS E SRS SEEEESEEE SRR SRR e

P.l.Sacord. Jiterotn . ARt (iZm s vee i cnansnnsnasseorsnnsasa .
P.1. Limdo Uatdﬂ......ﬁ’ﬁé‘;.:':'...:‘:‘f{f:“’._.'f........ .............. AP

p.l.nuuradua.t%%' L R L R S A
Pl Piracul. . e -omise, claidiaed o sy P SR i sssmsssaRseE e aass .

P.I. Faraqun;ﬁ..-., A R B e e S
P‘-]- snrrltniit‘ni{!‘gftithﬁlll L_!\'l'II'l!-I-l'lil-'l-lii'li-rlii-litlliil‘ll!!!‘lllfi

P.1. Pamambie@iletoundefokeson ... R T T .
P.].Panamhizinhn. ------ EEEELE AR EE R R R EEEEEEAEWEEEEEEWE FEmE G B EE A WEE WA
P.,I., Eampsstrn -------------- BE E E R R R B R OE RO EEEE W EEEEEEEWWEEEEWEEEWWEEEW -

g
P.,.I., Eaarap&.:i:’:*—fﬁhr:’I*f--.’rMJ-{rMH.-.....¢... ----------- "SRR EE RS

p-l. Jﬂcﬂrélhfwﬁﬁt;tﬂqﬁ%ﬂ' hl!lldllIil-l-liIl‘i.‘Ii-l‘-iiiiiiillliii-l-llll
P.l. Barragem de S.Paulu.-.ﬁ,ﬁf{tjgﬁ;.....:fﬁ:.&5?????....-....--..,...
p..].., o Eﬂl- dﬂ P-’:IHIHE-IEMH- +ﬁﬂ‘m’{u{9-i--i-ili-il-lli‘il-l-ilil

P.la Tuquapury...ﬁ‘{’ﬁf&}....-‘g‘.’m -1 ---------- s EEEEEE EEEE W E R RN
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Pedido para transposicao do Corrego Panambi, em beneficio dos agricultores de arroz 1987

U- Secrdlafia e Agncuiiun & Proussa

e
OFfS30/117/87 Campo Grande, 13 de outubro de 1987.

Senhor Administrador:

0 Governo de Mato Grosso do Sul desenvolve,; em
conjunto comorgacs federals, o Programa Estadual de Irrigacao, gque
objetiva, em dltima instincia, beneficiar nossos produtores atraviés
da oferta de condigfes propicias ao desenvolvimento de técnicas quae

. promovam aumento da produgdo.

A fim de recuperar cerca de 800 ha de virzeas,
serdc realiradas obras de dragagem e retificagido do Corrego Panambi,
desde sua foz junto ao Rio Brilhante, até uma extensaoc de 15 km.

Em determinade treche deste percurso, situa-se
o Posto Indigena Panambi, no Municipio de Douradina, razao pela gual
vimos & presenca de V.S5a, solicitar interveni@ncia junto ds lideran=-
¢as indigenas locais para expor os beneficios advindos deste traba =

lho, assim como a indispensavel colaboracdo da comunidada.

Ma certeza de sua atengio, colocamo-nos & dispo

sicaoc.

Ilmo. Sr.
ODr. LIBERATO ITAMAR ARRIOLA
MD. Administrador Regional da FUNAI
AMAMBRI /M5

wun ﬁé’ﬁé’ﬂ?ﬁ%

8 Lt

il 57 e

&b jix
/ﬁ'?ceﬁ'/‘/ﬂaﬂda

Humanizanda o F.rnq-m.,:-u
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Reunido de Liderangas pedindo demarcac¢do ao ministro Tom Jobim 23/03/1995

Cnarspad 25/03/95 i

His lideranges indigenas Guarani e Kalovid do Sul do Ma-
te Grosso do Sul, estivemos reunidos om Caaraps, nos dia=s 23 a
2% de margo. Conversamos muito sobre o frﬂhlrmn dos suicidios,
que muifo nos pre&cupi & Entristece.

Conclulmos qL¢1 além da falta de terra que ¢ o nosso
principal problema, tambem a grande falte de recurscs para agri-
cultura, savde, educagao lazer, deixam todos nds desanimados o
som perzpoctivas, : )

Viemos solicitar por isto rfﬂu}gzn especificos para as
nosgag aldeias, gue permitam um plnnﬂjairntu organizado.

Somos hoje 2! aldeiasz no suwl de Estado, com uma popu=
lagao de 30 mil indios aproximadamente. E um nimerc prande de
pessoas que merece do governo uma atemgldo especial, Deve haver
um plane jamento s6rio pars que oz Fecurgos agricelas venham na

hota certa, para que ?nnuauo: produzir alimentos parn mossas Fa-

milias. A fartura de alimentos & wma gparantia de vida alepre pa=

ra bodos. |

San prechrias as eondighes de sainde devido ae grave
problemp da falca de %3ﬂl potivel. A Futidacao da Sadde proemotew
resolver iste desde 1991, mas nao vemos resultado dinda. £ o
tramaporte dos ﬂﬂﬂﬂte; @ um problema o ser solucionado tambem,
dada a falta de viaturas nas dreas.

A Falta de medicamentos e de pesdcas da nosgs propria
comunidade, capacitados para Fazer o atendimente dos deentes,
tem trazido sérias diffculdades ¢ o congequente agravascnto das
doengas, om algumas Areas., Tamhem, por outre lado, a Falta de
postos de sande equipodes e atendimento medico dentro das Arene

& umn necessidade cada ver maior. Essas propostay Apesar de di=-
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