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RESUMO

A luta territorial das mulheres Kaiowa e Guarani € intrinseca ao corpo e ao territorio. Pensar o
corpo-territorio € compreender as relagdes entre a violéncia contra os corpos das mulheres e
os processos de expropriacdo e destruicdo dos territdrios no sistema capitalista. Esta
dissertacao buscou dialogar com a luta e resisténcia das mulheres Kaiowa e Guarani, que se
apresentam como uma proposta de reconstru¢cdo de mundos. Por isso, buscamos entender as
raizes das violéncias que envolvem as mulheres Kaiowa e Guarani e suas respostas de
resisténcia ao projeto de morte do Estado e seus orgdos e o latifundio em Mato Grosso do Sul.
Sobre o estado mencionado, perdura um contexto de discriminagdo, excludéncia, punitivismo
e violéncia contra os povos indigenas, construindo um cotidiano de tragédias e destruicao.
Para a realizacdo da pesquisa, nos apoiamos em perspectivas decoloniais e interseccionais que
contribuiram para melhor entender as consequéncias do colonialismo, eurocentrismo e da
modernidade sobre as mulheres Kaiowa e Guarani. Além disso, dialogamos com bibliografias
situadas em Mato Grosso do Sul que trabalham com os Kaiowa e Guarani e documentos
produzidos pelo movimento das mulheres a partir da Kufangue Aty Guasu, bem como o
didlogo com interlocutoras da pesquisa. A resisténcia Kaiowa e Guarani tem sido
protagonizada pelas mulheres, que ecoam suas vozes denunciando as violéncias e construindo
pontes entre muros.

Palavras-chave: Mulheres Kaiowa e Guarani. Resisténcia. Corpo-territério. Violéncias.



ABSTRACT

The territorial struggle of Kaiowa and Guarani women is intrinsic to the body and the
territory. Thinking about the body-territory means understanding the relations between
violence against women's bodies and the processes of expropriation and destruction of
territories within the capitalist system. This dissertation sought to engage with the struggle
and resistance of Kaiowa and Guarani women, which present themselves as a proposal for the
reconstruction of worlds. Therefore, we sought to understand the roots of the violence
involving Kaiowa and Guarani women and their responses of resistance to the death project
carried out by the State and its agencies, as well as by latifundium in Mato Grosso do Sul. In
the aforementioned state, a context of discrimination, exclusion, punitivism, and violence
against indigenous peoples persists, constructing a daily reality of tragedies and destruction.
To conduct this research, we drew on decolonial and intersectional perspectives that that
contribuited to a better understanding of the consequences of colonialism, Eurocentrism, and
modernity on Kaiowé and Guarani women. In addition, we engaged with literature situated in
Mato Grosso do Sul that address the Kaiowd and Guarani peoples, as well as documents
produced by the women's movement through the Kufiangue Aty Guasu, along with dialogue
with the research's interlocutors. Kaiowd and Guarani resistance has been led by women, who
raise their voices to denounce violence and build bridges between walls.

Keywords: Kaiowa and Guarani women. Resistance. Body-territory. Violences.



LISTA DE SIGLAS

ANMIGA - Articulagdo Nacional das Mulheres Indigenas Guerreiras da Ancestralidade
Condisi - Conselho Distrital de Satde Indigena

DSEI - Distrito Sanitario Especial Indigena

FUNALI - Funda¢ao Nacional dos Povos Indigenas

HD - Hard disk

MPF - Ministério Publico Federal

OKA - Observatoério da Kunangue Aty Guasu

ONU - Organizacao das Na¢des Unidas

PPGAnt - Programa de P6s-Graduagao em Antropologia

RID - Reserva Indigena de Dourados

SESALI - Secretaria de Satude Indigena

SPI - Servico de Protecdo aos Indios

SPILTN - Servico de Protecdo aos Indios e Localiza¢do de Trabalhadores Nacionais
TCC - Trabalho de Conclusao de Curso

UFGD - Universidade Federal da Grande Dourados



LISTA DE IMAGENS

Imagem 1 - Mapa de localizacdo da Reserva Indigena de Dourados

Imagem 2 - Casa de medicina tradicional da fiandesy Kufia Yvoty, Aldeia Amambai

Imagem 3 - Palco durante a XI Kufague Aty Guasu em 2023

Imagem 4 - Nandesy fazendo reza durante a abertura da XII Kuflangue Aty Guasu em 2024
Imagem 5 - Sonia Guajajara, ministra dos povos indigenas, durante a XII Kufiangue Aty

Guasu em 2024



SUMARIO

1 INTRODUGCAQ . .c.cucuceereeensssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses 12
1.1 Pelos caminhos percorridos: minha trajetoria..........ccccueeeeieeecieeeiieeeie e 13
2 TRAJETORIAS HISTOR}CAS DOS GUARANI E KAIOWA EM MATO GROSSO
DO SUL E APORTES TEORICOS DO ESTUDQ Q......uccvirenruecsensecssccssssensssecessanssssssases 22
2.1 De produtora da vida a produtora de mercadoria: a transformacao da terra em
PLOPTICAAAC. ... veeeiie ettt et e et e et e e et e e s te e e s aaeeesssaeessseeessseeesseeesseeensseeennees 22
2.2 A nacionalizagdo brasileira e o processo de confinamento Kaiowa e Guarani............. 28
2..2.1 A intervencao estatal sobre os modos de vida Kaiowa e Guarani: o caso do SPI..
31
2.3 A colonialidade de poder como reprodutora de marginalizagdo, violéncia e
PEIrPEtUACAO O TACISINIO. ...eeevieeieieeeiieeesteeeeiteeeseteeestteeeseteeeseeessseeessseeessseeessseeesseeenseesnseeenns 37
2.3.1 Pensando a colonialidade de género: aspectos interseccionais...........eeevveeenveennns 40
3 DAS VIOLENCIAS AS RESISTENCIAS.......ccnetmermscnmscnsscnsesenssssssssssssesssssssasesssssssens 46
3.1 A infinitude dOS COTPOS-LEITIEOTIOS. .. .ccuvieeeerieeiieeeiieeeiteeeireeeteeeereeesreeesereeeseseeessseeens 50
3.2 Mulheres Kaiowa e Guarani €m MOVIMENLO. .......ccueerueerierriienieeieeniieeieenieeeieesieesaeeas 53
3.3 Movimento das mulheres Kaiowa e Guarani: a Kufiangue Aty Guasu........................ 55
CONSIDERACOES FINAIS.....coeteeereresneresssssessessssssssessssssessesesssssssssssssssssssssessssssssessessssses 62

REFERENCIAS 63




12

1 INTRODUCAO

Inicio este trabalho citando um colega antropologo e egresso do Programa de
Pos-Graduagdo em Antropologia (PPGAnt) da Universidade Federal da Grande Dourados
(UFGD): “Sobre a cidade de Dourados, ha também um mal-estar perene no dia a dia desta
agro-cidade, pelas contradicdes que saltam aos olhos de quem percorra suas ruas, avenidas,
bairros e aldeias” (Johnson, 2019, p. 19). Para além disso, parafraseio seus dizeres. Sobre o
Brasil, hd também um mal-estar perene no dia a dia desse agro-pais, com dimensdes
continentais ¢ um cenario de destrui¢do ¢ invisibilidade. Sobre o Mato Grosso do Sul,
principalmente, também hd um mal-estar no dia a dia desse agro-estado, que € um dos lideres
nos numeros de violéncia contra os povos indigenas.

De inicio, este capitulo introdutorio, ndo €, somente, uma introducao a pesquisa, mas
nela escrevo também sobre o meu encontro com a Antropologia e os caminhos que trilhei até
chegar aqui. A construcdo deste trabalho se deu em momentos de muito anseio pelo novo, na
expectativa de uma virada de chave em minhas abordagens, mas também em momentos de
muitos desencontros da pesquisa. O novo veio, € com ele o medo. A virada de chave também
veio, e com ela, 0s questionamentos sobre como trabalhar diante dos horizontes que me foram
apresentados.

A pesquisa que deu base a esta dissertagcdo, foi realizada em Mato Grosso do Sul, a
partir do didlogo com as resisténcias das mulheres Kaiowa e Guarani. Como proposta de
pesquisa, o objetivo ¢ estudar o movimento de resisténcia dessas mulheres inseridas na luta
por territorios visto que, o estado de Mato Grosso do Sul ¢ palco de um dos maiores indices
de violéncia contra as populacdes indigenas, questdo esta que abordaremos mais a frente, o
movimento das mulheres Kaiowé e Guarani se apresenta como uma proposta de reconstru¢do
de mundos em busca da recuperacdo de seus tekoha e da criagdo de novos futuros (Seraguza,
2023).

A questdo-problema suleadora' da pesquisa foi a seguinte pergunta: como as mulheres
Kaiowa e Guarani se organizam coletivamente na luta pela defesa de seus corpos-territorios e
suas comunidades frente as violéncias e a tentativa genocida perpetrada pelos agentes do
agronegécio ¢ do Estado? Ressaltamos que as violéncias datam em um longo periodo

caracterizado por atrocidades constantes que sequer podem ser caracterizadas como conflitos,

! Para me referir a uma perspectiva desde o sul ¢ ndo do norte global, como a nogdo de “norteadora” pode
indicar.
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pois sdo violéncias que acontecem sistematicamente hd mais de 100 anos e com
consequéncias imensuraveis e de pesos também desmedidos.

Para responder a questdo acima, propusemos como objetivo geral entender quais sdo
os impactos das violéncias sobre as mulheres Kaiowa e Guarani, para que assim, entendamos
suas posi¢des e mobilizagdes de resisténcia. Por objetivos especificos buscamos apresentar
um breve historico sobre o processo de reservamento dos Kaiowa e Guarani, que culminou
nas resisténcias e retomadas de territorios; apresentar quais sao as violéncias que atravessam
as mulheres Kaiowéd e Guarani; apresentar a incidéncia dessas violéncias e compreender a
posicao assumida pelas mulheres Kaiowa e Guarani e sua organizagao de resisténcia frente ao
genocidio.

Ademais, a metodologia empregada na pesquisa foi de inspiragdo etnografica, tendo
em vista os trabalhos de campo feitos até o momento na Marcha das Mulheres Indigenas, na
Kuriangue Aty Guasu e nas trocas com outras mulheres. A partir da presenca nessas ocasioes,
buscamos analisar as pautas debatidas e reivindicadas pelas mulheres Kaiowa e Guarani, e,
para além disso, entender que essas mobilizagdes em coletivo, o acesso as universidades, as
retomadas dos tekoha, entre tantas outras coisas, sao protagonizadas por essas mulheres como
mecanismos de resisténcia. Buscamos também trabalhar a partir dos relatérios e do mapa da
violéncia produzidos pela Kuniangue, dos relatérios produzidos por outras entidades indigenas

e indigenistas e das pesquisas antropoldgicas e historicas a respeito das mulheres.

1.1 Pelos caminhos percorridos: minha trajetoria

Esta dissertagdo ¢ fruto de uma pesquisa que tem raizes criadas no inicio da minha
graduacao em Relagdes Internacionais na UFGD, em 2018, e de uma série de trabalhos que
desenvolvi desde entdo. Me mudei para a cidade de Dourados, interior de Mato Grosso do
Sul, e logo percebi um ambiente diferente do que eu vivia em Cuiaba, capital de Mato Grosso,
cidade onde nasci e passei a maior parte da minha vida. As duas cidades se diferenciam ndo
s0 pelo tamanho, estrutura e numero de habitantes, mas, principalmente, pelas pessoas que
circulam o perimetro urbano. Dourados ¢ a segunda maior cidade de Mato Grosso do Sul,
mas, para além disso, a regido da Grande Dourados, abarca mais 11 municipios, sendo eles:
Caarapd, Deodapolis, Douradina, Fatima do Sul, Gléria de Dourados, Itapora, Jatei, Laguna
Carapa, Maracaju, Rio Brilhante e Vicentina.

No caso de Dourados, a Reserva Indigena de Dourados (RID), localizada também no
municipio de Itapord, composta pelas aldeias Jaguapiru e Borord, se situa na rodovia

Dourados-Itapora, km 5, e tem cerca de 3.470 ha, com uma populag¢do de aproximadamente
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15 mil habitantes entre Guarani e Kaiowd, Guarani Nhandeva e Terena. Conforme o mapa
abaixo, que identifica a area da reserva, observamos a proximidade da cidade, que cresce
sobre os territorios.

Imagem 1 - Mapa de localizag@o da Reserva Indigena de Dourados
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Fonte: Site Terras Indigenas no Brasil, 2024.2

A proximidade da cidade com a RID possibilita o acesso e fluxo de pessoas indigenas
pelos bairros e centro da cidade, e podemos (n2o) nos encontrar com elas ao se deslocarem em
bicicletas, charretes, motos, carros e Onibus. Além disso, ha também outras areas ocupadas
pelos indigenas ao redor da cidade, como as retomadas. Vivendo em Dourados, observamos
os indigenas empregados em mercados, como operadores® de caixa e funcionarios da limpeza,
em obras de construg¢do civil, como serventes e¢ ajudantes de pedreiros, nos servigos de
limpeza da cidade e de garis.

Encontramos os indigenas, também, nas universidades* em cursos de graduacdo e
pos-graduagdo. Na UFGD, atualmente ha cerca de 800 alunos indigenas, que representam
15% dos alunos matriculados (Abdala, 2024), e que vém também de outros territorios além da
RID.

Por outro lado, Dourados também ¢é o cenario da vulnerabilidade, onde encontramos
pessoas indigenas vivendo vidas precarias, pedindo doagdes de comida, dinheiro e roupas,
revirando lixeiras, frequentemente acompanhados de suas criangas, “muitas vezes rechacados

pelos olhares, discursos ou praticas racistas da populagdo nao-indigena douradense” (Johnson,

? Disponivel em: https://terrasindigenas.org.br/pt-br/terras- indigenas/3656. Acessado em: nov. 2024.

3 Durante minhas andangas pela cidade, nos mercados onde observei indigenas trabalhando, as operadoras de
caixa eram mulheres. Quanto aos homens, observei que trabalhavam como estoquistas, realizando fungdes como
organizar produtos nas gondolas.

* Em Dourados ha a Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD) e a Universidade Estadual de Mato
Grosso do Sul (UEMS), que sdo publicas, e a Unigran e Anhanguera, que sdo privadas. Como transitei somente
pela UFGD e UEMS, ndo sei dizer como ¢ a realidade das institui¢des privadas.
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2019, p. 21). Essa vida precaria no cenario douradense ¢ escancarada, mas passa ignorada
pela maioria da populagdo nao-indigena.

Ainda em 2018, quando iniciei a graduagdo, me aproximei das discussoes de género
através de minha participacdo no projeto de extensdo Acdo Contra o Trafico de Mulheres,
vinculado a Faculdade de Direito e Relagdes Internacionais da UFGD, coordenado
inicialmente pela professora Tchella Maso, e posteriormente pela professora Déborah Silva do
Monte, onde imediatamente descobri o interesse € a vontade de abordar questdes sobre
mulheres.

O projeto mencionado desenvolvia agdes relacionadas ao trafico de mulheres, com o
objetivo de debate e conscientizagdo dentro e fora da universidade. As reunides aconteciam
semanalmente para debater os textos que estavam em nosso planejamento, organizar oficinas
e conversar sobre os rumos do projeto. Lembro-me que foi através dele que tive os primeiros
contatos com textos que “explodiram” a minha cabega: Pedagogia do Oprimido, de Paulo
Freire (1987), e Ensinando a Transgredir: a educagdo como pratica da liberdade, de bell hooks
(2017). Esses textos foram fundamentais para a mudanga de perspectiva de tudo que estava
aos meus olhos, de enxergar outras possibilidades, mas, para além da teoria, também
vivenciamos na pratica quando realizamos oficinas nas escolas da rede publica de Dourados.

No ano seguinte, o projeto mudou de nome e passou a ser Nos Por Todas, e ampliamos
o leque do tema abordado: passamos a falar sobre tematicas de género no geral, mas
sobretudo sobre violéncia de género. Uma pauta tdo cheia de discussdo, mas de muita
sensibilidade, ainda mais quando fizemos oficinas sobre violéncia contra a mulher nas
escolas. Buscdvamos estabelecer um espago seguro e¢ de acolhimento, onde os alunos
pudessem compartilhar seus pensamentos sobre o assunto, € o resultado que tivemos foi de
muitas “denuincias”, com alunas compartilhando suas infelizes experiéncias de violéncia
doméstica, de assédio na escola e de ameacas, coisas que me marcaram para sempre. Foi em
todos esses momentos que me encontrei nas tematicas de mulheres e suas vivéncias, tanto que
praticamente todos os meus trabalhos e artigos foram escritos sobre algo relacionado as
mulheres.

Encontrei-me com a Antropologia em 2019, no 3° semestre da graduacdo, quando
cursei a disciplina de Introducdo a Antropologia, ministrada pela professora Liana Amin. Na
ocasido, estudamos o conceito de cultura, etnocentrismo, genocidio, etnocidio, relativismo
cultural, multiculturalismo, interculturalidade e etnografia. Naquela época foi uma disciplina
que aproveitei bastante, principalmente por ter me interessado pelos temas que estudamos. No

ano seguinte, devido a pandemia da COVID-19, estudavamos sob o Regime Académico
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Emergencial na UFGD, que consistia em mddulos. Cada modulo tinha algumas disciplinas e
durava um més. Naquela época, a disciplina de Antropologia foi ofertada, junto a candidatura
para monitoria. Me inscrevi e fui selecionada. Apesar de ter sido um curtissimo periodo de
tempo, foi uma experiéncia enriquecedora, que me deixou ainda mais interessada em estudar a
area.

J& em 2021 ingressei no Observatério de Protocolos Autonomos a convite da
professora Liana, e adentrando a tematica de povos e comunidades tradicionais pude descobrir
um outro interesse, as questdes dos povos indigenas. Através do Observatorio vivi
experiéncias incriveis, como ter visitado e participado da inauguracdo da casa sagrada Ogusu
Taperendy, na retomada de Yzay ka guyrussu, em Douradina, no ano de 2022; acompanhado a
Marcha das Mulheres Indigenas, em Brasilia, em 2023; ter participado do Encontro do
Observatorio, também em 2023, evento que reune diversos representantes de povos e
comunidades tradicionais levando em sua bagagem as historias de vida, as dificuldades, as
dentncias de violagdo e a esperanca de um futuro melhor; a feitura de pesquisas sobre casos
da Comissdo e da Corte Interamericana de Direitos Humanos envolvendo povos indigenas na
América do Sul. Entdo, os trabalhos e atividades que vim desenvolvendo foram de extrema
importancia para a construcdo desta pesquisa, sobretudo por ter conhecido e ouvido colegas
de todos os biomas do Brasil.

Ainda em 2021, entrevistei/conversei com uma mulher, lideranca entre os Munduruku,
para a redagcdo de um artigo sobre os impactos de megaprojetos na Bacia do Tapajos. A
conversa foi realizada por video chamada, até porque ainda estdvamos reféns da pandemia e
1.500 km de distancia nos separavam. Eu, em Mato Grosso, ela, no interior do Para. Durante a
conversa ela me contou sua trajetoria, as dificuldades dentro da comunidade enquanto mulher
que se posicionava, as dificuldades dentro do ambiente académico e as ameagas que softria por
lutar por seu povo. Suas palavras ainda ecoam em meus pensamentos. Conforme descrevo em
meu Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC), intitulado “Mulheres indigenas sob ameagas nos
territorios de Abya Yala: entre (in)seguranca e (re)existéncias” (2022), garimpeiros invadiram
sua casa e levaram documentos, além de papéis de dentncias e seu HD (hard disk). Nao
fiquei me questionando o porqué, afinal, sua luta desperta o 6dio dos que se alimentam de
vidas indigenas no capitalismo (Feitosa, 2022).

Os relatos sobre ameacas e ataques estdo em Mato Grosso do Sul, no Para e em todo o

Brasil. No caso do Para, além de sofrer com o garimpo, mineragao, grilagem e construgdo e
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manuten¢do de portos para escoacdo de commodities’, é alvo também da expansio de
fronteiras agricolas. Em todo o Brasil povos e comunidades tradicionais sdo atravessados pela
violéncia, despojo, usurpacdo e exploragdo de seus territdrios, como o caso dos Guarani e
Kaiow4, que vivem um cenario de guerra contra o latifindio em Mato Grosso do Sul.

Ao fim da graduagdo apresentei o TCC, cuja pesquisa foi sobre a atuagdo de mulheres
indigenas em movimentos e organizagdes sociais e coletivas no Brasil e sua luta em defesa
dos territorios e da vida. Pontuei também algumas outras ferramentas de combate as violagdes
(tendo em vista que os movimentos em si ja sdo uma forma de luta), como os protocolos de
consulta prévia, livre e informada, a participagdo e representacdo em espacos politicos de
discussdo a niveis nacional e internacional, e a participagdo na politica brasileira a partir do
Movimento Aldear a Politica com as candidaturas e eleicdes de mulheres indigenas no Brasil.

Posteriormente, enquanto pensava e me preparava para os processos seletivos dos
programas de pods-graduagdo para ingressar no mestrado, me questionava sobre os caminhos
que gostaria de seguir, qual area gostaria de ingressar e com qual tema gostaria de trabalhar.
Pensando em toda a minha trajetéria enquanto académica, no cenario em que vivo e apoiadora
da luta indigena, entendi que a Antropologia poderia me abrir caminhos e olhares outros para
a pesquisa com as mulheres indigenas.

De fato, me encontrei com visdes, abordagens e recortes novos. As aulas eram ricas,
cheias de criticidade ao sistema em que vivemos e de partilhas dos colegas de turma, entre
eles, duas mulheres Kaiowa e Guarani, sobre suas experiéncias. Porém, os dois primeiros
semestres se mostraram desafiadores. As abordagens e modos de fazer pesquisa que a
Antropologia nos permite divergem da visdo macro e impessoal que as Relacdes
Internacionais tém. Entender que a pesquisa pode ser pessoal, participante e coletiva com os
povos indigenas se mostrou dificil diante dos quatro anos aos quais me acomodei na
impessoalidade e distancia dos sujeitos da pesquisa.

Para o socidlogo francés Andres Aubry (2011), ha uma contradi¢do nas Ciéncias
Sociais, que se torna um problema quanto a relacdo com os sujeitos de estudo. Nossa area de
conhecimento se torna muito pobre de saberes frente a imensidao de ensinamentos que a
comunidade estudada detém. Ainda, perdidos em nossos status de pesquisadores e produtores
de conhecimento cientifico, ndo desaprendemos para aprendermos junto aos nossos

interlocutores. Mesmo com a reconstrucdo de pensamentos e visdes, me prendi ao ego e

> As commodities sdo matérias-primas de origem mineral, agricola, pecudria e ambiental, produzidas,
comercializadas e utilizadas em larga escala, possuindo um baixo valor agregado. Alguns exemplos sdo a soja,
cana-de-agucar, milho, petréleo, cobre, ferro, aluminio, carne bovina, madeira, entre outros. O Brasil ocupa o
ranking como um dos maiores produtores de commodities, liderando na produgao de soja.
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sentimento que Aubry traduz em suas palavras, e que, ao longo do tempo, foi se
transformando no questionamento sobre as trocas que eu poderia ter com as mulheres.

Do mesmo modo, havia o medo de ir a campo, acessar as pessoas € ser mais um rosto
do neoextrativismo que tudo explora e destroi. Questionando-me sobre como realizaria o
trabalho com as mulheres Guarani e Kaiowd sem extrair suas histérias de vida e
conhecimentos, surgiu uma nova questdo: o que e como retribuir suas valiosas contribui¢des?
Essa pergunta ressoava em meus pensamentos, € que se intensificou com as consideragdes do
antropologo francés Marcel Mauss, em “Ensaio sobre a dadiva” (1974), publicado
originalmente em 1925.

No texto, Mauss descreve e analisa as formas de trocas em sociedades da Melanésia,
Polinésia e noroeste americano, que sdo feitas a partir do principio comum entre os
clas/familias das obrigacdes de dar, receber e retribuir. Nessas sociedades, as dadivas sdo
realizadas entre os coletivos, e os contratos firmados por eles sdo realizados através da troca
de rituais, alimentos, servigos, festas, entre outros, e ndo somente de objetos e bens, “em que
o mercado ¢ apenas um dos momentos ¢ onde a circulacao de riquezas constitui apenas um
termo de um contrato muito mais geral e muito mais permanente” (p. 45). Por esse motivo,
Mauss defende que essas transa¢des ndo sdo apenas escambos, mas dadivas que estabelecem
relagdes sociais que carregam uma dimensdao moral, essa que alimenta o fortalecimento de
aliangas e comunhao. Além disso, os elementos trocados possuem o hau, a espiritualidade do
doador, que garante a virtude da circulagdo entre os elementos trocados.

Ainda, no sistema de dadivas, ha o entendimento de prestigio e honra entre
clas/familias que sdo intrinsecos as trocas. Em resumo, quando ha uma oferta, o grupo doador,
temporariamente, ocupa uma posicdo de “superioridade” com relagdo ao grupo donatério,
exercendo a primeira obrigacao da logica da dadiva. A fim de alimentar as relagdes e aliangas,
o grupo donatdrio deve retribuir com algo equivalente ou superior ao que foi lhe dado,
cumprindo, assim, a obrigacdo. No caso da recusa da oferta, significa assumir uma posi¢ao de
“inferioridade” com relagdo ao doador e de incapacidade em corresponder ao mesmo nivel do
que foi dado, além de fragilizar e/ou romper aliancas.

Mauss (1974), apesar de analisar os modos “arcaicos” da troca, defende que o sistema
da dadiva também ¢ observado nas sociedades ocidentais. Recordando a discussdo desse texto
que tivemos em uma disciplina de teoria antropoldgica, trouxemos exemplos de situagdes
cotidianas que conseguimos relacionar com as descrigdes de Mauss, como por exemplo,
quando sentimos a obrigacdo de retribuir a um presente que nos foi dado, ou quando, num

almog¢o de domingo na casa de um amigo, sentimos a obrigacao e necessidade de ofertar algo
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para complementar a refeicdo, como ingredientes, bebidas ou sobremesas. Pensando nas
relagdes e trocas que estabelecemos com os grupos que estudamos, volto ao questionamento
que fiz anteriormente: como retribuir?

Em 2023, participei da Reunido de Antropologia do Mercosul, sediada na
Universidade Federal Fluminense, em Niteréi, no Rio de Janeiro. Durante o evento,
acompanhei uma oficina com a tematica dos protocolos de consulta e consentimento livre,
prévio e informado e os desafios em seu processo de implementacdo. A atividade foi
ministrada por professores da Universidade Federal da Grande Dourados e Universidade
Federal de Minas Gerais e assessora do Ministério do Desenvolvimento Agrario e da
Agricultura Familiar. Entre os participantes, havia uma mulher, Vania®, quilombola, lideranga
em um quilombo no municipio de Mag¢, Rio de Janeiro, extremamente simpatica ¢ dona de
uma alegria encantadora. Em um determinado momento do debate, em que faldvamos sobre a
responsabilidade e ética que pesquisadores devem ter, Vénia pediu a fala. Ela relatou que em
diversas situacdes, pesquisadores foram até o seu territério, entrevistaram a comunidade,
coletaram informacdes, dizendo que voltariam para entregar os trabalhos finais. Nunca
voltaram. O relato de Vania, junto as analises de Mauss (1974) e o questionamento sobre a
retribuicdo as comunidades me fizeram pensar que eu ndo queria fazer como as pessoas que
ela relatou.

Ao 1niciar a pesquisa, fui a campo na aldeia Limdo Verde, municipio de Amambai,
conversar com a riandesy Adelaide, que também a referencio como Dona Adelaide. Ainda nao
a conhecia oficialmente, apenas a via em algumas ocasides, como na Kuiiangue Aty Guasu,
que iremos abordar mais a frente. A comunicacdo prévia, entre nos, se deu através de sua
filha, Senide, minha colega de turma da pds-graduacdo. Combinamos que eu iria visita-las em
um sabado, e assim fiz. Chegando em sua casa, fui recepcionada por Dona Adelaide e seus
netos, filhos da Senide. Embaixo de uma arvore, cuja copa era cheia e nos dava sombra num
dia em que o sol nos queimava, seus netos colocaram um numero de cadeiras em circulo,
suficientes para que todos se acomodarem na roda, e trouxeram tereré para tomarmos durante
a prosa.

Me apresentei e comegamos a conversar. No primeiro momento da conversa, falamos
em portugués. Ela me contou que ndo nasceu ali, mas em um tekoha proximo ao distrito de
Prudéncio Tomaz, no atual municipio de Rio Brilhante, que ela deu como referéncia a antiga
ferrovia que tem 14 perto, e que viveu no territorio até os fazendeiros expulsarem sua familia

de 4. Ao final da conversa, falei a Dona Adelaide que apo6s a defesa deste trabalho, levaria

® Optamos por usar um nome ficticio, a fim de preservar a identidade da mulher.
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um exemplar para que ela pudesse ler e guardar, porque ja tinha escutado relatos sobre
pesquisadores que vao aos territdrios extrair o que querem e nunca mais voltam. Dona
Adelaide respondeu que ja presenciou coisas assim. O que ela continuou falando em seguida,
a principio ndo parecia ter a ver com o que estdvamos conversando, mas depois fui
entendendo a dimensao de sua compreensdo sobre a pesquisa € o acesso a universidade.

Ela disse que sua filha Senide foi fazer faculdade, e depois mestrado, e que isso ¢é
motivo de muito orgulho porque o trabalho que Senide realiza ¢ para a familia e para a
comunidade inteira. “Ela trabalha pro nosso povo. Trabalha para nos defender. Ela tem forga
para lutar por todo mundo. Ela ¢ professora e mae, ela ensina coisas boas, ela ¢ exemplo para
os alunos e para a familia” (Nandesy Adelaide, informagio verbal, 2024). Refleti muito sobre
o que Dona Adelaide havia me falado sobre sua filha, e entendi que distanciar o fruto da
pesquisa das pessoas que ajudaram a construi-la ¢ egoismo. Dando o exemplo de sua filha,
que sai do territdrio para acessar a universidade, e que realiza sua pesquisa e seu trabalho para
a sua comunidade e seu coletivo, me mostrou que a retribuicdo que dou as mulheres Guarani e
Kaiow4a ¢ a nossa pesquisa. Eu almejo, que de algum modo, este trabalho some na luta com as
mulheres e que possa ser uma ferramenta de eco para essas vozes.

Portanto, a partir da Antropologia, a pesquisa se valeu de uma perspectiva etnografica
a partir do que o antrop6logo Roberto Cardoso de Oliveira (1996) diz sobre o trabalho
antropolédgico. Para ele, o trabalho antropologico consiste, principalmente, em trés atividades:
o olhar, o ouvir e o escrever, indispensaveis para as ciéncias sociais, sobretudo para a
Antropologia.

O olhar ¢ a primeira experiéncia que temos em campo, carregado de um esquema
conceitual constituido de todo o conhecimento aprendido na teoria, mas que também carrega
as influéncias das motivagdes e necessidades de quem pesquisa, o que impede que tenhamos
neutralidade pura. Entretanto, ¢ a partir desse referencial tedrico que nds, antropdlogos,
construimos um olhar de sensibilidade, diferente de outros olhares. O ouvir, por sua vez,
denota, de certo modo, o exercicio que fazemos de “jogar fora” o que ndo serve para a
pesquisa, no entanto, reconhece as barreiras entre interlocutores, entre quem e ouve € quem
fala, entre o dito e o ndo dito, de modo que também saibamos interpretar o que nao foi
possivel escutar. J& o escrever, a etapa final do trabalho antropoldgico, que ao meu ver se
mostrou a mais dificil, configura-se na traducdo da analise do campo, que passa longe de
objetividades, neutralidades e purezas.

Colocar em palavras as vivéncias e as relagdes tdo complexas parece ser um exercicio

dificil, que na pratica essa dificuldade se torna real, pois chegamos a fase final carregadas de
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responsabilidades sobre o que escrevemos. Dessa forma, a partir das ideias e teorias
aprendidas, e com o olhar e o ouvir langados sobre o campo, busco escrever minhas reflexdes
sobre o que vi e ouvi. Para isso, no segundo capitulo abordamos os aportes teoéricos da
pesquisa a partir das ideias sobre o advento do capitalismo, da modernidade e da separagdo
entre os homens e a terra, das ideias de colonialidade (do poder e de género) e do olhar
interseccional as mulheres Kaiowa e Guarani e as construgdes historicamente impostas a seus
corpos. Por fim, no terceiro e tltimo e capitulo, trouxemos as experiéncias vividas em campo,
bem como as reflexdes nascidas a partir delas, das mulheres em movimento e dos

movimentos de mulheres.
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2 TRAJETORIAS HISTORICAS DOS GUARANI E KAIOWA EM MATO GROSSO
DO SUL E APORTES TEORICOS DO ESTUDO

Como nos propomos a refletir sobre o cenario de guerra que envolve os Kaiowa e
Guarani, sobretudo os impactos sobre a vidas das mulheres e sua atuagdo frente a situagao de
guerra que se instaurou em Mato Grosso do Sul, se fez necessario abordar os aspectos que
trouxeram a conjuntura atual. Ao pensar nos acontecimentos presentes, nos questionamos “O
que aconteceu no passado para que hoje seja assim”? Logo, imaginamos o cenario dos séculos
XVIII e XIX, quando as frentes de colonizagdo chegaram em MS e posteriormente as reservas
indigenas foram criadas. Além disso, pensando também nos discursos ruralistas de que as
terras sdo propriedades privadas e que os indigenas as invadem, entendemos a necessidade de
situar o surgimento e desenvolvimento do conceito de propriedade. Portanto, trazemos,
primeiramente, alguns aspectos sobre a transformagdo da terra em propriedade privada com o
surgimento do capitalismo. Em seguida, abordamos consideragdes acerca da colonialidade,
ferramenta de perpetuacdo do racismo, da marginalizacdo e da violéncia contra os povos
indigenas, interseccionando com a questdo feminina na colonialidade de género.
Posteriormente, discorremos sobre o processo de nacionalizagdo brasileiro, e por fim, a
intervengdo do Servico de Prote¢io ao Indio (SPI) e da Fundagio Nacional dos Povos

Indigenas (FUNALI) e suas consequéncias sobre os modos de vida Guarani e Kaiowa.

2.1 De produtora da vida a produtora de mercadoria: a transformacio da terra em
propriedade

Para abordar o processo de ocupagdo e “civilizacdo” no atual estado de Mato Grosso
do Sul, escolhemos trazer algumas consideracdes sobre o processo da transformagdo da terra
em propriedade privada, de produtora da vida comum a produtora de mercadoria para o
capital. Para isso, trazemos consideragdes de Carlos Marés. Em seu livro A Fungao Social da
Terra (2003), Marés discute que a nogao de propriedade individual — que advém do processo
de se apropriar de algo, logo, ter como propriedade, ser proprietario Unico e pleno — ndo ¢
universal, € nem natural, mas uma constru¢do humana recente e muito “bem” localizada.

Por milhares de anos os humanos supriram suas necessidades materiais através da
terra. A racionalidade propria da modernidade contribuiu para transformar a relagdo dos
humanos com a terra, enquanto fonte de sustentacdo da vida de humanos e ndo-humanos. E,
no processo do avanco do capital, ndo apenas a terra passou a ser explorada, mas o trabalho

humano também.
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A dicotomia entre quem produz e que se apropria assumiu diversas facetas a depender do
periodo e do lugar, mas que possui uma caracteristica: quem produz a/na terra diretamente sao
camponeses. No pré-capitalismo esses produtores tinham acesso direto aos meios de
produg¢do, no caso campongs, a terra.

Por volta do século XIII, Estado e Direito modernos surgem no continente europeu.
Desse modo, mais a frente, no século XVI, teoricos formularam concepgdes sobre os lugares
“descobertos” pelos desbravadores, em que os pequenos grupos feudais ja ndo seriam mais
autossuficientes como antes, e entdo, o mercado passaria a categorizar os homens por seus
bens acumulados e sua capacidade de acumular ainda mais, e ndo pelo status de nobreza ou
qualidades.

A ideia de propriedade que temos atualmente se desenvolveu na Idade Moderna, mais
especificamente a partir do mercantilismo no século XVI, que segundo Marés (2003), levou,
ao total, mais ou menos 500 anos para se desenvolver tedrica e praticamente. Apds muitas
mentiras, lutas, promessas, violéncias e guerras, os modelos de Estado e propriedade se
esgotaram tanto no campo tedrico quanto em sua pratica. Contudo, a frase apresenta certa
retoricidade, pois, Estado e propriedade continuam se recriando e se alimentando.

A Revolucao Francesa, ber¢o da ideia de propriedade que hoje conhecemos e modelo
de ideais das constituigdes nacionais, foi 0 momento culminante de um extenso processo de
transformagdao e luta na Europa que teve como marco as reformas e revolucdes que
aconteceram na Inglaterra e na Holanda, por exemplo. Com isso, a burguesia alcangou a
soberania do poder civil. Seguindo as premissas da Constituicdo francesa (1793), outras
constitui¢des buscaram a organizagao estatal, e, através dela garantir direitos aos cidaddos que
possuiam direitos. Dessa forma:

[...] podemos dizer que o Estado moderno foi teoricamente construido para
garantir a igualdade, a liberdade e a propriedade. Dito de outra forma, a
funcdo do Estado, no momento de sua constituicdo, era garantir a
propriedade que necessita da liberdade e igualdade para existir. SO homens
livres podem ser proprietarios, podem adquirir propriedade, porque faz parte
da ideia da propriedade a possibilidade de adquiri-la e transferi-la
livremente. A igualdade ¢, por sua vez, essencial para a relagdo entre homens
livres, somente o contrato entre iguais pode ser valido. O escravo e o servo
ndo contratam, se submetem. Para que exista o Estado e propriedade da terra
e de outros bens, tal como a conhecemos hoje, ¢ necessario que haja o
trabalhador livre, a contrapartida da propriedade absoluta, plena, da terra é a
liberdade dos trabalhadores (Marés, 2003, p. 18).

Entretanto, ao longo da histéria o trabalho escravizado’ foi utilizado como ferramenta

para perpetuacdo e garantia da acumulagdo de capital através da exploracao da terra, agora

7 No caso das Américas, com a auséncia do reconhecimento da ocupagdo indigena, ndo houve o processo de
libertagao dos trabalhadores, mantendo assim a escravizagao.
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propriedade privada, e de seus trabalhadores, o que contrapde a ideia de homens e
trabalhadores livres. A ideia de que o trabalho livre € o que legitima a propriedade livre, logo,
que pode ser transferida, vendida, trocada e comprada, se mostrou falha ao mostrar que,
apesar de o trabalhador ndo estar em regime de trabalho servil, estava inserido em um sistema
que o colocava em condi¢des de vulnerabilidade sob a exploracdo do mercado, em que sua
liberdade era limitada pela falta de acesso a recursos basicos para a garantia de sua
sobrevivéncia.

Além disso, o autor também fala sobre a liberdade pessoal. Ela ndo era apenas uma
ideia filosofica, mas uma necessidade contratual, uma garantia capitalista fundamentada no
individualismo, que se diferencia em relagdo aos modos de comunidades e populagdes que
vivem em coletividade. Instaurada a contratualidade, a liberdade e a propriedade, nao havia
mais lugar para trabalho e relagdo servis, afinal, a acumula¢do e o capitalismo exigiam a
liberdade dos trabalhadores. “Deve haver homens livres nas duas pontas, tanto o que produz,
quanto o que compra o produto” (Marés, 2011, p. 18). Portanto, como ¢ possivel falar em
liberdade no sistema capitalista, no qual somente a burguesia tem esse privilégio?

Para o sistema capitalista de producgdo, a propriedade ¢ liberdade. Logo, andar pelas
terras, pelos campos, sem o devido titulo de propriedade ¢ ilicito, é violar a liberdade. Quem
vivia livre nas matas e vivia da terra passou a integrar um sistema de producdo fundado na
propriedade privada, e a expectativa era a de que todos fossem “agraciados” com as riquezas
geradas. Na verdade, foram “agraciados” com exploragao.

Nessa modalidade, o proprietario determinava o qué, como e quando plantar, visando
o mercado ¢ o lucro, ¢ ndo mais a subsisténcia de quem vivia da terra. “A terra estava
deixando de ser a fonte de todos os bens de consumo da familia do servo e do nobre que a
detinha, para ser a produtora de mercadorias que deveriam render lucros aos capitais
investidos na produgdo” (Marés, 2011, p. 20). De produtora de bens de subsisténcia para
quem a trabalhava a produtora de mercadorias, a terra passou a ser o negocio mais rentavel na
obtencao de acumulagao e lucro.

Karl Marx, no primeiro volume d' O Capital (2011) nos explica a acumulagdo
primitiva, que consiste no processo histdrico de dissociagdo entre o trabalhador e os meios de
produgdo. Considera-se primitiva pois se forma antes mesmo do capital ¢ do modo de
producado capitalista. Ou seja, ela ndo ¢ um efeito do capitalismo, mas uma de suas fontes. De
um lado, a elite, do outro, os trabalhadores. A primeira ficou a acumulagdo de riquezas, aos
segundos ficou a venda de seu sangue, sua vida e seu esforco, assim, estabelecendo-se a

relacdo capitalista de exploracdo e dominagdo que se perpetua com “a pobreza da grande
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massa, que ainda hoje, apesar de todo seu trabalho, continua a ndo possuir nada para vender a
ndo ser a si mesma, e a riqueza dos poucos, que cresce continuamente, embora ha muito
tenham deixado de trabalhar” (Marx, 2011, p. 960).

A fildsofa italiana Silvia Federici, em Caliba e a bruxa (2017), se volta para o periodo
de transicdo do feudalismo para o capitalismo para compreender, no processo que Marx
denominou de acumulagdo primitiva, as consequéncias deste momento historico para os
modos de vida das mulheres, seus conhecimentos seus corpos. Autora trata da diferenca do
impacto sobre um recorte dos corpos de mulheres negras e indigenas, levando em conta as
diferengas da dimensdo de exploragdo e impactos em corpos femininos e masculinos brancos,
indigenas e negros, uma vez que Marx ndo se atentou a importancia de tais diferenciagdes e
dos trabalhos realizados pelas mulheres. A perspectiva aqui apresentada se refere ao processo
histérico capitalista e como ele impacta formas de relacao diferenciadas com a terra.

Dessa forma, a privatizacdo da terra modificou a relagdo entre trabalhadores e
proprietarios com a divisdo entre as esferas publica e privada, de modo que o trabalho publico
passa a ser assalariado e composto pelos homens, enquanto o trabalho privado destina-se as
mulheres e isento de valor monetario, ja que nao ¢ visto € nao produz mercadoria. No entanto,
as consequéncias dessa divisdo foram vistas e sentidas de maneiras muito diferentes entre
homens e mulheres, que vivendo a transicdo de modo mais intenso, foram as principais
opositoras ao sistema que se instaurava. Com a divisdo sexual do trabalho emergindo, as
mulheres ficaram sujeitas ao trabalho reprodutivo e a dependéncia financeira dos homens, de
modo que Estado e empregadores usavam o saldrio masculino como ferramenta de controle

sobre o trabalho e os corpos femininos. Nesse sentido, Federici (2017) explica que:

a desvalorizagdo e a feminizagdo do trabalho reprodutivo foi um desastre
também para os homens trabalhadores, pois a desvalorizacdo do trabalho
reprodutivo inevitavelmente desvalorizou o seu produto: a forga de trabalho.
Entretanto, ndo h4 divida de que, na “transi¢do do feudalismo para o
capitalismo”, as mulheres sofreram um processo excepcional de degradacao
social que foi fundamental para a acumulacdo de capital e que permaneceu
assim desde entdo (Federici, 2017, p. 146).

Isto posto, ndo ¢é possivel afirmar que o surgimento da economia monetaria e a
separacao entre terra e trabalhador foram o cume da luta contra a servidao. Quem se libertou
foi o capital e a terra, que estava aberta a exploragdo ¢ acumulacdo, ao passo que 0s
trabalhadores — mulheres e homens — permaneciam em situagdo servil. Dessa forma, os

“donos” das terras, livres para fazerem o que quisessem, quando ndo havia disponibilidade
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laboral, ou o trabalho ndo dava lucro o suficiente, despediam os trabalhadores sem qualquer
direito assegurado. Maria Tereza, estas afirmacdes sdo contestaveis:

Logo, a nova configuracdo de dependéncia das relagdes monetarias e a divisdo entre
trabalhadores e a terra permitiu que o saldrio fosse reduzido, & medida que o trabalho das
mulheres era mais desvalorizado que o dos homens. Com a destruicdo da forca de trabalho,
com a redugdo dos saldrios, a separacdo dos meios de subsisténcia, a desvalorizacdo e
invisibilizagdo do trabalho feminino e a privatizagdo da terra, os precos dos alimentos
passaram a aumentar drasticamente, dificultando, e até¢ impedindo, a sobrevivéncia daqueles
que nao tinham condig¢des financeiras para comprar comida.

Com o sucateamento do trabalho, da privatizagdo da terra, do advento do conceito de
liberdade a partir da propriedade, nos faz enxergar que o funcionamento do sistema capitalista
serve apenas a uma fragdo muito pequena de pessoas, enquanto a maioria ainda luta pela
sobrevivéncia.

E, portanto, impossivel associar o capitalismo com qualquer forma de
libertagdo ou atribuir a longevidade do sistema a sua capacidade de satisfazer
necessidades humanas. Se o capitalismo foi capaz de reproduzir-se, isso se
deve somente a rede de desigualdades que foi construida no corpo do
proletariado mundial e a sua capacidade de globalizar a exploracao (Federici,

2017, p. 37-38).
Até aqui, nos langamos sobre o declinio do feudalismo e surgimento do capitalismo, a

transformagdo da terra em propriedade privada e as duras consequéncias para os homens e
mulheres que nao faziam parte da burguesia europeia. A discussdo sobre os efeitos do
capitalismo no ambito trabalhista ndo abarca as vivéncias indigenas na América Latina, pois,
a expansdo do poderio europeu para o além-mar se deu através da colonizagdo, com a
exploragdo dos povos e da expropriagdao de seus territérios. Ao passo que a Europa vivia o
crescimento capitalista, a acumulagdo e a modernidade, os povos das Américas viviam o
esbulho, exploragao e roubo que sustentavam a acumulagdo de capital europeia.

Acerca da modernidade, sua narrativa histérica ganha novos contornos quando
pensamos nos paises colonizados, entre eles o Brasil. Em Jamais fomos modernos, o
antropologo francés Bruno Latour (1994), tece criticas ao projeto moderno europeu. Ele
aponta que os sentidos e definicdes de que a modernidade se configura pela divisdo entre
natureza e cultura, totalmente diferenciaveis. A modernidade, portanto:

[...] designa dois conjuntos de praticas totalmente diferentes, que, para
permanecerem eficazes, devem permanecer distintas, mas que recentemente
deixaram de sé-lo. O primeiro conjunto de praticas cria, por “tradu¢do”,

misturas entre géneros de seres completamente novos, hibridos de natureza e
cultura. O segundo, cria, por “purificagdo”, duas zonas ontoldgicas
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inteiramente distintas, a dos humanos, de um lado, e dos ndo-humanos, de
outro (Latour, 1994, p. 16).

Em outras palavras, o projeto moderno propde a dicotomia entre moderno e arcaico,
atraso e progresso. A seta da modernidade aponta, linearmente, rumo ao futuro, ao
desenvolvimento, para que os vencidos (colonizados e atrasados), como Latour emprega, se
tornem modernos, como os vencedores (colonizadores e evoluidos). Tecendo um contraponto,
Latour discute que jamais fomos modernos porque somos hibridos e resultados das misturas e
complementos entre os dois opostos, entendimento que foi jogado para debaixo do tapete pela

modernidade, mas que na pratica ¢ o que ¢ o real.

Lancando o olhar para a América Latina e para a Europa, ¢ percebido que as
linearidades histéricas de ambos os lugares se distinguem entre as temporalidades, afinal, a
constituicdo da modernidade europeia, do desenvolvimento e do progresso, se deu com o
capitalismo e com a propriedade privada, através da exploracdo dos trabalhadores e de
escravizados, e da colonizacdo dos paises do Sul global e da exploragao de recursos naturais e
da mao de obra.

Com os Estados nacionais europeus construidos através da exploragdo de seus
trabalhadores e dos recursos naturais das colonias, os paises latino-americanos buscavam
também estabelecer seus Estados, sustentados pela modernidade. Como os colonizadores
europeus trouxeram em suas bagagens a “liberdade” junto a modernidade, os povos indigenas,
que viviam em modos diferentes e baseados na coletividade, ndo tiveram seus territorios
reconhecidos, muito menos sua ocupacao. Se sé tinha direitos quem tinha propriedade, por
que os indigenas e os escravizados trazidos da Africa teriam? Porém, para que fossem dignos
de tais “direitos”, deveriam aceitar as condigdes de “trabalhadores livres”, que
consequentemente ficariam sob a “seguranga” das leis do reino. Aos demais, sobraria apenas a
selvageria, sem igualdade, liberdade, propriedade e seguranca. Esse cenario, apesar de ter sido
vivido ha séculos, nao difere do que acontece atualmente com os povos € comunidades
tradicionais.

Para melhor dimensionar esse aspecto mencionado, recuperaremos no proximo topico
as discussdes de Anibal Quijano sobre colonialidade do poder (2002; 2005; 2009) para
entender como ocorreu o processo do advento da modernidade, embasada na colonizagao.

Portanto, voltando a Marés (2011), a propriedade legitima ¢ um resultado de contrato
entre homens livres que trabalham para produzir coisas, os que acumulam o resultado do
“trabalho livre” se intitulam proprietarios das terras, e sao legitimados pelo Estado. Ou seja, a

propriedade e os homens livres caracterizam-se pelos homens burgueses e donos de terra,
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enquanto os trabalhadores, que um dia ocuparam tais terras, que viviam dela e para ela,
passaram a produzir para a obtencdo de lucro dos novos proprietarios. Estes, “expulsaram a
natureza e todos os seres vivos inuteis, inclusive os seres humanos que nao fossem individuos
trabalhadores, sob contrato na Europa, sob servidao na América” (Marés, 2011, p. 103).

No caso da América Latina, os Estados Nacionais se constituiram a partir da
reproducdo do modelo europeu, reconhecendo somente o individuo como digno de direitos.
Desse modo, os povos e comunidades que viviam em coletivos foram esquecidos e
deslegitimados em nome da individualidade e liberdade, afinal, o reconhecimento da
coletividade implicaria na restrigdo da liberdade individual. Ainda de acordo com Marés
(2011):

Nao se tratava de desassisténcia, mas de nega¢do de existéncia. De fato, o
sistema considerava que os indios, escravos, caboclos (coletores, pescadores,
camponeses em terras sem titulos) deveriam integrar, individualmente, o
sistema: os indios, deixar de ser indios, os escravos, adquirir sua liberdade e
cada um tornar-se trabalhadores assalariados, os caboclos, que declarassem
sua posse ao Estado e assim se tornariam ou proprietarios ou empregados
dos novos proprietarios. Se nenhuma dessas opgdes fosse possivel ou
desejavel, note-se que em todas havia o pressuposto de que a economia 0s
haveria de absorver como trabalhadores livres, este contingente humano fora
do sistema sofreria a repressdo por crime de sedicdo (Marés, 2011, p.
104-105).

Na América Latina e na Europa, os processos da constitui¢do dos Estados Nacionais se
deram simultaneamente. Do outro lado do oceano organizavam o capitalismo, enquanto do
lado de ca o colonialismo tentava ndo entrar em ruinas. De fato, o sistema colonial e o
capitalismo deram certo, mas foi sob o sangue, a terra ¢ a mao de obra de milhares de
escravizados negros e indigenas. O Brasil se tornou independente, mas sua construgdo e seus
desdobramentos permanecem ancorados as premissas coloniais através da colonialidade sobre

os povos indigenas.

2.2 A nacionalizacio brasileira e o processo de confinamento Kaiowa e Guarani

Neste € no proximo subcapitulo abordaremos os desdobramentos do processo de
assentamento forcado dos Kaiow4 e Guarani nas reservas indigenas criadas pelo SPI em Mato
Grosso do Sul Para isso, nos valemos das manobras politicas ainda no Brasil império que
abriram precedentes para a espoliacdo dos territorios tradicionais Kaiowa e Guarani.

No que tange a nacionalizagdo do pais e integracao e tutela dos povos indigenas, o

processo colonizador sobre o “Novo Mundo” levou a estigmatizacdo e legitimagdo da
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violéncia praticada contra esses povos. No decurso dos séculos XIX e XX, investidas e
projetos politicos alimentados pelo racismo argumentaram que para o desenvolvimento da
sociedade era necessdrio que culturas “primitivas” fossem assimiladas e superadas. Cabe
relembrar que o projeto colonial no Brasil ndo se iniciou no século XIX, nem no século XX,
mas quando as invasdes foram se estabelecendo a época da “descoberta”. Esse ideario, ao
colidir com os modos de vida dos povos indigenas, coloca uma série de barreiras para a
vivéncia plena de acordo com sua tradicionalidade e vida coletiva nos territorios.

Logo no inicio do século XIX, D. Jodo VI adotou uma politica de guerra contra os
direitos dos povos indigenas, cujo grande marco foi a expedicdo de cartas régias que
impulsionavam a tomada de territorios e o “uso” de indigenas para qualquer tipo de servi¢o
(Moraes, 2015). Nesse sentido, como ndo havia politica que regularizava a posse, a compra ou
a venda de terras até meados do século, o esbulho acontecia cotidianamente.

A Lei n° 601, de setembro de 1850, mais conhecida como Lei de Terras, foi criada
para dispor sobre as terras devolutas do Império e normatizou a posse de terra através de titulo
de compra, como consta no artigo 1: “Ficam proibidas as aquisi¢cdes de terras devolutas por
outro titulo que ndo seja o de compra.” (1850)*. Nao por acaso, a Lei Eusébio de Queiros, que
proibiu a entrada de escravizados africanos no Brasil, foi assinada poucos dias antes da Lei de
Terras entrar em vigor. Dessa forma, os latifundiarios daquela época se viram no risco de ficar
sem mao de obra nos cafezais, no entanto, a Lei de Terras poria fim a esse risco. Com a
“invasdo” e a ocupagao de terras tornadas ilegais, ex-escravizados, camponeses e indigenas
ficaram impossibilitados de usufruir de suas areas, tornando-se assim trabalhadores baratos
para os latifindios. No caso de Mato Grosso, porém, a posse sobre os territorios originarios
era ainda garantida aos fazendeiros que pudessem ‘“‘superar” os indigenas. Tais ferramentas
contribuiram para a manutencdo do monopolio de terras restringidas as elites, além de
legitimar a desterritorializagdo dos povos.

Entre os séculos XVI e XIX, a regido, que ainda fazia parte do estado de Mato Grosso,
foi afetada pela exploracdo do ouro, porém, o foco se virou para a parte mais ao norte do
estado, demonstrando assim o pouco interesse por parte dos colonizadores, no entanto, no
século XVII, alguns jesuitas realizaram missdes em alguns territorios indigenas no estado, as
quais ndo duraram muito tempo (1631-1659) (Cavalcante, 2019). Ja no século XIX,
exploradores de outras regides do pais comecaram a ocupar algumas terras de Mato Grosso,

contudo, a regido sul do estado ainda continuava sem grandes interferéncias.

8 Texto adaptado para a lingua portuguesa atual.
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Ap6s a Guerra da Triplice Alianga’, com a preocupacdo de nacionalizagdo da fronteira,
sobretudo devido a Proclamagdo da Republica em 1889, e com a necessidade de conquista e
povoamento dos territdrios de ocupagdo tradicional Kaiowa e Guarani por ndo indigenas, se
estabeleceu uma comissdo para demarcacdo de limites na fronteira entre Brasil e Paraguai. O
gaucho Thomaz Larangeira compds a comissdo, € ao conhecer a regido, viu o potencial
produtivo e econdmico de ervais nativos inexplorados, além de ter também conhecimento do
grande mercado consumidor da erva mate (Uruguai, Argentina e Paraguai) e da grande
presenca de trabalhadores paraguaios desempregados. Essas pessoas, além de comporem a
mao de obra barata e especializada, falavam os idiomas espanhol e guarani, o que propiciou a
atracdo de indigenas para as atividades.

Terminados os trabalhos da comissao, em 1882, com o Decreto Imperial n°® 8.799, de 9
de dezembro, Thomaz Larangeira foi autorizado a colher erva-mate em terras devolutas:

DECRETO N. 8799 - DE 9 DE DEZEMBRO DE 1882

Concede permissdo a Thomaz Larangeira para colher herva-matte na
Provincia do Mato Grosso.

Attendendo ao que Me requereu Thomaz Larangeira, Hei por bem
Conceder-lhe permissdo para colher herva-matte nos terrenos devolutos que
demoram nos limites da Provincia de Mato Grosso com a Republica do
Paraguay, entre os marcos do Rinc@o de Julho e cabeceiras do lguatemy,
partindo de leste para o interior, mediante as clausulas que com este baixam,
assignadas por André Augusto de Padua Fleury, do Meu Conselho, Ministro
e Secretario de Estado dos Negocios da Agricultura, Commercio e Obras
Publicas, que assim o tenha entendido e faca executar. Palacio do Rio de
Janeiro em 9 de Dezembro de 1882, 61+ da Independencia e do Imperio.
Com a rubrica de Sua Magestade o Imperador.

André Augusto de Padua Fleury. (1882, p. 530).

Com a fundagdo da Companhia Matte Laranjeira, que veio a deter do monopodlio até
1950, a extra¢do da erva-mate se deu através de contratos de arrendamento e exploragdo da
mao de obra dos trabalhadores em condigdes analogas a escraviddao. Segundo Thiago
Cavalcante (2019,) a empresa chegou a controlar cerca de 5 milhdes de hectares, monopolio
que foi quebrado com a Lei n°® 725 de 1915, que mesmo renovando o arrendamento das terras
a Companhia Matte Larangeira, liberou a venda a terceiros de até dois lotes de 3.600 hectares
cada, dentro da extensdo do arrendamento a empresa, ampliando a presenga de ervateiros
independentes, além de outros interesses em desenvolverem outras atividades para além da

exploracdo dos ervais.

® A Guerra da Triplice Alianga, popularmente conhecida como Guerra do Paraguai, foi um conflito armado
travado entre a Triplice Alianga (Argentina, Brasil e Uruguai) contra o Paraguai entre 1864 ¢ 1870.
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Ao longo das clausulas do decreto ¢ possivel entender como se deu negociacao entre o
governo € o concessionario, que em resumo, ndo poderia: utilizar madeiras sem licenca
especial, salvo para construgdo de casas para si ou seus trabalhadores, mas nunca para
comercializar, cacar ¢ nem pescar nos rios sem licenga, ¢ quando licenciado, deveria
determinar precisamente a época da cacga ou da pesca, de modo que ndo houvesse diminui¢ao
de animais; mudar a area de operagdes sem que houvesse comunicagdo ao governo; impedir a
colheita da erva-mate aos moradores do territorio, visto que era dela que tiravam seus meios

de subsisténcia.

2..2.1 A intervencao estatal sobre os modos de vida Kaiowa e Guarani: o caso do SPI

A criagio do Servico de Prote¢io ao Indio (SPI) — substituido pela Fundagdo
Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI) em 1967 — data em um contexto critico para os
povos indigenas. Apos o fim da Guerra da Triplice Alianga, com os territdrios indigenas sob
dominio estatal, escorado no colonialismo e aliangado com as elites, ao catequizar e
“ctvilizar” os indigenas habitantes da regido, diversas lutas decorreram da expansao colonial.
Frente a esse cenario, foi fundado o Servico de Protecdo aos Indios e Localiza¢io de
Trabalhadores Nacionais (SPILTN) a partir do Decreto n° 8.072, de 20 de junho de 1910.
Nele, eram visadas a protecdo e integracao dos indigenas a sociedade “ocidental”, bem como
a criagdo de colonias agricolas com o uso de mao de obra de trabalhadores encontrados nas
expedigoes. No ano de 1918 o SPI e a LTN sdao desmembrados, mas os processos e historico
de tutela e integracdo permaneceram como premissas na atuagao da entidade.

O SPI foi criado a partir de politicas que objetivaram por as populagdes indigenas sob
respaldo do Estado, com promessas de protecdo e assisténcia através da tutela, efetivando,
assim, a expansao das frentes agricolas em areas de conflitos entre indigenas e fazendeiros
(Brand; Almeida, 2014). Com grande influéncia positivista, a catequizacdo € substituida pela
protecdo do Estado laico. Mas, apesar da mudanga nesse paradigma, o esteredtipo de que os
indigenas eram seres primitivos e selvagens e que iriam passar, naturalmente, pelo processo
de evolugao até tornarem-se civilizados, foi primordial na criagdo das reservas no sul do
antigo Mato Grosso.

A perspectiva de transitoriedade ¢ marcada pela incorporagdo indigena na sociedade
“civilizada”, tornando parte da nacdo. Incorporacdo essa que € sucedida pela politica de
aculturagdo e integracdo. Dessa maneira, as reservas indigenas serviriam para “abrigar” as

populacdes de forma que a transi¢dao pudesse ser vivida sob a égide estatal (Brand; Almeida,
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2014), e, logicamente, para a liberagdo de territorios tradicionais para a expansao colonial e a
utilizacdo da mao de obra para o trabalho bragal no campo, como descrito por Lima (1992)
em sua analise de um relatério enviado em 1912 por José Cavalcante, diretor do SPI, ao
Ministro de Agricultura:

[...] tratava-se de atrair e pacificar, conquistar terras sem destruir os
ocupantes indigenas, obtendo, assim, a mao de obra necessaria a execugdo
dos ideais de Couto Magalhdes, de desbravamento e preparagdo das terras
ndo colonizadas (para uma posterior ocupagdo definitiva por brancos), por
meio de populagdes ‘“aclimatadas” aos tropicos. Realizar-se-ia o duplo
movimento de conhecimento-apossamento dos espacos grafados como
desconhecidos nos mapas da época, ¢ a transformagdo do indio em
trabalhador nacional (Lima, 1992, p. 160-161).

Para isso, o objetivo de pacificacdo seria alcancado por meio da demonstracao de
coragem fisica (elemento de guerra) e moral (elemento de civilizagdo), “convencendo o
“inimigo” de seu desejo sincero de estabelecer relacdes de amizade.” (Lima, 1992, p. 160).

Com o constante desmatamento na regido, inimeras aldeias foram deixadas pelos
indigenas e tomadas pelos fazendeiros, causando um esparramo, ou sarambi, palavra nativa
Guarani usada pelo antropologo Antonio Brand para explicar o fendomeno de espalhamento e
esbulho forcados das familias extensas em consequéncia dos desmatamentos (Brand, 2001).

Entre os anos de 1915 e 1928, o SPI criou oito pequenas reservas indigenas para alojar
os Guarani e Kaiowa que habitavam no sul de Mato Grosso, sendo elas: Amambai
(inicialmente denominada Benjamin Constant) e Aldeia Limao Verde, ambas no municipio de
Amambai; Te’yikue, no municipio de Caarapo; Dourados (composta pelas aldeias Jaguapiru e
Borord), nos municipios de Dourados e Itapord; Pirajui, no municipio de Paranhos; Porto
Lindo, no municipio de Japord; Sassord, no municipio de Tacuru e Takuapery, no municipio
de Coronel Sapucaia (Silvestre, Rossato, Crespe, 2022). Dessa forma, porém, a escolha das
terras ndo se baseou em critérios de ocupag¢ao tradicional, uma grande parte das pessoas foram
despejadas de seus tekoha para que se tornassem plantios de monocultura, pastos para gado e
interesses outros.

A partir de 1915, ano de inicio da atuacdo do SPI junto aos Kaiowd e Guarani, a
medida adotada para a criagdo das reservas foi de 3.600 hectares. Desse mesmo modo, as
areas destinadas a venda a particulares também eram de 3.600 hectares. A tabela a seguir
apresenta a relagdo das reservas criadas pelo SPI entre 1915 e 1928, bem como a extensao de

suas areas e o censo populacional atual.
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Tabela 1 - Reservas Indigenas criadas entre 1915 e 1928

Populacio (Censo 2022)
Terra Indigena ,
TI) Area (hectares) Pessoas residentes Pessoas indigenas
(total) residentes
Amambai 2.429 6.864 6.861
Caarap6 3.594 4.418 4.414
Dourados 3.474 13.673 13.473
Aldeia Limao Verde 668 2.087 2.086
Pirajui 2.118 1.799 1.797
Porto Lindo 1.649 3.716 3.706
Sassord 1.923 2.257 2.255
Taquaperi 1.777 3.144 3.144

Fonte: Cavalcante, 2013; IBGE, 2022.

Dadas as informagdes, cabe a analise de que essas reservas possuem um pequeno
espacgo, ainda menor do que a medida adotada na fase de sua criagdo, para a quantidade de
familias extensas que la foram postas. Além disso, a criacdo das reservas nao foi baseada na
localizagdo dos territérios tradicionais ocupados pelos Kaiowd e Guarani, mas em regides
estratégicas com uma certa proximidade de cidades e com concentragdo indigena para que
servissem de mao de obra nos ervais e nas constru¢des urbanas enquanto passavam pela
“transformacdo” em seres civilizados (Crespe, 2015).

Conforme aponta Aline Crespe (2015) o deslocamento for¢cado da populagdo Guarani
e Kaiowa para as reservas se deu com uma dupla manobra:

[...] enquanto os colonos pressionavam para a retirada dos indios dos lotes
que passaram a ocupar, o SPI atuava no sentido de “aconselhar” os indigenas
a se mudarem para a reserva. Quando os indigenas resistiam, o proprio SPI
era o encarregado em transportar os indios até os postos indigenas, nestes
casos fazendo uso da forga (Crespe, 2015, p. 114).

Aos indigenas que resistiam a colocagdo nas reservas eram direcionadas a violéncia e
a restricdo de recursos e assisténcia ofertados pelo Estado. Aos que foram para as reservas
eram direcionadas a protecdo, assisténcia social e gozo das terras. Por outro lado, houve
também a resisténcia através do trabalho nas fazendas. “Trabalhar como “pedo” nas fazendas
era uma espécie de estratégia para permanecer ocupando os territdrios tradicionais. Isso foi
possivel até por volta da década de 1980, periodo em que muitos indigenas foram expulsos

destas areas” (Crespe, 2015, p. 114-115).
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O deslocamento forcado da populagdo Kaiowd e Guarani de seus territorios
tradicionais para o assentamento nas reservas foi trabalhado por Brand (2001) através da
dimensao de confinamento, que ndo correspondia aos modos tradicionais de organizagdo. A
no¢ao de confinamento foi popularizada e amplamente utilizada por varios autores e
pesquisadores, desempenhando uma ferramenta eficaz no entendimento do processo da
expropriagdo dos territorios e que da forca aos movimentos e reivindicagdes indigenas.
Entretanto, o antropdlogo e professor Levi Marques Pereira (2007), traz uma outra Otica sobre
a dimensdo do conceito de confinamento enquanto uma no¢do que sugere, de modo
subentendido, uma ina¢ao dos Kaiowa ¢ Guarani no contexto das reservas. Desse modo, o
autor propde o uso de “areas de acomodagdo”, pois, apesar das reservas, diversas
comunidades continuaram a producao de seus espagos socio-politico-culturais fora dos limites
reservados.

Em uma fala publica, no I Semindrio Internacional de Etnologia Guarani: Didlogos e
Contribui¢des, realizado em outubro de 2016 em Dourados, e transcrita na obra “Etnologia
Guarani: didlogos e contribui¢des” (2022), Leila Rocha, lideranca Guarani Nandeva e
membra da Kuriangue Aty Guasu, relatou:

Nos tiraram do nosso tekoha e nos colocaram na reserva. E o que aconteceu
com nods nessa reserva? Nos levaram e nos amontoaram l4 e agora os nao
indigenas nos faz brigar entre n6s? Porque cada um de nds nao ¢ desse lugar,
a reserva, cada um de nods tem o seu lugar. Entdo, 14, onde eles chamam de
reserva, cles fizeram uma aldeia e nos amontoaram, nos misturaram todos e
agora eles dizem: “Por que os indigenas brigam entres eles, se matam, por
que isso? Porque a nossa aldeia é a que cada um de nés tem neste Brasil, em
Mato Grosso do Sul (Rocha, 2022, p. 109).

Tekoha ¢ uma palavra que ougo e leio constantemente desde que me aproximei das
pautas indigenas. Ouvia nas aulas do mestrado, ouvia nos eventos socioambientais, e,
principalmente, ouvia dos colegas Guarani e Kaiowa que cruzaram meu caminho. Leio tekoha
nos textos, e ultimamente, nas noticias e postagens em redes sociais sobre os ataques de
fazendeiros e da policia nas areas de retomada. 7ekoha na lingua Guarani significa lugar
tradicional onde se vive o modo de ser Guarani e Kaiowa (Soares Martins, 2020; Chamorro,
2022), e muito além de palavra, é o que permite a continuagdo da vida plena e coletiva. E
onde os antepassados viviam, ¢ onde o sagrado se apresenta e os Guarani e Kaiowd exercem
seus modos de vida na materialidade e imaterialidade. Com a criacdo das reservas, muitas
pessoas foram confinadas, outras fugiram para outros lugares e muitas outras experimentaram

formas alternativas de assentamento, como as retomadas (Crespe, 2015).
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Enquanto nas retomadas (tekoha) vivem mais proximos ao modo de vida de ser
Kaiowa e Guarani, o feko pord, nas reservas se tornam mais distantes, ao passo que o Estado e
suas entidades agem e controlam os modos de vida indigenas (Seraguza, 2023). Obviamente
os Kaiowa e Guarani se mobilizaram para continuar suas formas de organizacdo para
sobreviverem e reproduzirem o social. Dessa forma, analiso essas movimentagdes como
formas de adequagdo entre diferentes grupos de um mesmo povo e de outros povos frente a
situagdo imposta pelo Estado através do SPI na época, € nos contextos mais recentes, atraveés
da FUNAI, Secretaria de Satde Indigena (SESAI) e outros o6rgdos, que abordaremos
posteriormente.

Estes fatos decisivos, aliados ao inchago populacional e aos inimeros
conflitos oriundos do confinamento nas reservas, justificaram um processo
de retorno as terras — as tekoha — de onde os Guarani e Kaiowa foram
expulsos pelos ndo indigenas e suas armas, através do que chamam “de
retomadas”, como forma de pressionar o Estado para a devolucdo e
regularizagdo de suas terras (Seraguza, 2023, p. 58-59).

As retomadas, por outro lado, além de serem uma movimentagao politica para resgatar
territorios tradicionais e ancestrais, também resgatam os modos de vida, cultura, tradi¢do e
espiritualidade, sendo uma resposta a tentativa genocida de destruicdo de corpos-territorios
Kaiowa e Guarani No entanto, nas areas de retomada as violéncias se intensificam pois nao
sdo parte das areas reservadas ou demarcadas. As retomadas se caracterizam por processos de
reocupacao de territdrios expropriados e nomeados como propriedades do latifiundio. Nele as
ameacas e violéncias sdo mais intensas a medida que as mobilizagdes aumentam.

O que chama a atencdo € que os territorios ndo foram expropriados apenas do ponto de
vista juridico. Também o foram destituidos de tudo aquilo que o fazia ser considerado um
lugar pora (bom e belo para viver). Este ¢ um efeito que vem junto as ameacas e as violéncias
e que provoca a escassez ¢ o desequilibrio onde, um dia, ja foi mata abundante com animais e
rios cheios de vida e que foram transformados em campos extensos de soja, milho,
cana-de-agucar e gado (Crespe, 2015).

Junto ao controle e cerceio dos agentes do SPI, tem-se a figura do capitdo indigena,
instituido e legitimado pelo Estado como mediador entre os indigenas e o Estado (Crespe,
2015; Seraguza, 2023). A atuacdo do capitdo determinou uma modificagdo nas relacdes entre
os Kaiowa e Guarani, que até entdo se organizavam, descentralizadamente, a partir do chefe
da parentela escolhido consensualmente entre determinada familia extensa, e ndo através de
uma figura escolhida pelo Estado e com poder centralizado que nao corresponde com as

praticas de liderancas tradicionais. A figura controversa do capitdo representou “a alternativa
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do Estado para a problematica por ele mesmo criada” (Seraguza, 2023, p. 184), que ao serem
acomodados nas reservas, passaram a viver aglomerados em um espaco reduzido e
superpopulado com diferentes parentelas e etnias sobrepostas, acarretando em conflitos e
problemas internos. Tais consequéncias deram créditos a fungdo do capitdo de administrar e
manter a ordem e a disciplina nas reservas, visto que havia a ideia de que os indigenas eram
primitivos e incapazes de se organizarem, ¢ assim, leva-los a suposta integracao.

Temos, portanto, como constatacdo, que os territorios e espacgos tradicionais e
ancestrais foram “liberados” para a colonizacao por parte do karai — ndo indigena — porque
sdo areas de interesse das elites capitalistas asseguradas pela politica estatal adotada pelo
Brasil desde o inicio da colonizagdo, e posteriormente com o estabelecimento e
desenvolvimento da nacionalizagdo. Essas manobras politicas promovem a prote¢ao dos
interesses e investidas do agronegdcio, que € a principal ameaca a vida e aos territorios
Guarani e Kaiowd no MS. O SPI, que em teoria deveria assegurar e defender os direitos e
interesses indigenas, na verdade atuou de modo a favorecer o latifundio que se instalava em

Mato Grosso.

Em momento algum o SPI questionou o violento processo de titulacdo das
terras dos Kaiowa e Guarani, nem mesmo levantou duvidas sobre a
legalidade desses processos a luz da Lei de Terras de 1850. Na pratica, o que
se observou foi uma atua¢do conduzida no sentido de resguardar a
propriedade dos ndo indios. A escolha de terras para a criagdo de reservas
nao devia suscitar conflitos de interesses e, sobretudo, as reservas cumpriram
o importante papel de abrigo para territorializacdo precaria daquelas centenas
de tekoha que foram expulsos de suas terras para dar espaco as atividades da
economia capitalista que se desenvolveram ao longo do século XX
(Cavalcante, 2019, p. 30-31).

Para além da omissdo do SPI quanto as violéncias das frentes de colonizag@o sobre os
Guarani e Kaiow4, cabe ressaltar as violéncias cometidas pelo proprio SPI, conforme exposto
no Relatorio Figueiredo (1967). O Relatorio € um compilado de documentos produzido na
época da ditadura civil-militar, demandado pelo Ministério do Interior, ligado ao SPI, e
comandado pelo General Albuquerque de Lima. Ele ficou sob responsabilidade de Jader
Figueiredo Correia, a época procurador federal e coordenador da Comissao de Inquérito de
1967 para investigar irregularidades no SPI. Vasculhando literaturas sobre esse assunto, nao
conseguimos encontrar o relatério por completo, porém, varias paginas que descrevem, de
modo geral, corrupcdo e atrocidades cometidas pelos funcionarios do 6rgao contra os povos
indigenas, e alguns documentos avulsos, mas que sabemos que constavam no relatério.

O relatorio descreve que o SPI foi antro de corrup¢ao durante muitos anos, € que os

indigenas se tornaram vitimas, vivendo em regime de violéncias cotidianas incompativeis
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com a dignidade da pessoa humana. No caso de Mato Grosso do Sul, as situagdes descritas no
relatorio dizem respeito a desapropriacdo e vendas ilegais de terras em beneficio de terceiros
privados, venda de bens indigenas, estupro de mulheres, regimes de trabalho analogo a
escraviddo, com extensas jornadas de trabalho e péssimas condi¢cdes dos alojamentos, venda
excessiva de alcool e drogas ilicitas proxima aos postos indigenas, trabalhos de catequizacdo
por parte das missoes religiosas e assassinatos

O documento ainda descreve que vendiam e torturavam criangas e adultos, e que para
tais atos invocava-se a sentenca de um capitdo ou policial indigena que seguia
“religiosamente” as ordens dos funciondrios. No entanto,

[...] mesmo que assim ndo fosse, caberia ao servidor impedir a tortura e, na
reincidéncia, destituir e punir os responsaveis. Tal porém jamais aconteceu
porque as famigeradas autoridades indigenas eram a garantia julgada eficaz
para acobertar as tropelias de facinoras eregidos em protetores do selvicola
patrio (Figueiredo 1967, p. 3).

Além disso, no relatério consta que independente de idade ou sexo, 0s espancamentos
faziam parte da rotina e s6 chamavam a atencdo quando causavam invalidez ou morte. As
familias também eram obrigadas a “participar” desses atos, € muitos parentes castigavam seus
entes, “‘via-se entdo, filho espancar mae, irmao bater em irma e, assim por diante” (p. 3).

Um dos castigos mais “famosos” era o chamado tronco, que “consistia na trituragdo do
tornozelo da vitima, colocado entre duas estacas enterradas juntas em angulo agudo. As
extremidades, ligadas por roldanas, eram aproximadas lenta e continuamente” (p. 3). Com
relacdo as mulheres, o relatério afirma que as condigdes eram ainda mais desumanas, com
mulheres recém paridas mandadas para a rogca sem poder levar o filho recém-nascido. O
estupro também ¢ citado, mesmo que em outras palavras, com dentuincias de jovens indigenas
estupradas por agentes do SPI e tentativa de suborno para silenciar os denunciantes.

Dados os casos relatados, percebe-se que esse cenario de violéncia continuou se
reproduzindo nos periodos seguintes. Do esbulho territorial a violéncia sexual, a politica de
reservamento, promovida pelo Estado, obteve o resultado esperado na ampliagao do projeto
nacional de “desenvolvimento”. Desde a primeira reserva até os dias atuais, a vida ficou
insustentavel para a maioria dos grupos Kaiowd e Guarani, mas, essas pessoas, se
movimentam dia e noite para reconstruir seus mundos, se apoiando na coletividade e nas

forgas espirituais.

2.3 A colonialidade de poder como reprodutora de marginalizacdo, violéncia e
perpetuacio do racismo
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A constituicdo do periodo denominado de modernidade ¢ inerente ao processo de
coloniza¢do. Anibal Quijano (2009), pensador e socidlogo peruano, a partir do conceito de
colonialidade do poder, explica que a colonizagdo das Américas ¢ uma das bases do padrao
mundial capitalista, que formata ideais e identidades através da raga/etnia, impondo uma
classificagdo na qual a Europa estd acima das demais, operando em todas as dimensoes
materiais e subjetivas da sociedade.

Ainda que a colonialidade seja relacionada ao colonialismo, entendemos que este
“refere-se estritamente a uma estrutura de dominagdo/exploragdo onde o controle da
autoridade politica, dos recursos de producdo e do trabalho de uma populagdao determinada
domina outra de diferente identidade e cujas sedes centrais estdo, além disso, localizadas
noutra jurisdicdo territorial” (Quijano, 2009, p. 73). Dito isso, podemos dizer que o
colonialismo foi um movimento que se encerrou, em periodo histérico marcado, com a
independéncia dos paises colonizados, enquanto a colonialidade ¢ uma dimensao simboélica do
colonialismo, um desdobramento, uma perpetuacdo ainda mais profunda e duradoura que

persiste com grande forca.

Ainda que o colonialismo preceda a colonialidade, a colonialidade sobrevive
ao colonialismo. A mesma se mantém viva nos manuais de aprendizagem,
no critério para o bom trabalho académico, na cultura, no senso comum, na
auto-imagem dos povos, nas aspiragdes dos sujeitos, € em tantos outros
aspectos de nossa experiéncia moderna. De certo modo, respiramos a
colonialidade na modernidade cotidianamente (Maldonado-Torres, 2007, p.
131, tradugdo nossa).

A colonialidade do poder refere-se a instituigdo do poder mundial capitalista. Tal
poder ¢ moderno (mas colonial) e eurocentrado que tem como premissa a ideia de raca. Esta,
codificou as diferengas entre colonos e colonizados com a suposta diferenca de estrutura
bioldgica que colocava “naturalmente” uns em situagdo de inferioridade — leia-se indigenas,
negros ¢ mesticos nas Ameéricas — e outros em superioridade — leia-se brancos europeus —.
Assim, os colonizadores assumiram essa ideia como “o principal elemento constitutivo,

fundacional, das relagdes de dominag@o que a conquista exigia.” (Quijano, 2005, p. 117).

O autor continua:

Na América, a idéia de raca foi uma maneira de outorgar legitimidade as
relagdes de dominagdo impostas pela conquista. A posterior constituicdo da
Europa como nova id-entidade depois da América e a expansdo do
colonialismo europeu ao resto do mundo conduziram a elaboragdo da
perspectiva eurocéntrica do conhecimento ¢ com ela a elaboragdo tedrica da
idéia de raga como naturalizacdo dessas relagdes coloniais de dominagdo
entre europeus e ndo-europeus. Historicamente, isso significou uma nova
maneira de legitimar as ja antigas idéias e praticas de relagdes de
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superioridade/inferioridade entre dominantes e dominados. Desde entdo
demonstrou ser o mais eficaz e duravel instrumento de dominagdo social
universal, pois dele passou a depender outro igualmente universal, no
entanto mais antigo, o intersexual ou de género: os povos conquistados e
dominados foram postos numa situagdo natural de inferioridade, e
conseqiientemente também seus tracos fenotipicos, bem como suas
descobertas mentais e culturais. Desse modo, raca converteu-se no primeiro
critério fundamental para a distribuicdo da populacdo mundial nos niveis,
lugares e papéis na estrutura de poder da nova sociedade. Em outras
palavras, no modo basico de classificacdo social universal da populagdo
mundial. (Quijano, 2005, p. 118).

Nessa perspectiva, a partir segregacdo racial imposta, tem-se a elaboracdo da
exploracdo laboral e do controle sobre a producgdo-apropriagdo-distribuicao (escravizacao
principalmente), como ja citado no topico anterior. Ademais, Quijano nos explica que se
estabelece um padrao mundial de controle do trabalho, de recursos e de produtos em torno e
em fun¢do do capital, se estabelecendo também enquanto capitalista, originando o que ele
chama de capitalismo mundial. Dessa maneira, raga e divisdo do trabalho foram associadas e
se alimentam de modo reciproco, contudo, nenhuma necessariamente depende da outra para
existir, mas o capitalismo as vé como a melhor combinacdo para que suas engrenagens
continuem a funcionar. No fluxo da expansdo colonial, os colonizadores impuseram a
classificagdo social, a partir das caracteristicas raciais, em escala global, produzindo assim
novas identidades. Da mesma forma, essa classificacdo subalternizada foi direcionada a
indigenas, mesticos e negros, enquanto a branquitude se apropriou de salario e de postos de

administragdo colonial. Portanto, Quijano (2002) define que o atual padrdo de poder mundial

consiste na articulacao entre:

1) a colonialidade do poder, isto €, a ideia de “raca” como fundamento do
padrao universal de classificagdo social basica e de dominagdo social; 2) o
capitalismo, como padrdo universal de exploracdo social; 3) o Estado como
forma central universal de controle da autoridade coletiva e o moderno
Estado-nacdo como sua variante hegemonica; 4) o eurocentrismo como
forma hegemoénica de controle da subjetividade/intersubjetividade, em
particular no modo de produzir conhecimento (Quijano, 2002, p. 4).

A modernidade, para Quijano, ¢ um dos eixos do capitalismo eurocéntrico que funde
colonialismo e colonialidade com as necessidades capitalistas, dando vida a relacdes de
dominagdo sob uma hegemonia centrada na Europa. Ao caracterizar a modernidade, o autor
pauta a producdo de um conhecimento hegemodnico e eurocéntrico e supostamente racional
que possuiu os seguintes processos: “a medicdo, a externalizacdo (ou objetificagdo) do
cognoscivel em relacdo ao conhecedor, para o controle das relagdes dos individuos com a

natureza e entre aquelas em relacdo a esta, em especial a propriedade dos recursos de
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produgdo” (Quijano, 2009, p. 74). Esse conhecimento foi imposto ao mundo capitalista como
0 Unico valido e racional, se tornando um simbolo moderno. Ao longo da existéncia do poder
capitalista colonial e moderno, os processos citados acima continuaram moldando o

conhecimento eurocéntrico, apesar das transformagdes em seus contetidos e discussdes

Até aqui entendemos brevemente a relacdo entre raca e trabalho que Anibal Quijano
nos ensina, mas ha também questdes imbricadas como consequéncia da exploragdo, como a
tentativa de apagamento de diferentes modos de vida, de relagdo com a natureza e de
conhecimentos dos povos indigenas. No caso do Brasil, impera a nega¢do dos indigenas
enquanto sujeitos epistémicos, apesar de, teoricamente, serem assegurados pelo direito a
autodeterminacao, integridade étnica e autogestdo de seus territorios. No entanto, esses
direitos sdo constantemente ameacgados, ndo somente no campo pratico, mas também nos
campos tedricos que ainda produzem e reproduzem perspectivas que negligenciam a posi¢ao
politica que esses sujeitos compdem na sociedade. Como um dos métodos mais discutidos
temos a falta de acesso aos territorios, que dificulta (e em muitos casos até impossibilita) a
continuagdo, a transmissdo, o oguata'’ € a vivéncia plena no teko joja."

Apesar de a colonialidade organizar e classificar o mundo e suas relagdes de modo
hierarquico através da raca e do poder, existem também as relagdes de género dentro do
sistema patriarcal. Nesse sentido, nos referimos a interagdo e inseparabilidade das dimensdes
de patriarcado, racismo e capitalismo, que repetidas vezes colocam mulheres racializadas

mais expostas e vulnerdveis aos fluxos dessas estruturas de poder.

2.3.1 Pensando a colonialidade de género: aspectos interseccionais

Os debates sobre a relagdo entre a colonialidade e o género tém se mostrado calorosos
dentro dos estudos sobre a América Latina. As pensadoras argentinas Maria Lugones (2020) e
Rita Laura Segato (2012), referéncias quando pensamos essa relagdo, conversam diretamente

com as proposicoes de Quijano (2002; 2005; 2009) e Latour (1994), ja citadas no topico

19 Segundo Benites et al. (2023), Oguata na lingua Guarani significa caminhar, transitar, mover. Essa trilha busca
a produc@o do ser em plenitude para se ter uma conexdo perene com os seres sobrenaturais, guardides. Assim,
estar em oguata, em transito, em movimento, faz parte da plenitude da longa caminhada de existéncia,
introduzida desde os espagos-tempos nos antepassados.

"' Em portugués a tradugio de teko joja se aproxima de teko como modo de viver e de ser, € joja como harmonia,
ou seja, ¢ o modo harmonioso de ser. Essa ¢ a ideia guia da comunidade para um caminho harmonioso, tranquilo
e afetuoso. E através do reko joja que os Guarani e Kaiowa evocam o modo de ser dos primarios antepassados e
transmitem as proximas geragoes.
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anterior, e tratam da colonialidade de género enquanto dispositivo de opressao, violéncia e
exploracdo. No entanto, divergem em suas perspectivas.

Lugones (2020) pesquisa o cruzamento/intersec¢cdo entre as avenidas identitarias de
raca, classe, género e sexualidade para compreender os processos formativos do sistema
capitalista eurocéntrico, colonial ¢ moderno e as consequentes mudancas nas organizagdes
sociais dos povos colonizados através da imposi¢do colonial de género, pensando, sobretudo,
nos lugares aos quais as mulheres colonizadas foram colocadas. Para ela, o género era
inexistente nas sociedades pré-coloniais, tendo sido imposto com a chegada dos exploradores

e moldado as novas formas de relacdes que foram emergindo a partir das invasoes.

E, portanto, ¢ importante entender o quanto a imposicdo desse sistema de
género forma a colonialidade do poder, e o tanto que a colonialidade do
poder forma esse sistema de género. A relagdo entre eles segue uma logica
de formagao mutua (Lugones, 2020, n.p).

As contribuicdes de Lugones sdo de extrema importancia para buscarmos outras
formas de compreender os processos da colonialidade sobre as mulheres indigenas. Em
contrapartida, Segato (2012) discorda dessa inexisténcia, e aponta que, através de evidéncias
historicas e etnografias, o género era existente naquelas sociedades. Embora fosse diferente
do sistema patriarcal vivido hoje, as sociedades antes da colonizagdo viviam o que Segato

chama de patriarcado de baixa intensidade.

Segundo Segato (2012), os dados histéricos e etnograficos de “sociedades tribais”
mostram diferencas de género que se assemelham as que entendemos hoje, incluindo a
hierarquia, o prestigio e as relagdes de poder entre o masculino e o feminino, representados
por figuras que podem ser entendidas como homens e mulheres. Além disso, a autora também
discorre sobre como ¢ possivel ver a constru¢ao da masculinidade, ainda que em um processo
mais lento que na modernidade, na qual o sujeito masculino passa por uma série de
“avaliacOes” ao longo de sua vida para confirmar suas competéncias de agressividade,
dominio e resisténcia, para que entdo seja reconhecido como masculino.

Nessa perspectiva, as perspectivas de género do mundo eurocéntrico, o ser introduzido
nos sistemas colonizados, os modificaram a ponto de interferir drasticamente nos modos de
vida e nas relagdes entre as pessoas. Seguindo este raciocinio, a colonizac¢do se revestiu com
um véu de que houve continuidade nos modos que ja existiam, entretanto, serviu para
legitimar a posicdo de inferioridade das mulheres, colocando os homens enquanto

negociadores e detentores do direito a administragdo de suas comunidades:
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A posicdo masculina ancestral, portanto, se v€ agora transformada por este
papel relacional com as poderosas agéncias produtoras e reprodutoras da
colonialidade. E com os homens que os colonizadores guerrearam e
negociaram, e ¢ com os homens que o Estado da colonial /modernidade
também o faz (Segato, 2012, p.119).

Dessa forma, a colonizagao e seu desdobramento, a colonialidade, e a modernidade,
provocou a perda do poder politico das mulheres, a domesticagdo e elegeu os homens aos
postos de negociacdo, poder e conhecimento. E para além das relagcdes entre homens e
mulheres, a propria relagcdo entre elas foi atingida, rasgada, impactando negativamente suas
aliangas politicas, seus vinculos de solidariedade e afeto.

O que buscamos trazer com diferentes perspectivas ndo € hierarquizar ou duelar, muito
menos julgar qual ¢ a certa e a errada. Ambas as posi¢des, embora divergentes, enriquecem o
debate e nos dao ferramentas para pensar a colonialidade de género e suas consequéncias
sobre a vida das mulheres indigenas. Partindo de um mesmo ponto, mas tomando trajetos e
algumas conclusdes diferentes, Segato e Lugones criticam a colonialidade e reconhecem a
conexao entre raca e género como estruturas de imposi¢do identitaria, hierarquizag¢do e
marginalizagdo. Para tanto, lembro-me das reflexdes da socidloga e professora brasileira
Danielle Tega (2022), que convida a pensar as complexidades do tempo presente de modo a
tecer coalizdes e didlogos possiveis dentro de uma diversidade e que fortalecam as praticas e
politicas na luta contra esse sistema.

Assim, de um modo geral, a formacdo da colonialidade do poder ¢ de género foram
fundamentais para a concepgao eurocéntrica sobre outros lugares. A dicotomia entre passado
e futuro, arcaico e moderno, primitivo e civilizado, superior e inferior, se baseia na logica de
uma temporalidade linear, unidirecional, em que primitivo/arcaico/passado/inferior,
referenciado por outras partes do mundo e outros habitantes, vivéncias e experiéncias, a um
periodo anterior na historia das espécies, enquanto moderno/civilizado/futuro/superior se
refere a um contexto avancado e desenvolvido nessa ldgica do caminho continuo.

Dentro de uma perspectiva critica de género, é necessario, ainda, inserir questdes que
coloquem raga e género em consonancia, tendo em vista que, ao analisarmos essas categorias
separadamente, caimos em via de invisibilidade de mulheres subalternizadas sob as esferas

2% ¢ 2 ¢

“mulher” e as esferas raciais “indigenas”, “negras”, “asiaticas”, conforme Lugones:

Como ja indiquei, a autodenominag@o mulheres de cor ndo ¢ equivalente aos
termos raciais impostos pelo Estado racista, e sim proposta em grande tensao
com eles. Ainda que na modernidade eurocéntrica capitalista sejamos



43

todos/as racializados/as e um género nos seja atribuido, nem todos/as somos
dominados/as ou vitimizados/as por esse processo (Lugones, 2020, n.p).

Além disso, a autora discute que as imposi¢des das categorias raciais e de género pela
modernidade estabelecem hierarquias e binariedades: “dessa maneira, “mulher” seleciona
como norma as fémeas burguesas brancas heterossexuais, “homem” seleciona os machos
burgueses brancos heterossexuais, “negro” seleciona os machos heterossexuais negros, €

assim sucessivamente” (Lugones, 2020, n.p).

Portanto, as consideragdes sobre interseccionalidade, conceito cunhado pela jurista,
ativista negra e pensadora norte-americana Kimberlé Crenshaw (1989), sdo importantes para
perceber que hd o cruzamento entre diferentes marcadores identitarios sociais. Desse modo,
Patricia Hill Collins e Sirma Bilge (2020) e Carla Akotirene (2018) descrevem a
interseccionalidade enquanto uma ferramenta analitica que percebe o racismo, o capitalismo e
o patriarcado existindo juntos e de modo inseparavel. A abordagem interseccional nos permite
compreender as diferentes identidades e vivéncias através de uma visdo integrada sobre a
interdependéncia das relagdes de poder entre raga, classe, género e sexualidade e as
reproducdes de desigualdade.

Lugones (2020), ainda na mesma obra, vai ao encontro das ideias de Crenshaw e Hills
Collins, propondo uma reconceitualizacdo acerca da interseccionalidade, que permita a
associagdo entre as categorias nas discussdes sobre mulheres subalternizadas. Desse modo,
aprofundando nessa perspectiva, compreendemos os desdobramentos das relagcdes de género
ao longo dos séculos e dos papéis e submissdo que foram impostos as mulheres. E importante
considerar que a raca estd atribuida de género, e o género atribuido de raca de modos
diferentes para as europeias brancas e para as colonizadas ndo brancas, sobretudo pelas
experiéncias de vida e sua consequente universalizacao.

Lugones (2020) tece criticas aos movimentos feministas europeus que excluiram as
mulheres de cor de suas teorias, porque, enquanto as mulheres burguesas brancas eram
consideradas mulheres, as excluidas eram vistas e tratadas como animais no sentido de serem

“ser género”.

o status das mulheres brancas ndo foi estendido as mulheres colonizadas,
nem quando estas ultimas foram convertidas em versdes alternativas de
mulheres brancas burguesas. Quando “atribuidas de género” através da
transformacao nessas versoes, as fémeas colonizadas receberam o status de
inferioridade que acompanha o género mulher, mas nao receberam nenhum
dos privilégios que esse status significava para as mulheres burguesas
brancas (Lugones, 2020, n.p).
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Ao longo do tempo, o feminismo hegemonico se moldou para a luta contra os
esteredtipos e papéis colocados as mulheres brancas. Nao houve um entendimento
interseccional sobre raga, classe, género e outras avenidas de dominagao e sujei¢ao, logo, ndo
viam necessidade na aliangca com as mulheres subalternizadas e de outras classes. Forjaram
uma sororidade e um vinculo congruente sobre o que era ser mulher. Enquanto ndo ha uma
afetacdo sobre o que afeta mulheres colonizadas, ndo hé alianca. Ao passo que as mulheres
racializadas foram atribuidas ao género, seu lugar permanecia no obscuro, afinal, a luta
feminista considerava apenas as realidades das mulheres brancas europeias que

universalizaram o que ¢ ser e viver enquanto mulher numa sociedade patriarcal.

Segato (2012) partilha da mesma visdo, ressaltando que para as feministas
eurocéntricas a dominacdo do patriarcado ¢ igual para todas as mulheres, numa tentativa de

transmitir as mulheres das regides colonizadas os “avangos” modernos no ambito dos direitos.

Sustenta, assim, uma posi¢@o de superioridade moral das mulheres europeias
ou eurocentradas, autorizando-as a intervir com sua missdo
civilizadora-colonial / modernizadora. Esta posicdo €, a0 mesmo tempo,
a-historica e anti-historica, porque encerra a historia dentro de um cristal de
tempo lentissimo, quase estagnado, do patriarcado e sobretudo encobre a
virada radical introduzida pela entrada do tempo colonial / moderno na
historia das relagdes de género (Segato, 2012, p. 11).

Os esteredtipos e lugares aos quais as mulheres negras e indigenas foram forcadas se
diferem grandemente dos das mulheres brancas. Historicamente, enquanto as mulheres
europeias brancas foram definidas como frageis e passivas em todos os sentidos (sexual,
fisico e intelectual), as mulheres colonizadas (indigenas e escravizadas) foram caracterizadas

como agressivas, simbolos/corpos sexuais e fortes para o trabalho bragal.

O sistema de género escancara a violéncia da redug¢do dos corpos colonizados ao
erotismo e fetichismo sob a construgao das relagdes entre capital, trabalho e conhecimento
(Lugones, 2020). Esse movimento de colocar a luz as dimensdes que o sistema colonial de
género alcanca, comeca a provocar uma revelacdo dos lagos entre colonialidade poder e de
género. As violéncias que a colonialidade ainda perpetua sobre os corpos-territorios das
mulheres implicam em transformagdes de ambientes em hostis de serem vividos. Como
resposta, mulheres indigenas evocam a defesa do corpo como o primeiro territorio de defesa,
que construido sob multiplas opressdes, se curam através de caminhos cdsmicos, politicos e
ancestrais.

A dimensdo de corpo-territorio, que trabalhamos no ultimo capitulo deste trabalho,

emerge a partir da inseparabilidade entre corpo e territdrio, que se nutrem mutuamente e estao
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intrinsecamente relacionados. Em Relatério de Mapeamento da Violéncia, as vozes das
mulheres Kaiowa e Guarani, juntas e organizadas na Kuriangue Aty Guasu, deram vida ao

documento “Corpos silenciados, vozes presentes” (2021), onde elas gritam:

Nosso corpo € precioso, ¢ um troféu nas tantas maos colonizadoras, que
também no modo “tradicional” foram ensinados que seremos suas esposas,
mae de seus filhos, ficariamos em casa cuidando dos afazeres do dia-dia. SO
ndo foi apresentado para nos nesse modo “tradicional” que sdo corpos/vidas
de mulheres que sonham, que tem sentimentos, que desejam voar, que
desejam ser o que elas desejam e ndo apenas “servir ao homem ou a
familia”. O corpo € nosso, nos cuidamos dele, ¢ nds temos o direito de
construir a nossa historia (Kufiangue Aty Guasu, 2021, p.9-10).

Nas palavras das mulheres da Kusiangue o corpo, que € precioso, abriga sentimentos e
esta vulneravel nos ditames dos colonizadores. Essa perspectiva nasce de corpos atravessados
por longas violéncias, corpos indignados que comecaram a questionar as opressdes. As
violéncias se ddo de modo sistematico contra os corpos das mulheres Kaiowa e Guarani e os
territorios, legitimadas pelo aparato do Estado latifundidrio e silenciando cosmovisdes e

cosmopoliticas desse povo e suas dentincias.



46

3 DAS VIOLENCIAS AS RESISTENCIAS

Na América Latina, o século XXI ¢ marcado pelas disputas territoriais e das violéncias
contra os povos e as comunidades tradicionais. Com o fortalecimento do neoliberalismo e o
fomento financeiro a projetos neoextrativistas, os territorios indigenas tém experienciado
novas formas de configuracao e de guerra como alvos de diferentes atores. Para a antropdloga
argentina Rita Laura Segato, em contextos atuais, conflitos e guerras tém tomado outras
formas, diferentemente das guerras mundiais, por exemplo, em todo o mundo, mas
principalmente na regido latinoamericana. Esses fendmenos tém sido caracterizados pela
atuacao do crime organizado, dos agentes paraestatais e paramilitares, das agdes de repressao
das forgas policiais, da seguranca privada de grandes corporagdes e das guerras internas dos
paises. Ou seja, os conflitos s3o caracterizados pela baixa ou nenhuma formalidade,
descaracterizado de uniformes, bandeiras, ou territorios delimitados, além de ndo terem uma
declaracao de guerra ou paz, e nem comego e fim (Segato, 2014).

Atualmente, as transformagdes nos modos de exploracdo das atividades extrativistas
de minérios, florestas e petroleo, se associam as das monoculturas, além de se associarem aos
contextos urbanos, com especulagdo imobilidria, endividamento financeirizacdo e mineragao
de dados'. Esse fendmeno, que introduz novas formas de extra¢do e as relaciona as antigas,
se caracteriza pelo que a cientista politica argentina Veronica Gago (2020) chama de
extrativismo ampliado, que articula diferentes modos extrativistas.

Essa ampliagdo ocorre em um duplo movimento: por um lado multiplica
referéncias a linguagem extrativista para definir tecnologias e procedimentos
que convertem em ‘“matéria-prima” elementos que se tornam estratégicos
para a operagdo privilegiada do capital; por outro, evidencia a necessidade de
conceitualizar o extrativismo para além de um procedimento técnico

especifico vinculado estritamente as matérias-primas, para torna-lo
inteligivel como 16gica de valorizagdo (Gago, 2020, s.p).

Portanto, ndo ha mais uma dicotomia entre producdo e finangas, mas uma
interconexao entre esses diferentes espacos, assim como também nao ha a divisdo de um
“extrativismo financeiro, que seria o que atua no ‘Primeiro Mundo’, de um extrativismo de
matérias-primas, que opera no ‘Terceiro Mundo’ ou no chamado Sul global” (Gago, 2020,
s.p). Portanto, para se manterem funcionando, o extrativismo, tanto o literal quanto o

ampliado, opera numa colonizagdo permanente de antigas e novas areas, locais e corpos, de

12 Mineragdo de dados, ou data mining, é o processo de analise de grandes quantidades de informagdes para que
converté-las em conhecimento, muito conhecido na area dos negocios.
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modo que a exploragdo, a privatizacdo e a criminaliza¢do exercem violéncias cada vez mais

intensas.

Para a antropo6loga latinoamericana Delmy Tania Cruz Hernandez, as mulheres se
tornaram o foco principal das violéncias, além de sofrerem também dentro de suas proprias
comunidades sob a invalidacdo e invisibilizacdo de suas lutas: “A criminalizagdo das
mulheres tem caracteristicas especificas, uma vez que o foco da violéncia se concentra em
seus corpos € na intimidacdo da maneira de ser mulher nas comunidades, de modo a colocar
em duvida sua atuagdo moral” (Cruz Hernandez, 2023, p.54).

Cruz Hernandez complementa a frase acima citando a fala de uma interlocutora
equatoriana com quem conversou, cujo relato expressa as dificuldades que passou ao pedir
apoio para a casa das mulheres a organiza¢do dos homens de sua comunidade. Essa situa¢do
me remete ao que Alessandra Munduruku, lideranga Munduruku, certa vez narrou ao me
contar das barreiras que encontrou dentro de sua propria comunidade quando comegou sua
trajetoria na luta.

Descrevo essa histéria com maiores detalhes em meu TCC (2022), mas, relembrando
alguns pontos, Alessandra contou que as mulheres ndo podiam se posicionar e tomar decisdes
durante as assembleias e reunides, sobretudo na presenca dos caciques. Sua mae, com receio
de repreensdo, a incentivava a calada. Além disso, Alessandra relatou que no inicio sofreu
bastante com a falta de apoio dos mais velhos e com a invisibilizagao das pautas levantadas
pelas mulheres, mas que ao longo do tempo sua presenca nos espacos de deliberacdo foi
ganhando mais oportunidades, assim como os projetos e o encontro das mulheres Munduruku.

Para além dos empecilhos em suas proprias comunidades, mulheres indigenas também
encaram as violéncias dos de fora. A violéncia ndo se limita ao ambito privado, da vida
familiar, entre homens e mulheres, mas ¢ um processo antigo e duradouro que atravessa vidas
e corpos-territorios das mulheres de diversas maneiras, se moldando de acordo com as novas
armas forjadas no capitalismo. A relacdo entre mulheres e territorios, embora tenha sido
demonizada por estabelecer um vinculo espiritual entre ambos, representa o cuidado, o afeto,
o ser e o estar, de modo que a retirada do corpo do territorio representa a sutileza das guerras
informais e ambos se tornam espacos de disputa.

A relagao espiritual e de conhecimento que as mulheres indigenas estabeleceram com
a terra talvez nos lembre da caca as bruxas, ocorrida na Europa durante a transi¢ao do
feudalismo para o capitalismo (Federici, 2017). Mulheres parteiras, conhecedoras de plantas

medicinais ¢ que ndo viviam de acordo com os moldes patriarcais sofreram terrivel
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persegui¢do, foram torturadas e mortas enforcadas e queimadas. No MS h4 muitos casos de
ataques as oga pysy (casas de reza), que sdo importantes espagos fisicos e espirituais de
transmissdo ¢ fortalecimento do conhecimento Kaiowd e Guarani, passado de geracao a
geracdo através da oralidade, praticas cotidianas e momentos ritualisticos. Nos ultimos anos,
esses espacos tém sido alvos de ataques cada vez mais truculentos, assim como as 7iandesy
(rezadoras) e os rianderu (rezadores). Com essa ultima frase, me refiro as violéncias que as
mulheres rezadoras t€ém sofrido por sua atuacao religiosa, ao serem acusadas de feiticeiras,
especialmente por grupos ligados as religides pentecostais, que vivem e atuam nas aldeias.
Para os Kaiowé e Guarani, as oga pysy - casas de reza, construidas com estrutura de
madeira e cobertas de sapé - sdo, em sua esséncia, lugares de cura, de rituais sagrados, de
encontros, de partilhas e de conexao com a ancestralidade. No entanto, ha décadas enfrentam
as consequéncias da presenca das igrejas evangélicas'® em seus territorios, € que avangam
fortemente, sobretudo das pentecostais e neopentecostais, que segundo o relatorio
“Intolerancia religiosa, racismo religioso e casas de rezas Kaiowa e Guarani queimadas”

(2022), elaborado pela Kuriangue Aty Guasu e Observatorio da Kuriangue Aty Guasu (OKA):

As intmeras igrejas existentes em nossos territorios, conhecidas como
Pentecostal Deus ¢ Amor, sdo extensdes da sede nacional que existe em Sao
Paulo. Em outras palavras, os novos modelos de igreja que existem em
territorios Kaiowa e Guarani sdo paulistas; pregam regras ¢ uma doutrina
violenta, principalmente sobre o corpo da mulher indigena, decidindo o que
a mulher deve e ndo deve ser/seguir. Dessa forma, sob influéncia da igreja
elas seguem rigorosamente as regras que rompem com o sagrado tradicional
Kaiowa e Guarani (ore reko - nosso modo de ser), e através da formagao
dessa doutrina, passam a julgar as rezas, os trajes tradicionais e as casas
tradicionais como “obra do demonio” (Kufiangue Aty Guasu, 2022, p. 11).

Sob um discurso que demoniza e deturpa as praticas tradicionais e espirituais Kaiowa
e Guarani, a doutrina pentecostal se ampara na salvacao das almas e na garantia dos céus apos
a morte a partir da conversdo ao evangelismo e do abandono da tradicionalidade. Desse modo,
a narrativa tomada pelos missionarios ¢ um tipo de violéncia que impacta diretamente os
modos de vida tradicionais, principalmente quando os proprios membros das comunidades
que ocupam espagos de poder se convertem.

Desde novembro de 2019, a Kunangue Aty Guasu vem denunciando para o
Estado brasileiro, as perseguigdes, torturas, espancamentos, dentre tantas

13 Para adensar a compreensdo sobre a inser¢do de igrejas evangélicas nos territorios Kaiowa e Guarani,
sugerimos a leitura da dissertagdo de Elemir Soare Martins, intitulada “Transformac¢des nos papeis
desempenhados pelas liderangas tradicionais na Reserva Indigena de Caarapo, a partir da entrada de lideres
evangélicos (1980-2017)” e apresentada ao Programa de Po6s-Graduagdo em Historia da UFGD, em 2020.
Disponivel em: https://www.ppghufgd.com/wp-content/uploads/2021/05/Dissertacao-Elemir-Soare-Martins.pdf.
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violéncias contra as ancids nhandesys praticadas por homens vestidos de
"crentes" e outros lideres ligados a capitania das comunidades Kaiowd e
Guarani. Esses homens, em sua maioria, fazem parte da doutrina da igreja
pentecostal Deus é Amor e pregam discursos coloniais de dominagdo do
corpo da mulher, silenciando e violentando em nome da igreja (Kuiangue
Aty Guasu; Observatorio da Kufangue Aty Guasu, 2022, p. 42).

Ainda, no relatério descrevem algumas violéncias que as mulheres Kaiowa e Guarani
acusadas de feitigaria sofrem. Facas, chicotes de couro, pedacos de madeira e cordas sdo
usados para torturar e matar, cortando e enforcando seus corpos, deixando cicatrizes e
hematomas. Além das ameagas e da violéncia fisica, essas mulheres carregam traumas e
marcas psicologicas, sdo obrigadas a sairem de seus territdrios por temerem sua morte e de

sua familia e sobrevivem com danos irreparaveis.

Essas mulheres sdo condenadas a morte por simplesmente manterem a
pratica dos cuidados com as plantas medicinais ¢ a reza. Os videos e
fotografias que chegam até nos sdo de mulheres que t€ém a sabedoria da
medicina natural, fazendo as curas das doengas com remédios do mato, bem
como o secular trabalho de cuidado com as gestantes (Kufangue Aty Guasu,
Observatorio da Kufiangue Aty Guasu, 2022, p. 43).

Mulheres que conhecem a terra, as plantas, os remédios e as curas tradicionais sdao
vistas como pecadoras, bruxas e que fazem coisas do mal que as “afastam de Deus”. A
tentativa de silencia-las cresce ao passo que as igrejas nos territorios também crescem, de
forma que seus modos de vida sdo brutalmente afetados e prejudicados. Infelizmente, para
além das violéncias cometidas pelos karai, muitas mulheres, sobretudo as fiandesy, sdo
hostilizadas, ameacadas e violentadas por parte de seus proprios familiares, como no caso de
Kufia Yvoty, parteira, benzedeira, rezadora e guardia de uma casa de medicina tradicional,

onde cuida das pessoas doentes, das gestantes, das criangas.
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Imagem 2 — Ao fundo, casa de medicina tradicional da fiandesy Kufia Yvoty, Aldeia Amambai

Fonte: Acervo proprio, 2023.

Os impactos que a persegui¢do, a ameaca € 0s ataques causam no corpo-territorio das
mulheres sdo desmedidos. Talvez, até possamos tentar entender, sentir ou descrever o que as
mulheres Kaiowa e Guarani vivem e como se sentem, mas a brutalidade da intolerancia
religiosa, do agronegdcio, da escassez de agua, animais e plantas e da abundancia dos
agrotoxicos, das forgas de poder e de tantos outros inumerdveis fatores que assolam a vida
Kaiowa e Guarani, parece ser impossivel de ser compreendida. Portanto, para melhor
dimensionar e entender a relagdo entre corpo e territdrio, buscamos nos amparar nas
perspectivas sobre corpo-territorio e como elas se desenvolveram e fortalecem a luta das

mulheres.

3.1 A infinitude dos corpos-territorios

Mulheres indigenas manifestam a vida nos territorios a partir de seus proprios corpos e
da expressdo do cruzamento e complemento entre essas categorias (mulher, indigena, corpo,
territorio), que sao espagos de luta e resisténcia dentro de um contexto de violéncia. Pensar o
corpo ¢ entender sua centralidade na existéncia do territério, no ouvir € no sentir. Muitas
pensadoras, como a filoésofa italiana Silvia Federici (2017), a cientista social argentina
Veronica Gago (2020) e a antropologa latino-americana Delmy Tania Cruz Herndndez (2023),
nos convidam a refletir sobre a guerra contra e nos corpos das mulheres.

Em meu TCC (Feitosa, 2022) trabalhamos a dimensdo do corpo-territério a luz de
Lorena Cabnal (2010), indigena maia-xinka e feminista comunitiria da Guatemala, e suas
consideragdes sobre esse conceito que vai muito além de uma tradugdo da palavra. Naquele

momento, abordamos brevemente o topico, e agora, neste trabalho, se tornou necessario
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esmiucar as compreensdes e os sentidos que as cosmologias indigenas e as pesquisas a partir
delas empregam sobre o corpo-territorio.

Trazendo novamente as consideracdes de Cabnal, entendemos que o corpo-territério
enreda a inseparabilidade e a coexisténcia entre os corpos das mulheres e as dguas, as matas, a
terra, seus modos de vida e identidades, além da coexisténcia coletiva entre os corpos. Em
entrevista para o canal La Tinta, no YouTube'¥, Cabnal afirma que as comunidades indigenas
interpretam suas realidades a sua propria maneira. Os levantes e lutas das mulheres ndo vém
da academia e nem de projetos de cooperacdo de paises, mas do que ela chama de corpos
indignados, corpos atravessados por multiplas violéncias, e que possuem estreita relagdo com
a terra.

Corpo e terra, relacionados simbolica, espiritual e ancestralmente, sdo lugares onde as
multiplas opressdes se construiram, com base nos principios de exploracdo de ambos.
Racismo, colonialismo, capitalismo e patriarcado se estabeleceram a partir da exploracdo e do
saqueio que se faz dos corpos e dos territérios indigenas. Verdnica Gago (2020), em “A
poténcia feminista ou o desejo de transformar tudo”, aponta que a colonizagdo e a
domesticacdo da mulher e de seu trabalho “constituem uma relagao especifica, tanto no modo
de explorar mao de obra quanto no de subordinar territorios” (s.p). Isso se traduz na
exploragdo simultanea do corpo e do trabalho doméstico, do trabalho camponés e do trabalho
de mulheres periféricas pela colonizacao e heteropatriarcado, a partir dos corpos das mulheres
como territorios saqueados através da violéncia.

No contexto do crescimento da ideia de um desenvolvimento a partir da exploracao de
terras, aguas, animais e até mesmo do ar, os corpos das mulheres da terra foram os primeiros a
ser impactados e violados. Nesse sentido, do enfrentamento as violéncias nasceu a nog¢ao
politica de corpo-territério, que explica como se da a exploragao de corpos e territorios dentro
das formas capitalistas, coloniais, patriarcais e racistas que se remodelam a fim de se
perpetuar. Assim, “corpo-territério ¢ um conceito politico que evidencia como a exploragao
dos territorios comuns e comunitarios (urbanos, suburbanos, camponeses e indigenas) implica
violentar o corpo de cada um e o corpo coletivo por meio da espoliacdao” (Gago, 2020, s.p).

O despojo de quem vive na terra, ou a retirada dos elementos essenciais para a vida,
como agua e terra, faz com que essas pessoas busquem alternativas de sobrevivéncia. Retirar
uma comunidade de seu territorio causa instabilidades em seu modo de vida e em suas
memorias, de forma que qualquer outro lugar nao possibilita a vivéncia plena de seus modos.

Além disso, os locais para assentamento nem sempre dispdem das condi¢des necessarias para

'4 Entrevista disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=gOkbzksSakQ.
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a plantacdo de alimentos, como uma terra saudavel e agua limpa para o cozimento desses
alimentos ou para a realizacdo de cuidados de higiene.

Entre as mulheres Kaiowa e Guarani a agua se tornou uma das pautas mais
importantes e debatidas em seus movimentos. Dentro das assembleias anuais, dos didlogos
cotidianos, das coalizdes com outros movimentos e das denlncias aos poderes publicos, a
escassez, a contaminagdo e o envenenamento das aguas sao reclamacgdes constantes. Criangas,
adultos e idosos tém se tornado indices de doenca cada vez mais frequentes, peixes morrem e
o despejo de agrotoxicos sobre a monocultura s6 aumenta, além da contaminagdo proposital
dos rios. Em suas falas, as mulheres relatam sintomas como diarreia, enjoo, dores de cabeca,
desmaios e vomitos, além de presenciarem seus animais morrendo por envenenamento.

Nas reservas, sobretudo a de Dourados, a 4gua também ¢ uma questao latente entre as
familias. A falta de agua ¢ recorrente e motivagdo de protestos que, infelizmente, acabam em
violéncia e repressdo contra as pessoas. Em novembro de 2024, moradores da RID
protestaram na rodovia contra a falta de agua em suas casas, ¢ como resposta, o atual
governador do estado, Eduardo Riedel, ordenou violentos ataques da policia militar e da tropa
de choque contra as comunidades, resultando em varias pessoas feridas por balas de borracha
€ outras presas.

Através dos perfis das redes sociais das organizagdes Kaiowd e Guarani, como a Aty
Guasu e a Kuriangue Aty Guasu, foi possivel ver os videos e as fotos dos ataques. Aquelas
imagens geraram horrores aos olhos de quem as assistiu, € mais ainda a quem viveu. A policia
avancava sobre criancas, idosos e mulheres com escudos, spray de pimenta, gas
lacrimogéneo, balas de borracha e bombas, como se aquelas pessoas estivessem cometendo
algum crime ou alguma movimentacdo violenta, quando s6 estavam reivindicando um direito
basico. Além disso, quando observamos o entorno da reserva ¢ possivel perceber a pequena
distancia entre ela e os condominios de luxo, basta atravessar a rodovia. Enquanto as
comunidades vivem a falta de dgua para tomar banho, beber e cozinhar, os condominios
continuam sendo abastecidos normalmente, exibindo seus carros de luxo, luzes de led e
personal chefs.

E nesse cendrio de auséncia de 4gua e adoecimento que, na maioria das vezes carece
de politicas de saude, como nas retomadas, as mulheres recorrem aos remédios e tratamentos
nas plantas medicinais. Detentoras do conhecimento das plantas que tratam e curam, e do
cuidado com essa vegetagdo, temem a escassez devido ao avangco do agronegdcio € ao

aumento do uso de agrotoxicos que tém ocasionado a destruicdo dessas plantas.
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Desse modo, a falta de saneamento, o pouco espago de terra para a plantacdo e a
quantidade de agrotoxicos despejados nas monoculturas proximas aos territorios sdo algumas
das facetas da violéncia sobre os corpos de quem luta pela terra e vive dela, que escancaram
as consequéncias materiais ¢ imateriais, sobretudo as mulheres, que além de estarem a frente
das mobilizagdes, sdo as que mais permanecem no acampamento e realizam as atividades
coletivas de cuidado com a terra ¢ com as pessoas, como o cuidado com a saude, com a
feitura da comida, com as criangas com as outras mulheres. Assim, com séculos de violéncia,
de exploragdo e de tentativas genocidas contra os povos indigenas, como tratar das memorias
ancestrais de guerra, luto e dor?

Para Veronica Gago (2020), o corpo-territorio se opde a propriedade, ao individuo. O
corpo-territério € a espacialidade que se contrapde ao confinamento e provoca a
transformagdo, a ocupagdo e a invengdo de outros territdrios: as ruas, as assembleias, as
universidades, a camara dos deputados, os ministérios e todos os outros espagos de construir
politicas. Dessa forma, corpo-territorio € espaco de luta, o corpo € o primeiro territério de
defesa e o territorio € a defesa do corpo. As espacialidades politicas que sdo produzidas pelas
mulheres dao vida a lutas por justi¢a, envolvem a formacao de coletivos representativos e
levam seus corpos as ruas reivindicando o territorio.

Essa resisténcia vem sendo protagonizada pelas mulheres em movimento e
movimentos de mulheres desde a colonizacao, atravessando séculos através do corpo presente
e da memoria, o que demonstra toda uma bagagem e temporalidade de lutas ao longo da
historia. Portanto, no proximo capitulo buscamos resgatar as perspectivas das mulheres

Kaiowa e Guarani em movimento ¢ do movimento das mulheres, a Kuriangue Aty Guasu.

3.2 Mulheres Kaiowa e Guarani em movimento

Mulheres em movimento e movimento de mulheres sdo dimensdes que jamais havia
me dado conta. Em conversa com duas interlocutoras Guarani e Kaiowa, ambas moradoras da
RID, enquanto tomavamos sorvete, faldvamos sobre a importancia das mulheres se
organizarem, ¢ como elas, sendo tao jovens, se entendiam e se mobilizavam nos movimentos.
Na época em que conversamos, elas haviam passado por um conflito com uma outra mulher
em um espago coletivo, que inclusive presenciei, e pensavam muito sobre os aspectos de estar
em movimento e de estar num movimento. Também ¢é importante ressaltar que conflitos e
divergéncias também acontecem entre aqueles que estdo do mesmo lado da luta, embora nao

seja o foco deste trabalho. Muitas das vezes, apés rompimentos, as mulheres passam a
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compor outros movimentos, outros coletivos, outras organizagdes, ou entdo se engajam com
outras mulheres.

Perguntei se elas ainda se identificavam com aquele espago, mesmo apos o0s
desentendimentos, e me responderam que sim. No entanto, ndo era mais confortavel ocupar
aquele coletivo, mas permanecem ocupando outros espagos com as bagagens, trajetorias,
experiéncias e habilidades que t€m na luta pelo territorio. E ai estd a compreensdo do que
estar em movimento e estar no movimento representa: ¢ possivel estar na luta mas nao estar
necessariamente compondo uma organizagao porque, de todo modo, o trabalho ¢ coletivo.

Ambas as interlocutoras sdo artistas e estudantes universitarias. Uma pinta quadros e
roupas com grafismos Kaiowa e Guarani, cursa Licenciatura em Educacdo do Campo na
UFGD e atua no Compartilhando Alegria, projeto social voltado a agdes comunitarias na RID.
A outra confecciona acessorios Kaiowa e Guarani, dentre pulseiras, brincos e coleiras, cursa
mestrado em Direito e ¢ pesquisadora numa associagdo independente de pesquisa e praticas
juridicas voltadas a populagdes tradicionais. Essas caracteristicas poderiam ser apenas
descrigcdes dessas mulheres, mas sdo as ferramentas de luta e resisténcia que elas usam no dia
a dia.

Para elas, levar suas artes em feiras culturais ¢ importante para a visibilidade e
reconhecimento da cultura Kaiowa e Guarani, assim como atuar em redes de pesquisa em
defesa de seu povo e dos territorios, em parceria com tantos outros defensores dos povos
indigenas, ¢ de extrema importancia na elaboragdo de politicas e de ocupacdo de novos
espacos na busca por justica e por novos futuros. Além disso, a atuagdo em agdes na RID,
sobretudo com as criangas, levando brinquedos, roupas, cestas basicas, presentes em datas
comemorativas, como natal e pascoa, e promovendo oficinas e atividades que envolvem os
jovens tem sido marcante para levar oportunidades, possibilidades e perspectivas para a nova
geracdo Kaiowd e Guarani.

Outrossim, a presenga indigena nas universidades evidencia que esse espaco também ¢
territorio indigena. Uma institui¢do tdo engessada, que sé considera conhecimento e ciéncia
aquilo que ¢ “comprovado cientificamente”, sob uma série de regras, normas ¢ modelos
padronizados ndo leva em conta outros saberes e formas de expressdo. A UFGD, assim como
outras universidades, reproduz esse mesmo padrao com infinitas burocracias e exigéncias de
normas de lingua, formatagdo e validacdo, mas também tem sido um espago de debates e
questionamentos acerca de outras possibilidades de producao do conhecimento, sobretudo na

Faculdade Intercultural Indigena.
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Para os Kaiow4 e Guarani, que t€ém ocupado cada vez mais lugares no ensino superior,
a oralidade ¢ a pega fundamental na transmissdo dos saberes, assim como seus cantos, rezas €
grafismos carregam historias e saberes. Na minha turma do mestrado tinhamos duas colegas
Kaiowa e Guarani que, mesmo falantes do portugués, expressavam que suas maiores
dificuldades eram com a leitura dos textos e com a escrita dos trabalhos finais das disciplinas.
Portanto, por que ndo poder expressar toda a bagagem adquirida ao longo dos cursos junto as
vivéncias indigenas com musicas, poesias ¢ artes visuais?

Desse modo, aquela prosa com as duas jovens me trouxe muita reflexdo sobre estar em
constante movimento na luta, porque através das artes, da oralidade, da presenca nos espagos
comuns da sociedade e das relagdes que sdo construidas ao longo da caminhada, ¢ possivel

construir resisténcias.

3.3 Movimento das mulheres Kaiowa e Guarani: a Kuiiangue Aty Guasu

Em meu TCC (Feitosa, 2022), dediquei um topico a Kuriangue Aty Guasu para
abordar sua histéria e atuacdo no movimento indigena. Nesta atual pesquisa, sentimos a
necessidade de trazer novamente a perspectiva das mulheres Kaiowa e Guarani a partir da
Kuniangue Aty Guasu, tendo em vista, sobretudo, que para esta pesquisa pude realizar trabalho
de campo durante a assembleia e muitas outras reflexdes surgiram.

Os Kaiowa e Guarani tém como tradicdo a escuta e o respeito aos meus velhos,
detentores dos saberes tradicionais que sdo transmitidos de geragdo para gera¢do. E nesse
contexto de prestigio dos mais velhos que os didlogos entre as comunidades acontecem ao
redor dos ancidos. Desse modo, a organizacao Kaiowa e Guarani tem inicio ao final da década
de 1970, quando surge a Aty Guasu, Grande Assembleia Guarani e Kaiowd. Segundo o
professor Kaiowa e Guarani Tonico Benites (2014), partir de escritos de pesquisadores
ndo-indigenas, podemos achar datas precisas, mas na oralidade os Kaiowa e Guarani resgatam
suas memorias, sem a preocupacao de datas especificas para a realizacao da Aty Guasu.

Desde entdo, os Kaiowd e Guarani se reinem na Aty Guasu para dialogar
coletivamente, transmitir saberes e interagir, tendo a participagdo de outras entidades e
organizagdes em suas assembleias ao longo dos anos. As mulheres sempre compuseram esse
espaco, mas algumas pautas especificas como medicina tradicional, violéncia obstétrica,
violéncia doméstica, protecdo das criancas e saberes das 7iandesy nao eram tao debatidas.
Além disso, em um contexto de silenciamento diante de uma violagdo contra o corpo de uma

das mulheres participantes da Aty Guasu, em 2005, as fiandesy, matriarcas ancias, lideraram a
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iniciativa de criacdo da Kuriangue Aty Guasu, realizando o primeiro encontro em 2006.
Assim, a Kuriangue Aty Guasu se estabeleceu como um espago de resisténcia para as
mulheres, ¢ muito além de uma assembleia, se constituiu enquanto local de acolhimento as
vitimas de violéncia doméstica. Desde entdo, a Kuniangue acontece anualmente, reunindo
mulheres de todos os territorios a fim de fazer politica e amplificar as diversas vozes que a
compdem.

Até entdo, a Kuriangue realizou 12 edi¢des desde seu primeiro ano, e pudemos
perceber transformacdes ao longo desse tempo, principalmente em termos de estrutura e de
direcdo. Antes, as assembleias eram realizadas em espacos menores, como algumas escolas e
casas de liderancas, e eram lideradas e organizadas pelas mulheres mais velhas. Com o passar
dos anos, as mulheres mais jovens, de uma geragao diferente, que estavam inseridas em outros
espagos, como as universidades e outros movimentos € com acesso a mais informagdes, se
aproximaram de outros movimentos e organizagdes nacionais e internacionais, angariando
recursos e levando mais estrutura ao evento. Nos ultimos anos as assembleias tém tido todo
um sistema de palco e tecnologia com luzes, som e painéis de led que possibilitam uma

experiéncia nova para as mulheres, principalmente as mais velhas.

Imagem 3 - Palco durante a X1 Kusiangue Aty Guasu em 2023
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Fonte: Acervo proprio, 2023
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No ano de 2017, a quinta edi¢do da Kusiangue ¢ memoravel porque teve a presenga de
varias organizacdes de direitos humanos, movimentos sociais ¢ de entidades como a
Organizagao das Nagdes Unidas (ONU) e o Ministério Publico Federal (MPF), onde foi
firmada a parceria com a ONU Mulheres. Desde entdo, a organizacdo tem acompanhado e
participado das assembleias, escutando e acolhendo as denuncias e os relatos que as mulheres
fazem sobre estupros, assassinatos, invasdes aos territorios, intolerancia religiosa, dentre
outros. Creio que a partir dessa edicdo a Kuriangue ganhou cada vez mais visibilidade e
espaco nos debates com os povos indigenas. Em 2021 e 2022 a Kusiangue aconteceu em
Brasilia, ganhando uma enorme projecao politica

Outro aspecto de destaque ¢ a atuacdo da Kuniangue na internet. O coletivo possui um
site’® que agrega frutos importantes, como o mapeamento da violéncia, os relatorios finais das
assembleias, e outros materiais, como o relatdrio de intolerancia religiosa (2022), ja citado
anteriormente. Ademais, nas redes sociais, a Kusiangue estd em constante atividade, sobretudo
no Instagram'®, que serve como um portal de divulgagdo de suas atividades, denuncias e
reflexdes, e também contribui para a amplificagdo das vozes dessas mulheres e demonstra
uma nova forma de ativismo que ultrapassa as fronteiras fisicas dos territorios.

Em 2023 acompanhei a XI Kusiangue Aty Guasu, realizada entre 21 e 26 de
novembro, na T.I Pandui, em Amambai. As pautas levantadas durante a assembleia versaram
sobre os ataques de latifundiarios e a necessidade da demarcagdo das retomadas, com énfase
na violéncia sofrida durante o massacre de Guapo’y Mirin Tujury, as condigdes de saude, a
educagdo e a violéncia contra a mulher. Naquele ano, vérios representantes de institui¢des e
organismos estavam presentes, dentre eles a FUNAI a (SESAI), a ONU, o MPF e a deputada
federal Célia Xakriaba, para colher as dentincias e as reivindicacdes das mulheres.

Em termos de saude, debateram como estd a saude mental das mulheres e o que a
SESALI tem feito para tratar os casos de ansiedade, depressdo, suicidio, além da falta de acesso
aos cuidados durante a gestacdo, parto e puerpério nas retomadas, sobretudo com o aparente
abandono dos cuidados tradicionais e da incorporacdo do modelo biomédico que marginaliza
as praticas tradicionais. O adoecimento de criangas e idosos devido a contaminagao da agua e
dos alimentos também foram temas de destaque, trazendo a atenga@o para a falha na atuagao do
Distrito Sanitario Especial Indigena (DSEI) e do Conselho Distrital de Satde Indigena
(Condisi), que segundo as denuncias feitas verbalmente, estavam numa competi¢ao politica

pelos cargos de coordenagdo, se esquecendo de seu verdadeiro proposito.

'3 https://www.kunangue.com/.
' https://www.instagram.com/kunangueatyguasu/.
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No ambito da educagdo, chamaram a atencdo para a urgéncia da valorizacdo e
implementagdo da educagdo especifica Kaiowa e Guarani em mais territdrios, as dificuldades,
avancos e retrocessos em relacdo as diretrizes nacionais curriculares do ensino basico e os
entraves no acesso ao ensino superior. J4 na questdo da violéncia contra a mulher relataram o
aumento dos casos de violéncia doméstica, feminicidio e perseguicdo, que além de
enfrentarem o agronegocio, enfrentam também o machismo, langando os relatorios e
mapeamentos produzidos a partir dos relatos e denuncias.

No ano seguinte, a Kuniangue Aty Guasu completou 18 anos de existéncia e atuagao,
realizando sua 12?* edi¢do na Aldeia Limdo Verde, em Amambai. Talvez essa edicdo tenha
sido a maior, at¢ 0 momento, em numero de pessoas ¢ de entidades representativas presentes.
Mulheres, criangas, idosos, ¢ homens Kaiowd e Guarani, mulheres de outros povos e
territorios do Brasil, pesquisadores de universidades, representantes de entidades publicas,
representantes politicos, coletivos € movimentos sociais estiveram presentes. Como falado
anteriormente, a Kuriangue vem ampliando sua rede de coalizdes com outros movimentos,
principalmente com a Articulagdo Nacional das Mulheres Indigenas Guerreiras da
Ancestralidade (ANMIGA), que realizou, durante a assembleia, a primeira etapa regional da

Conferéncia das Mulheres Indigenas, a etapa aroeira.

Imagem 4 — Nandesy fazendo reza durante a abertura da XII Kunangue Aty Guasu

Fonte: Acervo proprio, 2024.

Ao final de toda assembleia, as mulheres elaboram um relatério contendo os debates
feitos ao longo dos dias e suas propostas de implementagao de politicas e saidas para frear os

impactos sobre seu povo. No relatorio (2024) da Ultima assembleia, foram abordados os
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problemas da misoginia e do racismo contra as mulheres, denunciando os ataques constantes
contra as mulheres da Kurniangue, na tentativa de desestabilizar o coletivo. Além disso,
também denunciaram a retirada das criangas de suas familias e que sdo levadas para casas e
instituicdes de acolhimento ndo indigenas sem que essas criangas tenham o direito de exercer
sua cultura, sua lingua e seus modos de vida. Outrossim, a Casa da Mulher Indigena, demanda
das mulheres Kaiowa e Guarani, também entrou em foco e sera sediada em Dourados, sendo
um espaco especializado no apoio e cuidado com as mulheres vitimas de violéncia, garantindo
um atendimento acolhedor e sensivel as necessidades apresentadas.

Ainda durante a assembleia e a etapa da conferéncia, fomos divididas em grupos de
trabalho para a elaboracdo de propostas sobre demarcacdo, saude, educacio, violéncia contra
a mulher e emergéncia climatica. No grupo em que eu estava, a maior reclamagdo das
mulheres era a falta de seguranca, situacdo advinda da presenca de fazendeiros no entorno de
suas casas e das constantes ameacas sofridas, principalmente pelas mais velhas, relatando que
sentem medo ao sairem de casa, mas que ¢ necessario deixar seus territorios para lutar por
eles. Ao final dos debates dos grupos, as responsaveis pela conferéncia recolheram as
propostas a afim de elaborar, futuramente, projetos e politicas para atender as demandas das
mulheres, e foi essa a questdo que me trouxe algumas reflexdes e que coloco em evidéncia
para abordar a atua¢do e a importancia da Kusiangue.

Como dito anteriormente, a Kusiangue passou por transformagdes e tomou grandes
amplitudes de atuagdo, mobilizagdo e parcerias. As relacdes firmadas e a estrutura fisica
apresentada, além de demarcarem as proporgdes que a organizagdo tomou, construiram
subjetividades. Na ultima edicdo da assembleia, a ministra dos povos indigenas, SOnia
Guajajara, esteve presente e gerou grande comocao entre as pessoas que participaram do
evento. A presenca da ministra, ao meu ver, foi muito simbolica, porque ela ocupa um espago
de representatividade dos povos indigenas, e estar presente na assembleia das mulheres

Kaiowa e Guarani significa uma esperancga para a luta.
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Imagem 5 — Sonia Guajajara, ministra dos povos indigenas, durante a XII Kunangue Aty Guasu

Fonte: Acervo proprio, 2024.

Durante sua fala, a ministra firmou o compromisso de andar ao lado das mulheres e de
levar suas demandas ao ministério. Naquela semana, em paralelo as atividades da Kuriangue,
acontecia os ataques policiais contra as familias da RID que protestavam contra a falta de
agua potavel na reserva, e naquele momento, em cima do palco, a ministra anunciou a
destina¢do imediata de dois milhdes de reais para a constru¢do de pogos artesianos nas aldeias
da RID. Embora tenha sido um avanco de politicas, foi preciso que as familias ficassem sob
ataques até haver um posicionamento do ministério.

Para além da presenga ministerial, também estiveram representantes da FUNAI, da
ONU e do governo estadual, reafirmando o compromisso e a preocupagdo com a populagao
Kaiowa e Guarani, mesmo apds a legitimagdo do governador sobre a violéncia na RID. E
nesse cendrio com a presenga de varias instituigdes que nos questionamos sobre uma possivel
institucionalizacdo do movimento.

As entrelinhas do que tem se percebido durantes as assembleias demonstram uma
grandiosidade em termos de preparacdo para a recep¢do das autoridades ao passo que as
mulheres mais velhas, que estdo construindo a Kurniangue desde o inicio, assistem as falas
institucionais sentadas em frente ao palco em um nivel abaixo. Quais sdo os riscos da
institucionalizagio? E possivel articular com outros movimentos, institui¢des e agéncias sem
deixar de lado o carater radical das reivindica¢des? Esse incomodo ¢ percebido nas mulheres
mais velhas, que além de serem ouvidas, querem que as promessas sejam realizadas, querem
mais seguranca em seus territorios, querem que os Orgaos de representacao e protecao dos

povos indigenas deem garantias.
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Ao final das falas institucionais durante a XII Kuniangue Aty Guasu uma senhora
pediu o microfone. Ela ndo subiu ao palco, e da parte de baixo, com os pés na terra, pediu aos
representantes que suas demandas realmente fossem ouvidas, solicitando um documento
escrito garantindo que seriam ouvidas e abracadas. Aquele momento foi muito simbdlico
porque ela ndo precisou estar em cima do palco, numa altura maior que as demais mulheres
para demonstrar sua preocupacdo, ¢ ainda assim representou todas as outras, sendo
ovacionada pela for¢a de sua fala.

Portanto, ¢ importante entender as dimensdes e as subjetividades produzidas a partir
das transformagdes nos movimentos. Ao mesmo tempo em que as relagdes institucionais
possam relativizar a raiz das lutas e dos coletivos, também sdo importantes para amplificar as
diversas vozes que reivindicam os direitos ao territorio, a seguranca de mulheres e criangas, a
alimentacdo livre de veneno, a dgua potavel e tantas outras auséncias que atravessam a vida
das mulheres e do povo Kaiowé e Guarani. Desse modo, a Kuriangue Aty Guasu se estabelece
enquanto ferramenta essencial produzida a partir das resisténcias e para as resisténcias das
mulheres, representando um espago de aliangas, afetos e politicas que dao forca ao povo
Kaiowa e Guarani.

As mulheres Kaiowa e Guarani que estdo em movimento compdem o movimento da
Kuriangue Aty Guasu em uma soma de vivéncias que enfrentam varios entraves culturais,
sociais e politicos, mas também de soma de forcas que buscam os mesmos propositos. A
Kuriangue nasceu em 2006, mas as mulheres tecem resisténcias desde a invasdo colonial no
MS através dos cuidados e dos afetos com seus pares e com a natureza enfrentando um

sistema que historicamente as marginalizou.



62

CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa ndo buscou dar conta da totalidade das mulheres Kaiowa e Guarani,
muito menos ter a perspectiva de homogeneizar suas singularidades. O exercicio empregado
foi o de trazer as vivéncias e os sentidos a partir dos espagos Kaiowd e Guarani onde tive a
alegria de estar e dos didlogos com as mulheres com quem pude escutar. Dessa forma, a partir
das visdes das mulheres, foi possivel compreender alguns aspectos de sua luta, que embora
necessitem de um olhar especifico para as suas particularidades, abracam toda a sua
coletividade: o territdrio, os espiritos, as aguas, as florestas, os animais, as criangas, 0S
homens, as mais velhas, os mais velhos e as outras mulheres.

Desse modo, ao longo da pesquisa, entre os conceitos e o campo, foi possivel verificar
que as violéncias contra os corpos-territorios das mulheres Kaiowé e Guarani se materializam
através da espoliacao, dos quadros de guerra e da criminalizagdo dos corpos. Os aportes sobre
0 corpo-territério se mostraram essenciais para refletir as consequéncias da colonizagao sobre
as mulheres, nos fornecendo meios para analisar as politicas e resisténcias produzidas a partir
das relagdes entre as coletividades, os corpos e os territdrios como as engrenagens de suas
vidas

A partir de suas resisténcias, as mulheres Kaiowd e Guarani expressam cuidados e
afetos. Esses cuidados estdo presentes nos momentos das adversidades, mas principalmente,
nos momentos de unido e de alegria. Lembro-me de ter visto uma cena na III Marcha das
Mulheres Indigenas, realizada em Brasilia, no ano de 2023, em que varias mulheres, que
acredito serem familiares, apOs sairem do banho, penteavam os cabelos umas das outras e
pintavam seus rostos com jenipapo enquanto conversavam e sorriam. S3o nessas sutilezas e
nos afetos diarios que percebemos o cuidado que as mulheres indigenas tém umas com as
outras, porque enquanto tiverem seus vinculos, a coletividade permanece viva.

Portanto, a busca por entender como se ddo as resisténcias das mulheres Kaiowa e
Guarani encontrou seus movimentos na ocupagdo dos mais diversos espagos, como as
universidades, as artes, os coletivos sociais, os 0rgdos publicos, a politica partidaria, dentre
tantos outros, expandindo ¢ levando seus territorios a esses lugares. Para muito além disso,
que resgatemos as relacdes, as palavras, os sentimentos, os distanciamentos, os saberes, as
memorias, 0s temores, os destemores, 0s cantos € as rezas que construiram os modos do fazer
politico que baseia as vidas e as lutas das mulheres Kaiowa e Guarani. Nesse sentido,
observamos a fusdo entre as vérias vozes em movimento, que, como num fluxo que vai para o

mesmo lugar, se encontram nos gritos € nos sussurros através do movimento de mulheres.
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