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Ne’& mbyky:

koa ko tembiapo omofie’e mbaechapa teko, tekord fiembokatu ha avei pe tekora karai
poguasu kuera oipotava ojejapo pe tekoha ofilemongora akuepe herava Pirajui. Pea pe
tekoha opyta monbyry’i karai kuera oikohagui hera upéa Paranhos-MS pe. Nanemandua
avei SPI kuera omongora raka’e pe tekoha Pirajui ava kuéra pe ofiembyatypa hagua. Ha
upecha oikova ambue teko harupi gua, mbaretépe ofiemondopa chupe kuéra péa pe tekoha
pe umi karai omongorapa haguepe ha “Omba’apova kuera ava rehe ofiangarekoa”
(Servigo de Protecdo aos Indios/SPI) ko’ava pea ojapo akue. Uperupive umi karai
omondoho ava kueragui kuaapy opaichagua, teko, tekora rehegua. Upecha rupive ava
kuera ndojohecha pora veipa. Ha’e kuera kuri hekoha rupi oreko mbaechapa heko, hekora
ha’e kuera haichaite. Ha pe tekoha karai kuéra omongora akuepe, umi karai oiporavo ha
omoi tendota ra ha opamba’e oikova, oikotava omonbeu hagua chupe kuera, ha ha’e
tembiapo karai kuerape ojapo heiva guive. Ko tembiapo ojejapo hagud ofiema’€ ambue
rembiapo kue rehe, ava ha karai ojapo akue rehe, ha avei jehesamondo, jepyamongueta,
fiema’€ mba’echapa ava kuera ojevypa jey tamoim ha ijaryi reko haguerupi, ha avei umi
heta arama oikova, ndie, ha avei umi tendotard oikova, ha avei oikoma vaekue.

Ne’€ Rapo: tendota ava guarani haichaite, tendota karai omoim akue ohero akue,

jejapojey ojehypyty hagua.



RESUMO

Este trabalho aborda a pratica das politicas tradicionais e a forma de organizagdo politica
implementada pelo Estado nas reservas indigenas, com énfase na Reserva Pirajui,
localizada no municipio de Paranhos. Essas reservas foram criadas com o objetivo de
confinar os povos Guarani que viviam dispersos em seus territorios tradicionais. A
criagio da Reserva Pirajui pelo Servico de Protegdo aos Indios e Localizagio de
Trabalhadores Nacionais, entre 1915 e 1928, resultou na remogao for¢ada de diversas
parentelas de seus tekohas, ocasionando a ruptura de sua organizagao politica tradicional.
Tal intervengdo estatal gerou conflitos internos, uma vez que cada parentela possuia sua
propria estrutura organizacional. No contexto da reserva, foi instituida a figura do
“capitdo”, representante dos interesses estatais, em detrimento das liderangas tradicionais
indigenas. A metodologia adotada fundamenta-se em revisdo de literatura, incluindo
producdes de pesquisadores indigenas e ndo indigenas, analise das lutas territoriais e
realizacdo de entrevistas com ancidos e individuos que exercem ou exerceram a fung¢io
de capitao.

Palavras-chave: lideranca tradicional guarani; figura de capitdo; reconstrucdo da

autonomia



ABSTRACT:

This study examines the practice of traditional policies and the form of political
organization implemented by the State in the Pirajui Reserve, located in the municipality
of Paranhos, Mato Grosso do Sul. With the creation of the reserve by the Servigo de
Protecio aos Indios e Localizagio de Trabalhadores Nacionais (SPILTN - Indian
Protection Service and National Workers Settlement Agency) between 1915 and 1928,
the kinship groups that inhabited other tekohas (traditionally occupied territories) were
forced to abandon their lands and migrate to the newly established Pirajui Reserve. This
state intervention disrupted the inherent political organization of the Guarani, generating
conflicts among the natives, as each kinship group had its own organizational structure.
Within the reserve, the figure of the "capitdo" (captain) was introduced, who represented
the interests of the State, not those of the indigenous communities. The methodology of
this study is based on research already conducted by indigenous and non-indigenous
researchers, the analysis of land struggles, and interviews with elders, as well as people
who currently hold or have previously held the "position" of captain.

Keywords: Traditional Guarani leadership; captain figure; reconstruction of autonomy.
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Mbojoapy (Dedicatoria) — Guarani Nhandeva

Ko tembiapo ambojoapy ra€ che rogayguape, ko’yte Pires nemonare rapykuéri,
ha’ekuéra ha’e che remiandu pord ha che fie’énguéra rapykue. Che ramoi Gil Pires,
ojekuadva pora fiande tekoha Potrero Guassu-pe, ame’€ chupe che aguyje tuicha. Avei
ambojoapy che aguyje opa umi tapicha ndachemandu’ai héra peteitei, ha katu petei

hendaicha oipytyvd che rape mbo’esyry ha che rekove rape-pe.

Che rembireko Eduarda Canteiro-pe ame’€ che aguyje opa ara guara. Ipytyvo ha
inentende pora che rehe tuicha oipytyvd che py’a guasu ha che py’a guapy ko estudo aja.
Ha’e ojekuaa che irli tee che rape-pe, ko’yte umi 4ara aikotevé jave aheja che

rogayguakuéra. Aime tuicha aguyje chupe ipasiénsia ha mborayhu rehe.

Che sy Dona Santa Caldeira-pe, oiko va’ekue iména’yre ary 2011 guive,
ambojoapy che py’a mbarete. Ha avei upe kuimba’e che mbopy’arory ha che mbo’e
va’ekue, ndaha’¢i ko mestrado-pe afio, sino mba’éichapa fiamboheko pora fiande ruvicha

reko rehe che ru Félix Pires (Ava Nembiara) hembiapokue oikove gueteri che pype.

Che membykuéra Heitor Gael ha Théo Henrique-pe ambojoapy opa che ficha’a.
Heitor, oguereko va’ekue pokdi ary ko tape aja, oiko va’erd che ndaipéri jave heta ara
inimportanteva’ekue-pe. Ha Théo, che memby michivéva, onase va’ekue py jere (PTC)
reheve, ogueru heta mba’e ijetu’iva; jepe upéva, umiva omombarete nande

rogayguakuéra ha che fieha’a guasu.

Che niemonare tuichavévape avei, ko’yte che tio Otavio, ko’aga peve oikovéva
Pires fiemofiare apytépe, ha avei chemandu’a che tiokuéra Liberato Pires ha Narciso Pires
rehe, umi oipytyvo va’ekue che fiembo’e ha ko tembiapo rehe, ame’€ che mborayhu ha

che mandu’a pora.

Ame’€ che aguyje che mbo’eharakuérape. Ko’yte che orientador graduacaome,
Mbo’ehara Dr Levi Marques Pereira (FAIND/Teko Arandu), omokyre’y va’ekue chéve
ahai hagua fande rogayguakuéra rembiasakue. Che coorientador Professor Doutor
Guarani Kaiowa Tonico Benitez pe, petei techapyra pora hagua investigador ha fiane irti
fnamongeta jave ruvicha reko rehe, ame’€ avei che aguyje. Ha Professor Manuel
Calheiros, che orientador pos-graduacdo-pe, oiko va’ekue petei irli guasu fiane

fiomongeta académico-pe.



Ipahape, ambojoapy ko tembiapo umi ava Guarani Nhandeva fiorairdhara-pe,
che irll ha umi omofie’€tava ko tembiapo, oipytyvo va’ekue chéve petei henddicha.
Taiporu ko tembiapo, ko’yte fiane retdygua ava Guarani-pe guard, ha opa umi tapicha

ofiemoiriiva flande fioraird ymaguare rehe.
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11
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AGUYJEVETE

Ahechauka che aguyjevete tuicha ha pya’e che py’a rory ai haguére ko arape, ko

aravo tuicha mba’éva che rape mbo’eha rehegua ryepype.

Amondo che aguyje mbojoapype opaite mba’e marangatu ha ypykuéra rekove
oguah&va’ekue che ndive ko tape pukukue pukukue rehe. Che aguyje umi fiemofiare
rekove, fiorairdhdra kuimba’e ha kuna ohasava’ekue ko yvy ari, ha’e kuéra oho jepe ko
yvy ape ari gui, oiko gueteri che ruguy ryepype, ome’€ chéve mbarete ha py’a guasu aha

hagua tenondera.

Ko’a mbarete ypykue rupive afietehape ikatu kuri aju ko’ape: ahai, aiko hagua
jerovia rehe ha ajapo jey hagua fiane rembiasakue, oflembyai ha ofiemokiriri va’ekue
poguype fiemboguata vai ha karai reko (colonizacdo) rehegua. Ko’a mba’e ndojapoi
va’ekue yvy fiemomba’e afio, oficha’a avei omboyke ha omoi iguype fiande arandu ha

fiande rekokatu.

Upéichard jepe, fiande jerovia marangatu, fane fiembo’e ha fiane purahéi rupi,
ko yvy mard’y fiande ypykuéra rehegua oikove gueteri ha ojerovia gueteri. Ha’e voi che

mombareteha.

Upévare, amondo che aguyje umi Oporaeia kuéra (iembo’eha ha fiembo’eha
kufia), umi mita reko mbohefidiha kuimba’e ha kufia (parteiros ha parteiras), ha opaite
Jara kuéra, Tupa kuéra ha mba’e marangatu oikdva Guarani reko rehegua arandu ha

jehechakuaa ryepype.
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CAPITULO 1: FUNDAMENTOS METODOLOGICOS: A AUTOETNOGRAFIA
COMO CAMINHO

Minha trajetdria académica sempre foi marcada por desafios que ultrapassam os
limites intelectuais. Em agosto de 2024, nasceu meu filho, Théo Henrique Canteiro, com
pé torto congénito. O diagnostico representou um profundo impacto emocional para mim
e para minha companheira, Eduarda Canteiro.

Para nés, Guarani, essa condi¢ao ¢ compreendida a luz da nossa espiritualidade,
sendo interpretada como um possivel reflexo do ndo cumprimento adequado das
recomendacdes dos parteiros tradicionais. Essa cosmovisao gerou um intenso conflito
interno, desafiando-me a conciliar razao ¢ emogao, tradigdo ¢ ciéncia.

Essa complexa experiéncia ¢ elucidada pelo meu irmao e pesquisador Valentin
Pires, que a contextualiza em sua dissertacdo de mestrado junto ao Programa de Pos-

Graduacdo em Territorialidade.

Quando uma mulher gestante quer comer fruta ou outro tipo de comida,
o marido tem que procurar com a maior rapidez, ou preparar a comida,
desde que a mulher tenha permissao de comer. Ela pode perder a crianga
de tanta vontade de comer o que gostaria. Também ¢ exigido que a
mulher gestante ndo fique dormindo demais durante o dia, pois
compromete na hora do nascimento: o bebé fica imitando a mée e fica
preguicoso, lento, fazendo a gestante sofrer muito na hora de nascer.
Ao levantar da cama tem que deixad-la bem arrumada, ndo deixar
bagungada; se ndo fizer isso, a bolsa (membyryrukue) fica toda
baguncada dentro da mulher e ndo quer cair fora depois do parto.
Segundo a lei do guarani, isso pode levar a mulher a ¢bito. Quando a
mulher sentir que esta gravida, ao cozinhar ndo pode tampar a panela;
caso contrario, a crianga ndo consegue estourar a bolsa (hyru) para
nascer. A crianga imita tudo o que a mae e o pai fazem, mesmo dentro
da barriga de sua mae. Também ¢ aconselhavel para a mulher gravida
ndo colocar lenha de ponta ou atravessada no fogo; sendo a crianga se
posiciona no ventre do jeitinho que foi colocada a lenha. Outra coisa
proibida para a mulher gestante ¢ fazer costurar ou tecer com linha
porque a crianga pode imitar isso com o corddo umbilical e se enforcar.
Quando a mae vai ter o segundo parto, a mae e o pai tém que cuidar
muito bem do irmao antecessor da crianga, porque se a mulher gravida
amamentar o filho, o leite materno ndo vai servir mais como alimento,
mas sim como doenga. A crianga mama no peito da mae e depois fica
querendo vomitar (ombosevo’i) e também com diarreia o tempo todo,
dai vai perdendo muito liquido e pode levar ao processo de desnutrigdo
e desidratagdo e, se ndo tratar, pode levar a morte. O Guarani chama
isso de ombosevo’i. O remédio para isso ¢ desmamar do peito da mae
e fazer remédio que se chama kapi’i kati, em Guarani, e tomar em forma
de cha até parar a diarreia. Também quando um menino esta na fase de
andar ¢ a mae engravida de novo, no caso de ser de um menino, essa
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crianga também fica fraca, porque ja sabe que esta sendo trocada muito
cedo. Em Guarani isso se chama de ofiemoyrdse e a crianga pode até
querer morrer por isso. O menino, neste caso, fica chato, chora, faz
muita coisa para chamar a ateng@o. O remédio para isso € ter muita
paciéncia, demostrar carinho e afeto por ele, e também fazer o cha de
kapi’i kati, dar banho de guataja nele, esquentar o corpo dele com calor
de fogo na mio e alimenta-lo com caldo de pikype (peixe branco do
rio). S6 assim ele vai se recuperando de novo. (Pires, 2022, p.49 ¢ 50)

Através dessas explicacdes, senti-me culpado pelo fato de meu filho ter nascido
assim. Para me reerguer, passei por um processo de revitalizagao espiritual conduzido por
uma rezadora, minha cunhada Joalissa Medina (neta de Emenegildo Medina). Ela me
fortaleceu ao explicar que tais situagdes podem representar um teste dos Jaras (deuses) a
nossa capacidade emocional. Essa perspectiva foi fundamental para recuperarmos nossa
forga espiritual.

Paralelamente, buscamos apoio da medicina cientifica no Sistema Unico de
Saude (SUS). No entanto, diante da longa espera para iniciar o tratamento, procuramos
clinicas particulares a fim de evitar as demoradas filas de espera. Para viabilizar esse
atendimento, tomamos a decisao de vender nosso carro — um bem essencial para nosso
deslocamento, inclusive para as atividades de pesquisa. Esse desapego material foi em
prol do bem-estar do nosso filho, que hoje continua em tratamento. Superamos juntos
esse periodo dificil, e registro este relato para evidenciar que a trajetoria de um
pesquisador, especialmente indigena, ¢ permeada por obstaculos que vdo muito além da
academia.

A caminhada no Programa de Po6s-Gradua¢do em Territorialidade também
apresentou seus impasses. Tive um contratempo com o langamento de nota na disciplina
"Desenvolvimento Territorial e Sustentavel". Devido a uma coincidéncia de horarios,
mesmo tendo assistido as aulas e obtido uma boa avalia¢do, ndo foi possivel registrar a
nota em 2024. Consequentemente, precisei refazer a matricula na disciplina em 2025
exclusivamente para regularizar a situacao. Esse incidente atrasou minha qualificagao e,
automaticamente, o cronograma de pesquisa, exigindo uma prorrogacdo do prazo para
defesa da dissertagdo. Essa experiéncia serve como lembrete de que nem tudo sai
conforme o planejado.

Outro ajuste significativo foi a mudanga da minha linha de pesquisa.
Inicialmente vinculado a Linha 2 (Territério e Sustentabilidade), cursei a disciplina
obrigatoria da Linha 1 (Educagao e Diversidade), o que me levou a fazer a transi¢ao para

esta ultima.
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Metodologicamente, este estudo sofreu transformagdes importantes. Concebido
inicialmente como uma pesquisa quantitativa para entrevistar liderangas que ocuparam o
cargo de capitdo, o contato inicial com ex-capitdes e outras liderancas revelou a
recorréncia de certos padroes. Essa percepcao redirecionou a investigagdo para uma
abordagem qualitativa, permitindo abranger um espectro mais diversificado de atores
politicos. Foram entrevistadas figuras como Tonico, da Coordenagdo Regional da Funai
de Ponta Pora; Janio Avalo, representante da articulacdo dos jovens Guarani-Kaiowa; e
Otoniel Ricardo, com sua vasta trajetoria em cargos como vereador e coordenador do
Conselho Aty Guasu.

Investigar o tema do "capitdo" exigiu extrema sensibilidade metodologica.
Trata-se de um paradigma politico com quase um século, imposto pelo Estado durante
um periodo de colonizagdo, cujos resquicios muitas comunidades ainda ndo superaram.
Como pesquisador, foi crucial um cuidado especial para ndo instrumentalizar a pesquisa
em conflitos locais. Um exemplo ilustrativo ocorreu no proprio grupo de parentesco Pires:
enquanto meu tio Otavio exerce uma lideranga tradicional sem o titulo formal, meu primo
Elpidio Pires se autodenomina "capitdo unico". Equilibrar a abordagem para ndo agravar
tais tensOes foi uma premissa constante.

A pesquisa, de carater qualitativo, foi desenvolvida no segundo semestre de
2025. Seu escopo inicial limitava-se a analise de questdes politicas na Aldeia Potreiro
Guacgu, em Paranhos (MS). No entanto, minha admissao na Fundagao Nacional dos Povos
Indigenas (Funai) em 16 de janeiro de 2024 permitiu uma ampliagdo significativa do
estudo. Minha atuagdo como servidor publico possibilitou a aplicacdo da observagao
participante como método principal. A intencdo inicial de aplicar questionarios formais
foi substituida pela obtencdo de informagdes durante visitas de trabalho a diferentes
tekohas. Essa imersdo proporcionou acesso a reservas e retomadas, incluindo as aldeias
Guapoy e Limao Verde (Amambai-MS) — onde ocorreram elei¢des internas para capitdo
em 2024 —, bem como a Aldeia Porto Lindo (Japora-MS) e a Reserva Pirajui (Paranhos-
MS). Dessa forma, os dados e andlises aqui apresentados sao fruto do trabalho de campo

conduzido nesses locais.
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1.1 A HISTORIA DA INFANCIA MITARONGUARE

Meu nome ocidental (Karai) ¢ Cledino Caldeira Pires, esse nome foi esolhido
pelos missionarios na época foi imposta a minha mae para colocar este nome enquanto o
meu nome tradicional ¢ Nduja, que na lingua Guarani significa "renascido” ou "aquele
que voltou do mundo espiritual”. Sou da etnia Guarani Nandeva e vivo no Tekoha Potrero

Guassu, territorio localizado no municipio de Paranhos, no Mato Grosso do Sul.

O Tekoha Potrero Guasu esta localizado na fronteira seca entre Brasil e
Paraguai. O tekoha dos Guarani Nandeva fica a beira da estrada que liga
os municipios de Paranhos a Sete Quedas. Atualmente, a aldeia conta
com 1.021 pessoas cadastradas na SIASI outubro 2022. Este tekoha dos
Guarani fiandeva foi retomado no dia 20 de abril de 1998. O municipio
de Paranhos esté localizado no sul do estado de Mato Grosso do Sul e
faz fronteira com o Paraguai, pais vizinho. Paranhos tem seis
comunidades indigenas dos povos Guarani e Kaiowa, onde fica a
reserva Pirajui um dos oito reservas demarcadas pelo Servigo de
Prote¢do aos SPI, mas somente algumas terras tradicionais foram
recuperadas com a retomadas. Entre as terras retomadas est3o as terras
indigenas de Paraguassu, do povo Kaiowa. Esse tekoha retomado no
ano de 1971. A segunda terra indigena, do povo Kaiow4, foi Sete Cerro,
retomada em agosto de 1991. No ano de 1998 os Guaranis Nandeva
retomaram o Tekoha Tradicional Potrero Guassu. Em setembro de 1999
o tekoha tradicional da etnia Kaiowa retomou a aldeia Arroio Cora. Por
tltimo, os Guarani Nandeva retomaram também o tekoha Ypo’i no de
2009. Lembrando que o Ypo’i ainda ¢ reconhecido pelo estado como
terra indigena. Somando a populacdo dessas terras indigenas temos
5.588 habitantes guarani e kaiowas. A Terra indigena, tekoha Pirajui,
tem 1783 pessoas cadastradas; o tekoha Potrero Guasu tem 1021
pessoas cadastradas; no tekoha Sete Cerro tem com 704 pessoas
cadastradas; e no Ypo’i contam com 303 pessoas cadastradas. (Canteiro,
2024 p.25)

Sou filho de Félix Pires (Ava Nembiara) e Santa Caldeira, ambos da etnia
Guarani Nhandeva. Meus pais tiveram dez filhos: seis homens e trés mulheres e uma que
faleceu por falta de atendimento medica. A ordem de nascimento foi a seguinte: primeiro
Valentim Pires, depois Silvio Pires, em seguida Placida Pires, depois Leonardo, Enildo,
Rosemeire Pires, Claudelino Pires, Claudelina Pires e, por ultimo, eu, Cledino Pires.

Com a criacdo da reserva, muitas familias de diferentes tekohas (terras
tradicionais) se estabeleceram na reserva Pirajui. Esse novo contexto fortaleceu a pratica
de aliancas por meio de casamentos, uma estratégia que promovia a coesao do grupo. A
unido entre diferentes parentelas consolidava coletivos mais fortes e influenciava
diretamente as escolhas matrimoniais de meus irmaos. Essa dindmica beneficiou muito a

familia Pires, assim como outras, como a familia Medina e a familia Vera, que foram
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diretamente envolvidas nesses lagos, conforme ilustram os casamentos que mencionarei
a seguir.

Valentim Pires Hu Yryapu casou-se com Silvia Medina, filha do senhor
Aveliano Medina, da familia Medina do tekoha Triunfo que ainda se encontra em posse
dos fazendeiros.

Silvio Pires e Leonardo Pires casaram-se com mulheres da familia Vera: Silvio
casou com Ana Vera que tiveram cinco filhos e por ultimo adotou uma menina ja que o
casal queria uma filha e s6 teve filhos.

E Leonardo casou com Martina Vera que tiveram sete filhos sendo quatro
homens e trés mulheres. Elas sdo do grupo familiar de Marciano Vera, que veio do tekoha
Ypo’i para a recém-criada reserva.

Placida casou-se com Cecilio Benites, um Kaiowa, reconhecido como um
grande guerreiro, trabalhador e produtor indigena eles tiveram 7 filhos sendo dois homens
e cinco mulheres.

Rosimeira casou-se com um membro da familia Adjala paulino Ajala e tiveram
quatro filhos sendo uma mulher e trés homens.

Claudelino também se casou Claudineia Vera pertencente da familia Vera
(Degermes), uma familia da regido de Paranhos, com origens no Ypo’i e nos arredores de
Pirajui.

Claudelina, que era professora, casou-se com um parente do territério que hoje
pertence ao Paraguai, mas que antes era o tekoha Guarani Reta.

Por fim, eu, Cledino, sou casado com Eduarda Canteiro (neta do Emenegildo
Medina), com quem tenho dois filhos e ela ¢ da familia Medina do tekoha Triunfo, uma
area que infelizmente ainda se encontra em posse de fazendeiros.

Para contextualizar a histéria da minha vida, recorro ao relato da minha mae, que
comegca ainda na sua gravidez. Ela conta que, certa noite, teve um sonho tdo vivido que
parecia real: viu meu pai seguindo por uma trilha quando, de repente, um macaco
apareceu e o matou. Assustada, ela acordou, levantou-se e preparou chimarrdo para ele.
Logo depois, meu pai saiu e se dirigiu ao Posto da Funai para conversar com o chefe.

Pouco tempo depois, meu avd, Gil Pires, chegou em casa perguntando pelo filho.
Minha mae explicou que ele havia ido ao posto, € meu avd decidiu espera-lo. Na volta,
meu pai trouxe consigo um macaco que havia cacado. Meu avo ficou feliz e disse que

irlam comer a carne do animal. Minha mae limpou e cozinhou o macaco, e todos se
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alimentaram. Ao final, meu avo disse a ele que iria embora para um lugar distante, mas
prometeu voltar quando chegasse o frio. Naquela mesma noite, ele faleceu.

Trés meses depois, minha mae descobriu que estava gravida de mim. Minha tia
Teofila (in memoriam), que era parteira, veio visita-la e fez massagens enquanto
conversava comigo ainda no ventre. Segundo ela, a criangca que minha mae esperava era
o retorno do meu avd — a reencarnagdo do seu espirito.

Esta fotografia faz parte do acervo da familia, guardada com carinho por minha
mae, Dona Santa. A imagem impressa foi registrada em 2003, durante uma das visitas de

Tia Teofila a nossa casa, na Retomada Potreiro-Guagu.

Nasci na tarde de 23 de junho de 1992. Minha mae sentiu fortes dores e, como o

parto estava atrasado, a missdo evangglica a levou ao hospital. O médico disse que era
necessaria uma cirurgia de emergéncia para me salvar. Apos o procedimento, minha mae,
ainda fraca por ter perdido muito sangue, mal conseguia me segurar no colo. Além disso,
ela ndo tinha leite materno, mas recebeu apoio da missdo evangélica por pertencer a

igreja.
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Meus primeiros anos de vida foram dificeis. Segundo minha mae, eu era
extremamente fragil e adoeci com frequéncia. Ela costumava dizer: "Nde rasy hare reiko
ha’ete tuja mi" ("Vocé vivia doente como um velhinho"). Para ela, isso confirmava que
eu era o avo retornando para continuar sua luta. Embora essas explicagdes possam parecer

miticas, alguns acontecimentos me fazem refletir sobre sua veracidade.

Por um tempo, familiares do lado paterno me perguntavam sobre o futuro —
algo que ndo faria sentido para uma "crianga normal". Minha tia Mira Pires, em especial,
sempre me tratou de maneira diferente das outras criangas, como se realmente acreditasse

que eu era a reencarnagao do meu avo Gil Pires.

1.2 - TRAJETORIA ESCOLAR

Minha trajetoria escolar iniciou-se aos cinco anos, nao pelas letras, mas pelo
alimento. Na extrema pobreza que enfrentdvamos na reserva, acompanhava minhas
irmas, Claudelina e Rozimeire Pires, até a escola do Posto de Pirajui (atual Escola
Adriano Pires), movido principalmente pela merenda escolar.

Em 1998, aos seis anos, ingressei formalmente na escola da missdao. Minha
adaptacao foi facilitada pela minha primeira professora, a missionaria Ursula Bender, que
falava guarani. Contudo, essa fase regular durou pouco: em 23 de abril do mesmo ano,
minha familia mudou-se para a Retomada Potrero Guassu, um marco que redefiniu
completamente minha infancia e meu aprendizado.

Na Potrero Guassu, éramos apenas crian¢as. Eu, com meus seis anos, ja tinha
plena consciéncia do perigo iminente dos conflitos com os proprietarios que haviam
usurpado nossa terra — a terra que estdvamos ali para resgatar. Nosso acampamento estava
armado a beira de uma das Gltimas faixas de mata remanescentes. Ali, testemunhdvamos
nossos pais e rezadores em seus rituais. Quando os ataques chegavam, éramos protegidos
por nossa mae e pelos jovens mais velhos, sob cujo abrigo nos escondiamos.

Aquele foi um periodo de profunda tristeza, mas também de um aprendizado
intenso e transformador. Desde tenra idade, fui ritualmente preparado para me tornar
Yvyra Jja (Discipulo de Rezador). Meu pai, com insisténcia, me levava consigo,
imergindo-me nos rituais Nembo’e Jeroky conduzidos pelos rezadores Eduardo Santo e
Emenegildo Medina. Essa era sua forma de me fortalecer, de agugar meu conhecimento

e forjar em mim a performance de um verdadeiro guerreiro. Assim era a nossa vida, nos
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primoérdios da retomada: uma escola da resisténcia, onde o curriculo era a propria luta
pela sobrevivéncia e pela cultura.

Este registro fotografico faz parte do acervo da familia Pires. A imagem foi
capturada no ano 2000, durante o cumprimento do liminar de despejo na retomada da
terra indigena Potrero-Guassu. Na foto, parentes indigenas aparecem em frente a uma
ponte que foi levada pelo rio devido as fortes chuvas da época — um acontecimento

atribuido as intensas rezas dos rezadores.

Somente em 1999, um ano apds nossa chegada, foi inaugurada uma sala de

extensdo da Escola Municipal Adriano Pires — cuja sede ficava na Reserva Pirajui. Dois
professores foram designados para lecionar: Silvio Pires, meu irmdo, e Gidedo Pires, meu
primo, ambos da familia Pires.

As turmas eram multisseriadas. Pela manha, a primeira e a segunda séries
estudavam juntas; a tarde, era a vez da terceira e quarta.

Por sorte — ou azar —, meu primeiro professor foi justamente o meu irmao,

com quem aprendi a ler e escrever. No inicio, tive grande dificuldade para decifrar a
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escrita, mas, com a ajuda do meu sobrinho Robson Pires, filho do professor Silvio,
consegui avangar para a segunda série.

Havia muitas criancas nessa retomada, e, no periodo da tarde ou aos sabados,
levavamos nossa produg¢do de mandioca até a cidade para vender ou trocar. O que
recebiamos em troca era o "sebo" — uma gordura de carne descartada pelos agougues,
que ndo servia para a venda ao publico. Os comerciantes queriam a nossa mandioca para
alimentar seus animais, como porcos, ¢ também para o proprio consumo. Eles
descascavam a mandioca e revendiam aos seus clientes.

Em troca do nosso produto, nos davam esse sebo. As vezes, quando estavam de
bom humor, ainda acrescentavam a "galleta", uma iguaria tipica da regido de fronteira,
produzida principalmente no Paraguai. A galleta ¢ como um pao, mas ndo exatamente; ¢
feita de farinha de trigo e, na nossa regido, chamavamos de “galheta”.

Quando muitas familias iam fazer a troca — como os Medina e os Pires, que iam
com frequéncia —, surgiam disputas entre os grupos. Quem acordava mais cedo e
chegava primeiro conseguia vender ou trocar seus produtos, enquanto os que chegavam
mais tarde ficavam sem oportunidade, o que gerava certa desavenca entre nos.

Nos, criangas, também ajuddvamos no transporte. Carregdvamos a mandioca
pelo trajeto do potreiro até a cidade, que era de cerca de 15 a 20 quilometros, na medida
do peso que conseguiamos aguentar.

Os donos dos mercados onde faziamos as trocas eram o senhor Julho Selau e
outro conhecido como "Gordo". Eles eram os nossos intermedidrios nesse sistema de
escambo.

Mesmo com todas as adversidades, consegui avancar para a segunda série,
gracas a ajuda do meu sobrinho Robson Pires.

Entre o terceiro e o quarto ano, estudei com meu primo, Udo Pires. Passei no
exame final da terceira série, mas fui reprovado na quarta. No ano seguinte, consegui
avangar para a quinta série. Como a escola da retomada atendia apenas até o quarto ano
(Ensino Fundamental I), em 2005 transferi-me para a Escola Municipal Dr. Mitsuro Saito,
uma institui¢do ndo indigena na cidade de Paranhos.

L4, enfrentei novamente a barreira da comunicacdo. Na ¢€poca, eu s6 falava
guarani, e os professores ndo demonstravam preocupacao em saber se eu estava de fato
aprendendo. Esse foi o motivo pelo qual reprovei trés vezes seguidas no sexto ano. Apos
essas repeténcias, consegui progredir e, finalmente, em 2009, conclui o nono ano (Ensino

Fundamental II).
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Minha trajetdria escolar reflete o fracasso do projeto estatal de integrar os povos
indigenas a chamada "sociedade civilizada". A principal razdo desse insucesso foi a nossa
resisténcia enquanto povos origindrios, que sempre preservamos nossa lingua e nosso
modo de ser.

Esse fracasso ¢ claramente evidenciado pela histéria do sistema educacional que
nos foi imposto. As escolas do ndo indigena falharam em sua missdo ao tentar forgar os
indigenas a se comunicar apenas em portugués, negando nossas linguas e visdes de
mundo.

Reprovar trés vezes no sexto ano levanta uma questao: eu ndo tinha capacidade
de aprender? Na verdade, o problema era que me explicavam um contetido em uma lingua
que ndo era a minha. Aquela realidade fugia da minha cognicdo, pois representava um
mundo que ndo me pertencia. Por tanto, a reprovacao ndo foi pedagogica, foi politica.

Nos, Guarani, ndo conseguiamos simplesmente assimilar ou reproduzir aquele
ensino mecanicista. Nossa resisténcia, no entanto, encontrou um aliado crucial na
Constituicao Federal de 1988, que passou a reconhecer o direito dos indigenas a educagao
em sua lingua materna. Esse foi um avango fundamental, pois permite que sejamos
escolarizados com base em nossa propria lingua e cultura. Dessa forma, podemos
compreender as explicagdes quando sdo feitas de guarani para guarani, sem a imposi¢ao
de uma metodologia de ensino alheia a nossa realidade.

E importante observar que, mesmo apds a Constitui¢io de 1988, as escolas nao
indigenas persistiam, na pratica, em um ensino exclusivamente em portugués, que
invisibilizava e silenciava os estudantes indigenas. Naquela época, ndo tinhamos tanto
contato com o mundo nao indigena, nem com a lingua portuguesa, como ocorre hoje por
meio do YouTube e das redes sociais. A falta dessa exposigdo dificultava ainda mais
nosso aprendizado.

Em 2010, ingressei no Ensino Médio na Escola Estadual Santiago Benites. Fui
reprovado no terceiro ano, concluindo essa etapa apenas em 2013.

Um marco decisivo em minha vida académica ocorreu em 2017, quando fui
aprovado no vestibular para a Licenciatura Intercultural Indigena Teko Arandu
(FAIND/UFGD). No inicio de 2020, contudo, a pandemia de Covid-19 suspendeu as
aulas presenciais, e a UFGD adotou o ensino remoto. A participagdo online era opcional,
voltada para quem tinha acesso a internet e energia elétrica nas reservas. No entanto,
bolsistas de programas como Residéncia Pedagogica e PIBID eram obrigados a se

matricular em disciplinas para manter seus beneficios. Participamos de capacitagdes
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sobre saberes indigenas, uma experiéncia positiva, ainda que muitos colegas tenham
ficado excluidos pela falta de infraestrutura.

As aulas presenciais retornaram em 2022 e, em fevereiro de 2023, conclui minha
graduacao. No mesmo ano, fui aprovado no processo seletivo do Programa de Pos-
Graduagao em Territorialidade (PPGET/FAIND/UFGD), com previsao de conclusao para
dezembro de 2025.

1.3 VIDA PROFISSIONAL

A partir de 2010, empresas fruticolas de Santa Catarina iniciaram o recrutamento
de mao de obra indigena na Reserva Pirajui municipio de Paranhos Mato Grosso do Sul.
Em 2011, cerca de 120 indigenas foram contratados para trabalhar na colheita da maca,
recebendo uma remuneragdo considerada “boa” para a época, o que despertou grande
interesse na comunidade. No ano seguinte, o nimero de trabalhadores quase triplicou.

Até os dias atuais, indigenas das aldeias do municipio de Paranhos continuam
migrando para trabalhar nas safras de mac¢a em Santa Catarina e no Rio Grande do Sul a
safra acontecem no primeiro semestre de cada ano que dura aproximadamente do final de
janeiro até, no maximo, abril.

No entanto, ao longo desse processo migratorio, os trabalhadores safristas
indigenas enfrentam inimeras adversidades, que se iniciam ainda no momento da saida
de suas comunidades e se estendem até o retorno. Entre os problemas mais graves estdo
as praticas abusivas de alguns comerciantes locais. Esses estabelecimentos se dispdem a
fornecer alimentos e outros produtos de primeira necessidade para os trabalhadores
levarem consigo ou deixarem com suas familias durante o periodo de auséncia. Contudo,
frequentemente superfaturam os produtos, aproveitando-se da situagao de vulnerabilidade
dos indigenas para impor precos abusivamente elevados.

Ao retornarem das lavouras, apds permanecerem entre 40 e 70 dias longe de suas
casas, os indigenas enfrentam novas investidas desses mesmos comerciantes. Durante o
retorno, muitos trabalhadores encontram-se emocionalmente fragilizados — seja pela
saudade acumulada, pelo cansago fisico ou mesmo pelo estado de embriaguez motivado
pela alegria do reencontro iminente com seus familiares. E nesse momento que alguns
mercadistas se antecipam e vao ao encontro dos trabalhadores ainda no caminho para
cobrar dividas contraidas anteriormente, seja por eles proprios antes da viagem, seja por

seus familiares durante sua auséncia. Essas cobrancgas sdo feitas de forma oportunista,

26



muitas vezes quando o trabalhador se encontra em situacdo de vulnerabilidade, o que
facilita a apropriacdo indevida de seus rendimentos.

Ha também situagdes em que os indigenas sdo pressionados a adquirir produtos
como celulares e roupas novas, tanto no momento da partida quanto no retorno das safras,
sempre com valores inflacionados e condi¢gdes de pagamento abusivas. Como resultado,
apos meses de trabalho exaustivo, muitos trabalhadores retornam para casa sem qualquer
economia ou até mesmo endividados, tendo pago muito mais do que o justo por produtos
basicos.

Outro agravante ¢ a postura de alguns ‘“cabegantes” — liderangas ou
intermediarios responsaveis por organizar e articular as contratagdes — que, em certos
casos, acabam sendo coniventes com essas praticas. Muitas vezes, acreditam que os
comerciantes sdo responsaveis por viabilizar as oportunidades de trabalho para o grupo
e, por isso, sentem-se pressionados a aceitar tais abusos, mesmo que isso signifique
compactuar com a explorac¢ao dos proprios trabalhadores.

Esse processo migratorio esta diretamente relacionado a expulsdo histérica dos
povos indigenas de seus territorios tradicionais. Mesmo quando conseguem retomar parte
dessas dreas, os indigenas frequentemente retornam a territorios profundamente
degradados. A abundancia de alimentos que a natureza antes oferecia — como frutas
nativas e animais para caga — tornou-se escassa devido a exploracdo realizada por
colonizadores, que desmataram extensas dreas e transformaram a paisagem com o uso de
maquinas agricolas. Plantas como a guavira, que outrora constituiam importante fonte de
alimento, tornaram-se cada vez mais raras. Diante da impossibilidade de garantir a
subsisténcia familiar apenas com os recursos de seu territorio, muitos indigenas veem-se
obrigados a buscar alternativas de trabalho fora de suas comunidades, submetendo-se
frequentemente a atividades bragais marcadas por condigdes precdrias e baixa
remuneracao, por vezes proximas ao trabalho andlogo a escravidao.

A necessidade, portanto, fala mais alto. Os Guarani se submetem a esse tipo de
trabalho para garantir o sustento de suas familias. Ainda assim, ¢ comum ouvir afirmagdes
de ndo indigenas de que os indigenas “ndo produzem” ou “nao trabalham”. Na realidade,
sdo justamente os saldrios obtidos por esses trabalhadores em outros estados que, ao
retornarem as suas comunidades, movimentam o comércio local e contribuem para a
economia dos municipios.

Em 2013, aos 19 anos, apds reprovar no terceiro ano do Ensino Médio,

desanimei-me com os estudos e decidi ingressar na colheita da maca. Meu amigo Enio
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Duarte, morador da Pirajui, comentou que seu pai estava recrutando trabalhadores. Pedi
entdo que reservasse uma vaga para mim. Ele duvidou que eu realmente fosse, pois meus
pais eram aposentados e minha familia era considerada influente na comunidade — uma
“parentela forte”. Ainda assim, conversou com seu pai, € minha vaga acabou sendo
garantida.

Esses recrutadores indigenas sao conhecidos como “cabecantes”. Sua fun¢ao ¢
reunir o nimero de trabalhadores solicitado pela empresa e conduzi-los até o local de
trabalho. O cabecante ¢ responsavel pelo grupo durante todo o processo, tendo como
principal atribuicao orientar os trabalhadores e transmitir as exigéncias da empresa.

No dia 14 de janeiro, embarcamos em um 6nibus rumo a Santa Catarina. Saimos
as 9h da Aldeia Pirajui e, ao chegarmos a Iguatemi, o veiculo parou para a realizagdo do
cadastro. Em um barracdo abandonado, o gerente conferiu a documentacdo dos
trabalhadores. Aqueles que estavam com a documentacgdo regular seguiram viagem; os
que apresentaram irregularidades foram obrigados a retornar a aldeia. Muitos, por nao
possuirem documentos civis, tentaram utilizar documentos emprestados de parentes para
nao perder a oportunidade de trabalho. Menores de idade também foram identificados e
encaminhados de volta.

Apo6s o cadastro, retomamos a viagem. Na época, as empresas custeavam as
refeicdes, porém os horérios eram desorganizados: almocamos por volta das 15h e
jantamos apenas a 1h da madrugada, em Pato Branco, no Parand. Chegamos ao destino
no dia 15 de janeiro de 2013. Ao chegar, assinamos os contratos de trabalho, recebemos
os Equipamentos de Protecao Individual (EPIs) e participamos de treinamentos sobre as
técnicas adequadas de colheita. A safra geralmente durava cerca de trés meses e, em abril,
retornavamos aos nossos tekoha.

Trabalhei na empresa Fischer (SC) nas safras de 2013, 2014 e 2015. Em 2016,
passei a trabalhar na Rasip (RS), que oferecia um tratamento mais respeitoso aos
trabalhadores indigenas, embora os salarios fossem inferiores.

Em 2015, casei-me com Eduarda Canteiro, neta de Emenegildo Medina. Durante
uma roda de tereré em familia, meu irmdo Valentin Pires Hu Yryapu, morador da Aldeia
Pirajui, que estava visitando a casa de nossa mae, comentou sobre as inscri¢gdes para o
processo seletivo do Conselho Tutelar do municipio (mandato 2016-2019). Diante disso,
minha esposa e eu decidimos nos inscrever. Fui aprovado na etapa seletiva e, como o

cargo era eletivo, comecei a buscar apoio primeiramente entre meus parentes.
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Conversei com minha familia extensa, porém alguns, mesmo fazendo parte do
meu circulo familiar, demonstraram resisténcia em me apoiar. Muitos acreditavam que
eu era muito jovem e imaturo e que ndo conseguiria desempenhar um bom trabalho diante
da grande responsabilidade que o cargo de conselheiro exige.

Diante dessa situacao, passei a buscar apoio fora do ntcleo familiar. Procurei
algumas liderancas, entre elas Dionisio, principalmente na comunidade indigena Arroyo
Cora, no municipio de Paranhos. Ele prontamente se dispos a me apoiar e permitiu que
eu conversasse com a comunidade, apresentando meu nome. A comunidade acolheu
minha candidatura e conseguimos 123 votos. Com esse resultado, fiquei como segundo
suplente — considerando que sdo eleitos cinco conselheiros titulares e cinco suplentes.
Terminei em sétimo lugar, o que me colocou na posi¢ao de segundo suplente.

Foi somente em 2017, apds a saida de dois conselheiros que migraram para
outras atividades, que fui convocado para assumir o cargo. Assim, iniciei minhas
atividades em 2017 e permaneci no Conselho até o final do mandato, em 2019.

Nesse mesmo ano, ocorreu uma nova elei¢do para o segundo mandato. Coloquei
novamente meu nome a disposi¢ao, participei do processo seletivo e fui aprovado. Dessa
vez, contei com maior apoio local, inclusive da minha propria familia, € também com o
apoio da comunidade Potrero guagu. Fui eleito diretamente, ficando entre os cinco
primeiros colocados, na quarta posi¢ao.

Iniciei meu segundo mandato em 2020, com previsdo de término em 2024.
Porem no altimo ano desse mandato, em 2023, fui aprovado em um processo seletivo da
Escola Gil Pires e optei por lecionar a disciplina de Historia para turmas do 6° ao 9° ano
do Ensino Fundamental II em minha aldeia, Potrero Guassu.

Em setembro de 2023, o Coordenador Regional da FUNAI em Ponta Pora, Dr.
Tonico Benites, convidou-me para assumir a Chefia da Divisdo Técnica — cargo que
estava vago devido a saida do servidor Jovelson Vasques, transferido para atuar como
assessor do Procurador Marco Antonio, no Ministério Publico Federal de Dourados-MS.

Na ocasido, ndo pude aceitar o convite devido aos compromissos com meu
mestrado. Entretanto, ap6s a conclusdo das aulas presenciais e verificando que a vaga
permanecia aberta, decidi assumir o desafio. Fui nomeado em 16 de janeiro de 2024 e,
atualmente, integro a equipe da Coordenacao Regional da FUNAI em Ponta Pora.

Em fevereiro de 2024, retornei ao Rio Grande do Sul, desta vez como servidor

da FUNALI, acompanhando o Ministério Publico do Trabalho em visitas as empresas que
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empregam indigenas. Fui visitar os parentes em uma nova fun¢do, mas constatei que
muitas questdes permanecem as mesmas de quando eu era trabalhador nessas empresas.

As reclamagdes dos indigenas na colheita da maca ainda sdo frequentes e
indicam a necessidade de diversos ajustes. Visitamos empresas de grande, médio e
pequeno porte, como a Rasip e Agrobam. Entre as queixas, estd a falta de agua, que ¢
fornecida apenas em galdes, por exemplo.

Em conversa com os responsaveis pelas empresas, estes alegam enfrentar
dificuldades para recrutar mao de obra em Mato Grosso do Sul, pois algumas liderancas
cobram uma taxa por trabalhador. Segundo os empregadores, ¢ pago aos capitaes o valor
de 20 reais por pessoa para que permitam a ida desses trabalhadores.

Além disso, os indigenas, ap6s ganharem seu dinheiro, t€ém seus rendimentos
usurpados de varias formas. Ha, por exemplo, comerciantes que superfaturam produtos,
cobrando precos muito acima do mercado dos trabalhadores indigenas, aproveitando-se
do fato de que eles possuem renda na época da safra.

Na imagem a seguir trago um registro fotografico feito durante a visita aos
trabalhadores indigenas em fevereiro de 2024 nas empresas da mag¢ad em Rio Grande do

Sul na empresa Perbome
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CAPITULO 2: O RANCHO CAPI'l PIRI KUERA REKOHA: TERRITORIO E
PERTENCIMENTO

2.1 A PARENTELA PIRES

Antes da chegada dos colonizadores, o entdo Rancho Capi’i — atual Potrero
Guassu — era um tekoha extenso, territorio tradicionalmente ocupado pelos Nhandeva.
Entre os grupos familiares que ali viviam, destacava-se a parentela da familia Pires,
conhecida por sua organizagao sélida. O tronco desse grupo era formado por Gil Pires e
sua esposa, Sebastiana Molares (Xixa).

Esta foto ¢ do meu avo Gil Pires, que ¢ o tronco da nossa parentela. A imagem
foi obtida no arquivo do professor Davi Benitez, um dos professores da comunidade

indigena Potrero Guacu.

O casal teve dez filhos: quatro homens e seis mulheres. Os filhos homens eram:

1. Narciso Pires (também conhecido como Ava Reko Ju) era casado com
Dona Rosita. Ele foi o filho mais velho de sua familia e, por sua vez, teve sete filhos
biologicos: Elpidio Pires, Timdteo Pires, Carmen Pires, Julia Pires, Celino Pires e Gidedo

Pires. Além deles, o casal adotou mais duas criangas, Keila e Eliseo. Na época, era uma
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pratica comum que maes que nao tinham condic¢des de criar seus filhos os entregassem a

casais com melhores recursos e prestigio social, que pudessem cria-los e educa-los.

U
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Foto tirada na residencia durante a visita em 2021 aldeia Potrero Guass
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Felix Pires (Ava Nembiara), meu pai;

Liberato Pires (Tupa Yvoty) era casado com Alicia Ajala, com quem teve sete filhos:
Udo, Adileia, Adnilza, Jane, Emildo e Elaine Pires. Faleceu em 2021, aos 55 anos,

enquanto que a viuva Alicia Ajala continua residindo em sua residencia em Potrero.
Otavio Pires (Pira Kangue), o cacula da familia e unico filho vivo de Gil, ¢ casado
com a Sra. Ventura Caceres. O casal teve oito filhos e atualmente reside em Potrero
Guagu, onde se dedica a agricultura, cultivando mandioca e batata.

As filhas mulheres eram:

Joana Pires (Akeke);

Eliseria Pires (Nyku3);

Crescencia Pires (Pi’1 Pere);

Feliciana Pires (Pi’1 Guasu);
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5. Mira Pires, também conhecida como Panga, era casada com Kaio Santos. O casal teve
seis filhos e viveu até os ultimos dias na Retomada Potrero Guassu. Mira, no entanto,
foi enterrada na Reserva Pirajui, local onde dois de seus filhos residem até hoje. Kaio

Santos também foi sepultado em Pirajui.

Candida Pires (Akango) foi casada com Clemente Vera, com quem teve cinco filhos.
Ela participou do movimento de retomada de Potrero Guassu em 1998 ao lado de seus
irmaos, mas em 2005 retornou a Reserva Pirajui, onde vive até hoje. Clemente Vera

faleceu em 2023.
Conforme as filhas de Gil Pires foram se casando, elas construiam suas casas ao

redor da dele. Era como se formassem um circulo imagindrio feito pela organizacdo de
casa feita de sape, tendo no centro a figura mais importante da familia: o mais velho no
caso Gil Pires.

Durante o ritual de casamento era de costume os mais velhos ancides e ancias
orientar os novos filhos sobre a importancia do teko pora, de como cuidar da familia e de
toda sua parentela qual ird pertencer a partir da unia através deste matrimonio.

Nao se via isso como uma "lideranga" formal, ndo era um capitdo ou um chefe
declarado. Era algo natural, uma pessoa de referéncia em quem a familia depositava
confianca e seguranga. Ficar perto dessas pessoas mais experientes era reconfortante.
Assim era a vida aqui no Tekoha Potreiro Guagu.

Naquela época, a paisagem do potrero era diversa. Havia uma parte de mata
fechada, alta, e outras areas de cerrado, onde tinhamos frutas como a guavira. Havia
também outras frutas, como o jacaratia, que parecia um mamao, s que menor, € dava em
uma arvore grande. Outra fruta muito consumida era a Yvaliju, parecida com a
jabuticaba, que também vinha de uma arvore de grande porte. A guavira era abundante,
principalmente para o lado do que chamamos de Carapa — que hoje ¢ tido como fronteira
entre Brasil e Paraguai, mas que para nos, na época, nao tinha essa nogao de divisdo. Era
simplesmente o Carapa, por onde os Guarani andavam. Ali também havia uma grande
sepultura. Tudo isso era fiu cerrado. Hoje, ¢ tudo soja.

Nossa comunidade também tinha suas rogas. Cada familia indigena tinha a sua.
Meu avo, Seu Albino, plantava milho, arroz, mandioca, batata, cara... Era para o sustento
dele e da familia: filhos, netos. Os frutos da rog¢a eram de toda sua familia. E as sementes
eram guardadas com cuidado para serem usadas no ano seguinte, uma pratica que se

perdeu.
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Hoje, as sementes que nos sao dadas — pela Funai ou por outros nao indigenas —
j& ndo servem para replantio. Servem apenas para aquele unico plantio e colheita. Nossas
sementes tradicionais eram diferentes; tinham durabilidade. Eram guardadas e repassadas
por geragdes, para que os descendentes pudessem continuar plantando.

Outra arvore importante era o guaporoity, cuja fruta e folhas serviam como
remédio para dor de barriga. Preparava-se as folhas em dgua fervida para fazer um cha —
hoje vocés chamam de ché; na época, a gente fervia a agua, botava as folhas e tomava
para aliviar as dores. Usdvamos também folhas de goiaba e de guavira para o mesmo fim.

Os indigenas do Potreiro Guagu também criavam animais. Tinham porcos, patos,
galinhas. Muitos também capturavam animais selvagens ainda filhotes para criar como
estimagao, como o porco-do-mato (que chamavamos de Tajacu), filhotes de anta, veado,
cutia, quati e até macaco. Eles cuidavam dos bichos até crescerem.

Havia chiqueiros para colocar esses animais, que serviam como uma forma de
reserva. Quando a caca estava escassa € ndo se conseguia pegar nada nas armadilhas,
recorria-se a esses animais criados em casa. Também faziamos armadilhas, chamadas
de monde, onde pegdvamos muito tatu, macaco e outros animais.

Outro animal muito procurado era a anta. Por ser um bicho forte e resistente, os
indigenas que tinham a arte de fazer armadilhas com rifle as armavam nas trilhas das antas
para abaté-las. Uma anta era grande e alimentava uma familia inteira.

O professor Valentim Pires, filho de Felix Pires e meu irmao, nasceu em Rancho
Capi’i antes do sarambi (esparramo) — o deslocamento forcado causado pela chegada
dos colonizadores na regido de Paranhos e pela ocupagdo dos tekoha dos Pires. Em
sua dissertagdo de mestrado, ele menciona esse episodio historico, quando descreve sobre

o Potrero (Potrero rehegua):

O territdrio guarani era grande. As parentelas podiam escolher o lugar
apropriado, onde achassem melhor para morar, sempre relativamente
proximo de vizinhos com os quais se entendiam bem, e podiam praticar
festas e rituais, além de trocas matrimoniais. Com o tempo, se
quisessem mudar de lugar podiam! Era uma pratica comum naquele
tempo, que os Guarani insistem em manter até hoje, a despeito do
encurtamento do espaco possivel para a mobilidade (Pires, 2022, p28).

Em meados da década de 1960, a Missdao Evangélica chegou a regido e
estabeleceu-se proximo a Pirajui, iniciando também sua penetragdo no tekoha Rancho

Kapi’i. Conforme as familias extensas ocupavam a area do atual Potrero Guasu, cada
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tekoha recebia um nome, como Rancho Kapi’i, Vorka Kue e Passo Ita. Essa microrregiao
era habitada, em sua maioria, por familias Pires.

A igreja da Missao foi uma das primeiras religides ndo indigenas a adentrar esse
tekoha, incentivando os indigenas a abandonarem seu territorio tradicional e migrarem
para Pirajui, reserva criada pelo Servico de Protecio aos Indios e Localizagio de
Trabalhadores Nacionais (SPILTN) entre 1915 e 1928.

A medida que os lotes de terra eram entregues aos colonos, o tekoha se reduzia
cada vez mais. A Missao persuadiu os indigenas a deixarem suas terras, € o Sr. Narciso
Pires — meu tio, filho mais velho do tronco da familia Gil — foi um dos primeiros a sair.
A Missao Evangélica auxiliou os que aderiram a religido, transportando seus pertences
em uma caminhonete propria.

Quando a comunidade viu um dos membros da familia Pires partir, muitas outras
familias seguiram o exemplo: algumas migraram para o Paraguai, enquanto outras se
deslocaram para a Reserva Pirajui, abandonando suas rogas e animais. Assim, os
primeiros colonos apropriaram-se dos tekoha dos Pires, expulsando-os de suas terras.
Algumas familias, no entanto, permaneceram para ajudar no desmatamento, trabalhando

para os proprios colonos que haviam usurpado seus territorios.

2.2 0 PROCESSO DE EXPULSAO

Ap6s a Guerra contra o Paraguai (1864-1870), também conhecida como Guerra
da Triplice Alianca — conflito em que Brasil, Argentina e Uruguai se uniram contra o
Paraguai —, as fronteiras entre Brasil e Paraguai foram redefinidas. No entanto, as
populagdes indigenas, que habitavam a regido ha séculos, foram completamente
ignoradas nesse processo.

Preocupado com um possivel avango paraguaio, o Estado brasileiro arrendou as
terras fronteiricas para a Companhia Mate Laranjeira, que explorava erva-mate. A
empresa, por sua vez, aproveitou-se da mao de obra indigena, submetendo-a a um sistema
de trabalho forgado e precario.

A expropriacdo dos Guarados indigenas de seu territorio também ¢
marcada pela Guerra do Paraguai e se intensifica a partir de 1915 com
a promulgagdo da Lei 725 que passa a permitir a legalizagdo da posse
de terras na area que até entdo estava concedida exclusivamente para a
Companhia Mata e Laranjeira. Entre 1888 e 1915, a empresa deteve o
monopolio legal do arrendamento de terras para a extragdo de erva mate
em uma area superior a um milhdo de hectares. A vigéncia dessa
concessdo exclusiva dificultava o requerimento de terras por
particulares e contribuiu para retardar o estabelecimento de cidades
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rurais na regido. Como a companhia. A companhia mate laranjeira se
utilizava inextensivamente de mao de obra indigena nas atividades
extrativistas, a sua presenca, embora a tentatoria contra a vida e as
territorialidades guarani-caiova, favoreceu a permanéncia desses povos
em seus territorios tradicionais. Com o final da concessdo e a
legalizagdo da posse particular, os processos de expropriacdo se
intensificam e nesse contexto de avanco das fronteiras agropastoris ¢
expropriacdo progressiva dos povos indigenas dos seus territorios, de
sua forca de trabalho e formas tradicionais de organizagdo social que o
Estado Nacional passa a intervir por meio de servigo de protegao aos
indios, burocracia indigenista fundada em 1910, a intervencdo do SPI
se da no sentido de reforcar e promover. A retirada dos indigenas de
seus territorios, ajudando a abrir terras para a expansao das fronteiras
agricolas, os indigenas eram deslocados pelo estado por fazendeiros e
por missdes religiosas para dentro de pequenas parcelas de terras
instituida pelo SPI, chamada de reservas indigenas. As reservas eram
parcelas minusculas de terras que em nada se assemelhava as formas
indigenas de territorialidade. A criacdo e existéncia desses espagos
reservados se enraizava na visao de mundo positivista colonial que
postulava que os povos indigenas poderiam e deveriam ser
progressivamente civilizado e assimilado a sociedade nacional e que
cabia ao estado promover o seu processo civilizatorio. A reserva
indigena era a base territorial desse processo. Era ali que os indigenas
seriam organizados, estudados e treinados para integrar a sociedade dita
nacional. (Amado e Vieira, 2021. p.24-25)

O contato entre os funcionarios da companhia e os nativos trouxe consequéncias
devastadoras. Além da exploragdo laboral, os indigenas foram expostos a doengas até
entdo desconhecidas em suas comunidades. Os rezadores tradicionais ndo conseguiam
cura-las, o que levou a inimeras mortes. Outros indigenas foram perseguidos e
assassinados pelos jaguncos da empresa, que reprimiam qualquer resisténcia a
exploragao.

Como aponta Tonico Benites em seu trabalho, essa dindmica ilustra a violéncia
estrutural contra os povos originarios, marcada pela exclusao territorial, pela violagao de

seus direitos e pela imposi¢cao de um modelo econdmico predatdrio.

O Estado brasileiro comecou a abrir a regido para o capital privado e
concedeu uma enorme concessao de terras para a Cia. Matte Larangeira,
permitindo a ela a exploragdo exclusiva da erva-mate nativa na regido
em que estavam localizados os tekoha guasu dos indigenas. Com isso,
iniciou-se uma nova forma de mediacdo com os Guarani e Kaiowa
baseada, sobretudo, na mao-de-obra para o trabalho da extracdo da
erva-mate. E pertinente observar que até a década de vinte, mais ou
menos, a empresa Cia. Matte-Laranjeira acabou protegendo
involuntariamente os territérios Guarani e Kaiowa, visto que como
tinha o monopolio da exploragdo da erva-mate, ela impedia a
penetracao de outros colonos na regido. (BENITES, 2012, p. 167).
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E importante destacar que a Cia. Mate Laranjeira obteve do Estado o direito
exclusivo de exploragdo da regido, o que impedia a entrada de outros colonizadores no
territério denominado "Tekoha Guassu" (conforme Benites, 2005). Paradoxalmente, ao
monopolizar a exploragao da erva-mate, a companhia acabou protegendo, ainda que
involuntariamente, as terras tradicionais dos Guarani Kaiowa, limitando assim a invasao

de terceiros.

2.3 A VIDA NA RESERVA

Em meados de 20 de junho 1910, atraves do decret N 8.072, o governo brasileiro
sob a presidéncia de Nilo Peganha criou o Servigo de Protegdo aos Indios e Localizagdo
de Trabalhadores (SPILTN). O principal feito dessa instituicao foi a estabelecimento de
oito reservas indigenas entre 1915 e 1928. Essa politica visava reunir as comunidades
dispersas no chamado Tekoha Guasu, forcando os indigenas a adotarem um modo de
vida "civilizado".

As reservas foram criadas como uma estratégia dupla: facilitar a integracao dos
colonizadores ¢ implantar postos indigenas, onde a figura do "capitao" (indigena
nomeado pelo SPI) atuava como intermediario entre o Estado ¢ os grupos que ainda
resistiam em deixar seus territorios. Dessa forma, o governo liberava terras tradicionais

para particulares, consolidando a ocupagdo nao indigena.

Entre os anos de 1915 e 1928, o Governo Federal demarcou oito
pequenas extensdes de terra para usufruto dos Kaiowa e Guarani,
perfazendo um total de 18.124 ha, com o objetivo de confinar os
diversos nucleos populacionais dispersos em amplo territorio ao sul do
atual Estado de Mato Grosso do Sul. Essas reservas, demarcadas sob a
orientagio do Servico de Prote¢do aos Indios, SPI, constituiram
importante estratégia governamental de liberagdo de terras para a
colonizagdo e conseqiiente submissdo da populacdo indigena aos
projetos de ocupagdo e exploragdo dos recursos naturais por frentes
ndo-indigenas. Ignorou-se, na sua implementagao, os padroes indigenas
de relacionamento com o territorio € seus recursos naturais e,
principalmente, a sua organizagdo social (BRAND, 2004, p. 2).

Em meados de 1973, as ultimas familias Pires que resistiam em deixar seu
territorio foram convencidas a abandonar seus tekoha e migrar para a recém-criada
reserva Pirajui. Outras familias, no entanto, optaram por se deslocar para o Paraguai,
estabelecendo-se na regido onde antes vivia a comunidade Rancho Capi’i — local que

posteriormente foi ocupado pelos Karai Chacareiros.
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Esses registros historicos também foram documentados por Valentim Pires em

sua dissertagdo de mestrado:

Diversas comunidades, aos poucos, foram deixando o seus tekoa, como
aconteceu com a comunidade Ypo i, Potrero Guasu (Kapi'i), Cantagalo,
Jata'i, Mbykukue, Tapesu’aty, Paraguasu (Takuaraty). Ao receber toda
essa populacdo de comunidades expropriadas de seus territorios, a
consequéncia ¢ que a aldeia Pirajuy enfrenta, hoje, superpopulacdo. Isto
gera infinitas disputas por espaco de terras para viver e plantar e para
ocupar cargos como capitania, professor, agente de saude, etc. Esses
problemas se originaram desde o comeco da criacdo da reserva (Pires,
2022, p.42)

Os indigenas que adentraram na reserva Pirajui por intermédio da Missdo
Evangélica, do estado e com a participagdo direta do recém criado Capitdo se
organizavam para reconstruir suas vidas nesse pequeno espago cedida pelos indigenas

que ja estavam na reserva.
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CAPITULO 3: A IMPOSICAO DO ESTADO E O REGIME DAS RESERVAS

3.1 O SPI (SERVICO DE PROTECAO AOS INDIOS) E SUA ATUACAO

Nas recém-criadas reservas indigenas (1910-1928), o Estado interfere
diretamente na organizagao politica de cada parentela, introduzindo a figura do "capitao"
como detentor do poder absoluto centralizando o poder nas maos do capitao para lhe dar
com diferentes grupos de familias extensas que anteriormente gozavam de autonomia em

seus tekoha.

Colocados como intermediarios entre os funcionarios do 6rgao oficial
e a comunidade indigena, com a tarefa de ajudar a administrar e
controlar a situagdo criada dentro das reservas, com o confinamento, a
funcao principal do capitdo era a de “manter a ordem e a disciplina”
(Portaria Interna n° 04/9°DR/81). Schaden (1974:98), em suas pesquisas
realizadas no final da década de 1940, concluiu que o capitdo “¢ a mao
direita do encarregado e representa, por assim dizer, o ponto de vista
oficial”. Porém, embora o apoio ostensivo do 6rgao oficial possa manté
lo no cargo por algum tempo, a propria comunidade indigena acaba por
rejeitd-lo. Isto, evidentemente, ndo sem conflitos e, por vezes, com
violéncias internas. (BRAND, 2004, p.75)

Vale destacar a analise dos pesquisadores Dr. Marco Antonio Delfino e Thiago
Cavalcante (2019), que comparam esse modelo a politica do governo indireto —
estratégia administrativa descentralizada utilizada pelo Reino Unido em suas colonias
africanas (como Quénia e Nigéria) entre o final do século XIX e as primeiras décadas do
século XX. Essa abordagem, assim como no contexto indigena, visava a manutencao do
controle por meio de estruturas locais cooptadas, reconfigurando tradi¢des politicas

originais em favor do poder colonial.

No inicio do século XX, apds a criagdo do SPI, o processo de
implantacdo da Indirect Rule nas comunidades Kaiowa e Guarani
passou a ocorrer de forma burocratizada com a criacdo das reservas
indigenas e consequente designag@o nos Povos Kaiowé e Guarani do
capitao pelos chefes de Postos Indigenas. Ressalte-se que a instituicao
do capitdo subverteu a logica sociopolitica tradicional desses grupos,
uma vez que a imposi¢do da forga e a escolha externa substituiram um
poder tradicionalmente descentralizado. (Cavalcante e Delfino, 2019,
p.-48 ¢ 49)

Nas oito reservas demarcadas pelo SPI, diferentes grupos de parentelas foram
obrigados a conviver, apesar de suas distingdes familiares. Além desse desafio, tiveram

que se submeter a politica do 'capitdo', figura que substituiu o papel tradicional dos

39



troncos familiares como lideranga tradicional o tronco (Ypy). Apoiado pelo chefe do
posto, o capitdo impunha os interesses do Estado, cujo principal objetivo era manter a

'ordem' na aldeia

A substituicdo da lideranga tradicional pela estrutura colonial era
efetivada a partir da discricionariedade de escolha por parte do
representante do SPI, sem qualquer respeito aos processos proprios de
organizagdo. Ponto interessante ¢ que o processo de selecdo ndo
obedecia aos critérios antropologicos relatados por Malinowski com a
consequente exacerbacdo dos conflitos internos e a se guida erupgdo da
violéncia, semelhante ao exposto por Barnes (1960). ALMEIDA;
CAVALCANTE,2019, p.50

Em meu Trabalho de Conclusdao de Curso (TCC) no curso de licenciatura
Intercultural Indigena Teko Arandu, na area de Ciéncias Humanas, abordei a biografia de
Felix Pires (meu pai), destacando sua trajetoria de resisténcia. For¢ado a ingressar na
Reserva Pirajui, ele posteriormente articulou aliangas com outros grupos indigenas, o que
lhe permitiu assumir o cargo de capitania. Essa analise buscou contextualizar ndo apenas
sua histéria pessoal, mas também os processos politicos e coletivos envolvidos nesse

movimento.

Embora o Santiago Morales era parente proximo de Felix, os moradores
que ja viviam ali ndo gostavam da vinda dos parentes de outros tekoha,
e, assim, comegou o desentendimento das familias dentro da reserva.
Nao demorou muito ja comegou um movimento para mudar a lideranga
local e pela decisdo do povo, colocaram o Sr. Cecilio Vera. Mas alguns
grupos de parentes ndo concordaram com essa escolha, pois cada grupo
queria colocar uma pessoa que fosse da sua familia, pois parentela saiu
de seus tekoha tradicional tinham um lider e na reserva ndo queriam
ceder esse papel a uma pessoa de outra parentela a ndo ser a sua e assim,
mais uma vez, ouve a mobiliza¢do do povo para escolher outro lider
que fosse da parentela de um determinado grupo. Aconteceu, entdo,
uma grande reunido, mas ndo teve acordo ¢ o povo brigou novamente.
Percebendo que ndo haveria um entendimento da comunidade e que
isso poderia resultar em brigas ainda maiores, ou resultar em tragédia,
o Sr. Felix Pires pediu ajuda a Missdo, para se deslocar até a cidade,
onde solicitou a ajuda do exército. Voltando a reunido com os militares,
o povo foi coagido a aceitar que, a partir daquele momento, Felix Pires
seria a lideranca daquela reserva, ou seja, foi uma lideranga imposta de
fora para dentro. (Pires, Cledino 2022 p 6-7

A partir de minha observagao como pesquisador, € evidente que os resquicios da

heranga deixada pelo SPI (Servigo de Protegdo aos Indios) permanecem aos dias atuais,
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especialmente no que diz respeito a figura do "Capitao" — um tema que ainda demanda
debates criticos.

Em dialogo informal com estudantes da Licenciatura Intercultural Indigena Teko
Arandu (turma de 2022), explorei a percepcao sobre a relevancia desse cargo na estrutura
politica atual. Os relatos indicam que o Capitdo ¢ visto como uma figura importante
principalmente para aqueles vinculados a sua familia, uma vez que o cargo proporciona
vantagens, como a distribuicdo de empregos (especialmente nas areas da educagdo e
saude) a aliados politicos. Essa dindmica, por sua vez, reforca mecanismos de manutengao

de poder dentro da reserva.

3.2 CONFLITO INTERNO

Segundo Brand (2001, p. 72), a transferéncia dos indigenas para dentro das
reservas nao se limitava apenas a aceitagdo de lideres mais jovens, eleitos com base em
novos parametros de legitimidade. Tratava-se, muitas vezes, de reconhecer a autoridade
de alguém que nem sequer fazia parte originalmente do seu grupo de parentela.

Os conflitos nas reservas intensificaram-se quando os indigenas foram obrigados
a conviver em espagos restritos. Nesse contexto, o "capitdo" — figura indicada pelo chefe
do posto — organizava um grupo de liderangas seguindo uma estrutura militar. Além do
proprio capitdo, havia seu brago direito (o sargento), o cabo e os policiais indigenas, todos
encarregados de impor a ordem nas reservas.

Em entrevista, o indigena Delfino Borvao — meu colega de trabalho — relatou
parte da trajetoria de seu pai, o Sr. Damasio Borvao, que exerceu o cargo de capitdo por
um longo periodo na aldeia Sassord. Delfino disse:

Meu Pai foi capitdo enérgico em Sassoro, municipio deTacuru-MS.
Onde exercia sua autoridade com severidade a autoridade onde usavam
violéncia para conter os indigenas rebeldes, os indigenas que chegasse
a cometer algumas irregularidades eram castigados exemplarmente
eram forcado a trabalhar e sofriam castigos das autoridades.

No contexto atual, as comunidades indigenas tém aderido a processos eleitorais
para a escolha de capitdes. E importante ressaltar, porém, que essa modalidade de selecio
¢ mais uma imposi¢ao do Estado, apresentada como uma forma de reparar os danos
causados a organizacdo politica tradicional Guarani. No entanto, mais uma vez, esse
modelo foi pensado de fora para dentro da reserva, seguindo a légica dos Karai (ndo
indigenas).
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A escolha de capitdes ou caciques por meio de eleigdes diretas replica o sistema
politico dos ndo indigenas — como no caso de prefeitos e presidentes, eleitos a cada
quatro anos. Para as comunidades origindrias, no entanto, esse formato de
organizacdo nao € eficaz, uma vez que dificilmente um capitdo eleito consegue cumprir
integralmente seu mandato.

Além disso, ¢ possivel observar claramente interferéncias externas nesses
processos, como o "apoio" de partidos politicos. Essa influéncia, muitas vezes, visa
assegurar uma base eleitoral para o grupo que patrocina o candidato, caso ele seja eleito
— o que refor¢a a cooptagao das liderangas indigenas por interesses alheios a
comunidade.

E isso pode ser observada a partir do termino das elei¢des partidarias municipais,
pois apos a o desfecho dessas elei¢cdes dos Karai se inicia as politicas internas nas aldeias
para mudar de liderangas, porque a lideranga que nao apoiou o prefeito eleito, dificilmente
se mantem no cargo de lideranga, por pressdo externa e os indigenas que apoiaram o
candidato que conseguiu se eleger consegue se fortalecer para a disputa para o cargo de
capitdo.

Para exemplificar essa hipotese vou falar das eleigdes interna das aldeias Limao
Verde municipio de Amambai, Aldeia Porto Lindo/Yvy Katu municipio de Japora e por
ultimo a aldeia Pirajui municipio de Paranhos as quais situa¢des que acompanhei de perto
atuando como servidor da Funai de Ponta Pora.

Desde o termino da eleicdo municipais de outubro 2024, alguns grupos da
comunidade indigenas destes tekoha pediram eleicdo interna para definir a capitania,
Funai de Ponta Pord a pedido das comunidades acompanhou as reunides das comunidades
que solicitaram a presenca dos orgao indigenista para definicdo das datas da elei¢do, mas
de forma imparcial, pois a Funai defende preza pelo cumprimento da autonomia indigenas
e suas formas de organizacao social conforme:

Capitulo VIII - Dos Indios

Art. 231. Sao reconhecidos aos indios sua organizagao social, costumes,
linguas, crencas e tradigdes, € os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens.

A partir do proximo item trago um pouco das observagdes que realizei nas

reservas e as elei¢des para a escolha de liderangas.
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3.3 OBSERVACOES SOBRE O TEKOHA E A ESCOLHA DE LIDERANCAS

3.3.1 Pirajui

Minhas observagdes acerca das dinamicas politicas internas e dos processos de
escolha de liderancas (capitdo) nas reservas indigenas tomam como referéncia a Aldeia
Pirajui, composta majoritariamente pelo povo Guarani. Segundo dados do SIASI (2022),
a populacdo da reserva ¢ de aproximadamente mil indigenas.

No ano de 2022, ocorreu a elei¢ao para a lideranga da aldeia, na qual foi eleito o
Sr. Maximo Velasques, derrotando o entdo capitdo Saulo Duarte. Pouco mais de um ano
depois, parte significativa da comunidade voltou a se mobilizar e passou a reivindicar a
realizacdo de uma nova elei¢do. Estima-se que cerca de 500 indigenas eram favoraveis a
convocacao de novo pleito, enquanto aproximadamente 250 apoiavam a permanéncia de
Maximo. Diante da maioria favoravel, uma nova elei¢ao foi realizada. Contudo, o grupo
que defendia a mudancga fragmentou-se em quatro candidaturas, ao passo que o grupo de
Maximo manteve-se coeso, o que possibilitou sua vitoria.

Em 2024, apos as eleicdes municipais, o grupo que havia apoiado e reelegido
Maximo sofreu uma divisdo interna. Nesse contexto, a Sra. Ester Salina, juntamente com
outras familias insatisfeitas com a gestdo, passou a articular um novo movimento pela
realizacdo de eleic¢des, solicitadas ao final de novembro de 2024. Méaximo, entretanto,
resistiu a proposta, argumentando que havia vencido os dois pleitos anteriores e que seu
mandato teria dura¢do de quatro anos, com término previsto apenas para 2027.

Diante da recusa, o grupo liderado por Inocéncio e Ester buscou apoio de
institui¢des externas, como a FUNAI e 6rgdos municipais, com o intuito de organizar o
processo eleitoral. No entanto, foi esclarecido que, conforme a Constitui¢ao Federal de
1988, ndo ha respaldo juridico para que a FUNAI ou outras instituigdes indigenistas
intervenham na escolha de liderangas indigenas, uma vez que a legislacdo reconhece a
autonomia dos povos indigenas para se organizarem segundo suas proprias tradigdes e
estruturas politicas.

Esse marco legal, contudo, evidencia um paradoxo: embora a tutela estatal tenha
sido formalmente superada, muitas comunidades ainda enfrentam dificuldades para
romper com os efeitos historicos desse modelo.

No dia 22 de dezembro de 2024, o grupo liderado por Inocéncio e Ester realizou
uma elei¢do propria, na qual reivindicaram vitdria com base no numero de participantes,

interpretado como demonstragdo de apoio as novas liderancas. Em resposta, o grupo de
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Maéximo solicitou a presenga de orgdos indigenistas, como a FUNAI, e das forcas
policiais, com o objetivo de conter o que classificaram como “rebeldes”, termo utilizado
para se referir ao grupo opositor.

A auséncia de interven¢ao estatal direta, nesse contexto, tende a favorecer
liderangas ja estabelecidas, como no caso de Maximo Velasques, ao mesmo tempo em
que coloca em questao a legitimidade de processos eleitorais organizados autonomamente
por segmentos majoritarios da comunidade. Paralelamente, constrdi-se uma narrativa de
perseguicao, na qual se acusa a FUNAI de promover divisdes internas, ao nao reconhecer
exclusivamente um dos grupos como legitima lideranga, o que acaba por invisibilizar e
silenciar adversarios politicos.

Com o tempo, tornou-se evidente que nenhuma instituicdo externa — como a
FUNAI ou o Ministério Publico Federal (MPF) — poderia legitimar um Unico grupo
como representante exclusivo da comunidade. Diante disso, e considerando a mobilizagao
expressiva de diferentes segmentos da aldeia, avangou-se para um acordo em torno da
realizacdo de uma nova eleicdo. Como condigdo, Maximo propods a candidatura de seu
filho, Wenderson Velasques, como seu sucessor.

Assim, em 30 de maio de 2025, foi realizada nova elei¢do interna, organizada
por uma comissdo formada pelos quatro candidatos concorrentes. A presenca de
representantes do Ministério Publico e da FUNALI foi solicitada ndo para intervir no
processo, mas para garantir sua pacificidade — o que revela, ainda, certa desconfianca
em relagdo a plena autonomia comunitaria.

O resultado do pleito foi o seguinte: Inocéncio e Ester obtiveram 399 votos;
Wenderson Velasques, 156 votos; Claudemir Degerme, 87 votos; Isabelino Cabral, 84
votos; além de 2 votos nulos, totalizando 728 votantes.

Esse cenario evidencia um desafio central: como desconstruir a heranga
integracionista e, ao mesmo tempo, reconstruir formas politicas genuinamente
autonomas, respeitando a diversidade de liderancas existentes em cada parentela, sem que
a ndo interven¢do estatal acabe por legitimar desigualdades previamente estabelecidas.
No caso da Aldeia Pirajui, as trés elei¢cdes recentes ilustram essa tensdo — incluindo uma
realizada sem qualquer acompanhamento externo, posteriormente questionada por parte
da comunidade, e a mais recente, que contou com a presenga simbolica de autoridades

apenas para prevenir conflitos.

44



3.3.2 Limao Verde

O caso da Aldeia Limao Verde, municipio de Amambai Mato Grosso do Sul, o
entdo lideranca atual, Alimer, estava com o final do mandato na qual foi eleito em 2020,
em 2024 ja seria encerramento do seu mandato.

E assim aos dias 8 de outubro de 2024, a comunidade formaram uma comissio
eleitoral composta por jovens, professores, agentes de saude para a realizagao da eleicdo
da escolha de lideran¢a da Aldeia Limao Verde. A reunido aconteceu no Centro de
Eventos da Aldeia Limao Verde as 18 horas. Horas, com a presenca dos representantes
desta referida aldeia. Convocando as eleigdes para a escolha de liderancga e vice-lideranca
da aldeia Limao Verde para um mandato de quatro anos, ou seja, do periodo de 2025 a
2028. E eles criaram as proprias, o proprio regimento, das finalidades de quem pode
participar e quem ndo pode, E foram muito positivo essa questdo da organizagao partindo
da propria comunidade no primeiro momento.

E assim, a Comissdo Organizadora montaram sua equipe para contagem de
votos, de como que eles vao se organizar, e foram marcadas a elei¢do para o dia 3 de
novembro de 2024, onde se apresentaram cinco candidatos. Delfino Bovao, Oldeir Pavao,
Demildo Montiel, José¢ Martins e Nisio Aratjo, o resultado dessa elei¢do, foram apenas
um voto de diferenga para o primeiro colocado, onde o Delfino Borvao conseguiu 251
votos, Oldeir Pavao conseguiu 250 votos e os demais, o terceiro colocado, Montiel 178
votos, José Martins 91 votos, Nise Araujo 29 votos. E apenas com um voto de diferenga,
o primeiro colocado, que ¢ o Delfino Borvao, conseguiu ficar em primeiro e o segundo
colocado foi Oldeir Pavao com 250 votos.

Ao terminar a elei¢do os demais candidatos reconheceram a vitoria do sr. Delfino
Borvao, mas no outro dia, surgiram varias narrativas de que um voto seria um voto
adulterado, um voto invalido, portanto invalidaria a eleigao.

O grupo do Oldeir conseguiram colocar nos grupos das redes sociais, da
comunidade, do grupo de WhatsApp, de que um indigena veio de um outro territdrio
indigena apenas para votar no candidato que foi eleito com um voto de diferenca. E ai
comegou um novo conflito, no espago imaterial.

O grupo do Oldeir defendia a realizagdo de uma nova eleicdo enquanto que o
grupo do Delfino se defendia alegando que foram eleitos legitimamente numa eleicao que

foi proposta por eles mesmo, pela propria comunidade.
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E assim, aos 17 de novembro de 2024, de forma muito apressada também, foi
marcado o segundo turno, uma segunda elei¢do, onde novamente os dois grupos, o grupo
do Odeir Pavao e o grupo do Delfino, onde o Odeir conseguiu se eleger segundo o
documento que eles mesmos mostraram, ¢ o Delfino ndo compareceu e nao aceitou o
resultado do segundo turno, porque ele alegra que a validade da elei¢ao ¢ do primeiro
turno, segundo turno, portanto, ndo existiria no entender dele. E desde entdo vem uma
briga, uma discussao, os dois grupos buscando se legitimar nas costas ou sobre o aval do
Estado, do Ministério Publico Federal, da FUNAI, e ao ndo ser realizado isso, o grupo
Delfino comecou a fechar na Rodovia que perpassa por meio da aldeia alegando que sao
liderancas e que isso devem ser respeitado.

Houve um intenso conflito, um clima de tensdo sobre essa disputa de lideranca.
O grupo Delfino, porém, numa reunido no Ministério Publico Federal, na sede do
Ministério Publico Federal em Dourados. Defendeu a ideia de uma gestdo compartilhada.
Eles alegaram que os dois poderiam gerir ou fazer a gestdo na comunidade sem interferir
no trabalho um do outro. E o outro grupo discorda ¢ defende uma nova realizacdo da
eleicdo e foi uma luta entre esses dois grupos que ndo conseguia dialogar que precisou da
presenca do estado novamente para que eles pudessem pelo menos ouvir uns aos outros.

E assim ¢ como essas duas liderancas vém se atacando, atacando o grupo, o
grupo Delfino atacando os outros grupos de seus desafetos, fecharam rodovias e
ameagaram, acusaram a FUNAI de estar favorecendo outro grupo acusando de que ele
esta sofrendo persegui¢do politica e foram feitos boletins de ocorréncias por parte das
pessoas que foram agredidas pelo grupo e recentemente resultou na prisdao preventiva do
grupo do Delfino. Nao tinha mais condi¢des deles continuarem se afrontando, porque ia
acontecer uma tragédia ainda maior, porque até nas entregas de cesta eles se afrontavam,
por isso por duas vezes precisou do apoio da Forcas Policiais para a entrega de cestas do
estado, e no més de maio foi entregue fora da comunidade, porque toda vez que se
encontrava, se afrontava, e por isso, por precaucao, foram adotados essa medida de
prevencdo por entender que clima Nao ¢ o mais ideal entregarem na comunidade, por
isso foi entregue no municipio de Amambai. E tudo isso sdo consequéncias de uma
desavenca desses dois grupos, pela disputa do cargo de capitdo.

O desfecho dessa briga politica s6 terminou apos a prisao do Delfino, e assim o

grupo do Oldeir ficou de vez para o mandatario como lideranga na aldeia limao verde.
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3.3.3 Porto Lindo

A Aldeia Porto Lindo, localizada no municipio de Japord (embora
geograficamente mais proxima de Iguatemi), realizou em dezembro de 2024 a eleigao
para escolher seu novo capitao, que conduzird a comunidade entre 2025 e 2028. O entao
lider, Roberto Carlos Martins — cujo mandato terminaria em 31 de dezembro de 2024 —
organizou o pleito seguindo um regimento eleitoral estabelecido pelos proprios indigenas,
que definiu critérios e prazos para as candidaturas. Descrevo rapidamente as Chapas e a
Estrutura Eleitoral organizadas:

Entre 15 de novembro e a data da eleicdo, duas chapas se inscreveram:

Chapa 1: Roberto Carlos Martins (candidato a capitdo) e Cristina Samaniego
(vice, primeira mulher a concorrer ao cargo);

Chapa 2: Onésio Dias (capitdao) e Bento Hara (vice).

Para garantir transparéncia, a comunidade solicitou o acompanhamento da
FUNALI e de forgas policiais, que atuaram como observadoras, sem interferéncia. Cada
chapa também formou uma comissdo eleitoral de nove membros, responsavel por
supervisionar o0 processo.

No decorrer aconteceram tensoes e Interferéncia Externa:

Durante a campanha, a Chapa 2 recebeu apoio explicito de politicos externos,
incluindo o prefeito de Japora, vereadores e o deputado Zeca do PT. Esse envolvimento
gerou criticas da Chapa 1, que acusou interferéncia na autonomia da aldeia. Relatos
indicaram que membros da comissdo da Chapa 2 passaram a descumprir acordos internos
apods reunides com gestores municipais, alimentando desconfianga sobre a influéncia de
interesses externos nas decisdes da comunidade.

Além disso ocorreu dentincia de Irregularidades no Dia da Eleicdo:

No dia da votagdo (15 de dezembro), surgiram dentncias de compra de votos por
parte de ndo indigenas em favor da Chapa 2. A Forca Nacional e a FUNAI intervieram
apos flagrarem um homem com R$ 3.000 em espécie e uma lista de nomes de indigenas
supostamente coagidos. O caso foi encaminhado a delegacia de Japora e, posteriormente,
a Mundo Novo, mas ndo houve enquadramento legal, j4 que ndo ha regulamentagao
judicial especifica para processos eleitorais indigenas.

E, como resultado e Consequéncias:

Onésio Dias venceu por uma estreita margem de 38 votos (988 contra 950 de

Roberto Carlos), marcando a derrota consecutiva do ex-capitdo em tentativas de
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reelei¢do. O resultado, porém, aprofundou divisdes na aldeia: apoiadores de Roberto
Carlos alegam fraude e favorecimento politico, enquanto a comunidade enfrenta o desafio
de reconciliar-se apds um processo marcado por tensdes € questionamentos sobre sua
autodeterminagao.

A partir da andlise dos trés territorios das aldeias indigenas Limao Verde
municipio de Amambai reserva de Porto Lindo municipio de Japora e a reserva Indigena
de Pirajui municipio de Paranhos onde ocorreram elei¢des internas para a escolha de
liderangas da figura de "capitao", podemos entender que os indigenas ressignificaram as
suas formas da escolha de “capitdo” para representacao politica das comunidades
interessadas. A Constituicdo de 1988, ao reconhecer a autonomia das comunidades
indigenas o estado rompe com a paradigma da capitdo vinculado ao Funai que legalmente
fornecia a portaria aos capitdes das reservas, mas apds a Constituicdo de 1988 os
indigenas reconfiguraram ao replicar o modelo de elei¢@o para a escolha dessas liderangas
que originalmente imposto durante a criacdo das reservas -, permitiu que oS povos
indigenas reconfigurassem a nomenclatura e o papel do "capitdo", associando-o a ideia
de lideranca comunitaria.

Vale destacar que essa forma de escolha, embora institucionalizada, nao
representa necessariamente a vontade da maioria absoluta dos grupos. Algumas
comunidades preferem denominar seus representantes como '"caciques", mantendo
tradi¢des distintas. Além disso, o processo eleitoral envolve custos e recursos que os
proprios indigenas precisam arcar, adaptando metodologias dos karai para sua realizagdo
das eleigoes.

Contudo, persiste uma resisténcia a imposi¢do desse modelo. Muitos grupos
defendem que suas liderancas tradicionais - escolhidas por familias ou por critérios
culturais - sdo tdo legitimas quanto aquelas reconhecidas pelo Estado. Essa tensdo tem
gerado desgastes na convivéncia comunitdria, uma vez que as liderancas religiosas e
tradicionais, embora invisibilizadas pela figura do "capitao", continuam existindo e
exercendo suas fun¢des nos territorios.

E fundamental ressaltar: a verdadeira lideranga ndio se constitui por meio de um
cargo ou de um reconhecimento externo, mas pela forma de ser e pelo papel organico que
o individuo assume dentro da comunidade. A legitimidade, portanto, emana da tradi¢ao

e da aceitacao coletiva, ndo apenas de mecanismos institucionais.
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3.4 CONVERSAS PARA APROFUNDAR SOBRE A FIGURA DO CAPITAO

3.4.1 Entrevista com Tonico Benites

Para aprofundar a compreensdo sobre a questdo da lideranga, também foi
entrevistado o antropologo e pesquisador Dr. Tonico Benitez, que ¢ meu coorientador. O
dialogo com ele foi fundamental para ampliar minha compreensao e para melhor entender
a logica da organizacao social Guarani. Suas contribui¢des foram muito valiosas para a
pesquisa, e ele foi um dos entrevistados centrais para esse fim. O mesmo inicia dizendo:
Aqui nesta regido de Nhanderu Marangatu municipio de Antonio Jodo, estamos pisamos
em um territorio com uma historia longa e importante. Vou tentar resumir alguns pontos
centrais.

Comego pelo Dom Kitito, um grande lider e pai de nossa comunidade, que
faleceu em Porto Seguro no ano 2000. Ele estava em uma caravana indigena durante as
comemoracdes dos 500 anos do Brasil e, j4 sendo uma pessoa idosa e com problemas de
saude, ndo resistiu.

Este local ¢ marcante pela resisténcia. Em Pirakud, pela primeira vez na historia,
0 povo Guarani-Kaiowd se uniu com parentes de todo o Tekoha Sul para enfrentar o
exército durante a ditadura militar, no final dos anos 70, que apoiava a expulsdao dos
indigenas. Na época, eu era muito jovem, apenas uma crianga, € nao pude vir, mas meu
pai e meu tio, o Amigo Tolopé, estiveram aqui.

Pirakua ¢ um lugar vital. E uma das tltimas areas com floresta preservada, um
remanescente de como era nosso territorio tradicional, com rios e mata. Infelizmente, esta
constantemente ameacgada por incéndios criminosos. Ontem mesmo houve outro foco.
Estou tentando, desde entdo, acionar o Prevfogo (IBAMA e FUNALI) para instalar uma
base de prevencao, pois € a Unica area indigena que ainda possui essa floresta, e ela sofre
um cerco de fogo.

O significado de "Marangatu" também ¢ crucial. Significa um bom
comportamento sagrado, que tem a ver com a conduta divina, a maneira ideal de ser
humano, de viver uma vida sagrada.

Além disso, Pirakud ¢ um dos Unicos lugares onde ainda encontramos a arvore
para fazer o Xiru (ou Chiru). Esse ¢ o artefato sagrado mais importante do povo Kaiow4,
carregado por séculos. Por onde formos, mesmo expulsos, levamos o Xiru e o maraca.
Eles nos protegem e nos temos o dever de protegé-los. Em fevereiro de 2022, apds casas

serem incendiadas criminosamente em outra area, reconstruimos o Xiru em Piracua. Foi
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a primeira reconstru¢do em 200 anos, feita com os rezadores que ainda conhecem os
rituais, como o Fabio.

Esta regido € o ber¢o da resisténcia. Foi aqui, em Irakai, que a FUNAI instituiu
a primeira portaria de identificacdo de uma terra indigena Kaiowa-Guarani, entre 83 e 84.
Minha area, Jaguapiré, foi a segunda. A luta de meu avo, meu pai e outros liderancas foi
fundamental para que a FUNAI criasse os Grupos de Trabalho (GTs) para identificacao
de terras, um mecanismo que permanece até hoje.

Essa historia tem um custo muito pesado. Muitas liderangas pagaram com a
propria vida. Margal de Souza foi assassinado aqui com tiros a queima-roupa por um
policial, ap6s um despejo. Simao Vilhalva foi morto durante uma retomada, na frente de
uma comitiva de deputados estaduais e federais, enquanto a Forga Nacional assistia.

Atualmente, a criminalizagdo continua. A maioria das liderangas responde a
processos e pode ser presa. O Loreto, por exemplo, passou dois anos tendo que se
apresentar diariamente em uma cidade distante para assinar um livro. S6 consegui reverter
isso com ajuda da Defensoria Publica apds dois anos.

Outro problema grave ¢ a retirada de criancas de nossas familias, como o caso
recente de um casal que perdeu o bebé por questdes burocraticas de peso, mesmo a crianga
estando saudavel e se desenvolvendo bem.

Apesar de a Terra Indigena Pyelito Kue / Iguatemipegua I ter sido homologada
em 2005 pelo Presidente Lula, uma ag¢do no Supremo Tribunal Federal (STF) a
suspendeu. Essa suspensao ¢ usada como justificativa para nos negar direitos basicos: ndo
podemos ter energia elétrica, asfaltar estradas ou construir uma escola, sob a alegagdo de
que a "area estd em conflito". Conseguimos um trator para a estrada apenas apos muitos
anos de luta.

Por tras de muitos desses ataques esta a fazendeira Luana Ruiz e sua familia. Ela
coordenou ataques contra esta area e, durante o governo Bolsonaro, trabalhou no
Ministério da Agricultura. Ela foi uma das que tentou transferir a FUNAI para aquele
ministério, para controlar as demarcagdes e o licenciamento ambiental. Ela ¢ a principal
advogada atuando contra nés em todos os processos fundidrios e de criminalizagdo,
criando obstaculos para qualquer politica ptblica que beneficie nossa comunidade. Com
certeza, vocés da equipe [PFE] se deparardo com ela em audiéncias.

Entdo, ¢ importante entender que visitar este territorio € pisar em um lugar de

muita luta, resisténcia e historia sagrada para nosso povo.
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3.4.2 Entrevista com Otoniel Ricardo

A seguir apresento a entrevista com Otoniel Ricardo, ex-coordenador da Aty
Guassu, ex-vereador em Caarap6 e atual diretor da escola estadual em Pirajui, extensdo
da escola Santiago Benites, no municipio de Paranhos, MS.

“A capitania ¢ uma figura que veio da época da Ditadura e traz a influéncia do
Karai [ndo indigena]. Isso ndo € nosso; ¢ como se fosse uma embaixada de outra nagdo
dentro da nag¢do Guarani. Antes, tinhamos os rezadores, que tinham a fun¢do de
cuidadores espirituais dos Guarani. Esses rezadores tinham seus discipulos, e eu ainda
presenciei essa forma de lideranga dos Nhamoi. Porém, com a consolidagdo do capitao,
esses rezadores perderam seu papel, pois o capitdo veio para impor os interesses do
governo e nao o nosso Reko [modo de vida].

Com sua consolidacdo, foi imposto aos indigenas o individualismo — o 'eu sou
capitdo, eu que mando'. Isso rompeu com a politica do Teko Pord dos Guarani. Nos,
Guarani Kaiowa, somos muito passivos porque confiamos na fala, pois ela ¢ sagrada para
noés. Eles nos apresentaram esse modelo como se fosse algo bom, e acreditamos, porque
para nos a fala ¢ sagrada. Portanto, a capitania apresenta aos parentes uma economia sob
a otica do sistema dos Karai, o que fez com que nos afastdssemos uns dos outros, o
Nhemboja’o, e nos distanciou do nosso Teko Pora.

A capitania ¢ um poder que acaba com a coletividade porque, por si sO, € uma
forma individual. Somos assediados pela vontade de 'querer ter mais'. Por exemplo, a
lideranca quer beneficiar seus familiares, lotear empregos apenas para seus grupos de
afeto politico. A capitania também ¢ influenciada pelo capitalismo, que ndo aceita um
'ndo'. Quando o capitdo marcava uma reunido, vocé era obrigado a comparecer; caso
contrario, poderia sofrer retaliagdes ou até mesmo serem usada forca para obriga-lo a ir.
E isso ndo ¢ a nossa forma de ser Guarani.

Isso gera divisdo, e isso € coisa do Karai. Antigamente, tinhamos trés formas de
Tekoha: o Tekoha Guassu, um territorio sem limites para o caminhar dos Guarani. Dentro
desse Tekoha Guassu, haviam outros tekohas aldeados, compostos por diferentes
familias. Cada uma dessas familias tinha seu mundo espiritual, praticando seus cantos
para pedir protegdo ao seu povo e a natureza local. Quando foram criadas as oito reservas,
os indigenas dispersos nesse Tekoha Guassu foram forgados a viver em um espaco muito
pequeno, tendo que suportar outras familias que ndo eram do seu grupo linear. Foi ai que
teve inicio a figura do capitdo; até entdo, ndo existia. Cada tekoha tinha seu tronco Ypy,

que tinha uma funcao divina de zelar pelo bem-estar e pela harmonia do seu grupo.
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Por isso, quando os Guarani fazem retomadas, procuram novamente esse Teko
Pora. A capitania existe de duas formas: um grupo pequeno que tenta de toda maneira se
sobrepor ao outro, € a opressao sobre o restante da comunidade. Isso ¢ um Mboepy Ivai
(ma influéncia dos nao indigenas). Essa forma ¢ a mais 'eficaz' para o ndo indigena, como
se resolvesse todos os problemas, mas, na verdade, essa politica silencia os demais grupos
familiares com o uso excessivo da forca e com a anuéncia do préprio Estado. Nas
reservas, foram colocados grupos de familias, como Pires, Vera, Vilhalva, Duarte.

Quando esses grupos entenderam que a politica introduzida seria uma ferramenta
para dominar outros, também comegaram a se organizar para alcangar o cargo de capitao,
pois, de certa maneira, esse status trazia seguranga e prestigio as familias nessa posicao.
Isso rompe de vez com a nossa forma de Teko Pora.

O Estado criou um problema irreparavel, pois essas disputas trazem violéncia.
Por isso, hoje, a figura do capitdo deve ser superada. Antigamente, a FUNAI dava portaria
ao capitdo, e isso legitimava seu autoritarismo.

Neste momento, € preciso superar essa capitania, que ¢ individual e violadora
dos direitos dos demais indigenas. Diante disso, as liderangas religiosas suplicaram a
assembleia Aty Guassu para mudar essa politica de persegui¢do e intolerancia religiosa.
Foi entdo que comecgaram a pensar em mudar a nomenclatura de 'capitdo' para 'cacique’'
ou 'lideranca’. Mas € preciso que isso mude na pratica, € ndo apenas no nome.

'Lider' seria uma figura que lidera as comunidades, e 'cacique' é o que mais ¢é
aceito na grande maioria delas. Mesmo assim, o indigena nessa posi¢ao ¢ assediado pelo
Karai para permitir arrendamentos ou para se beneficiar em politicas locais, ja que essa
lideranca seria uma ponte para chegar as familias. De certa forma, isso ainda € uma versao
do capitdo, e isso adoece a comunidade.

Nos, da comunidade indigena Pirajui, a partir da Gltima elei¢do, mudamos
definitivamente o nome de 'capitdo' para Guardido. Entendemos que o guardido seria o
cuidador da comunidade. Quando pensamos nesse nome, ele foi colocado para a
comunidade aprovar ou ndo, e explicamos que a capitania representa atraso e
autoritarismo.

Hoje, a capitania € vista como um atalho para ganhar dinheiro facil, através de
arrendamentos ou parcerias. Mas a comunidade Pirajui ndo aceita essa pratica,
independentemente de sua natureza. Por isso, nenhuma lideranca com esse plano foi

eleita. Nossos Guardides, eleitos no final de maio de 2024, sdo liderados por Inocéncio

52



Vilhalva e pela primeira mulher, Ester Salina. O grupo de Guardides ¢ composto por
varios membros de cada familia da reserva Pirajui — sdo 32 lideres no total.

Nosso plano ¢ fortalecer a agricultura familiar e ajudar realmente aqueles que
querem produzir o sustento da familia. Ja deu certo em Pirajui: realizamos duas feiras de
produtos indigenas na escola. As categorias de educacgao, saude ¢ a gestdo dos Guardides
sdo trabalhadas de forma coletiva.

Os Guardides sdo ouvidos e reconhecidos no ambito municipal porque, quando
uma demanda ¢ apresentada ao governo, eles veem que nao ¢ mais como no tempo do
capitdo, que levava demandas muito mais de sua familia e do seu grupo do que da
comunidade propriamente dita.

Tudo que ¢ feito tem transparéncia, ¢ as familias acompanham todo tipo de acao
dos Guardides. Essa ¢ a nossa forma de fazer politica. Mas cada comunidade tem sua
forma de organizacao.

Claro que n3o sd3o cem por cento [da comunidade]. Respeitamos os que
abracaram nossa forma de trabalho, mas também respeitamos aqueles que ndo querem
participar, pois algumas pessoas ndo querem se posicionar de nenhuma forma.

Mas, de fato, depois que os Guardides assumiram a frente da gestdo, muitas
coisas melhoraram na educagao, saude e agricultura. Nossa meta é fortalecer o Teko Pora
e valorizar as liderangas de cada familia."

Sobre a entrada das eleigdes nas aldeias:

"A partir de 1990 em diante, nos foi imposto novamente, como uma forma do
Estado reparar o erro que cometeu. A eleicdo ¢ apresentada como a solu¢do para o
problema, mas isso s6 o agrava, porque divide as familias e exige recursos para
campanhas politicas. A eleicdo rompe novamente o Joajuipa Guassu [a Grande Unido].
Af entra a inteligéncia dos Karai: mudaram nossa forma de organiza¢do desde o SPI
[Servico de Protecdo ao Indio]; essa forma de eleicdo também.

Trazer esse conceito para nos, indigenas, foi muito negativo. O indigena que
perde uma elei¢do ndo aceita, porque acreditamos na lideranca divina, que nos ¢ ensinada
através do Yvyra Ija [discipulo do rezador]. A elei¢do ndo tira essa sabedoria que temos,
mas, na logica dos Karai, o indigena que ¢ derrotado na elei¢do ¢ descartado, perde sua
atribuicao. Muito pelo contrario, como mencionei, existem muitas liderangas que
compdem uma comunidade.

Por isso, o papel dos Guardides hoje ¢ agregar essas liderangas de cada familia,

e ndo silencia-las.
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Nossos Guardides serdo avaliados pelas liderancas de cada familia para decidir
se devem permanecer e cumprir os quatro anos ou ndo. Quem decide isso sdo essas
liderancas familiares.

Decidimos fortalecer os rezadores, como € o caso do Sr. Eduardo, um rezador
importante na comunidade indigena Pirajui. O capitao anterior aos Guardides usava muito

a forma dos Karai, ¢ nds valorizamos a sabedoria dos nossos rezadores.

3.4.3 Entrevista com Janio Avalos

Outro interlocutor importante, foi jovem lideranga Janio Avalos, um jovem
indigena da etnia Kaiowa. Janio possui vasta experiéncia como ativista e ¢ um dos
fundadores da Retomada Aty Jovem RAJ—razdo pela qual sua perspectiva ¢é tao valiosa.

A entrevista buscou entender seu ponto de vista sobre a politica interna, a
organizac¢do tradicional indigena e suas reflexdes como lideranga sobre a tematica da
organizag¢ao politica dos povos originarios.

Janio ¢ morador da Aldeia Limao Verde, localizada no municipio de Amambeai,
no Mato Grosso do Sul.

Janio iniciou sua fala dizendo: Meu nome ¢ Janio Kaiow4. E meu nome indigena
e Awa Apyka Rendy sou do povo Kaiowa, eu falo a lingua kaiowa da aldeia Limao Verde.

Bom, a palavra "lideranca" ¢ uma palavra que seria "decorada", uma palavra
muito forte. E essa ideia de "decorar" [um lider] tem sido muito questionada pelo Estado
brasileiro, principalmente pelo antigo SPI (Servigo de Protecio ao Indio). A figura do
"capitao" foi muito imposta pelo Estado, como aconteceu também com o cargo de
"cacique", que nao ¢ uma palavra de origem indigena daqui.

O movimento indigena brasileiro tem sido fundamental, principalmente aqui na
regido do Sul do Mato Grosso do Sul. Ele surgiu na década de 70 com o intuito de lutar
pelos nossos direitos. E muito importante lembrar que o lider ja existia na figura dos
nossos lideres espirituais. O Estado, para enfraquecer essa autoridade tradicional, impos
suas proprias estruturas, como o SPI, que depois virou a FUNAL Isso tem gerado muitas
consequéncias, principalmente nas reservas, que ndo sdo um territorio legitimo
tradicional, mas um espago demarcado e imposto pelo Estado. Entdo, a nossa organizagao
social e politica tradicional tem sido muito combatida nesse sentido.

A figura do "capitdo" € muito colocada numa posicdo de poder por uma
logica nao indigena, que ndo atende as nossas cosmologias e nossas parentes. J4 vem

mais como uma questdo de dominagdo. Hoje, nés temos lutado contra esse sistema, que
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traz muito individualismo e uma ideia conservadora de organizacao. Essa politica deu em
branco, desorganizou a nossa cultura tradicional. O povo Kaiowa é um povo coletivo,
muito coletivo.

Nessa discussdo sobre lideranga, entram varias questdes, inclusive a da
religiosidade. O povo Kaiowa vive também a perseguicdo da intolerancia religiosa,
imposta pela sociedade nao indigena com o intuito de acabar com a nossa cultura, com
as nossas rezas, com a nossa tradi¢do, com as nossas dangas, com as nossas linguas. Hoje,
com tudo isso, essa figura de lideranga imposta pelo Estado tem sido um grande desafio
parands. A nossa lingua, hoje, tem sido a nossa principal arma para manter a nossa cultura
viva.

Na época da criagdo da reserva, na década de 1930, éramos muito invisibilizados
pelo Estado. Nao podiamos falar. Muitas das liderangas impostas pelo Estado ¢ que
podiam falar, e isso servia para controlar os povos indigenas. Por isso, 0 movimento
indigena tem sido um grande aliado para noés.

Hoje, a palavra lideranga tem varios sentidos, como o tekoha (que ¢ o modo de
ser Guarani e Kaiowd). Esse conceito tem sido um grande desafio para a politica do
Estado. Porque ao mesmo tempo que lutamos perante o Estado para manter nossas
culturas e nossos modos de ser, também temos que nos relacionar com um mundo que
ndo ¢ da nossa cultura.

A reserva criada pelo Estado Brasileiro foi formada juntando varias pessoas de
aldeias diferentes. Muitos voltaram para seus lugares de origem, entdo isso também ¢ uma
grande questao.

Hoje, muitos jovens estdo na linha de frente das retomadas. Sdo filhos de
liderancas assassinadas, que hoje carregam a luta adiante. O objetivo € que os jovens
também tenham sua propria voz, que possam pensar e reivindicar em relagdo ao territorio,
a saude e a educacao.

Foi com esse objetivo que nasceu a Assembleia de Jovens, no rastro de
mobilizagcdes como o Grito do Jeter, no final dos anos 1990 ¢ inicio dos anos 2000. Isso
também impulsionou muito a formacao politica dos jovens nas aldeias. A arte jovem, o
movimento, ¢ uma forma de continuar unidos como grupo.

O objetivo foi exatamente esse: criar espago. Ha poucas politicas publicas para
a juventude indigena em relacdo a territorio, saude... quase ndo existe nada. O proprio
Estado ndo oferece apoio para a juventude nesse sentido. Entdo, a Assembleia foi um

exemplo de como o jovem pode fazer ouvir a sua voz. Ela ¢ composta por varios lideres
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jovens, das Retomadas, das Reservas, sdo filhos de liderancas que levam a luta dos seus

antepassados a cada dia.

3.4.4 Entrevista com Osni Pires e Clarice Lopes

Entrevista do Sr. Osni Pires e de sua Esposa Clarice Lopes durante a visita
realizada em abril de 2025 na residéncia do casal na aldeia potrero guassu realizei a
entrevista com o casal:

Entrevistei a senhora Clarice Lopes e seu marido, Osni Pires, que ¢ o
primogénito de Otavio Pires, um dos primeiros lideres da comunidade indigena Potreiro-
Guagu. Osni contextualiza a trajetoria de seu pai: no inicio, Otavio Pires era uma lideranca
muito forte em Potreiro-Guagu, contando com a ajuda de seus irmaos Félix, Narciso e
Liberato Pires, além de sobrinhos e demais aliados que participaram da retomada do

territorio.

" o

Fotografia tirada durante a entrevista com o casal Osni e sua esposa Clarice

Em 2000, foi aberta a primeira escola na comunidade, o que deu inicio a disputas

internas. Cada um dos irmaos Pires procurava se fortalecer posicionando seus filhos para
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trabalhar na escola. Segundo Clarice e Osni, Otdvio tinha a visdo de distribuir esses
empregos de forma equilibrada, como estratégia politica. No entanto, as relagdes entre os
irmaos se desgastaram porque Otavio nem sempre acatava as reivindicagdes dos demais.

Com o tempo, passou a sofrer pressoes: Félix Pires exigiu que seu filho Silvio
fosse colocado na escola; Liberato queria o mesmo para o seu filho; Narciso também
buscava espago para os seus. Esses interesses acabaram isolando Otavio, que perdeu a
boa relagdo com os proprios irmaos. Segundo Osni e Clarice — esta que viveu de perto
esse processo, ja que enquanto Osni trabalhava no canavial, ela permanecia sob os
cuidados de Otavio e de sua sogra, tia Aventura — o ego e o desejo de protagonismo de
cada irmao foram os principais fatores para o enfraquecimento da unido da familia Pires.

Otavio hoje, conforme relatam, arrepende-se de ndo ter enfrentado os irmaos
para garantir que seus proprios filhos fossem indicados para trabalhar na escola. Na época,
os professores eram escolhidos por indicag¢do, sem processos seletivos, algo comum no
contexto da retomada. Ele reconhece que essa teria sido a oportunidade perdida e o
estopim para a desagregacao da familia.

Em 2004, a convivéncia entre os irmaos tornou-se insustentavel. A chegada de
institui¢des externas e politicas sociais na comunidade, embora importantes, também
acirrou os conflitos familiares, pois aumentaram os espacos de disputa por indicagdes.
Outro fator citado foi a doagdo de seis vacas feita pelo padre Frei Alido, destinadas a
criacdo coletiva na comunidade. As vacas deveriam ser distribuidas igualmente entre os
principais aliados, mas, segundo os relatos, apenas Otavio cuidava dos animais. O
acimulo de tensoes e a falta de um ambiente harmonioso levaram Otavio a deixar Potreiro
e se mudar para Pirajui, com articulagdo de Osni junto a lideranga local, Ariano. Osni
também assumiu ter levado o gado nessa ocasido, o0 que gerou novos atritos.

Entre 2006 e 2007, Félix e Liberato Pires procuraram Otavio para convencé-lo a
retornar a Potreiro. Isolado em Pirajui, ele acabou aceitando, retornando ao territério em
2007. Segundo Osni e Clarice, esse padrao de conflitos — esse teko vai, esse teko oava —
¢ algo trazido de fora para dentro. Embora reconhecam a importancia das politicas
publicas como educacdo e saude, eles apontam que sua chegada gera divisdes internas,
sobretudo quando hé disputa por cargos e indicagdes. Para eles, seria necessario pensar
formas mais imparciais de distribuir essas oportunidades, pois liderangas que nao sabem
repartir os espagos acabam se enfraquecendo politicamente e abrindo caminho para

opositores.
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Em 2004, com a saida de Otavio, assumiu a lideranga Urbano Medina. E
importante destacar que Osni nasceu ja na reserva, em 1980, e Clarice, em 1984. Ela ¢
neta de Cecilio Vera, uma importante lideranca na reserva de Pirajui. Ambos vivenciaram
o processo de reservamento. Otavio, por sua vez, foi expulso do territério Potreiro-Guagu
em 1973, viveu na reserva de Pirajui e participou ativamente da retomada em 1998. Sua

trajetoria e contribuicao para a histéria de Potreiro sdo, portanto, de grande relevancia.

3.4.5 Entrevista com Leila Lopes

No final de dezembro de 2024, entrevistei Dona Leila. Quando cheguei, ela fez
questdo de vestir suas roupas tradicionais e pintura corporal para conversar comigo. Dona
Leila Rocha, de 62 anos, é conhecida como Kunha Poty. Ela relatou que estd ha 23 anos
na luta pelo territério retomado de Yvy Catu Potrerito, uma area que abrange diversas
microrregides, como Tajyuty (atual Remanso), Itavera, Pakova, Pasury, Lima Kue,

Itavera 1, Itavera 2, Pindo Ty, Tekoha Guarani, Paloma e Kaaguy Hovy.

Registro Fotografico apds a entrevista com a lideranga Dona Leila Rocha Kunha Poty
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Desde 2021, Dona Leila atua na protegao dos direitos humanos, enfrentando
ameagas de fazendeiros. Ela representa as liderancgas tradicionais que se opdem a politica
do “capitdo”. Segundo ela, a questdo dos arrendamentos na regido de Yvy Catu, em Porto
Lindo, intensificou-se em 2017. Yvy Catu ¢ uma area de retomada localizada nos
arredores da aldeia Porto Lindo, reserva demarcada pelo Servigo de Protegdo aos Indios
(SPI) entre 1915 e 1928.

Dona Leila se posiciona contra esse modelo de arrendamento. Ela exemplifica
que, durante os quatro anos de mandato de Roberto Carlos, resistiu como lideranca
tradicional a pressao constante dos arrendatarios, que insistiam para que ela cedesse parte
de seu territorio. Eles justificavam que o arrendamento traria beneficios como agua, satde
e melhorias nas estradas. No entanto, ela recusa essa pratica por entender que o
arrendamento prejudica a luta do movimento de retomada.

No contexto atual, ela relata que ha duas liderangas: Onésio, eleito em 2024, e
Roberto Carlos, que possui outro escritério. Onésio ocupa o escritdrio originalmente
fundado no local. Caso Roberto Carlos abra um novo escritorio para ela, isso pode ser
positivo, pois desafia o poder externo — seja da prefeitura, seja a tentativa de
centralizagdo em uma Unica lideranca. Embora Roberto ainda apresente uma postura
marcada pela logica da capitania, sua atua¢do ja representa um contraponto. Isso
enfraquece os interesses externos, ja que a tendéncia sempre foi concentrar o poder em
uma Unica figura. Essa dindmica tem se manifestado na comunidade Porto Lindo do Icatu
e permanece assim desde 2024 até os dias atuais.

Ela também observa que, com o tempo, a figura do capitdo se reconfigurou,
metamorfoseou-se. Quando o 6rgdo indigenista deixou de tutelar os indigenas, o
fortalecimento do capitdo passou a vir, internamente, de professores e profissionais
indigenas interessados em cargos de coordenacdo, como na educagdo e na saude.
Externamente, vereadores e prefeitos também fortalecem essa figura, buscando liderangas
alinhadas a sua ideologia para facilitar o controle dos votos nas comunidades indigenas.

Dona Leila faz uma andlise critica sobre essa transformacao: o capitdo mudou
de nomenclatura ao longo do tempo, passando a ser chamado de “cacique”. Ela explica
que, originalmente, o cacique era o rezador, aquele que detinha a lideranga espiritual, com
func¢do de curar, aconselhar e amenizar dores.

Ela também comenta que a aldeia Porto Lindo, uma das reservas demarcadas

pelo SPI, era chamada antigamente de Jacarei. Para ela, a mudanga de nome tem um
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significado: foi feita para confundir os indigenas, fazé-los esquecer o nome antigo e
dificultar a localizacdo dos territérios tradicionais.

Sobre a realidade nas areas de retomada, ela afirma que a luta ¢ muito dificil:
“Nao temos postos de saude dignos. Estamos hd 23 anos lutando. Com muita luta,
conseguimos abrir uma escolinha, que ¢ muito pouco.” Relata ainda que, em reunides
municipais, liderancas locais importantes para trazer recursos a comunidade ndo a
convidam por ela ser contra os arrendamentos e contra uma politica que considera
subserviente ao externo, em vez de voltada a sua comunidade.

Por fim, ela critica a postura das liderancas da reserva, que esperam que as

liderangas das retomadas se submetam a sua politica conforme seus proprios interesses.

3.4.6 Entrevista com Elpidio Pires

Em meados de 2002, me afastei um pouco da gestdo do tio Otavio por causa de
uma desavenga sobre politica externa. Em 2004, o Urbano assumiu e, desde esse periodo,
eu ja tinha um grupo alinhado comigo. Quando Urbano saiu, ele me disse que ia deixar o
mandato para mim, mas meus tios fizeram uma elei¢do e foi implantada a comissao em
2005. No entanto, ndo deu muito certo, porque os integrantes ndo se entendiam, ja que o
tio Liberato ainda queria ser o principal. Mas essa comissdo nao durou muito, pois os
integrantes eram pessoas que bebiam muito. Mesmo com a criagcdo da comissdo, eu ja
estava como lideranga.

Estavamos divididos: tinha meu grupo e o grupo do meu tio. Mas desde a saida
do tio Otavio, eu ja estava como lider, porque a nossa familia ndo aceitava o Urbano, ja
que ele ndo era da nossa familia. A familia do Urbano ¢ de origem do Triunfo. Quando
houve a retomada em Potrero, nossa familia e a familia do Emenengildo fizeram um
acordo: esse acordo era de que ele nos ajudaria na retomada do Potrero em 1998 e, quando
eles decidissem retomar o seu territorio tradicional, nossa familia retribuiria a ajuda,
também ajudando eles.

Nasci em Potrero em 1968, mas no documento consta como se eu tivesse nascido
em 1967. Eu tinha aproximadamente 6 anos quando meus pais foram forcados a adentrar
na reserva Pirajui. O nosso avd Gil Pires e outros se mudaram para o Paraguai; s6 meu
pai se mudou para Pirajui, porque tinha os parentes da minha tia Isabel e, por parte do
pai, morava la o tio Santiago Morale, que era mburuvicha. Eles convenceram o nosso tio,

mas muitos foram para o Paraguai, para a aldeia indigena Mboi Jagua, no Paraguai.
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Mas eles ndo aguentaram viver no Paraguai e, depois de alguns anos, numa noite,
chegaram em Pirajui porque os filhos ja estavam morando 14. A nossa familia morava na
regido de Coldnia’i, em Pirajui.

Participei da retomada em 1998. O tio Otavio ficou em Pirajui para informar as
autoridades sobre algum caso que acontecesse conosco.

Durante a declaracdo da demarcagao fisica em Potrero, participei também com
as autoridades. Lembro que o tio Felix Pires, o capitdo Irineu de Pirajui, também
acompanhou, e eu tenho essa foto.

Lembro que o fazendeiro do Jatoba foi até nods, ele estava muito bravo e
perguntou quem havia autorizado a nossa entrada para essa demarcagdo. O engenheiro
mostrou os documentos, ¢ ai o Dr. Carlos disse que entendeu a delimitagdo do territorio.
Essa demarcacao fisica aconteceu em meados de 2007 ou 2008.

Nossa aldeia ndo tem mais rezador, € a nossa familia ndo tem mais harmonia
porque nao tem mais um rezador da nossa familia, pois ele ¢ responsavel pelo equilibrio
da familia. O nosso avo Gil Pires e a avd Sebastiana eram rezadores. Mas como nossos
avos eram rezadores, acredito que um dia uma das pessoas da nossa familia serd um
rezador novamente, € iSso sera muito importante, porque s6 assim podemos ter novamente
um jekoha, e isso possibilitara o joaihupa jey entre as familias, pois a nossa raiz estd em

Potrero.
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CAPITULO 4: A RETOMADA DO TEKOHA E O FANTASMA DA RESERVA

4.1 O CONCEITO DE TEKOHA E O PROCESSO DE RETOMADA.

Com a chegada das familias provenientes do Ypo’i, Paraguassu, Triunfo e de
outros tekoha, a reserva Pirajui, em Paranhos (MS), tornou-se superpovoada. Esse
aumento populacional intensificou os desentendimentos entre os parentes indigenas,
desgastando a convivéncia. Diante disso, a familia Pires, juntamente com com outras
parentelas que também foram for¢ado pelos colonizadores a deixar os seus tekoha Rancho
Kapi’i, mobilizou-se para recuperar suas terras tradicionais, levando sua reivindicagdo a
Aty Guasu (Grande Assembleia Guarani e Kaiowa de MS).

Otavio Pires, o Caculo da familia Pires, relata que, enquanto trabalhava no
canavial, recebeu uma ligacdo de seu irmdo Felix Pires (in memoriam), que estava na
reserva Pirajui. Felix informou que um dos apoiadores havia indicado a possibilidade de
recuperarem suas terras. Apos essa noticia, a familia imediatamente se organizou para a
retomada. Quando Otavio retornou do canavial, os irmaos Pires ja estavam reunidos,
realizando o Jeroky Guasu (grande reza) na casa do rezador Emenegildo Medina (in
memoriam).

O ritual prolongou-se por varios dias e noites, com a participacdo de
diversos ojerokyva kuéra (rezadores), que se juntaram para preparar oS guerreriros que
iam retornar para o ber¢o da sua parentela. Além da reza, realizavam o guachire (ritual de
guerra) e mantinham didlogos estratégicos, assegurando que o retorno ao tekoha ocorresse
sem conflitos. Todos participavam, inclusive aqueles com forte ligacao a igreja da missao,
pois, mesmo adotando outras religides, o modo de ser Ava Guarani permanece enraizado
na alma e no espirito guerreiro. Para eles, a ancestralidade sempre se sobrepde a qualquer

outra crenga.
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T Uhe ROV R L et WA A g W L R R S S s

Foto do dia 19 de abril de 1998, reunido preparatoria para a retomada de Potrero Guasu.
Foto do acervo da familia Pires.

4.2 JAGUEROJEVY MITA KUERA NHANDE REKOHAGUEPE, A RETOMADA
DO TEKOHA RANCHO KAPI'I: A LUTA PELA TERRA TRADICIONAL
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Fotografia de Félix seu cunhado Miguel Duran e Joana Pires e seu sobrinho

adolescente Ezequias acosta, em frente a Oga Pysy que foi queimado durante o ataque

dos jaguncos
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Em 19 de abril de 1998, um grande Jeroky Guasu (ritual coletivo) marcou o retorno da
familia Pires ao seu territdrio tradicional, o Rancho Kapi’i — conhecido hoje como Potrero Guasu.
Liderados por Felix Pires, que afirmava a importancia de "levar os nossos filhos de volta a nossa
terra tradicional, onde os corpos dos nossos antepassados estdo", a retomada contou com a
presenca de seus filhos Silvio e Claudelino, entdo o mais novo, e de seu genro, Cecilio Benites.
Kaiowa casado com uma das filhas de Felix, Cecilio foi um guerreiro crucial nessa luta, falecendo

em 2008.

Na madrugada do dia 20 de abril, 42 familias de diferentes parentelas,
representando a familia extensa dos Piri Kuera — incluindo os irmaos Narciso, Liberato
e Otavio Pires, além de suas irmas —, iniciaram uma marcha para reocupar seu tekoha.
Esse era um territorio do qual haviam sido expulsos apds a demarcagao da Reserva Pirajui
pelo SPI (Servigo de Protecdo aos Indios). Entre os participantes estavam as familias
Duran, Medina, Benites, Garcia, Santos e Pires, que, incluindo mulheres e criangas,
instalaram-se as margens do rio, erguendo barracas de lona para reivindicar o territdrio
tradicionalmente guarani.

A unido do grupo foi fundamental para enfrentar as tensdes constantes. Enquanto
as familias se mantinham firmes no tekoha, Otavio Pires, o irmao cagula, permaneceu na
Reserva Pirajui com a missdo de comunicar o ocorrido as autoridades da FUNAI e
solicitar o apoio do Aty Guasu (Grande Assembleia Guarani-Kaiowa).

Nos dois anos seguintes, as familias consolidaram a retomada por meio de
solidas aliancas. Sustentaram-se cultivando arroz, feijao, milho, batata-doce e outros
alimentos em um sistema de kokue jopara (roca diversificada). Paralelamente,
fortaleceram suas praticas espirituais com fiembo’e (rezas tradicionais), lideradas pelos
rezadores Emenegildo Medina e Eduardo Santos — que haviam participado ativamente
da retomada —, com o apoio de rezadores Kaiowd de outras comunidades, como o Sr.

Mbigua.

4.3 - POLITICA DA RESERVA (A VELHA POLITICA)

As retomadas sdo, em sua origem, a reproducao do modo de vida tradicional
Nhandeva. No entanto, com a conquista da estabilidade pela comunidade e a inser¢cdo de
politicas publicas estatais — como escolas e servicos de saude —, somadas a influéncia
da religido Karai, as retomadas passam a adotar o modelo politico das reservas. No caso

da retomada Potrero Guassu, esse processo ndo foi diferente.
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Em 2004, desentendimentos politicos eclodiram na familia Pires, marcados por
constantes intrigas entre os irmaos. Gradualmente, a familia foi perdendo sua influéncia
politica dentro da comunidade. Diante desse vacuo de poder, outras familias comegaram
a se articular para assumir a lideranga do tekoha. Foi entdo que o Sr. Orbano Medina,
filho do rezador Emenegildo, assumiu a lideranca, formando uma alianca com a familia
Duran.

Contudo, em pouco tempo, o novo lider cedeu ao aliciamento de fazendeiros e
arrendou terras para os chacreiros do entorno da aldeia. Essa decisdo gerou grande
insatisfacao, levando a uma mobilizagdo para remover Orbano do poder — o maior
conflito interno ja registrado na historia do tekoha.

Vale notar que a familia Pires tinha uma alianca histdrica e s6lida com a familia
do rezador Emenegildo Medina, consolidada através de matrimonios entre seus
descendentes. O primogénito de Liberato Pires, Sr. Udo Pires, casou-se com Fatima
Gomes, neta do rezador; seu neto Martins Gomes casou-se com Jane Pires, filha do
Liberato Pires; e um dos meus irmaos, Enildo Pires, casou-se com Joalissa, também neta
de Emenegildo. Essas unides eram a prova concreta de uma forte alianga entre as duas
familias. No entanto, quando se trata de politica interna, nem mesmo esses lagos
matrimoniais foram capazes de apaziguar os animos.

Quando Orbano Medina foi pressionado pela comunidade, liderada pelos Pires,
a retirar os animais arrendados da retomada, ele se valeu de seu cargo de capitdo e passou
a ignorar o pedido da maioria. Em 2005, a tensdo culminou em um confronto direto entre
as familias Pires e Medina. Motivados pela raiva, os Pires atacaram a familia Medina com
o objetivo de forcar o fim da pratica do arrendamento. No entanto, a crise apenas se
agravou, e a alianca entre as familias rompeu-se de vez.

Diante disso, houve uma forte mobilizacdo para resolver a questdo da gestdo
territorial. Dessa vez, a comunidade optou por ndo escolher um representante Uinico
("capitdo"), mas sim instituir uma nova forma de gestdo: a Comissao Representativa.
Composta por representantes de todas as familias, sua fungdo era exercer a lideranca de
forma coletiva, com o objetivo expresso de coibir a centralizagdo do poder e o beneficio
pessoal de um tnico lider.

Orbano Medina, porém, ndo aceitou a decisdo coletiva. Preferiu sair da
comunidade e pressionou toda a sua familia — os Medina e os Gomes, inclusive os
casados com os Pires — a se retirar do tekoha Potrero, migrando para o Arroio Kora, no

mesmo municipio. Na tentativa de enfraquecer a comunidade, ele chegou a elaborar um
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documento a Secretaria de Educacao do municipio solicitando o fechamento da escola,
argumentando, de ma-fé, que mais de 100 criangas haviam saido da comunidade.

A Comissdo, por sua vez, funcionou por um periodo consideravel, buscando
melhorias para a comunidade — como a solicitagdo de tratores para preparar a terra e
garantir o sustento das familias, j& que a caga e a pesca estavam proibidas nas fazendas
vizinhas. Entretanto, a comissdo perdeu sua credibilidade devido ao alcoolismo de seus
principais membros, gerando insatisfagdo geral.

Paralelamente, a familia Pires enfrentava uma nova crise interna: um dos filhos
de Félix aliou-se a fazendeiros para arrendar terras, contrariando os principios do pai.
Quando uma nova eleicao foi convocada, esse mesmo filho apoiou a oposi¢ao, resultando
na elei¢ao do Sr. Elpidio Pires como capitdo. Esse evento marcou a divisdo definitiva da

familia Pires e, assim, a politica da reserva se instalou definitivamente neste tekoha.
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CAPITULO 5: A FALENCIA DA CAPITANIA E A RECONSTRUCAO DA
AUTONOMIA

A medida que a situagdo se acalmava, os fazendeiros tentavam se aproximar das
liderancas indigenas sob o pretexto de "ajuda", propondo parcerias e o arrendamento das
terras. Esse ¢ um fendmeno comum em processos de retomada, pois parece seguir um
ciclo: com o passar do tempo, as formas de organiza¢do que se reproduziam na reserva
voltam a se repetir no novo territério retomado.

Diante das necessidades imediatas, muitos indigenas acabam cedendo as
pressdes dos latifundiarios. No entanto, a proposta de arrendar terras aos fazendeiros gera
divisdes internas. Ao retomar o tekoha, os indigenas encontram a terra degradada — sem
mata para cacga, rios quase secos € sem peixes —, € a falta de recursos os obriga, muitas
vezes, a aceitar as condigdes impostas pelos colonizadores.

Um exemplo disso ocorreu em 2005, no tekoha Potrero. A familia Pires foi
destituida do poder, e outro grupo, da familia Medina, assumiu a lideranca da aldeia.
Pouco tempo depois, os novos lideres arrendaram parte das terras para fazendeiros
criarem gado. No entanto, apenas os membros da familia Medina se beneficiavam do
arrendamento, o que gerou novos conflitos. A familia Pires retomou o poder, expulsou os
arrendatérios e retomou o controle da aldeia. O capitdo deposto, por sua vez, preferiu se

mudar para outro fekoha.

Foto tirada do gado arrendamento
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5.1 O REGIME DE ARRENDAMENTO

Desde que a familia Pires retomou o poder, surgiram conflitos internos entre seus
membros. Enquanto os colonos insistem em rondar a aldeia, alimentando a ideia de um
novo arrendamento, parte da familia passou a defender a retomada dessa pratica. Essa
divergéncia resultou na divisdo da parentela dominante e culminou na mobilizacdo para
nomear o Sr. Elpidio Pires como capitdo, o que levou ao arrendamento das terras aos
colonizadores mais uma vez.

Atualmente, existem duas modalidades de arrendamento na aldeia: uma destinada
a criacdo de gado e outra voltada para a monocultura, especialmente o cultivo em larga
escala de ramas de mandioca. O arrendamento, que inicialmente se limitava a pecudria,
sofreu uma metamorfose com a entrada do agronegdcio, incluindo agora monoculturas
como planta¢do de mandioca em grandes proporgdes.

Essa pratica agrava um problema ja insustentdvel. As terras retomadas
representam apenas uma pequena parcela do territorio reivindicado, sendo insuficientes
para as praticas culturais e sociais da comunidade. O arrendamento avanga como um
cancer, corroendo o territorio dia apds dia e prejudicando os indigenas que dependem do
Kokue (roga tradicional) para sua subsisténcia. Além disso, acentua a divisao interna da
parentela dominante, ja que nem todos os membros da familia concordam com a pratica.

Essa situagdo desgasta ndao apenas as relagdes entre os Pires, mas também a convivéncia

com as demais familias da aldeia.

Imagem tirada de um celular por uma mulher que teve sua roga destruida pelo gado arrendado
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Do ponto de vista académico, o prejuizo ao territério e aos indigenas da
comunidade ¢ ainda maior, pois ndo ha qualquer preocupagao por parte dos colonizadores
em proteger o meio ambiente. A lavoura, por exemplo, resulta em graves perdas
ambientais, como o assoreamento dos rios, que afasta os peixes que ali viviam e serviam
de alimento para a comunidade.

O arrendamento de terras indigenas a colonos viola, em todas as suas formas, os
preceitos da Constituicdo Federal, em especial o Art. 231, § 2° "4s terras
tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse permanente, cabendo-
lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas
existentes." Portanto, essa pratica ¢ ndo apenas imoral, mas também ilegal perante a lei.

Para burlar as normas, os colonos utilizam um indigena como "laranja". Quando
ha dentincia aos 6rgdos competentes, o indigena assume falsamente a propriedade do gado
ou da roca do colono, alegando que sdo seus. Dessa forma, juridicamente, ndo se
configura crime, uma vez que a criagao de gado ou o cultivo supostamente "pertence" a

um membro da comunidade.

5.2 AS ELEICOES MUNICIPAIS E A PARTICIPACAO INDIGENA

Desde 2020, venho acompanhando a politica local de Paranhos, municipio do
Mato Grosso do Sul que se destaca por abrigar seis comunidades indigenas: Ypo'i
Retomada, majoritariamente guarani; Potrero Guassu, também de populacdo
predominantemente guarani; Yvy Kua Russu Taquaraty, mais conhecida como
Paraguassu, onde vivem indigenas kaiowa; Arroio Cord, ocupada em sua maioria pelos
kaiowa; Sete Cerro, de populagdo guarani kaiowd; e a Reserva Indigena Pirajui. Esse
interesse pela dinamica eleitoral municipal nasceu justamente da observagdo do crescente
protagonismo dos povos origindrios no processo politico da regido.

Na disputa pela prefeitura, os principais candidatos foram Dirceu Betoni (PSDB)
e Heliomar Klabunde (MDB). Paralelamente, indigenas de diferentes tekoha — Pirajui,
Potrero Guassu, Paraguassu e Sete Cerro — concorreram a vagas na Camara Municipal
por diversos partidos. Desses, apenas Cleber Valiente, da aldeia Sete Cerro (localizada a
60 km da sede do municipio), conseguiu se eleger, com 266 votos (4,13% do total).

Klabunde (MDB) venceu a eleigdo para prefeito com 61,67% dos votos validos

(3.912 votos). No entanto, impedido de assumir por questdes judiciais, o cargo foi
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ocupado interinamente pelo presidente da Camara, Donizete Aparecida Viaro, até a
realizacdo de eleicdo suplementar em 2021.

Durante o governo interino, liderancas das aldeias locais — com destaque para
Otoniel Ricardo, ex-vereador de Caarap6 — mobilizaram-se para langar um candidato
indigena a prefeitura. Apos consultas nas comunidades Sete Cerro, Paraguassu, Arroio
Cora, Ypo'i, Potrero Guassu e Pirajui, decidiram apoiar o vereador Cleber Valiente como
vice-prefeito. Donizete Viaro (MDB) foi o unico candidato que aceitou a proposta,
formando chapa com Cleber.

Na eleicao suplementar, trés chapas concorreram:

MDB: Donizete Viaro e Cleber Valiente (Guarani Kaiowa)

PSDB: Alfredo Soares e Denilson Rafaine

PT: Adélio Cirilo e Daniela Liranco

A chapa do MDB venceu com 3.007 votos, gracas ao apoio massivo das
comunidades indigenas, que viram na candidatura uma oportunidade de renovagao
politica e de atendimento mais efetivo as suas demandas historicas.

Sob o lema "Construir uma nova histéria", a gestdo indicou o professor indigena
Fidéncio Vera, da aldeia Pirajui, para a Secretaria Municipal de Educacdo. Contudo, logo
surgiram conflitos em razao de divergéncias sobre os processos seletivos para as escolas
indigenas: enquanto liderancas defendiam indicagdes diretas, outros segmentos cobravam
o cumprimento rigoroso do edital. A mediagdo de Fidéncio amenizou as tensdes, mas o
ano letivo em algumas aldeias comegou com atraso.

Em 2022, as relagdes entre o prefeito e as liderangas indigenas deterioraram-se. O
vice-prefeito Cleber Valiente, depositario da esperanga de uma gestdo participativa, foi
progressivamente marginalizado das decisdes. Promessas como a melhoria da assisténcia
social ndo sairam do papel, e o prefeito passou a atribuir as falhas a suposta "inércia" do
vice, criando um ambiente de desconfianga mutua.

Em 2023, Fidéncio Vera foi exonerado da Secretaria sob a justificativa de ndo ser
servidor concursado. No mesmo periodo, o MDB local enfrentou crises internas, € o
prefeito migrou para o PSDB, iniciando a preparagao para a reeleicdo em 2024.

Num movimento interpretado por liderangas como eleitoreiro e desprovido de
compromisso real, a gestdo indicou o professor Huto Vera para dirigir as escolas
indigenas. Donizete Viaro (PSDB) descartou Cleber Valiente como vice, langando Rafael
em seu lugar. Na oposicao, Heliomar Klabunde (MDB) aproximou-se das comunidades

indigenas e venceu o pleito com 50,98% dos votos (3.609 votos).
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Na nova legislatura, dois indigenas conquistaram cadeiras na Camara Municipal:
Capitao Ubaldo Fernandes (aldeia Paraguassu, PSDB): 333 votos (4,64%)
Cleber Valiente (aldeia Sete Cerro, MDB): 272 votos (3,79%)

A trajetéria politica recente de Paranhos revela avangos significativos na
representacao indigena, mas também expoe desafios estruturais persistentes: praticas
clientelistas, descontinuidade de politicas publicas e fragilidade nas aliangas politicas. A
eleicdo de dois vereadores indigenas em 2024 indica que a participacdo dos povos
origindrios segue na pauta politica do municipio. No entanto, a efetividade dessa
representacao — isto €, sua capacidade de traduzir votos em melhorias concretas para as
comunidades — ainda depende da conquista de maior autonomia e de uma articulagio

politica mais consistente e duradoura.

5.3 A GESTAO INDIGENA E NOVOS PARADIGMAS

A eleigdo de Luiz Inacio Lula da Silva (PT) em 2022 inaugurou um novo ciclo
de reestruturacdo das politicas publicas no Brasil, com especial atengcdo as pautas
indigenas. Nesse processo, a Fundacao Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI) — criada
em 1967 — passou por transformagdes historicas. Apds 57 anos, a instituigao teve, pela
primeira vez, uma lideranca indigena a sua frente: Joénia Wapichana, advogada e ex-
deputada federal.

Outro avanco significativo foi a criagdo do Ministério dos Povos Indigenas
(MP]), instituido pelo Decreto n® 11.355/2023 e comandado pela ministra SOnia
Guajajara, lideranca historica na luta pelos direitos indigenas. Essas mudangas
representam um marco na ocupagao de espagos de poder pelos povos originarios no pais.

A FUNAI em Mato Grosso do Sul: O Caso da Coordenagao Regional de Ponta
Pora

Minha pesquisa de mestrado investiga a atuagdo da FUNAI na Coordenagado
Regional de Ponta Pora (MS), responsavel pelo atendimento aos povos Guarani Kaiowa.
Em 2023, Ténico Benitez — indicado pela assembleia Aty Guagu — assumiu a
coordenacdo, trazendo consigo a filosofia Guarani Kaiowé e promovendo a nomeagao de
quatro indigenas para cargos estratégicos:

Alenir Aquino: Chefe Técnica Local em Antonio Jodo (professora cedida pela
Secretaria de Educagao);

Hauler: Chefe Técnica Local em Amambai;

71



Deldino Borvao: Servico de Gestao Ambiental e Territorial (SEGAT);

Jovelson: Chefe de Divisdao Técnica.

Embora tenham enfrentado resisténcia inicial por parte de ndo indigenas, essas
liderangas se consolidaram com o tempo, destacando-se em acdes como as retomadas da
Fazenda Fronteira (Antonio Jodo) e a mediagao de conflitos na Aldeia Pyelito (Iguatemi-
MS). Em janeiro de 2024, assumi o cargo de Chefe de Divisdo Técnica, anteriormente
ocupado por um servidor que migrou para o Ministério Publico Federal (MPF).

A politica indigena se manifesta em multiplos espacos — das rodas de tereré e
chimarrdo as grandes assembleias comunitarias. Nossos ancestrais ja exerciam a politica
ao transmitir historias e vivéncias, como no guaxire, pratica cultural que também ¢ um
ato de resisténcia.

Desafios Estruturais e Articulagao Politica

A gestdo indigena ainda enfrenta obsticulos considerdveis, como a
recomposi¢ao orcamentaria da FUNAI e da satude indigena, que teve aumentos modestos
em 2023. A articulagdo politica se torna ainda mais necessaria diante de um Congresso
Nacional conservador, com o qual o MPI e a FUNALI precisam dialogar para garantir
avancos em pautas como demarcagdes e combate ao garimpo ilegal.

Entre os avangos recentes, destacam-se:

Retomada do Comité Nacional de Politica Indigenista (CNPI), com 90
representantes;

Criacdo de comités tematicos voltados a gestdo territorial e a protecao de povos
isolados;

Ativagdao de 140 Grupos Técnicos (GTs) para identificagdo e delimitagao de
terras indigenas;

Captacdo de recursos internacionais, como os US$ 60 milhdes do Fundo Global
da Biodiversidade, destinados a 15 terras indigenas.

A participagdo no Supremo Tribunal Federal (STF) também se mostra
estratégica. Designado como representante do MPI, tenho enfatizado a importancia de
ocuparmos espagos de decisdo — a exemplo do julgamento do marco temporal — para
contrapor o lobby do agronegdcio. Essa atuacdo foi alinhada com a Articulagao dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB), garantindo que as vozes indigenas em defesa de direitos
estejam presentes nos momentos decisorios.

Memoria e Perspectivas do Movimento Indigena
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Em seus discursos, a ministra Sonia Guajajara costuma recuperar a trajetoria do
movimento indigena no Brasil:

Constituicao de 1988: conquista dos Artigos 231 e 232, resultado da mobilizag¢ao
de liderancas, muitas delas nao alfabetizadas;

P6s-1989: surgimento de organizagdes como COIAB e APOINME, voltadas a
fiscalizacdo da aplicacdo desses direitos;

Resisténcia a FUNALI tutelar: por décadas, o movimento evitou assumir a gestao
do orgao, até que as condigdes politicas tornaram essa ocupacao vidvel e necessaria.

Em menos de dois anos, a gestdo indigena no ambito federal ja superou
conquistas da ultima década, com mais terras demarcadas e maior participagdo
institucional. O desafio agora ¢ consolidar esses avangos em um cenario politico adverso
e diante do tempo limitado do atual governo. Como provocou Guajajara: “Se nao fizermos

agora, quando sera?”

73



CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo desta pesquisa, ao percorrer as memorias das liderancas Guarani e as
transformagdes impostas pelo contato com o Estado — seja nas reservas ou nos processos
histéricos de expulsdo territorial —, foi possivel desvelar a notavel complexidade e
resiliéncia das formas de organizacdo politica dos povos indigenas Guarani Nhandeva.
Mais do que descrever estruturas, busquei compreender como as dindmicas de poder e
hierarquia se constituem, se dissolvem e se reinventam, delineando distintas categorias
de lideranca que coexistem e, por vezes, se confrontam.

De um lado, emerge a figura da lideranca enraizada na ancestralidade. Como tao
bem narrou Dona Santa Caldeira, viiva de Felix Pires, ao recordar a comunidade Ranho
Capi’i, a organizagdo tradicional ndo se pautava por titulos ou cargos formais como o de
"Mburuvicha". A coesdo social era tecida pelos lagos de parentesco e pela sabedoria dos
mais velhos — os ypy, os fiamoi —, cuja fung¢ao ndo era comandar, mas aconselhar, zelar
pelo equilibrio e garantir o feko pord, o bem viver coletivo. Nesse modelo, a lideranga era
uma pratica difusa e orgénica, um servico prestado a comunidade e ndo um posto de poder
a ser ocupado.

Em nitido e violento contraste, a figura do "capitdo" surge como uma verdadeira
anomalia politica. Trata-se de uma estrutura de poder espuria, imposta pelo Estado como
instrumento de dominagdo e controle. Mais do que uma lideranga, o capitdo foi uma
engrenagem no projeto colonial de subjuga¢do, um dispositivo para centralizar o poder,
coagir comunidades e desarticular formas auténomas de organiza¢do. E fundamental,
portanto, demarcar que a violéncia associada a essa figura ndo ¢ uma expressao da cultura
Guarani, mas um legado direto e perverso da politica indigenista de Estado, materializada
pelo antigo SPIL.

Diante dessa oposi¢ao estrutural entre 0 modelo ancestral e 0 modelo imposto,
esta pesquisa buscou responder a uma pergunta central: a organizagao politica tradicional
Guarani se confunde com a figura do capitdo? A resposta ¢ um inequivoco e
documentado néo. O capitdo ¢ uma heranca fantasmal, uma categoria politica que precisa
ser ndo apenas criticada, mas ativamente superada pela reconstru¢do de formas proprias
e autobnomas de organizagao.

E ¢ justamente nesse movimento de superacao que residem as experiéncias mais
esperangosas € inovadoras. Em Pirajui, o florescimento do modelo dos "guardides" —

um colegiado que reune jovens, mulheres, rezadores e esportistas — aponta para um
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caminho de reconstru¢cdo da autonomia a partir de uma lideranga diversa, representativa
e horizontal. De forma andloga, na comunidade Potreiro Guagu, a criacdo de uma
"comissdo de lideranga", com assento para cada familia extensa, surgiu como uma
resposta criativa a uma crise de gestdo, assegurando que a voz de todos os nucleos
familiares fosse ndo apenas ouvida, mas incorporada as decisdes. Esses exemplos
demonstram que a autonomia nao ¢ uma abstra¢do, mas uma pratica politica em constante
invencao.

No entanto, a reflexao mais profunda sobre o significado de ser lideranga surgiu
de uma conversa aparentemente descontraida com professores indigenas na Escola
Adriano Pires, em Pirajui. Foi ali que o termo "Kue" se apresentou a mim ndo apenas
como uma palavra, mas como uma poderosa chave analitica. O professor Auriano Candia
explicou que "kue" ¢ usado para designar uma ex-lideranca — um "capitao kue" —, mas
de forma profundamente pejorativa, como uma arma simbolica para desqualificar e
humilhar. Diferentemente da sociedade ndo indigena, onde o "ex" pode carregar prestigio,
entre os Guarani, o termo opera como um marcador de fracasso e ruptura, acionado
especialmente em momentos de disputa politica para desestabilizar e ferir.

Intrigado, busquei compreender as camadas mais profundas desse conceito com
a rezadora Joalissa. Sua resposta, no entanto, desmontou minha propria pergunta. Ao
invés de uma defini¢do, ela me devolveu com outras perguntas e comparagoes: "Voceé ja
ouviu falar de um ex-estudante? Ou vocé € um ex-estudante?". E prosseguiu, comparando
a lideranga ao Yvyra Ija — o discipulo do rezador, o eterno aprendiz. Para Joalissa, assim
como o estudante jamais se torna um "ex", mas permanece em constante caminhada, o
rezador nunca se completa. Ele ¢ um ser em permanente aperfeicoamento, um
eterno Yvyra Ija em busca do poty rory, a flor da alegria, que € a busca pela plenitude
do teko pora. A propria nogado de "ex" — de algo ou alguém que se encerrou — ¢ estranha
a cosmologia Guarani, onde o saber ¢ um rio que nunca cessa de fluir, onde a lideranga ¢
um processo continuo de aprendizado e servigo, € ndo um cargo com data de validade.

Portanto, a palavra "kue" ndo apenas nomeia; ela denuncia uma fratura. Ela € o
sintoma linguistico de uma violéncia colonial que tentou impor uma légica de poder fixa
e terminal a um povo para quem a lideranga €, por defini¢do, um caminho, e ndo um ponto
de chegada. O "capitao kue" ¢, assim, o fantasma de uma estrutura que nunca deveria ter
existido, e o termo que o designa ¢ a prova viva do conflito entre duas concepgdes de

mundo radicalmente distintas.
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Assim, esta pesquisa ndo se encerra com uma conclusdo, mas com um convite a
escuta e a descoloniza¢dao do nosso proprio olhar. Compreender que, para os Guarani, o
"kue" nao existe ¢ compreender que a verdadeira autonomia politica passa,
inevitavelmente, pela reconstru¢do de um tempo onde as liderancas nao sao "ex" nada,
porque estao sempre em processo de ser. Apoiar a autodeterminagdo indigena significa,
portanto, ndo apenas reconhecer seus territorios e direitos, mas também respeitar e
fortalecer suas proprias filosofias politicas, onde o poder ndo se acumula em titulos, mas
se dissolve no cuidado coletivo, na ancestralidade e na eterna busca pela sabedoria.

Essa versao final busca criar um arco narrativo mais coeso, que parte da analise
concreta, passa pelos exemplos de resisténcia e culmina na reflexdo filosofica
proporcionada pelo conceito de "kue", utilizando-o como uma poderosa conclusdo que

sintetiza e aprofunda todo o argumento do trabalho.
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FONTES ORAIS

A pesquisa foi enriquecida pelos depoimentos e relatos orais dos seguintes

colaboradores, a quem expressamos nossa gratidao:

Familia Pires:

o Santa Caldeira (mae)
e Valentin Pires

e Silvio Pires

e Rosimeire Pires

e Leonardo Pires

e Placida Pires

e Claudelina Pires

e Enildo Pires

e Claudelino Pires

e Otavio Pires

e Narciso Pires (In memoria)
e Joana Pires

e (Candida Pires

Primos:

e Udo Pires

e Janes Pires

e Osni Pires

o Elpidio Pires
e Timoteo Pires

Liderancas Guaranis:

e Otoniel Ricardo
e Tonico Benites
e Janio Avalo
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