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RESUMO

Esta tese busca compreender e analisar como os povos indigenas Guarani Mbya e Guarani
Kaiowa, contemplam seus territérios, cosmologias, processos histéricos de violéncia e formas
de resisténcia. Reconhecendo a complexidade, profundidade e continuidade dessas
tematicas, compreendendo que qualquer produgdao académica constitui apenas uma
aproximacao possivel diante da riqueza dos saberes, experiéncias e realidades vividas pelos
povos indigenas. Analisaremos os contextos histéricos, socio territoriais e politicos
vivenciados pelos povos indigenas Guarani Mbya, na regiao de Misiones, e especialmente o
contexto que engloba o territério indigena Kuna Piru (Argentina), e pelos povos Guarani
Kaiowa da Aldeia Taquara, localizada em Juti, Mato Grosso do Sul (Brasil), buscando
compreender as dindmicas da colonialidade, neoliberalismo e espoliagdo territorial que
atravessam esses territorios indigenas na contemporaneidade. A pesquisa parte da
compreensao de que os processos de invasao, expropriacdo e mercantilizagao da terra ndo
se restringem ao periodo colonial, mas permanecem atualizados nas estruturas do capitalismo
neoliberal, intensificando conflitos territoriais, desigualdades sociais e violagbes de direitos
indigenas. O estudo evidencia que os territérios Guarani constituem espacos de existéncia
coletiva, memodria ancestral, espiritualidade, reproducdo cultural e manutencdo da vida,
ultrapassando concepgdes ocidentais de propriedade privada e exploragdo econdémica da
terra. Nesse sentido, a territorialidade indigena € compreendida ndo apenas como dimensao
material, mas como fundamento cosmoldgico, identitario e politico indispensavel a
continuidade fisica e cultural dessas comunidades. A pesquisa demonstra que a perda
territorial provoca impactos profundos sobre as formas de viver, os saberes tradicionais, as
relacbes comunitarias e os modos préprios de organizagao social dos povos Guarani. A tese
discute como os projetos neoliberais contemporaneos aprofundam processos historicos de
invisibilizagdo, violéncia e marginalizagdo dos povos indigenas, especialmente em regides
marcadas pela exploragao intensiva dos recursos naturais, do agronegécio e da concentragio
fundiaria. Ao mesmo tempo, em que destacamos as multiplas formas de resisténcia,
retomadas territoriais e a busca constante pela manutencido da territorialidade dos povos
Guarani Mbya e Guarani Kaiowd, evidenciando a centralidade da luta pela terra, que
representa a luta pela vida, pela memdéria da ancestralidade e pela continuidade de suas
epistemologias. Por fim, a pesquisa defende a importancia das epistemes indigenas para a
construcao de novas formas de pensar a relagao entre sociedade, natureza e territério. Em
um contexto global marcado por crises ambientais, sociais e civilizatérias, em que os modos
de vida indigenas, apresentam possibilidades de existéncia fundamentadas na coletividade,
no respeito a natureza e na reciprocidade, trazendo o questionamento e a reflexao acerca da
racionalidade neoliberal e dos modelos hegemdnicos de desenvolvimento, demonstrando e
enfatizando a necessidade de valorizagao dos conhecimentos indigenas como caminhos
possiveis para a construgdo de outras racionalidades e de futuros socialmente mais justos e
ambientalmente sustentaveis, como alternativa para “adiar o fim do mundo”.

Palavras-chave: povos indigenas, guarani, mbya, neoliberalismo, colonialidade,
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RESUMEN

Esta tesis no pretende agotar, resumir ni concluir los multiples debates que involucran a los
pueblos indigenas guarani mbya y guarani kaiowd, sus territorios, cosmologias, procesos
histéricos de violencia y formas de resistencia. Por el contrario, reconoce la complejidad,
profundidad y continuidad de estos temas, entendiendo que cualquier produccién académica
constituye solo una posible aproximacion ante la riqueza de conocimientos, experiencias y
realidades vividas por los pueblos indigenas. Analizaremos los contextos historicos,
socioterritoriales y politicos experimentados por los pueblos indigenas guarani mbya en la
region de Misiones, y especialmente el contexto que abarca el territorio indigena kuna piru
(Argentina), y por los pueblos guarani kaiowa de la aldea de Taquara, ubicada en Juti, Mato
Grosso do Sul (Brasil), buscando comprender las dinamicas de colonialidad, neoliberalismo y
despojo territorial que atraviesan estos territorios indigenas en la actualidad. La investigacion
parte de la premisa de que los procesos de invasién, expropiacién y mercantilizacion de la
tierra no se limitan al periodo colonial, sino que se mantienen vigentes en las estructuras del
capitalismo neoliberal, intensificando los conflictos territoriales, las desigualdades sociales y
las violaciones de los derechos indigenas. El estudio demuestra que los territorios guaranies
constituyen espacios de existencia colectiva, memoria ancestral, espiritualidad, reproduccion
cultural y subsistencia, trascendiendo las concepciones occidentales de propiedad privada y
explotacion econdémica de la tierra. En este sentido, la territorialidad indigena se entiende no
solo como una dimension material, sino como un fundamento cosmoldgico, identitario y
politico indispensable para la continuidad fisica y cultural de estas comunidades. La
investigacion demuestra que la pérdida territorial tiene profundos impactos en las formas de
vida, el conocimiento tradicional, las relaciones comunitarias y los singulares modos de
organizacién social del pueblo guarani. Esta tesis analiza cdmo los proyectos neoliberales
contemporaneos profundizan los procesos historicos de invisibilidad, violencia y marginacion
de los pueblos indigenas, especialmente en regiones marcadas por la explotacion intensiva
de recursos naturales, la agroindustria y la concentracion de tierras. Al mismo tiempo, se
destacan las multiples formas de resistencia, las recuperaciones territoriales y la busqueda
constante por el mantenimiento de la territorialidad de los pueblos guarani mbya y guarani
kaiowa, evidenciando la centralidad de la lucha por la tierra, que representa la lucha por la
vida, por la memoria ancestral y por la continuidad de sus epistemologias. Finalmente, la
investigacion defiende la importancia de las epistemologias indigenas para la construccion de
nuevas formas de pensar sobre la relacién entre sociedad, naturaleza y territorio. En un
contexto global marcado por crisis ambientales, sociales y civilizatorias, las formas de vida
indigenas presentan posibilidades de existencia basadas en la colectividad, el respeto por la
naturaleza y la reciprocidad, planteando interrogantes y reflexiones sobre la racionalidad
neoliberal y los modelos de desarrollo hegemaonicos, demostrando y enfatizando la necesidad
de valorar el conocimiento indigena como posibles caminos para construir otras
racionalidades y futuros mas justos socialmente y ambientalmente sostenibles, como
alternativa a "posponer el fin del mundo".

Palabras clave: Pueblos indigenas, guarani, neoliberalismo, colonialismo, medio ambiente
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ABSTRACT

This thesis does not intend to exhaust, summarize, or conclude the multiple discussions
involving the Guarani Mbya and Guarani Kaiowa indigenous peoples, their territories,
cosmologies, historical processes of violence, and forms of resistance. On the contrary, it
recognizes the complexity, depth, and continuity of these themes, understanding that any
academic production constitutes only a possible approximation in the face of the richness of
knowledge, experiences, and realities lived by indigenous peoples. We will analyze the
historical, socio-territorial, and political contexts experienced by the Guarani Mbya indigenous
peoples in the Misiones region, and especially the context encompassing the Kuna Piru
indigenous territory (Argentina), and by the Guarani Kaiowa peoples of the Taquara Village,
located in Juti, Mato Grosso do Sul (Brazil), seeking to understand the dynamics of coloniality,
neoliberalism, and territorial dispossession that traverse these indigenous territories in
contemporary times. The research starts from the understanding that the processes of
invasion, expropriation, and commaodification of land are not restricted to the colonial period,
but remain updated in the structures of neoliberal capitalism, intensifying territorial conflicts,
social inequalities, and violations of indigenous rights. The study shows that Guarani territories
constitute spaces of collective existence, ancestral memory, spirituality, cultural reproduction,
and maintenance of life, going beyond Western conceptions of private property and economic
exploitation of land. In this sense, indigenous territoriality is understood not only as a material
dimension, but as a cosmological, identity-related, and political foundation indispensable to the
physical and cultural continuity of these communities. The research demonstrates that
territorial loss causes profound impacts on the ways of life, traditional knowledge, community
relations, and the unique modes of social organization of the Guarani peoples. The thesis
discusses how contemporary neoliberal projects deepen historical processes of invisibility,
violence, and marginalization of Indigenous peoples, especially in regions marked by the
intensive exploitation of natural resources, agribusiness, and land concentration. At the same
time, we highlight the multiple forms of resistance, territorial reclamations, and the constant
search for the maintenance of the territoriality of the Guarani Mbya and Guarani Kaiowa
peoples, evidencing the centrality of the struggle for land, which represents the struggle for
life, for the memory of ancestry, and for the continuity of their epistemologies. Finally, the
research defends the importance of Indigenous epistemologies for the construction of new
ways of thinking about the relationship between society, nature, and territory. In a global
context marked by environmental, social, and civilizational crises, indigenous ways of life
present possibilities for existence grounded in collectivity, respect for nature, and reciprocity,
raising questions and reflections on neoliberal rationality and hegemonic development models,
demonstrating and emphasizing the need to value indigenous knowledge as possible paths to
building other rationalities and more socially just and environmentally sustainable futures, as
an alternative to “postponing the end of the world.”

Key-words: Indigenous peoples, Guarani, neoliberalism, coloniality, environment
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MOMBYKY

Ko tesis nofieha’ai omohu’a, omombyky térd omohu’a heta Aomongeta oikehape pueblo
indigena Guarani Mbya ha Guarani Kaiowa, iterritorio, cosmologia, proceso histérico violencia
ha forma de resistencia. Upéva rangue, ohechakuaa complejidad, pypuku ha continuidad ko'a
tema, ontende oimeraéva produccion académica omopyendava posible aproximacion anoite
ombohovaivo riqueza de conocimiento, experiencia ha realidad oikdva pueblo indigena.
Nahesa'yijota umi contexto histérico, socioterritorial ha politico ohasava umi indigena Guarani
Mbya region Misiones-pe, ha ko’yte contexto oipysova territorio indigena Kun& Piru
(Argentina), ha umi pueblo Guarani Kaiowa Pueblo Taquara-gua, opytava Juti, Mato Grosso
do Sul (Brasil), ohekavo oikuaa hagua dinamica de... colonialidad, neoliberalismo ha
desposesion territorial ohasava ko'ad territorio indigena época contemporanea-pe. Ko
investigacion ofepyrd entendimiento-gui umi proceso invasion, expropiacion ha
commodificacion yvy reheguava ndaha'éi ojejokéva periodo colonial-pe, sino opyta
actualizado umi estructura capitalismo neoliberal-pe, ombohapéva conflicto territorial,
desigualdad social ha violacion derecho indigena-kuéra rehe. Ko estudio ohechauka umi
territorio guarani omopyendava espacios de existencia colectiva, memoria ancestral,
espiritualidad, reproduccion cultural ha mantenimiento de la vida, ohasava umi concepcién
occidental propiedad privada ha explotacién econémica yvy rehe. Ko sentido-pe, territorialidad
indigena ofentende ndaha'éi dimensiéon material andnte, sino petei fundamento cosmoldgico,
ojoajuva identidad ha politica indispensable continuidad fisica ha cultural ko'a comunidad-pe.
Pe investigacion ohechauka pérdida territorial ojapoha impacto profundo umi tekove reko,
conocimiento tradicional, relaciones comunitarias, ha umi modalidad ijojaha’yva organizacion
social pueblo guarani rehegua. Ko tesis ofie'é mba'éichapa umi proyecto neoliberal
contemporaneo ombopypuku proceso histérico invisibilidad, violencia ha marginacion Pueblo
Indigena, especialmente umi regidbn marcada explotacion intensiva recurso natural,
agronegocio ha concentracion yvy reheguava. Upe jave avei, romomba’eguasu hetaichagua
resistencia, recuperacion territorial, ha pe jeporeka tapiaite ofiemantene hagua territorialidad
pueblo Guarani Mbya ha Guarani Kaiowa, ohechaukava centralidad lucha yvy rehegua,
ohechaukava lucha tekovére, mandu’a ypykue rehe, ha continuidad epistemologia orekéva
rehe. lIpahape, investigacion odefende importancia orekdéva epistemologia Indigena
ofiemopu'a hagua tape pyahu ojepy'amongeta hagua relacion sociedad, naturaleza ha
territorio. Petel contexto global-pe ojehechakuaava crisis ambiental, social ha civilizacién
rehegua, indigena rekove opresenta posibilidad existencia rehegua ofiemopyendava
colectividad, respeto naturaleza ha reciprocidad-pe, omohefdiva porandu ha reflexion
racionalidad neoliberal ha modelo desarrollo hegemodnico rehe, ohechaukdva ha
omomba'eguasuvo tekotevéha ofiemomba'e umi conocimiento indigena ikatuva tape
ofiemopu'a hagua ambue racionalidad ha futuro socialmente justo ha sostenible
ambientalmente, ha'éva peterT alternativa “hiamombyryvo ko mundo paha”.

Ne’é clave rehegua: Pueblos indigenas, Guarani, neoliberalismo, colonialidad, tekoha
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APRESENTAGAO

A quem possa um dia chegar esta tese de doutorado, a quem possa ser
atravessado por ela, a qual pretende através da Geografia, compreender diversas
questdes relacionadas a existéncia e resisténcia dos povos indigenas, especialmente
no que tange aos povos Mbya, na regido de Misiones — Argentina, com enfoque ao
territorio indigena Kuna Piru, e dos povos Guarani — Kaiowa, em Mato Grosso do Sul
— Brasil, com enfoque para a aldeia Taquara, localizada no municipio de Juti. De forma
a compreendermos o0s processos historicos de resisténcia indigena, amparados e
inspirados por eles, nos despertando através da pesquisa, os sabores do que é
vivenciar a pesquisa, processo este, que é repleto de sentimentos, de olhares e
também angustias. Mais do que atender as exigéncias académicas de um curso de
doutorado, sua elaboracdo representou um exercicio constante de escuta,
questionamento e compromisso com a compreensao de realidades historicamente
invisibilizadas nos debates sobre desenvolvimento, economia e territorio.

O interesse por esta tematica nasceu da percepgao de que os povos indigenas
continuam ocupando posi¢cdo central nas disputas territoriais contemporaneas, ao
mesmo tempo em que permanecem frequentemente marginalizados nas decisdes po-
liticas e econbmicas que afetam diretamente seus modos de vida. Em um contexto
marcado pela expanséo de politicas neoliberais, pelo avanco de atividades econdmi-
cas sobre territérios tradicionais e pela crescente mercantilizagao da natureza, tornou-
se fundamental investigar como essas transformacgdes repercutem sobre os povos
originarios e suas territorialidades.

O desenvolvimento desta pesquisa exigiu um longo percurso de leituras, anali-
ses e revisdes. Foram momentos de descobertas, mas também de duvidas e desafios.
Construir uma tese também significa conviver diariamente com incertezas. Ao contra-
rio da imagem, muitas vezes difundida, de que a pesquisa cientifica € conduzida ape-
nas no campo da racionalidade e objetividade, o processo de investigagao € atraves-
sado por medos, insegurancas, expectativas, frustracdes e descobertas. H4 momen-
tos em que as perguntas parecem maiores que as respostas, em que os caminhos
metodoldgicos séo questionados e em que a dimenséao do trabalho parece desafiar as
proprias capacidades do “eu” enquanto pesquisadora.

Foram muitos os momentos de duvidas, sobre a pertinéncia das escolhas rea-
lizadas, sobre a capacidade de compreender adequadamente fendmenos tdo comple-

Xos e, sobretudo, sobre a responsabilidade de escrever acerca de temas que
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envolvem historias, lutas e experiéncias humanas marcadas por profundas desigual-
dades e resisténcias.

Entretanto, sdo justamente essas inquietagcdes, que impulsionam a pesquisa e
permitem que ela permanega aberta ao dialogo, a revisdo e ao aprendizado, e que
nos levam a compreender que néo existe o “eu” pesquisadora, existe o nds. Uma tese
nao se faz sozinha, apesar de muitas vezes nos sentirmos solitarios no processo, ela
€ conjunta, através das vozes que ecoam nas leituras, em que outros pesquisadores
percorreram 0S mesmos processos, e se faz também nas presencgas, nos contatos, e
até mesmo nos siléncios repletos de observagao e aprendizagem.

A escolha do Brasil e da Argentina como recorte territorial desta investigacao
decorre nao apenas da relevancia dos dois paises no cenario latino-americano, mas
também das semelhancas e particularidades presentes em seus processos histéricos
de formacéo territorial, ocupagao de fronteiras e relagdo com os povos indigenas. Em-
bora possuam trajetdrias distintas, ambos compartilham experiéncias marcadas pela
expansao das fronteiras econémicas, pela concentragao fundiaria, pela exploragao
intensiva dos recursos naturais e permanéncia de conflitos, o que envolve o acesso e
o controle dos territérios tradicionalmente ocupados pelos povos originarios.

As discussdes sobre povos indigenas nao se restringem a uma questéo identi-
taria ou cultural, elas envolvem debates fundamentais sobre territério, poder, direitos
humanos, justica social, preservagao ambiental e democracia. Discutir a realidade dos
povos indigenas, ndo se restringe apenas ao futuro dos mesmos, mas significa discutir
0s rumos das sociedades, e questionar os modelos de desenvolvimento que tém sido
implementados. Os povos indigenas ndo devem ser vistos apenas como sujeitos im-
pactados pelas transformacgdes historicas e contemporaneas, mas como protagonis-
tas de importantes processos de resisténcia, organizagao politica e produgéo de al-
ternativas frente as crises sociais e ambientais que marcam o século XXI. Seus co-
nhecimentos, suas formas de relagdo com a natureza e suas experiéncias coletivas
de luta oferecem importantes contribuicdes para a construcdo de sociedades mais
justas e sustentaveis.

Reconhecemos os limites desta pesquisa, visto que, nenhum trabalho acadé-
mico é capaz de abarcar a totalidade das experiéncias, conflitos e processos que en-
volvem os povos indigenas historicamente. Assim, esta tese ndo pretende encerrar
debates ou apresentar respostas definitivas. Pelo contrario, busca contribuir para uma

discussdo que permanece aberta e que demanda cada vez mais pesquisas
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comprometidas com a valorizagdo dos saberes indigenas e com a compreensao cri-
tica das desigualdades que nos atravessam.

Esta tese representa, antes de tudo, uma etapa de uma caminhada construida
coletivamente, permeada por duvidas e aprendizagens, por desconstru¢des e recons-
trucdes, sendo uma modesta contribuicdo para esse amplo campo de estudos. Es-
pera-se que as reflexdes aqui apresentadas possam fortalecer o debate académico,
estimular novas pesquisas e, sobretudo, colaborar para ampliar a visibilidade das lu-
tas, das resisténcias e das contribuigdes dos povos indigenas do Brasil e da Argentina

para a construcéo de outras formas de pensar e viver o territorio.
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INTRODUGAO

A presente tese insere-se no campo da Geografia critica latino-americana e dos
estudos decoloniais, propondo uma analise das relagbes entre territério, poder e
resisténcia a partir das experiéncias dos povos Guarani Mbya, na provincia de
Misiones (Argentina), mais especificamente do territorio indigena Kuna Piru,
localizado em Aristébulo Del Valle, e Guarani Kaiowa, no estado de Mato Grosso do
Sul (Brasil), sendo foco de nossa pesquisa e analise a aldeia Taquara, localizada no
municipio de Juti. Trata-se de uma investigagdo que busca compreender como 0s
processos histéricos de colonizacdo e suas atualizagbes contemporaneas,
especialmente sob a égide do neoliberalismo, incidem sobre os territérios indigenas,
ao mesmo tempo em que sdo confrontados por praticas de resisténcia e
produgao/manutencao de saberes proprios.

A nocéo de colonialidade, conforme elaborada por Quijano (2005), constitui um
dos instrumentos de analise desta pesquisa. Para o autor, a colonialidade do poder
nao se restringe ao periodo colonial, mas permanece estruturando as relagdes sociais,
econbmicas e epistémicas na América Latina, dai se da a importancia de
conhecermos e compreendermos 0s processos histéricos que perpassaram a
existéncia (resisténcia, que entenderemos mais a frente a razdo que este termo
melhor se aplica, quando dialogamos sobre os povos indigenas, tanto no contexto
brasileiro como argentino). Tal perspectiva é aprofundada por Mignolo, ao evidenciar
que a modernidade ocidental esta intrinsecamente vinculada a colonialidade,
produzindo hierarquias de saber, ser e poder, que marginalizam epistemologias
outras, como aquelas produzidas pelos povos indigenas. Estas perspectivas, serao
coletivamente afirmadas por diversos autores e pesquisadores no decorrer desta tese,
e serdo amparadas pelas vivéncias e realidades possibilitadas pela porcdo empirica
da pesquisa.

Nesse sentido, esta tese parte do reconhecimento de que os povos Guarani
sdo sujeitos epistemoldgicos que produzem conhecimentos préprios, e possuem o
Aande reko (jeito tradicional Guarani, 0 modo de ser) e uma relagdo com o territério
que se distingue sobre maneira da forma que nds brancos somos ensinados a
compreender e nos relacionar com 0 mesmo.

O territério, aqui, € compreendido para além de sua dimensao material,
buscaremos entender o territério como espaco de vida, pertencimento e multiplas

territorialidades, especialmente no contexto de povos que vivenciam processos
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historicos de desterritorializacao e reterritorializagcdo. Para os Guarani, o territério &
inseparavel de dimensdes espirituais e cosmoldgicas, como expressa a ideia de Yvy,
que nao se reduz a terra enquanto recurso, como infelizmente nés brancos somos
ensinados desde o nascimento, mas constitui um ente vivo e relacional, em que o ser
humano é parte da natureza, e isto € indissociavel, reforgcando a necessidade de
analisarmos as relagdes de reproducao desenvolvidas e o colapso ambiental inerente

a elas, conforme nos apresenta Anastacio Peralta’:

A terra para nés é a mae, o mato é nosso pai e através deles é que fomos
gerados. A agua que corre na terra € como se fosse nosso sangue que corre
pelo nosso corpo através de nossas veias. No entanto ele corre e evapora no
ar se transformando em nuvens as quais se transformam em chuva a qual
volta a cair na terra para regar a vida alegrar as plantas fecundar e faz
germinar as sementes para dar continuidade a vida de todos seres vivos. Ela
€ o local sagrado onde buscamos nosso sustento, desde o remédio, frutas,
peixes e animais de caga para se alimentar, matéria prima para fazer a casa,
lenha para fazer fogo e cozinhar os alimentos. Tudo isso fazia parte da nossa
vida. Viviamos sem ter que sermos dependentes de politicas emergenciais;
viviamos caminhando por todo o territério e éramos felizes.

Ao mesmo tempo, a tese dialoga com a critica ao neoliberalismo enquanto
racionalidade hegemdnica contemporanea. Conforme argumenta Harvey, o
neoliberalismo implica a intensificacdo da acumulagao por espoliagcdo, promovendo a
expropriagao de territorios e bens comuns. Na América Latina, esse processo se
expressa de maneira contundente por meio do (neo)extrativismo, conceito discutido
por Gudynas (2015), que evidencia a continuidade de economias baseadas na
exploragéao intensiva da natureza, com impactos diretos sobre os povos indigenas (e
nao indigenas), ressaltando a necessidade da compreensdo sobre o que é o
neoliberalismo e como ele funciona, bem como, da forma como tais dindmicas se
manifestam de forma tragica.

Diante do exposto, buscaremos a partir desta pesquisa, analisar os impactos
historicos da colonizacédo e suas permanéncias na contemporaneidade, e a partir da
nocdo de colonialidade, investigar os efeitos das politicas neoliberais e do
(neo)extrativismo sobre os territorios indigenas, especialmente no contexto do
territorio Indigena Kuna Piru- Provincia de Misiones/Argentina e da Aldeia Taquara —
Juti - Mato Grosso do Sul/Brasil, visando identificar e compreender as estratégias de

resisténcia dos povos Guarani frente aos processos de expropriacao territorial, ainda

' Disponivel em:
https://cimi.org.br/2010/11/31186/#:~:text=Yvy%20maran%E1%BA%BD'%E1%BB%B9%20%E2%80
%93%20Terra%20Sagrada&text=A%20terra%20para%20n%C3%B3s%20Guarani,que%20respiram
%20e%20acreditam%20nela .
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de forma a valorizar o fiande reko como expressdo de uma epistemologia indigena,
articulada a memodria, a espiritualidade e ao territorio.

Assim, esta tese busca contribuir para a construgdo de uma Geografia
comprometida com a justica territorial e epistémica, reconhecendo os povos Guarani
como protagonistas de suas historias e produtores de conhecimentos fundamentais
para repensar as relagdes entre sociedade e natureza na América Latina, a partir de
uma abordagem qualitativa, de carater interpretativo, critico e de inspiragcao
decolonial, buscando compreender as dinamicas territoriais a partir das experiéncias,
narrativas e praticas dos proprios sujeitos envolvidos, dialogando com outras areas
do conhecimento como a Histéria, a Antropologia e os estudos latino-americanos,
reconhecendo que o territério ndo se reduz a uma dimensao material, mas constitui-
se como espaco de identidade, espiritualidade e resisténcia.

Nesse sentido, a metodologia adotada busca superar abordagens positivistas
e eurocéntricas, buscando superar a colonialidade, permanece operando na
contemporaneidade, inclusive no campo cientifico, desta forma buscaremos
incorporar referenciais que valorizam a pluralidade epistemolégica e reconhecem os
povos indigenas como sujeitos produtores de conhecimento, assumindo o desafio de
tensionar as formas hegemodnicas de produgdo do conhecimento cientifico,
historicamente marcadas pela colonialidade do saber, do poder e do ser,
compreendendo que realizar pesquisas em territérios indigenas exige nao apenas um
aparato técnico-metodologico, mas, sobretudo, uma postura ética, politica e
epistemoldgica, comprometida com a valorizagdo dos povos originarios.

Nesse horizonte, esta pesquisa orienta-se por uma perspectiva relacional,
baseada na construgdo de vinculos, no respeito aos tempos e modos de vida das
comunidades e na valorizagdo das narrativas indigenas como formas legitimas de
produgcdo de conhecimento, uma experiéncia de construgdo compartilhada de
saberes, priorizando o dialogo com outras epistemologias, especialmente aquelas que
emergem dos territérios indigenas. Buscaremos ainda, refletir sobre o papel do
trabalho de campo e da metodologia decolonial na construgdo de um conhecimento
situado e comprometido com os sujeitos da pesquisa.

O trabalho de campo constituiu-se como eixo central desta pesquisa, sendo
compreendido ndao apenas como etapa metodolégica, mas como experiéncia
formadora, marcada por encontros, deslocamentos e aprendizados. As atividades de
campo foram realizadas junto aos povos Guarani Mbya, na aldeia Kufa Piru,

localizada em Aristébulo del Valle, na provincia de Misiones, Argentina, proporcionado
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pela aprovagao do meu projeto para o doutorado sanduiche, com fomento da CAPES,
processo este que se deu a partir da oportunidade de assistir a uma palestra da
professora dra. Norma Oviedo, docente na Universidade de Misiones — UNAM, e ter
sido impactada ndao apenas pelo conhecimento transmitido neste momento, mas pelo
senso de humanidade percebido no momento de sua fala no Geo Fronteiras, que
aconteceu em Encanacion/PY, surgindo o edital para concorrer ao doutorado
sanduiche, conversei com meu orientador sobre meu interesse, no qual obtive total
apoio e orientagdo, contactei a professora, que prontamente aceitou embarcar
conosco neste desafio.

Acerca dos Guarani Kaiowa, na aldeia Taquara, situada no municipio de Juti,
Mato Grosso do Sul, Brasil, ja havia tido contato com eles, pois Juti € muito préximo
ao meu municipio de residéncia, Caarapo, e para o desenvolver de muitas atividades
cotidianas, os indigenas se deslocam para ca, havendo ainda participado de agbes da
Assisténcia Social de Juti na aldeia Taquara, participando ainda ativamente em
Projetos de Extensdo? da Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD), sob
Coordenacéo das professoras Juliana Grasiéli Bueno Mota, Maria José Martinelli Silva
Calixto, e professor Alexandre Bergamin Vieira, que me aproximaram da comunidade
e da lideranga.

A insercao nesses territorios possibilitou o desenvolvimento de praticas de
observacao participante, conversas informais, registros em diario de campo e escuta
das narrativas dos sujeitos envolvidos, bem como, registros fotograficos. No entanto,
mais do que a aplicacdo de técnicas, o trabalho de campo foi orientado por uma
postura de abertura e sensibilidade, reconhecendo que o conhecimento ndo se produz
apenas por meio da observagao, mas também pela convivéncia, pela confianca e pelo
compartilhamento de experiéncias.

Nesse sentido, a pesquisa dialoga com a antropologia interpretativa de Clifford
Geertz, ao compreender a cultura como um sistema de significados que deve ser

interpretado a partir de seus préprios referenciais, reconhecendo que tais significados

2 A participagdo se deu em cinco projetos de extens&o, sendo eles: POHA NANA E YUYOS: mulheres
indigenas e saberes tradicionais, plantas medicinais e cura (financiado pela Itaipu-Binacional); Kufa
oikovejevy, mbarete ha fierairdi! - espacgo vivido pelas mulheres Guarany kaiowa na aldeia indigena
Taquara em Juti- MS (ODS 10); Acesso as Politicas Publicas para indigenas da Aldeia Jatayvary - Lima
Campo - Ponta Pora-MS (ODS 10); Acesso as Politicas Publicas para indigenas da Aldeia Jatayvary -
Lima Campo - Ponta Pora-MS (ODS 10); Ywyra Rapo: folhas e raizes - medicina tradicional guarani
(ODS 3, 4, 17).
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nao podem ser plenamente compreendidos a partir de categorias externas, exigindo
um deslocamento do olhar do pesquisador, através da escuta das narrativas
indigenas, que revelam dimensdes do conhecimento que extrapolam a racionalidade
ocidental, envolvendo aspectos espirituais, cosmologicos e territoriais, bem como,
possibilitando a compreensao que as relagdes entre os povos e seus territorios, estao
intrinsecamente ligados a vida, a memodria e a coletividade, o que para nés os homens
da mercadoria, como dizem Kopenawa e Albert (2015), € tudo muito novo, diferente e
particularmente encantador.

O Guata Pora® , como principio metodoldgico e epistemoldgico, reforga que, os
trabalhos de campo, transcendem a esfera de um mero deslocamento fisico, o
caminhar, para os Guarani, constitui uma pratica que articula territério, espiritualidade
e conhecimento. Caminhar €, ao mesmo tempo, viver, aprender e construir relagdes.
Ao adotar o Guata Pora como referéncia, a pesquisa assume um ritmo distinto daquele
imposto pela légica académica tradicional, valorizando o tempo da escuta, da
observacdo e da convivéncia. O caminhar torna-se, assim, uma forma de
conhecimento situada, que se constréi no movimento, no encontro com o outro € na
abertura para o inesperado, nos aproximando das reflexdes de Krenak, reconhecendo
a necessidade de repensar as formas de habitar o mundo, rompendo com a légica de
conhecimentos por nés adquiridas e desenvolvidas ao longo de nossa existéncia
enquanto sujeitos brancos, da logica intrinseca de exploragao da natureza.

Nesse contexto, o caminhar com os Guarani n&do se limita a uma estratégia
metodoldgica, mas configura-se como um processo de aprendizagem que nos
transformam enquanto pesquisadores, mas também enquanto ser humano,
abrangendo escalas nao apenas geograficas, mas epistemoldgicas, exigindo um
processo de constante desconstrugao de certezas e a abertura para outras formas de
saber e vivenciar o mundo, como aponta Krenak, qual é esta humanidade que
estamos construindo?

Orientamo-nos por principios de reciprocidade, respeito e responsabilidade,
buscando estabelecer relagdes horizontais com os sujeitos envolvidos, reconhecendo
os limites da pesquisa, aproximando-se das proposi¢cdes de Boaventura de Sousa
Santos (2010), ao defender a constru¢do de uma ecologia de saberes, na qual

diferentes formas de conhecimento possam coexistir sem hierarquizagdo, pois

3 Belo Caminhar — revela condi¢des de vida, bem como os contextos atuais de insergdo dos Tekohas,
intimamente vinculados aos acontecimentos relacionados as antigas “caminhadas”, principalmente
depois da chegada dos Jurua(brancos).
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ninguém detém o monopolio da verdade, sendo apenas uma entre tantas formas de
interpretar o mundo, e nos situando longe de uma posigcdo de neutralidade e
distanciada, mas sim, atravessada por relagdes, afetos e responsabilidades, que nos
posicionam frente as injusticas histéricas e contemporaneas que marcam a realidade
desses povos, assumindo compromisso ético, politico e comprometido com a
visibilizag&o das lutas indigenas e com a construgdo de uma sociedade mais justa.

Adotamos como estratégia o estudo de caso comparativo, contemplando duas
realidades especificas: a aldeia Taquara, localizada no municipio de Juti, e a
comunidade indigena Kufa Piru, situada em Aristobulo del Valle. A escolha desses
casos fundamenta-se na convergéncia de seus processos historicos de luta pelo
territério, marcados por expropriagdes, retomadas e resisténcia. Ao mesmo tempo, os
diferentes contextos nacionais permitem analisar como distintas configuragdes
institucionais e politicas impactam essas dinamicas.

Dessa forma, a presente tese estrutura-se em seis capitulos interdependentes,
que articulam analise empirica, reflexao tedrica e experiéncia de campo:

Capitulo 1 — Povos Guarani: breves apontamentos histéricos, socio
territoriais e cosmolégicos

Neste capitulo inicial, abordaremos alguns aspectos relacionados aos povos
Guaranis, aspectos estes que sao comuns, aos paises Brasil e Argentina, que
compartilham elementos histéricos, socio territoriais e cosmologicos que atravessam
as fronteiras impostas pelos Estados nacionais. Tanto no contexto brasileiro quanto
no argentino, os povos Guarani vivenciaram processos de colonizagao, expropriagao
territorial e tentativa de assimilacdo cultural, marcados pela expansao das frentes
econbmicas, pela agdo missionaria e pela imposicao de modelos ocidentais de
ocupacao da terra. Apesar dessas violéncias histéricas, mantem formas préprias de
organizacao social, mobilidade territorial e reproducgao cultural, sustentadas por uma
profunda relacao espiritual com o territorio.

Capitulo 2 — Os Guarani Mbya na regiao de Misiones (Argentina)

O presente capitulo tem como objetivo analisar a trajetéria histérica de
existéncia e resisténcia dos povos Guarani Mbya na regido de Misiones, na Argentina,
discutiremos os processos histéricos que marcaram a existéncia e resisténcia dos
povos Guarani Mbya na regido, desde os periodos coloniais até as dindmicas
contemporaneas, evidenciando as multiplas formas de enfrentamento as politicas de

expropriacao territorial e as tentativas de assimilacao cultural.
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Capitulo 3 — formacgao histérica e realidade socio territorial do territério
indigena Kuha Piru

Neste capitulo, buscaremos compreender os processos historicos relacionados
a posse e a permanéncia no territorio indigena Kufa Piru, localizado no municipio de
Aristobulo del Valle, na provincia de Misiones. A analise buscara evidenciar as
trajetérias de luta empreendidas pelas comunidades indigenas em defesa de seu
territorio tradicional, marcado por conflitos fundiarios, pressdes econémicas e disputas
envolvendo diferentes agentes sociais e politicos ao longo da histéria. Ao abordar a
realidade de Kufia Piru, este capitulo também procura demonstrar que os processos
de expropriacao territorial, marginalizagao e resisténcia indigena n&o constituem uma
realidade exclusiva do Brasil, mas atravessam igualmente a Argentina e outros paises
da Ameérica Latina, revelando continuidades histéricas da colonialidade e das disputas
pelo territorio vivenciadas pelos povos indigenas em diferentes contextos nacionais.

Capitulo 4 — Os Guarani Kaiowa em Mato Grosso do Sul: territério,
expropriacao e retomada

Neste capitulo, buscaremos compreender como os processos historicos de
formacéo do territério brasileiro e, posteriormente, do estado de Mato Grosso do Sul,
estiveram profundamente vinculados a espoliagédo territorial dos povos indigenas.
Desde o periodo colonial, a expansao das fronteiras econdmicas, a ocupagao das
terras e os projetos de integracao nacional foram sustentados por praticas de
expropriacao, violéncia e negacao dos direitos originarios desses povos sobre seus
territérios tradicionais, que continua sendo reproduzida na atualidade por meio da
concentracao fundiaria, dos conflitos territoriais e das multiplas formas de violéncia
direcionadas aos povos indigenas, especialmente aos povos Guarani e Kaiowa, com
foco especial para a Aldeia Indigena Taquara, localizada no municipio de Juti.

Capitulo 5 — YVY NANE MBA’E VOI: ESSA TERRA TINHA DONO: a
Colonizagao e a Colonialidade como ferida aberta na histéria e na geografia da
América Latina

Este capitulo propde uma analise da colonialidade na América Latina como um
processo historico e estrutural, que ultrapassa o periodo formal da colonizagao, sendo
compreendida como estrutura persistente, que continua a operar por meio das formas
contemporaneas de poder, saber e organizacdo social. A partir do campo da
Geografia e do Pensamento Decolonial, busca-se compreender como a imposi¢ao de
uma racionalidade eurocéntrica produziu hierarquias raciais, epistemoldgicas e

territoriais que impactaram profundamente os povos indigenas, através da negacgéao
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de saberes ancestrais, na expropriagéo de territdrios e na marginalizagdo sociopolitica
dessas populagdes, ao mesmo tempo em que evidencia as estratégias de resisténcia,
reexisténcia e afirmacao identitaria desenvolvidas pelos povos originarios ao longo do

tempo.

Capitulo 6 — A EPISTEME NEOLIBERAL: Racionalidade, Controle,
Subjetivagao e critica ao povo da mercadoria

Traz a analise de como o sistema neoliberal reforga e aprofunda as relagdes
de colonialidade, atuando como um algoz da América Latina. O (neo)extrativismo e a
antropizacao da natureza, bem como, o avango das politicas neoliberais impactam de
forma estrondosa a todos nés, ndo apenas ao que tange ao sentido da materialidade,
mas também sua racionalidade atua ideologicamente sobre os individuos, sobre a
subjetividade, sobre os territorios, sobre as populagbes indigenas, neste ultimo,
especialmente, estando intimamente relacionados com a expansao do agronegocio,
da mineragéo, entre outros, evidenciando a intensificacdo da exploracao da natureza
e a ampliagao dos conflitos socioambientais.

Por fim, as Consideragoes Finais: pontos de partida para outros caminhos

As consideragdes finais servem como instrumento de analise dos caminhos
percorridos até o final do trabalho de pesquisa que compreende a tese, porém em
nenhum aspecto pode ser pensado como o final, mas sim a continuidade, ou ainda
recomeco, por esta razao, pontos de partida para outros caminhos, quando
analisamos as possibilidades e a urgéncia de desenvolvermos outros modos de
pensar, outras formas de produzir € nos relacionarmos com o meio ambiente e em
sociedade nos mais amplos aspectos, e como as epistemologias indigenas devem

ser consideradas caminhos para adiar o fim do mundo.
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CAPITULO 1 - POVOS GUARANI: breves apontamentos

histoéricos, socio territoriais e cosmoloégicos

Conforme Prezia e Hoornaert (1989), os Guaranis, podem ser compreendidos
COMO um povo que possui origem étnica comum, que foram se diferenciando entre si
no decorrer da histéria, ndo sendo idénticos entre si, pois possuem diferengas no
modo de falar a lingua guarani, de praticar sua religido, as diversas técnicas que
aplicam na relagdo com o meio ambiente, porém, com aspectos muito semelhantes
no que se refere a sua cultura, proximidade histérica, linguistica e cultural e, ao mesmo
tempo, diferenciam-se entre si como forma de manter suas organizagdes
sociopoliticas e econémicas, essa identidade se fundamenta num 'guarani reko', um
modo de ser e proceder. Os povos Guarani preservam praticas e tradigdes ancestrais
que permanecem vivas em sua memoria coletiva e sdo continuamente atualizadas no
cotidiano por meio de mitos, narrativas e rituais. A nogédo de unidade de origem,
articulada a diversidade interna, manifesta-se também na lingua.

O guarani integra a familia linguistica Tupi-Guarani e caracteriza-se por uma
relativa homogeneidade, costumam ser genericamente denominados de Guarani.
Podendo ser divididos em trés etnias distintas: os Nandeva, popularmente conhecidos
como Guarani, no Brasil; no Paraguai podem ser denominados como Pai Tavytera, e
os Mbya, na Argentina e Brasil. As semelhancgas linguisticas entre os subgrupos é o
principal motivo de terem sido todos englobados em uma mesma terminologia,
embora apresente diferentes variedades, o que é facilmente percebido quando
chegamos nas comunidades da Argentina, ou até mesmo nas ruas do Paraguai, em
certos casos, podem ser reconhecidas como linguas autbnomas (Prezia; Hoornaert,
1989).

Durante o periodo colonial consolidou-se uma forma comum da lingua guarani,
a qual, na contemporaneidade, é falada por aproximadamente seis milhdes de
pessoas no Paraguai. Entretanto, os povos guarani mantém o uso de outras variantes
linguisticas, muitas vezes de dificil intercompreensao entre si e distintas do guarani
paraguaio moderno.

Quadro 1 — Tronco Tupi

Familia Lingua Dialeto
Akwawa Assurini do Tocantins
Surui do Tocantins
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Parakana
Amanaye
Anambé
Apiaka
Araweté
Assurini do Xingu
Ava canoeiro
Guaja
Tupi-Guarani Guarani 'PF::/?/\Q:@) (kayova) (Pai
Mbya
Nandeva (Ava Guarani)
Kamayura
Kayabi
Kokama
Nheengatu
Omagua
Parintintim Diahdi
Juma
Parintintim
Tenharim
Tapirapé
Tenetehara Guajajara
Uru-eu-uau-uau Tembé
Urubu-Kaapor
Oyampi

Fonte: Prezia; Hoornaert (1989).

Conforme Brand e Colman (2008) os Guarani, em seus diferentes subgrupos,
ocupavam, no periodo da chegada dos colonizadores espanhdis, no século XVI, uma
vasta regiao que se estendia do litoral de Santa Catarina até os rios Paraguai, Parana,
Apa, Miranda e Pilcomayo, alcangando inclusive areas proximas ao Chaco boliviano
e as franjas da cordilheira dos Andes. Essa ampla territorialidade comecgou a ser
profundamente alterada a partir da segunda metade do século XVIII, sobretudo apods
o Tratado de Madri (1750), que estabeleceu o principio das “fronteiras naturais”,
baseadas em rios e montanhas, sem considerar os territorios tradicionais guarani.
Nesse contexto, institui-se o critério juridico do uti possidetis, fortalecendo a politica
de “fronteiras vivas” e desfigurando os espacos indigenas.

Com os processos de independéncia na regidao do Prata, Paraguai em 1811 e
Brasil em 1822, consolidam-se os Estados Nacionais, que passam a redefinir
territorios e a impor novas formas de controle. Ainda assim, muitos grupos Guarani,
como os Caagua (ou Caaygua, também chamados Guarani), provavelmente pouco
perceberam tais acontecimentos, embora suas relagdes com as frentes de ocupacao,

tenham se transformado de maneira significativa segundo Brand e Colman (2008).
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Além da independéncia argentina, em 1816, que proporcionaram sucessivas
transformacgdes politicas e militares e contribuiram para a incorporagao de Misiones a
provincia de Corrientes, ao mesmo tempo em que parte desse territério passou a ser
ocupada “de fato” pelo Paraguai. Nesse cenario, configurou-se uma espécie de
“tenéncia compartilhada” do espaco, caracterizada pela coexisténcia de interesses e
praticas que possibilitavam beneficios mutuos, sobretudo por meio das relagbes
comerciais com o Brasil, do arreamento de gado e da explorag&o dos ervais silvestres
conforme Gallero (2009) apud Cebolla Baddie (2013).

Brand e Colman (2008), afirmam que os Guarani permanecem presentes em
cinco paises do MERCOSUL — Brasil, Paraguai, Argentina, Uruguai e Bolivia, com
uma populagdo estimada em 225 mil pessoas. Apesar das crescentes imposigcoes
juridico-estatais, seguem reafirmando suas proprias dindmicas de territorialidade,
redefinindo fronteiras culturais e mantendo redes de parentesco e circulacido que
atravessam fronteiras nacionais. O conhecido mapa etno-histérico de Kurt
Nimuendaju (1981)* ilustra esse processo ao representar o territério guarani, ao sul
do paralelo 22, como uma extensa area continua que n&o se enquadra nas
delimitagbes politicas contemporaneas. Com a consolidacédo dos Estados Nacionais,
porém, passaram gradualmente a ser classificados como grupos periféricos ou
marginais, muitas vezes integrados as frentes de expansdo como mao de obra para a
coleta da erva-mate e, posteriormente, para o desmatamento de areas florestais.

Num segundo momento, foram vistos como obstaculos ao avango da ocupagao
nao indigena, obstaculo ao agronegaocio, fenbmeno que aprofunda as pressdes sobre
os territérios indigenas, que seguem em uma Vvisdo que segue na contramao do
capital, pedras no sapato neoliberal, demonstrando que historicamente, desde o
periodo colonial, os Guarani sempre estiveram submetidos a processos de
enquadramento territorial impostos pelo Estado, porém continuam resistindo a essas
tentativas de fixagdo e controle, reproduzindo praticas de mobilidade, redes de
solidariedade e estratégias de resisténcia cultural, estando atualmente distribuidos
pela Bolivia, Paraguai, Uruguai, Brasil e Argentina, segundo Brand e Colman (2008).

Conforme Venturini (2014), a pratica agricola de subsisténcia, associada a
producao de ceramica e a confecgao de cestos, conferiu aos guarani um nivel de
organizacao sociocultural superior ao de outros grupos indigenas do sul da América.

O cultivo possibilitou a sedentarizagdo, garantindo maior estabilidade alimentar e

4 https://etnolinquistica.wdfiles.com/local--files/biblio%3Animuendaju-1981-
mapa/nimuendaju_1981 mapa.jpg
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permitindo que o tempo antes dedicado as constantes mudancas de moradia fosse
direcionado ao desenvolvimento das artes e da espiritualidade.

Os rocados abertos em clareiras da mata tropical apresentavam maior
durabilidade em comparagao com a Amazoénia equatorial, onde a pobreza e a erosao
dos solos obrigavam a migragcédo em ciclos de dois a trés anos. Na regido do Prata, as
terras podiam ser cultivadas por seis a sete anos consecutivos, favorecendo a
permanéncia dos grupos, Venturini (2014).

Entre os principais cultivos destacavam-se o milho, conforme Venturini (2014)
alimento central, dotado de forte simbolismo cosmolégico, a mandioca, a batata-doce,
0 amendoim, as abdboras e os feijdes. O milho era consumido de multiplas formas,
desde o assado em brasa até sua transformagao em massas e bebidas.

Ainda hoje, em comunidades Guarani nao diretamente influenciadas pela
experiéncia das redugdes jesuiticas, observa-se a auséncia de horarios fixos, como
por exemplo, para as refeigdes, prevalecendo a pratica de comer quando ha fome e
disponibilidade de alimentos, como espigas de milho, batata ou mandioca assada.
Embora a caga seja uma atividade individual, sua partilha é coletiva, reafirmando os
vinculos comunitarios que estruturam a vida social guarani. Porém, ndo podemos
deixar de observar que estas praticas, hoje, observadas as realidades vividas pelos
guaranis, estao quase impossiveis, pois ndo ha quase regides de mata, que constitui
o ka’aguy, seu espaco vital, ndo apenas o lugar de moradia, mas também a fonte de
alimento, espiritualidade e equilibrio, mantendo uma relagcao de profundo respeito com
a natureza, dela retirando apenas o0 necessario para viver e garantindo sua
preservagao, Venturini (2014).

O povo guarani é essencialmente religioso, mas nao uma religiosidade
institucionalizada, e sim uma singularidade dessa expressao religiosa,que reside no
fato de constituir sua prépria forma de se relacionar consigo mesmos, com os demais
e com o mundo circundante, de modo que todas as suas expectativas, sejam elas
positivas ou negativas, estdo vinculadas a um ritualismo, que ultrapassa qualquer
condi¢ao do pensamento moderno, marcado pela rapidez e pela busca de resultados
Venturini (2014). Um exemplo evidente do ritualismo é a contemplagdo, pratica
profundamente associada aos povos Guaranis, Venturini (2014). Trata-se de um
exercicio de percepgao temporal, que acompanha cada instante desde a madrugada
até o amanhecer. Nesse processo, ha momentos especificos do espago-tempo que
possuem denominagdes proprias em guarani, as quais sao praticamente intraduziveis

de forma literal para outras linguas, pois carregam significados préprios do modo de

31



ser guarani:

Ko’éti soro — o primeiro sinal da aurora, quando a escuriddo comega a clarear
levemente.

Ko’éju — o instante em que o céu comega a ganhar tons mais claros, prenunciando
0 nascer do sol.

Ko’é para — o clarear amplo, quando a luz se espalha.

Ko’é saka — o amanhecer mais luminoso, quando ja ha claridade suficiente para ver
bem.

Ko’é mbota — o romper definitivo da manha, quando o sol ja se aproxima do
horizonte.

Ko’é — 0 amanhecer em si.

Ko’émba — a plenitude do amanhecer, quando o sol ja despontou totalmente.

Esse é apenas um aspecto do ritualismo guarani. Outro exemplo significativo
encontra-se nos preparativos para a guerra, 0os quais ndo se constituem como reagao
imediata diante de algo fora de lugar, mas como consequéncia do rechaco ou
desinteresse do outro frente a uma adversidade. Nesse sentido, cabe ressaltar que,
na lingua guarani, ndo existe a palavra “perdao”, tampouco uma concepgao de ira
maquiavélica. O que se expressa € uma atitude pré-ativa, traduzida pelo termo
ofiemyrd, que significa “se enoja”, mas de uma maneira muito particular: trata-se de
um afastamento momentaneo diante da falta de solugdo para um problema, sem que
esse gesto se converta em exploséo de furia. Nessa situagéo, o ofendido se retira e
espera que seu irmao (aquele que o ofendeu) o procure. Esse gesto também se
configura como intervencéao ritualistica, pois, para buscar a reconciliacao, é necessario
um tempo de espera, até que se possa encontrar a resposta adequada. No reencontro,
0 processo de reconciliacdo envolve a procura, no olhar do outro, da aceitacdo da
proposta de reaproximacao.

Outro exemplo esta no acompanhamento das fases da lua (Jacy), utilizado para
decidir o momento propicio para determinadas plantagcées, ou mesmo na observacao
de sua posicdo e de sua coloragao, sinais que permitem prever, por exemplo, a
ocorréncia de chuvas. Nesse sentido, sua religiosidade, articulada de modo
indissociavel a lingua, ndo apenas possibilita viver na natureza, mas sobretudo
conviver plenamente com, a partir de e para a natureza.

Para a cosmovisao Guarani, conforme Venturini (2014) o mundo é a quem se
deve a propria vida. Por isso, em diversas oracdes e expressdes, € comum referir-se
a terra como nossa méae (Yvy fande sy), pois dela viemos, por ela somos sustentados
e a ela retornaremos. A natureza prové todos os elementos essenciais a vida, sendo

o “y” — a agua — o mais importante. Essa presenca se reflete em palavras centrais

de sua lingua, como sy (“méae”), que representa o ser mais relevante para o homem
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guarani. A partir dessa concepgao, pode-se afirmar que essa cultura possui tragos
marcadamente matriarcais

O mundo guarani se reduz essencialmente a floresta, onde, sob a tutela de
Tupa, poderiam viver em harmonia e felicidade. Na sua cosmovisao, o mal, tal como
concebido nas sociedades modernas, ndo era considerado; qualquer fenédmeno
adverso ou contrario aos seus projetos era interpretado como um desagrado da
natureza. Nesse contexto, surgiu a figura do Ka’'aguy jara, o guardido da floresta, que
podia manifestar seu descontentamento diante de a¢des contrarias a ordem natural.
Por exemplo, uma tempestade ou outro fenbmeno considerado natural indicava, para
eles, o desagrado do guardidao ou mesmo de Tupéa, reforcando a concepgao de um
mundo em que tudo esta interligado e em constante dialogo entre o humano, o divino

e a natureza.
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CAPITULO 2 - OS GUARANI MBYA NA REGIAO DE
MISSIONES ARGENTINA

Este capitulo tem como objetivo compreender a formagao socioterritorial da
regiao de Misiones, na Argentina, e os modos pelos quais o povo Mbya-guarani foi
progressivamente inserido, nesse processo, para tal compreensao, utilizaremos como
base a tese de Cebolla Badie (2013), que analisa como a ocupagao colonial, a
imigracdo europeia, a exploracdo dos recursos naturais e a consolidacdo das
fronteiras nacionais impactaram e impactam diretamente as formas tradicionais de
mobilidade, uso do espago e reprodugao da vida Mbya, evidenciando que a atual
situacao de vulnerabilidade territorial e social ndo é resultado de processos recentes,
mas de uma longa trajetoria de expropriacdo, deslocamentos forgados e adaptagao
estratégica diante do avango da sociedade envolvente.

Conforme Noelli (2004) apud Cebolla Badie (2013), os povos integrantes da
familia linguistica tupi-guarani tém sua origem associada a regido amazoénica,
compreendida como um nucleo histérico de formacéo territorial, e a desse espaco de
referéncia, esses grupos se expandiram em direcdo as por¢des meridionais do
continente sul-americano, contando um periodo de cerca de cinco mil anos,
configurando um amplo processo de mobilidade, ocupacao e producao de territorios
indigenas ao longo do tempo, contemplando um conjunto de caracteristicas
compartilhadas (embora n&o universais), expressando continuidades histérico-
espaciais e formas especificas de relagdo com o ambiente, algumas das quais
permanecem claramente presentes na organizagao social, territorial e cosmoldgica da
sociedade Mbya

A expanséo a partir da bacia amazénica em dire¢do ao sul do continente teria
ocorrido, sobretudo, por meio de dois grandes eixos hidrograficos: os rios Paraguai e
Parana, que atuaram como pontes naturais de circulagdo, comunicagdo e ocupagao
do territério, resultando na constituicdo de uma ampla zona de presencga indigena.
Conforme Melia (1988) apud Cebolla Badie (2013), Misiones faz parte de uma regiao
vasta, tanto do ponto de vista geografico quanto etnografico, pois contempla uma
tradicdo guarani que abarca também os atuais Brasil e Paraguai, n&do podendo ser
compreendida sem relaciona-la com esses paises, dos quais a separam fronteiras

politicas relativamente recentes.
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Estima-se, conforme Noelli (2004) e Melia (1988) apud que Cebolla Badie
(2013), os povos guaranis apresentavam elevada densidade demografica, no periodo
pré-colombiano, o que indica uma ocupacgao territorial ampla. Alguns autores apontam
que essa populacao poderia ultrapassar dois milhdes de habitantes, distribuidos ao
longo de extensas areas das terras baixas sul-americanas.

Porém observa-se, que a partir do processo de conquista iniciado na regido em
1537, uma expressiva redugao populacional, devido, ndo apenas a introdugao de
doencas infecciosas e contagiosas como sarampo e variola até entdo desconhecidas
pelas populagdes indigenas, mas, sobretudo, a imposigédo do regime de encomenda,
caracteristica da colonizagdo espanhola na América (esse mecanismo operou como
um sistema de exploragdo compulséria e de escravizagdo) e das guerras de
conquista, que provocaram um colapso demografico (Melia, 1988) apud Cebolla Badie
(2013).

No inicio do século XVII, consolida-se o chamado ciclo jesuitico, através da
implantacdo das primeiras redugdes, e pela tentativa de evangelizagdo das
populagdes indigenas, especialmente dos povos Guarani. Evidenciando a
centralidade desse territério no projeto colonial-religioso da Companhia de Jesus e
sua relevancia estratégica na ocupacgao e controle do espago.

Os povos indigenas Mbya (Ka'ygua) eram também conhecidos como
Monteses, Mbya Apytere ou Ava Mbya, ou ainda eram conhecidos pelos apelidos de
Apytere, historicamente ficaram conhecidos por terem oferecido forte resisténcia a
evangelizagao, conforme Cadogan (1968) apud Cebolla Badie (2013), essa atitude
historicamente irredutivel em relagdo ao contato com a sociedade nao indigena, tem
sido apontada como um trago recorrente nas relagdes interétnicas estabelecidas pelos
Mbya, o que os diferenciava de outros povos, ou mesmo outros grupos guaranis como
os Chiripa e os Pal Tavytera, sendo esta atitude uma estratégia de protegdo, bem
como de conservagao e transmissao dos saberes tradicionais ao longo das geragdes,
preservagao de praticas rituais, concepgdes cosmoldgicas e formas proprias de
organizagao social, fato este relacionado também a pouca participagdo dos Mbya na
obra evangelizadora da Companhia de Jesus, que se expandiu de forma intensa pela
regido nos seculos XVII e XVIII.

A mobilidade constante configura-se como uma das caracteristicas centrais da
etnia Mbya. O oguata (conceito que expressa a ideia de caminhar, deslocar-se e
percorrer o territério), encontra-se profundamente enraizado em sua cosmologia e

esta presente inclusive nos mitos fundadores (Melia, 1988), como por exemplo, no
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conhecido mito dos gémeos® ou a busca continua de yvy marane’é ou yvy marangatu,
entendida como a “terra sem mal” ou “terra abengoada”. Assim, ao manterem uma
mobilidade continua, os Mbya n&do apenas se deslocam no espago, mas reiteram as
acdes de seus deuses e herdis culturais, configurando uma pratica cosmoldgica,
histérica em que assume um carater existencial e escatolégico, e ndo meramente
territorial (Cebolla Badie, 2013).

Melia (1988) apud Cebolla Badie (2013)nos aponta que a expressao yvy
marane e’y se refere a “solo intacto, intocado” em um sentido ecolégico e econémico
também, pois estavam relacionados com a organizagao social e as praticas agricolas
das etnias guaranis, para além do cosmoldgico, pelo menos assim era antes da
chegada dos conquistadores, pois a partir deste momento, os deslocamentos dos
guaranis, aumentaram e modificaram seu sentido, devido ao avancgo das sociedades
coloniais e, posteriormente, nacionais, sobre as terras indigenas e pela violéncia de
todo tipo sofrida pelos povos indigenas, os levando a abandonar seus territorios.

No territério correspondente a atual provincia de Misiones, o periodo pos-
jesuitico, conforme Cadogan (1968) os Mbya eram considerados o grupo guarani
menos “contaminado” pela cultura ndo indigena. Apds a expulsdo dos padres em
1767, desencadeou um intenso processo de desintegragdo social da populagao
missioneira. A dissolugdo das estruturas politicas, econdmicas e simbdlicas que
organizavam a vida nas missoes resultou em multiplas estratégias de sobrevivéncia
por parte dos grupos guaranis.

Parte dos povos indigenas que estavam nas redugdes foram incorporados a
economia regional, como populagao rural subordinada, atuando como “servos dos
yerbateros”, na exploragdo dos ervais silvestres, em condigdes marcadas pela
coercgao e pela quase escraviddo, ou mesmo, no retorno de segmentos da populagao
indigena as areas de floresta, na emigracao para centros urbanos como Assungao e
Corrientes, bem como em processos de mesticagem (Maeder, 1992; Kramer, Gallero
(2009) analisa que, apds 1816, consolidou-se um sistema de beneficios mutuos entre
atores regionais na Argentina, baseado no extrativismo e no comércio com o Brasil.
Essa organizacao territorial, embora lucrativa para esses grupos, promoveu uma

reestruturagdo social que marginalizou as populagdes indigenas da regido.

Shttps://anais.abant.org.br/26rba/grupos de trabalho/trabalhos/GT%2026/spensy%20kmitta%20pime
ntel.pdf
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As crises demograficas e a concentragdo da populagdo nos pueblos
provinciais e nas redugcbes missionarias provavelmente criaram areas
inabitadas, que garantiam certo isolamento aos monteses. Ao mesmo tempo,
a expansao da coleta de erva-mate conduziu criollos e indios missionados a
ingressarem em novas areas em busca de ervais e, assim, a contatar
populagdes indigenas supostamente isoladas. A diversidade da experiéncia
historica desses monteses pode ser entrevista nos relatos missionarios
(Fausto 2005, p.389).

A area mais densamente povoada e conhecida de Misiones localizava-se no
sul da provincia, abrangendo ambientes de campos e florestas em galeria, além das
margens dos rios Parana e Uruguai, a populagao regional era formada por brasileiros,
paraguaios, correntinos e guaranis “acriollados”, inseridos principalmente como forga
de trabalho na extragdo da erva-mate, atividade central na economia regional do
periodo (Gallero, 2009).

O primeiro censo nacional argentino, realizado em 1869, Gallekramerro;
Krautstofl, (2008) apud Cebolla Badie, (2013), desconhecem-se tanto os critérios
utilizados quanto o alcance real do censo em um territorio entdo considerado remoto,
de dificil acesso e marcado por baixa presenca estatal, com vastas areas cobertas por
extensas porgdes de selva, ainda pouco exploradas no século XIX. A época, a Unica
populagcado reconhecida como relativamente estavel era a de Trincheras de San José,
situada na margem do rio Parana, onde hoje se localiza a cidade de Posadas, sendo
composta por uma populagdo majoritariamente paraguaia, o que evidencia a fluidez
das fronteiras nacionais e a complexidade das dindmicas populacionais na regiao.

A fundagao oficial de Posadas como capital provincial ocorreu em 1872, ja em
1879, Corrientes promoveu um censo de seus dominios, incluindo Misiones, em 1881,
as vésperas da transformacédo de Misiones em Territério Nacional, o governo de
Corrientes iniciou de maneira acelerada a alienagcdo das terras da regido,
intensificando a mercantilizacdo do territério e aprofundando a expropriacdo das
populagdes indigenas, que ja havia sido cada vez mais invisibilizada nos censos
(apenas alguns exploradores e funcionarios do Estado deixaram registros escritos
sobre a presenga indigena em Misiones nesse periodo), langando as bases para os
conflitos fundiarios que marcariam a histéria posterior da provincia conforme Cebolla
Badie, (2013).

A regido posteriormente conhecida como Alto Parana, que se estendia desde
a antiga reducao jesuitica de Corpus Christi até as cataratas do rio Iguacu,
permanecia, até entdo, inacessivel a exploragdo dos ervais silvestres, conforme

Cebolla Badie, (2013), em razdo da presengca dos “indios tupis”, conforme
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denominados nos documentos oficiais, que na realidade, provavelmente englobava
diferentes grupos indigenas, incluindo tanto os Kaingang quanto os Mbya, revelando
a imprecisao e o carater classificatério das categorias coloniais utilizadas no periodo

Os indios Guayanas quanto a etnia Kaingang, associados ao episédio do “pacto
da selva” correspondiam a familia linguistica Gé. Esses grupos ocupavam
historicamente as margens do rio Parana e o norte da provincia de Misiones,
mantendo relagdes frequentemente hostis com as etnias guaranis, fato que explica o
assentamento dos Mbya apds a posterior retirada dos Kaingang Machon (2005) apud
Cebolla Badie (2013), que com o avang¢o da frente extrativista e da ocupagao
econbmica do territério, acabaram abandonando Misiones, estabelecendo-se
posteriormente nos estados do sul do Brasil, isso ja no século XX segundo

Conforme Melia (1988, p. 135), a evidéncia etno-histérica mais antiga sobre a
presenga guarani na regiao setentrional de Misiones € fornecida por Félix de Azara
(1847), no século XVIII, com alguns erros de nomenclatura proprios da época, porém

servindo como um dos substratos ou contingentes étnicos de base dos atuais Mbya:

Se alguma duvida deixam as linhas anteriores, cabe mencionar que, quando
0 mesmo autor realiza sua descrigdo dos «monteses ou caaguas», os Mbya,
que habitavam a cabeceira do rio Yagatimi e a selvética cordilheira do
Mbaracaju, até partes da costa oriental do Parana (territério de Misiones), diz:
«...Quanto acabo de referir da segunda classe de guayana deve ser tido aqui
por repetido, pois sdo a mesma nagao, embora tenham nomes diversos...».
Creio, entédo, que se pode propor, para além de qualquer duvida razoavel,
que a presenga documentada dos Mbya em Misiones data de, pelo menos, o
século XVIIl, e ndo existem evidéncias que ndo permitam supor uma
antiguidade maior, e inclusive uma continuidade histérica com as datas dos
dados arqueoldgicos, que apenas futuras investigacdes poderéo corroborar.
(Melia, 1988, p.135).

No final do século XIX, havia uma errbnea interpretacao, que os Guaranis
teriam abandonado Misiones apds a expulsao dos jesuitas, ao final do século XVIII, e
que o territério de Misiones era uma zona selvagem, despovoada e de dificil acesso,
informagdes estas, amplamente divulgadas pelos discursos oficiais, fortalecendo a
nocao de “vazio populacional’, a qual as regides de fronteira ocupadas por povos
indigenas, eram descritas como espacgos desérticos e improdutivos, disponiveis para
a colonizagdo desconsiderando as formas indigenas de ocupacg¢ao, mobilidade e
territorialidade conforme Quijada et al., (2000) apud Cebolla Badie, (2013).

A partir dessa légica, o Estado iniciou o assentamento de imigrantes europeus,
o “branqueamento” da identidade e a marginalizacdo das populag¢des indigenas, a

expropriacao territorial e a negagao da existéncia indigena como sujeitos historicos e
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politicos, a concepgdo era que os povos indigenas deveriam ser assimilados,
integrados ou simplesmente invisibilizados (Quijada et al. 2000).

Em 1919, as grandes empresas privadas de colonizagao iniciaram suas
atividades no Territorio, promovendo a criagdo das primeiras colénias na regiao do
Alto Parana. A partir desse momento, foram realizadas medigbes de terras e
intensificadas as vendas de lotes de floresta em uma extensa area compreendida
entre Corpus Christi e Puerto Iguazu, estendendo-se das margens do rio Parana até
as Serras Centrais de Misiones. Entretanto, ndo ha registros que permitam
compreender o destino da populagéo indigena que tradicionalmente ocupava esse
territorio, conforme Cebolla Badie; Gallero, (2012) apud Cebolla Badie, (2013).

Darcy Ribeiro (1977) apud Cebolla Badie (2013), traz uma analise de frentes
de avango econdmico, como a extrativa, pastoril e agricola, cada uma impondo de
diferentes formas a coercdo das populagdes indigenas com as quais se confronta,
sendo as frentes agricola e pastoril, as que apresentam impactos mais bruscos, pois
produzem as transformagdes mais profundas e duradouras, pois, além de transformar
os territorios, os ecossistemas, impossibilitam os povos indigenas a manterem seus
modos tradicionais de subsisténcia e, a sobrevivéncia passa, entdo, a depender de
processos forgados de adaptagdo a formas de vida alheias as suas cosmologias,
praticas produtivas e formas de organizacao social, promovendo o controle politico,
juridico e cultural sobre as populagdes originarias.

No caso especifico de Misiones, a frente agricola assume centralidade e esta
diretamente associada a chegada de imigrantes europeus a partir do final do século
XIX conforme Kramer (1983) apud Cebolla Badie (2013), processo este, que foi
intensificado pelo forte incentivo do governo nacional ao cultivo da erva-mate. A
expansdo desse cultivo impulsionou a criagdo de novas colbnias agricolas,
aprofundando os processos de expropriacao territorial e de subordinagédo dos Mbya
Guarani as dinamicas econémicas e sociais impostas pelo projeto nacional.

Ja no que tange a frente florestal, sua etapa inicial apresentou um carater
predominantemente extrativista, em que se desmatava as arvores de alto valor
econdmico, os impactos ambientais gerados nessa fase inicial era relativamente
limitados, uma vez que o corte se concentrava sobretudo nas chamadas “madeiras de
lei” como o Lapacho (Tabebuia Ipé), o incenso (Myrocarpus Frondosus), o Peteribi
(Cordia Trichotoma) e o Cedro (Cedrela Fissilis), todas elas, dotadas de profunda

relevancia ecoldgica, simbdlica e utilitaria na botanica e na cosmologia Mbya.
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Apesar dos impactos da frente florestal, inicialmente serem menos
devastadores, a longo prazo, seus impactos sao profundamente devastadores, ndo
apenas no que diz respeito a questdo ambiental. Neste momento, a floresta nativa
passou a ser sistematicamente substituida por monoculturas de espécies exaoticas de
crescimento rapido, especialmente pinheiros canadenses (Pinus Elliottii e Pinus
Taeda), voltados a industria de celulose e papel, promovendo a destruigao extensiva
da Mata Atlantica em Misiones, comprometendo os solos, em razao dos processos de
acidificagcao®, associados as plantagbes homogéneas em larga escala, e
principalmente, limitando a ocupacao territorial e a reprodugéo social dos povos Mbya,
que evadiam de seus territorios para evitar conflitos, fato este que s6 foram possiveis
devido as vastas extensdes de selva existentes, que possibilitaram a manutencao de
um grau significativo de isolamento, permitindo a continuidade de seus modos de vida
tradicionais (Gorosito Kramer, 1983).

No caso especifico de Misiones, é possivel afirmar que até a década de 1960
os Mbya mantiveram um controle amplamente auténomo sobre suas aldeias (Kramer,
2006). Observa-se a partir de 1990 uma mudanga nas relagdes entre os Mbya e os
Jurud, expressadas através de uma maior abertura ao didlogo institucional, e na
intensificagdo das reivindicacdes por terras, por melhores condicdes de acesso aos
servicos de saude e educacgao, configurando-se como uma nova estratégia de
sobrevivéncia da etnia.

Conforme Cebolla Badie (2013) em relatos obtidos através de conversas com
Dionisio Duarte, que relata ter havido no principio da década de 1970, a oferta de
titulos das terras a algumas comunidades através do governo provincial, em nome do
presidente, sendo esta, uma situagido atipica para o periodo, visto que, os povos
indigenas ainda ndo contavam com reconhecimento institucional por parte do Estado.
Diante da proposta, foi organizado um Aty Guasu’, com a participacédo de liderancas
de diferentes aldeias, a fim de discutir coletivamente os termos e as implicagdes dessa
oferta.

¢ A monocultura pode contribuir para a acidificagéo do solo, estudos indicam que o plantio de Eucalipto
e Pinnus pode promover a acidificagdo do solo, resultando no aumento de aluminio trocavel (toxico)
devido a elevagao da matéria organica e redugao do pH.

7 O Aty Guasu é uma grande assembleia dos povos indigenas Guarani, movimento social que
representa uma das principais formas de resisténcia e articulagao politica dessas comunidades, voltado
a defesa de seus direitos territoriais, culturais e sociais. Significando “Grande Assembleia” em Guarani,
o Aty Guasu constitui um espago fundamental para debates, tomadas de decisdo e mobilizagao,
reunindo liderangas indigenas, comunidades e apoiadores para discutir temas urgentes, como a
demarcacgao de terras, a violéncia, a saude, a educacao e a preservagao de suas tradigoes.
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A partir de 1990, podemos dizer que houve uma abertura dos Mbya, em relagéo
a dialogar institucionalmente e estabelecer vinculos mais fluidos com a sociedade
nao indigena, se estendendo até o presente, com a intensificagao das reivindicagoes
por terras, as lutas por melhores condigdes de acesso aos servigos de saude e
educacéo, e a necessidade crescente de acessar bens e servigos, dos quais ja ndo €
possivel prescindir, da mesma maneira em que ha o desejo de preservar os modos
de vida tradicionais, que diante das configuragdes encontram uma dificuldade
tamanha (Cebolla Badie, 2013).

O estabelecimento das fronteiras nacionais representa transformacdes e
obstaculos que impactam diretamente o modo de ser e viver Mbya, inclusive, os
deslocamentos que fazem historicamente, desde tempos imemoriais, estes
deslocamentos que anteriormente realizavam livremente, em areas caracterizadas
pela baixa presenca institucional do Estado, atualmente, encontram um controle
burocratico severo, como a exigéncia do documento nacional de identidade, por
exemplo, bem como, a realizacdo de tramites formais nos postos de migragcao e a
necessidade de apresentar autorizagbes de entrada e saida do pais, dentre outros
requisitos, incompativeis com a concepcao histérica e territorial de mobilidade
Guarani, orientada pelas redes de parentesco e as lealdades as liderangas religiosas
que orientavam os deslocamentos das familias através das fronteiras nacionais.

Nao sendo este, 0 Unico impasse para os povos indigenas comum aos trés
paises da Fronteira Brasil, Paraguai e Argentina, no decorrer do trabalho iremos
analisar em quais aspectos a realidade vivida, tanto histérica, quanto na atualidade,

que se assemelham ou se contradizem.

2.1 Povos Mbya em Misiones, Argentina: territorialidades e atualidade

Pensando especificamente o contexto dos povos Mbya no territério Misioneiro
na atualidade, estdo distribuidos em cento e vinte e seis comunidades (2024)
correspondendo a pequenos grupos familiares, vinculados politicamente a aldeias
maiores, seguindo o padrao tradicional de assentamento, todas localizadas em sua
maioria, ainda inseridas em contextos de floresta, embora em distintos graus de
conservagao.

Para que as comunidades indigenas possam ser incluidas em projetos e
programas de assisténcia governamental, as comunidades indigenas devem ser

oficialmente recenseadas e possuir personalidade juridica reconhecida pelo Estado.
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Conforme Escobar (2018)2, das comunidades Mbya Guarani em Misiones, apenas 27
possuem titulos de propriedade comunitaria indigena e, nem todos os casos, as terras
sdo adequadas para o desenvolvimento humano, conforme garantido pela
Constituicao Nacional, recebendo terras com solo empobrecido, agua contaminada e
areas desmatadas, 0 que ameaca nao apenas a sobrevivéncia, mas também prejudica
sua espiritualidade, ja que tudo em sua cultura esta profundamente ligado a terra.

Outro problema decorre do fato de Misiones concentrar alguns dos ultimos
remanescentes preservados da selva paranaense, o que tem acentuado o movimento
transfronteirico em razdo da degradagdo ambiental e da perda de condi¢cbes de
reproducao material da vida no Paraguai (devido a expansao da soja e da pecuaria),
mas também visando a possibilidade seus modos de vida tradicionais conforme
(Cebolla Baddie 2013).

A questdo do reconhecimento juridico das terras indigenas, no que tange a
terras ocupadas de forma permanente, ignorando os padrdes historicos de
mobilidade Mbya, outra questdo é a falta de compreensdo quanto a agricultura
praticada nas comunidades, ndo ha de se esperar encontrar grandes monoculturas,
sao inseridos em territérios completamente desmatados, dificultando o modo de ser
Guarani, esta falta de compreensao, conhecimento e respeito pela cultura destes
povos, levam estes territorios a ser reivindicados por produtores agricolas, dispostos
a explora-las economicamente, qualquer relacdo com a terra que extrapole a questao
do capital é ignorada, pois a natureza é vista pura e simplesmente como recurso para
obtencao de lucros.

Em Misiones, ha registros de terras demarcadas e doadas pelo Estado
provincial a determinadas comunidades que, por ndo reunirem as condigdes exigidas
segundo os critérios culturais Mbya, jamais foram efetivamente ocupadas. Esses
espacos acabaram sendo posteriormente invadidos por colonos, que ali implantaram
plantagcdes comerciais de tabaco e, com base no uso produtivo da terra, passaram a
reivindicar legitimidade para permanecer no local conforme Cebolla Baddie (2013).

8 https://argentina.indymedia.org/2018/04/23/misiones-solo-27-de-120-comunidades-mbya-tienen-
titulos-de-
propiedadcomunitaria/#:~:text=Misiones:%20S0l0%2027%20de%20120,Medios%20Independientes %
20((%20i%20))
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Quadro 2. Distribuigdo de Grupos Etnicos e Comunidades Originarias por

provincias do Norte Argentino

ETNIAS COMUNIDADES | PROVINCIAS DONDE SE UBICAN
ORIGINARIAS

Atacama 17 Catamarca, Jujuy y Salta

Cacan 13 Catamarca

Chané 10 Salta

Chorote 13 Salta

Comechingén 27 Cérdoba

Corunda 1 Santa Fe

Diaguita 23 Catamarca y La Rioja

Diaguita-Cacano 36 Santiago del Estero

Diaguita-Calchaqui 45 Catamarca, Salta y Tucuman

Diaguita-Olongasta 1 Santa Fe

Diaguita-Union Pueblo Nacién 14 Tucuman

Diaguita

Diaguita 14 Tucuman

Fiscara-Tilcara 4 Jujuy

Guarani 153 Corrientes, Jujuy y Salta

Guaycuru 2 Santiago del Estero

Kolla 256 Formosa, Jujuy, Salta y Santa Fe

Kolla-Atacama 1 Catamarca

Lule 1 Tucuman

Lule-Vilela 9 Cordoba y Santiago del Estero

Mapuche 2 Santa Fe

Mbya 112 Misiones

Mbya-Ava Chiripa 15 Misiones

Mocovi 111 Chaco y Santa Fe

Multiétnico 11 Salta

Nivaclé - Chulupi 8 Formosa y Salta

Ocloya 9 Jujuy

Omaguaca 42 Jujuy y Salta

Pilaga 30 Formosa

Pueblo Chicha 1 Jujuy

Quechua 19 Jujuy

Ranquel 3 Cérdoba y San Luis

Sanavirén 6 Cérdoba y Santiago del Estero

Tapiete 4 Salta

Tastil 4 Salta

Tilian 4 Jujuy

Toara 1 Jujuy

Toba 191 Chaco, Formosa, Jujuy, Salta 'y
Santa Fe

Toba-Criollo 6 Chaco y Formosa

Toba-Mocovi 7 Santa Fe

Tonokote 34 Santiago del Estero

Vilela 6 Santiago del Estero

Wichi 311 Chaco, Formosa y Salta

Fonte: base de datos de Grupos Etnicos y Comunidades Originarias de Fundacién ProYungas.
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Mapa 1 - Comunidades Mbya na provincia de Misiones — Argentina (2012)

oLz
I

00 22

0622
h

-55.80

-54.90
¥

_l_

"&*&
7%

+

es v'

4235 V 14
2

21

Q?c

5580

5490

Fonte: Salamanca e Sosa (2012)

Quadro 3 — Comunidades Mbya na provincia de Misiones — Argentina (2012)

N° | Comunidad Indigena® N° Comunidad Indigena
1 Aguaray Mini 48 Paraje Mandarina

2 Alecrin 49 Pasarela Pyahu

3 Araza Miri 50 Peruti

4 Araza Poty 51 Pindo Poty

5 Arroyo Isla 52 Pindo Ty i

6 Arroyo Nueve 53 Pindo Yu (Caa Guzuu)
7 Azul 54 Pino Poty

8 Caramelito 55 Pirakua

9 Chafariz 56 Puente Quemado |

10 Chapa-i 57 Puente Quemado Il

11 Andresito 58 San Ignacio Miri

12 Namandu 59 Santa Ana Miri

13 Nu Hovy 60 Santa Ana Poty

14 Nu Pora 61 Santiago de Liniers

9 As comunidades que estdo em negrito, sdo as que tivemos contato no decorrer do doutorado
sanduiche®, com a colaboragdo de Lautaro Sosa, antropdlogo, que conhecemos através de Norma
Oviedo (UNAM), Lautaro nos acompanhou, e nos apresentou também a muitas liderangas indigenas,
em diversas localidades. Outras comunidades acessamos através de Hugo Paul Brites, um amigo que
tivemos a oportunidade de conhecer na primeira semana na Argentina, sendo um funcionario do museu
Anibal Cambas®, familiar de liderangas indigenas, que constituiram importantes pontes para
conseguirmos estabelecer contato com as comunidades, sendo inclusive, muito bem recebidos com
um mate, batata assada, muita conversa e trocas de vivencias.
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15 El Chapa 62 Sapukay

16 Eldoradito 63 Taty Poty

17 El Pocito 64 Takupai

18 Fortin Mbororé 65 Takuaral

19 Guaporyaty 66 Takuaruzu (Yavoty Cava)
20 Guapoy 67 Tamandua

21 Guapo-y (Pje. Sarakura) 68 Tamandua-i
22 Guavira Poty 69 Taruma Poty
23 Guayayvy Poty 70 Teko’a Arandu (Pozo Azul)
24 Guyray 71 Teko’a Yma
25 Ita Chi 72 Tekoa Ara Poty
26 Jely 73 Tekoa Guarani
27 Ka’'aguy Miri 74 Tekoa Miri

28 Kaaguy Pora 75 Tekoa Pora
29 Kaaguy Poty (Kufa Piru) 76 Tierra Blanca
30 Kaa Kupé 77 Urunday Ty

31 Kaa Poty 78 Virgen Maria
32 Kaatimi (Invernada) 79 Yaboti Miri

33 Kapi'i Ytate 80 Yacutinga

34 Kapi'i Poty 81 Y-Aka Pora

35 Katupyry 82 Ygua Pora

36 Kokue Poty (Teko’a Pyaguazu) 83 Y Haka Miri
37 Kokuerei 84 Y Hovy

38 Leoni Poty 85 Yryapu

39 Leoni Tabay 86 Yryapu

40 Marangatu 87 Ysyry

41 Mbae Pu Pora 88 Yta Poty

42 Mboca Yaty 89 Ytymi

43 Nuevo Amanecer | (Tekoa Puaju) 90 Yvoty Okara
44 Nuevo Amanecer |l 91 Yvy Poty

45 Ocara Pegua 92 Yvy Pyta

46 Ojo de Agua 93 Yvy Ra Ity

47 Pai Antonio Martinez (Fracran) 94 Yvyra Poty

Fonte: Mapa elaborado por Lautaro Sosa en septiembre de 2012, a partir de una base de datos
propia elaborada con informaciones producidas por los Ministerios Provinciales de Cultura y
Educacién, Desarrollo Social, Salud Publica, y la Direccion de Asuntos Guaranies. Los mismos
reposan en los archivos de la Delegacion del Instituto Nacional de Asuntos Indigenas en

Posadas. Igualmente fueron consultadas informacionais producidas por EMIPA.
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Mapa 2 - Comunidades Mbya na provincia de Misiones — Argentina (2021)
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Importante ressaltar que o numero de comunidades tende a crescer, pois as
comunidades vao se dividindo, até o ultimo campo ja estavam em 126 comunidades
(pouco populosas, o que nos causa estranhamento, pois vivenciamos realidades das
reservas indigenas, que serao discutidas posteriormente), e conforme informacdes,
estes novos territorios sdo ocupados, quase sempre, livre de processos violentos (com
mortes), diferentemente do que ocorre no Brasil, mas os processos de disputa e luta
pelo territorio estdo presentes, como é o caso da Reserva Valle del Arroyo Cuia Piru,
que foi a comunidade escolhida para aprofundarmos nossa analise, visto que se
encontra em uma realidade semelhante a aldeia Taquara que trataremos adiante, para
analisarmos o contexto brasileiro, ndo em carater comparativo, mas como
componente de analise.

Iremos analisar alguns aspectos pontuais acerca dos povos Mbya em Misiones,
que sao importantes devido a possibilidade de compararmos as realidades vividas por
estes povos, quando analisamos a realidade dos Guarani-Kaiowa no Estado de Mato
Grosso do Sul, Brasil, para que possamos trazer a luz de nossa reflexdo, quais
contextos estdo inseridos, e quais aspectos se assemelham ou se diferenciam.

As fotos abaixo mostram um ponto de venda de Bromélias e artesanato, em
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que as comunidades indigenas residentes em Puerto Iguazu- Misiones- Argentina,
comercializam tanto as plantas que retiram da mata, quando os materiais para a
confecgao de cestas, colares, animais entalhados em madeira, entre outros, que além
de representarem um acesso a renda, para adquirirem aquilo que nao podem produzir,
como roupas, materiais escolares para as criangas, pagarem um transporte para se
deslocarem para a cidade, envolvem técnicas transmitidas de geragdo em geragao,
sendo, repletos de histdria, identidade e resisténcia, refletindo os saberes ancestrais
e 0 modo de vida Mbya Guarani, além de possuirem significados espirituais e

simbdlicos que conectam os Mbya as suas crengas e a ancestralidade.

Figuras 1 e 2 — Ponto de vendas de bromélias e artesanato Mbya na Ruta 12
entre Puerto Iguazu e Wanda

Fonte: Campo 2024: Ruta 12 entre Puerto Iguazu e Wanda

Essa relagao simbidtica com a natureza reflete uma compreensao profunda do
equilibrio ecoldgico e a necessidade de respeitar os recursos naturais, € um elo vital
com sua cultura, historia e identidade, refletindo a concepgéo que € possivel utilizar
aquilo que a natureza proporciona, porém, conservando a sua biodiversidade, para
que sempre esteja ali, em seu estado pleno, podendo continuar fazendo parte da

manutengao da vida.
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Figura 3 — Produgéao de artesanatos- Mbya Guarani
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Fonte: Campo 2024 — Aldeia Yraka Miri — Concepcion de La Sierra — Misiones - Argentina

Diante desta realidade, ao presenciar a comunidade produzindo o artesanato
préprio de sua cultura, associamos a realidade vivida por comunidades Guarani
Kaiowa, como por exemplo na aldeia Taquara (Juti), no territério Indigena Caarapé
(Te Y’l Kue), na Terra Indigena Jata Yvary (Ponta Poré), entre tantas outras, em que
o artesanato poderia representar alternativas de renda principalmente para as
mulheres, através da produgao das joias vivas (colares, brincos), cocares, mbarakas,
entre outros. Porém ha a dificuldade ou até mesmo a impossibilidade de encontrarmos
estes elementos na natureza, que se encontra quase que completamente devastada
pelo agronegdcio e pela dificuldade de estabelecer novos plantios devido a presenga

dos agrotéxicos.
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Estamos diante de um impasse, produzir estes artesanatos com elementos
sintéticos ndo atingiriam o objetivo no qual se propde, que € a preservacgao cultural, a
transmissao de saberes ancestrais, além da funcionalidade no cotidiano (como € o
caso das cestarias na figura abaixo), e que serviriam ainda para reforgar a identidade,

marcar rituais, o que transpassa o aspecto de gerar renda para as comunidades.

Figura 4 — Mbya Rembiapé Nhembombe’u — Arte Mbya — Guarani

Fonte: Trabalo de Campo (2024). Aldeia Od D’agua — Misiones — Argentina

Grande parte da economia das aldeias localizadas mais proximas do perimetro
urbano, ou que nao estdo inseridas em um espacgo, ainda com presenca vasta da

vegetacao natural, baseia-se no trabalho dos homens de maneira informal, através de

49



diarias, bicos (changas) em fazendas rurais da populagéo crioula, da renda obtida
pelas asignaciones familiares'®, venda de artesanatos, dos auxilios e projetos
desenvolvidos por ONGs e igrejas com as quais interagem.

Nao é possivel conhecermos e analisarmos tais realidades, sem trazer para o
campo da reflexdo, a realidade das comunidades Guarani Kaiowa localizadas no
Estado de Mato Grosso do Sul, que se assemelham em muitos aspectos e se
diferenciam em outros, a auséncia dos elementos naturais para desenvolver o
artesanato em suas comunidades, € uma violéncia tamanha, porém representa
apenas uma faceta da vasta violéncia aplicada contra estes povos, violéncias estas,
que ameacam a cultura, e demonstra as cicatrizes e a continuidade de processos de
espoliagao territorial, epistemoldgica e cultural, presentes na América Latina como um

todo, ndo sao situacgdes isoladas, que apenas possam ser identificadas aqui ou acola.

Figura 5 — A presen¢a dos Mbya em Misiones

Fonte: Trabglho de 6émpo (2024) Ao redor da Rumas Guaranl Jesumcas em Sanrlgnacm -
Misiones - Argentina.

Préximo as Redugdes Jesuiticas, localizadas em San Inacio, nos deparamos
com mulheres Guaranis (Mbya), comercializando seus artesanatos repletos de
significados e Re(existéncia), competindo com o mercado local, que compra
artesanatos produzidos pelos Mbya, por valores irrisérios, e os vendes nas lojinhas,
para os turistas, que na maioria das vezes, entram nas reduc¢des, acham bonitos estes

tracos de histéria, veem as fotos e os objetos, leem o material que esta exposto, vao

10 https://www.ips.gba.gob.ar/tramites/tramites generales/asignaciones familiares/alta
https://www.anses.gob.ar/asignaciones-familiares
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até as lojinhas, adquirem os suviniers, isso, suviniers, pois em nenhum momento se
perguntam qde onde vieram estes artesanatos, quem os produz, quais os contextos
que estao relacionados, e tdo pouco, percebem que a historia esta ali viva e pulsante,
naquelas pecas, ndo apenas nas redugdes.

E os Mbya que estao ali, ao lado, embaixo da arvore, passam despercebidos e
invisibilizados, da forma que a historia insiste em silencia-los, o processo continua,
nao € um passado a ser contemplado, € uma realidade sendo vivida. Em poucos
espacos pudemos observar a presenca dos Mbya, na Argentina, fato este, que
demonstra que muitos territérios indigenas ainda possuem condi¢gdes para manter o
Teko, o que no Estado de Mato Grosso do Sul, infelizmente quase ndo proporciona
ao povos Guarani/Kaiowa, nossos indigenas, nao estdo apenas cerceados pelo
agronegocio e pelas mazelas que o mesmo traz consigo, pensando na atualidade,
estamos todos sendo soterrados pela logica neoliberal (que discutiremos mais
adiante, e que é fundamental para analisarmos a continuidade das praticas de
espoliacado) que tem aniquilado com tudo que contraria sua racionalidade, e no caso
dos povos indigenas, este contexto de agrava enormemente.

Apods a expulsdo dos jesuitas, os guaranis que habitaram as redugdes situadas
no atual territério argentino — provincias de Misiones e Corrientes — tomaram
diversos rumos; uma parte continuou circulando pelos povoados e inseriu-se no
mercado de trabalho em diversas atividades extrativistas e comerciais, enquanto
outros migraram para as grandes cidades e localidades vizinhas — atuais territorios
do Paraguai e do Brasil — e desenvolveram suas capacidades especificas em
ocupacoes e oficios aprendidos. Dessa maneira, integraram-se a sociedade da época
e sofreram um processo gradual de mesticagem; cabe esclarecer que as
comunidades atuais nao sdo descendentes diretas desses grupos que vivenciaram a
experiéncia jesuitica (Oviedo, 1994 e 2014).

Os povos indigenas sdo detentores de um modo de vida diferenciado da
sociedade Jurua (ndo indigena), sua relagdo com a natureza e o0 meio ambiente, é de
complementariedade, ndo havendo dissociagao entre os seres humanos, plantas e
animais, estando todos presentes tanto nas relagdes cotidianas, quanto nas
cosmologias, portanto, no mesmo nivel em que se busca conservar a biodiversidade
de flora e fauna, Ihes permite utilizar dos mesmos para sua subsisténcia, como cagar,
coletar e cultivar sua agricultura tradicional, o que gera total estranhamento, aqueles

que desconhecem ou mesmo ignoram a cultura e as concepgodes de vida dos povos
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indigenas, que representam neste caso, um obstaculo ao “desenvolvimento”, pois ndo
ha relagcbes de exploragao, pura e simplesmente para obtencao de lucros.

Figura 6 — Plantagao de Pinus

Fonte Trabalho de campo (2024) Provincia de MlSlones Argentlna

Pinus e eucalipto sdo amplamente cultivados em grandes monocultivos
florestais, na provincias de Misiones, devido a rapida taxa de crescimento dessas
especies, que atendem a demanda da industria de celulose, papel e madeira, porém
o cultivo dos mesmos em larga escala, traz impactos significativos no meio ambiente,
alterando o solo, além de demandar grandes quantidades de agua, reduzir a
biodiversidade nativa, bem como impactos gerados nas comunidades Mbya Guarani,
pois, a expansao dessas plantacbes, muitas vezes ocorre em terras que
historicamente pertencem a comunidades indigenas, provocando conflitos fundiarios,

deslocamentos e perda de modos de vida tradicionais.
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Figura 7 — Madeireiras, monocultivos e impactos socioambientais
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Fonte: Trabalho de campo (2024). Provincia de Misiones- Argentina.

Como exemplos de exploracdo florestal indiscriminada, podemos citar
Comunidades Tekoha Yma e Tekoa Kapi'i Yvate (2004), localizadas nos municipios
de San Pedro e El Soberbio, através da empresa Mocona S.A. A empresa impds
restricbes severas a mobilidade das comunidades, incluindo a presenga de guardas
armados que impedem a entrada e saida dos membros. Apesar de uma suspensao
temporaria da exploragao florestal em 2004, os danos ao habitat das comunidades
sdo considerados irreparaveis (WRM, 2004)".

Comunidade Puente Quemado Il (2022), situada no municipio de Garuhapée,
enfrenta conflitos com a multinacional florestal Arauco, que controla mais de 230.000
hectares na provincia de Misiones. A empresa € acusada de usurpacao de terras,
contaminagao e violagéo de direitos das comunidades indigenas, Business (2022)."2

Comunidade Ysyry (2018), comunidade Mbya Guarani, também em Misiones,
enfrenta graves situagdes de violéncia e ameagas devido a exploragao madeireira em
seu territério. Esses conflitos refletem a luta continua das comunidades para proteger

suas terras e modos de vida (Grain, 2018).13

1 https://www.wrm.org.uy/es/todas-las-campanas/argentina-alerta-por-la-grave-situacion-de-la-
comunidad-mbya-guarani-ysyry?utm source=
12https://www.business-humanrights.org/pt/%C3%BAltimas-not%C3%ADcias/paraguay-
ind%C3%ADgenas-mbya-denuncian-a-forestal-arauco-por-despojo-de-tierras/?utm_source=

13 https://grain.org/en/article/1017-donde-reina-el-arbol-del-pan-comunidades-guaranies-en-misiones-
acosadas-por-las-madereras?utm_source=
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Esses exemplos ilustram como a exploragdo madeireira indiscriminada ameaca
nao apenas o0 meio ambiente, mas também a cultura e os direitos territoriais dos povos
Mbya Guarani na Argentina.

Para as comunidades indigenas, a terra ndo é apenas um recurso econémico,
mas um espaco cultural e espiritual, fundamental para a manutencéo de seus saberes,
agricultura, caga e coleta. A presenga de monocultivos, portanto, representa ndo so
um desafio ambiental, mas também uma ameaca a sobrevivéncia cultural e social
desses povos. Conforme observaremos nas figuras a seguir, comunidades que estao
inseridas em contexto de mata, com acesso ao “monte” como ouvimos por parte de
diversos moradores de comunidades, a importancia que este representa para seu

modo de ser/viver.

Figura 8 — Aldeia Chafariz — Misiones - Argentina
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Fonte: Trabalo de céo(2024). Aldeia Chafariz — n Vicente — Misiones — Argentln.

A Aldeia Chafariz nos da um exemplo claro de como se diferencia as
possibilidades de desenvolver o modo de ser Guarani, quando o territério proporciona
recursos para tal, a simples demarcagdo de um territério ndo traz consigo esta
garantia, se ndo ha vegetacdo, a presenga de animais para caga, as plantas
medicinais, a possibilidade da coleta do mel, e as fontes de agua, limpas e livres de
contaminagao, o territério seco e sem biodiversidade, € apenas um local para

sobreviver, com todas as auséncias possiveis, até mesmo a impossibilidade de
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desenvolver a espiritualidade tao importante para os Guaranis. Esta aldeia além da
vasta vegetagao, apresenta ainda a presenga de rios, que possibilitam a pesca e a

manutencao da vida em todos os seus aspectos materiais e subjetivos.

Figura 9 — Y (Agua): Fonte da Vida
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Fonte: Trabalho de Campb (2024). Aldeia Kufa Piru — Aristo

O respeito as nascentes e as aguas significa garantir a continuidade da vida e

da memoria coletiva, uma ética ambiental ancorada na reciprocidade e na
interdependéncia entre seres humanos e natureza, ndo havendo a possibilidade
dessa dicotomia, se opondo, portanto, a légica mercantil que caracteriza o modelo de

desenvolvimento hegemdnico, em que os recursos hidricos sao reduzidos a insumos

econdmicos.
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Figura 10 — A vida tem sons proéprios

Fonte: Trabalho de Cambo (2024). Aleia%ﬁéfar— San Vicente — Misiones — Argentina

A monocultura e a substituicho da vegetagcdo nativa, o avango dos
desmatamentos, em nome do “progresso’, a expansao de &reas de cultivo
homogéneo, tem provocado impactos severos sobre as nascentes e os cursos d’agua
comprometendo o ciclo hidrolégico, reduzindo a infiltragcdo de agua no solo e
acelerando processos de assoreamento e contaminacgéao, isso sem falarmos acerca
da utilizagéo intensiva de agrotéxicos, que gera poluigéo difusa, contamina o lencol
freatico e compromete a qualidade da agua consumida, produzindo graves
consequéncias para a saude humana e para a biodiversidade local.

Entrar em uma comunidade Guarani e buscar pela “lavoura” de monocultura,
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para se interpretar que o territorio produz alimento € de uma ignorancia tamanha, bem
como a representagdo de uma homogeneizagdo cultural e preconceito
epistemoldgico. Se a relagdo com o meio ambiente € completamente diferente da
visdo mercadoldgica imposta pela colonialidade e reafirmada pelo neoliberalismo que
hipnotiza as sociedades, o saber Guarani Mbya traz consigo outra relagdo, a
agricultura Guarani ndo € apenas uma atividade produtiva, mas também espiritual,

cultural e faz parte de sua organizagao social.

Figura 11 — Kokué- Uma agricultura viva
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Fonte: Trabalho de Campo (2024). Aldeia Kuﬁ Pirt — Aristébulo del Valle — Misiones — Argentina

Conforme trecho de entrevista com lItati Brizuela, lideranga da aldeia Chapai:

... “Aqui vivemos do que plantamos. Temos mandioca, batata, erva-mate,
frutas e plantas medicinais. Tudo o que existe aqui tem um propésito. O monte
€ nossa farmacia e nossa mercearia. Até o passaro que vocé vé no chao
serve de remédio. Cada planta, cada folha tem um uso. O que aterrada é o
que nos alimenta. Fazemos batata e mandioca assadas, e isso é o café da
manha das criangas. A gente come o que planta. Ndo precisamos comprar
farinha, nem agucar, nem bolacha. Se ndo ha agucar, buscamos mel. A crise
nao nos afeta tanto como na cidade. Nos ndo pensamos em comprar varios
quilos de farinha, mas em plantar mais mandioca. O mel é sagrado para nés.
Quando falta agucar, vamos todos ao monte buscar mel. Se convida toda a
familia: cada um leva uma vasilha, e o0 que sai — cinco quilos, dez quilos —
se reparte entre todos. Tudo é coletivo. Se o primeiro a colher foi um avd,
todos vao colher com ele. Quando acaba, outro diz: “Agora € minha vez,
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venham buscar a batata que ja esta boa”. Assim é o nosso sistema. Um ajuda
o outro, sempre” (Itati Brizuela, Aldeia Chapai, entrevista concedida em maio
de 2024)

Observamos através da entrevista realizada com Itati, que o individualismo e a
competitividade inerentes ao neoliberalismo e sua racionalidade, passam distantes do
modo de ser Mbya Guarani. Que ha uma unido entre o homem e a natureza, por esta
razao a necessidade de cuidado, para que tudo esteja funcionando na perfeita ordem,
e a légica que predomina € a vida.

Sua fala pode ser complementada e afirmada através da entrevista Jorge,

Cacique de Yraka Miri:

... “Tudo o que comemos vem da terra. A terra nos da o necessario, nao o
gue sobra. Aqui nada se desperdica. Se o milho nasce torto, serve para sopa.
Se o feijdo vem pequeno, serve para replantar. Tudo tem uso, tudo tem vida.
Vocés usam veneno nas plantagées? “Nunca. O veneno mata a terra. A
planta pode crescer, mas o solo fica doente. E o que vem da terra doente,
adoece também quem come. Por isso plantamos com adubo natural, com
folhas secas, esterco e agua da chuva.”

E o que fazem quando ha pragas? “Conversamos com a terra. Pedimos
perddo, pedimos ajuda. As vezes queimamos ervas que espantam os insetos.
Outras vezes deixamos o terreno descansar. A terra também precisa dormir.”
Vocés colhem em grupo? “Sim, como nossos avos faziam. Quando alguém
vai colher mandioca, chama todos. Colhem, cantam, compartilham. Depois a
mandioca vira bolo, farinha, sopa, chipa.” E como é a alimentagao das
criangas?

“As criangas comem o mesmo que os adultos. Tomam tereré com ervas leves,
como hortela e capim-limao. Comem frutas do quintal e verduras da horta.
N&o precisam de doce, porque a fruta ja é doce. E quando falta comida? “A
gente reparte. Nunca deixamos alguém passar fome. Se uma casa nao tem,
outra leva. Porque o que um planta, é de todos.” Vocés ainda fazem coleta
no monte? — Sim. Vamos buscar mel, raizes ne frutas nativas. (Jorge,
aldeia Yraka Miri, entrevista concedida em maio de 2024)

O que antes era conhecimento ancestral de manejo da terra e convivéncia com
os ciclos naturais, como o Kokue dos Guarani, esta sendo cada vez mais, substituido
por um modelo empresarial que transforma a vida em mercadoria, sendo a
manutengdo da biodiversidade um ato de resisténcia, a manutencdo de multiplas
espécies, sementes crioulas e modos de cultivo tradicionais € uma forma de
insurgéncia contra o sistema neoliberal que vé o mundo apenas em termos de

produtividade.
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Figura 12 — Produtividade em parceria com a biodiversidade
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Fonte: Trabalho de Campo (2024). Aldeia Iraka Miri — Concepcion de la Sierra — Misiones —

Argentina.
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No lugar das monoculturas, que predominam no agronegocio, os Guarani
cultivam uma grande variedade de alimentos, que incluem milho, feijado, abdbora,
mandioca, batata-doce, frutas e plantas medicinais, n&o praticando o uso intensivo de
quimicos ou fertilizantes artificiais, em vez disso, utilizam técnicas que respeitam o
ciclo da natureza, garantindo a saude do solo, baseando-se em principios de
reciprocidade, cuidado e respeito, representando um papel de resisténcia frente a
pressdo neoliberal, ressaltando todos os dias a importadncia da agroecologia, de
reconectar o humano a terra, ndo como proprietario, mas como parte de um mesmo

ciclo vital.
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Conforme Lautaro havia me informado, Itati possui formacao na area da saude,
e hoje cursa historia na UNAM, e que ela viveu um bom periodo em Posadas, capital
de Misiones, questiono a ela, a partir destas informacgdes, que ela transitou bem, entre

dois mundos completamente diversos, me responde que:

“Sim. Eu me formei como enfermeira auxiliar. E agora trabalho com medicina
natural. Dou cursos aqui no Instituto Privado também sobre plantas
medicinais.” O que vocé tem aqui na horta de plantas medicinais? “Muitas
variedades. Tudo. Até o que vocé vé no chao é remédio. Tudo tem um uso.
E muito bom, por exemplo, o “passaro” (erva) para os pulmées. Nao se pisa
tudo, porque tudo é medicina” (ltati Brizuela, Aldeia Chapai, entrevista
concedida em maio de 2024)

Itati ressalta que algumas comunidades ndo possuem territorio suficiente para

viver, devemos nos atentar para a palavra “viver” que ¢é diferente de sobreviver:

(...) “Como eu comentava, ndo ha terra suficiente ou apta para viver, mas
tentamos aproveitar tudo o que temos. Aqui, por exemplo, somos 73 familias,
250 pessoas, vivendo em 14 hectares, ndo temos cercas, tudo é cruzado, de
todos. Os frutos, as plantas medicinais — tudo é coletivo” (ltati Brizuela,
Aldeia Chapai, entrevista concedida em maio de 2024)

(...) “pedimos o levantamento (relevamento) do territério, porque isso ja
interessa a vocés também. Estamos fazendo uso de um espago maior que
14 hectares.” Essa é a parte que entra em conflito, certo? __ “Sim,
provavelmente com outros. Porque estamos pedindo também um setor de
monte. Ali temos outro lado da rua, por exemplo, com mais 10 hectares de
monte. E de 14 que trazemos as medicinas” (Itati Brizuela, Aldeia Chapai,
entrevista concedida em maio de 2024)

Esta fala esta que nos traz a memoria a Terra Indigena de Dourados, Mato
Grosso do Sul, que é superlotada, com problemas terriveis de acesso a agua, fato que
nao é exclusivo desta realidade citada, mas infelizmente muito comum em muitos
territérios indigenas brasileiros, revelando que os processos e a continuidade deles

se assemelham:

“(...) estamos com um problema de agua. E um pogo perfurado, para todos.
Temos distribuicdo com mangueiras em todas as casas. Mas € pouco: um
poco s6 para todos. No verdo, quando a agua baixa, temos até meio-dia
apenas. Depois precisamos buscar do outro lado da rua, atravessando o
transito. Em algumas comunidades ndo ha nem o poco perfurado. Em San
Ignacio, temos 17 comunidades e algumas nao tém pogo perfurado. Algumas
familias vivem embaixo de lona. Ainda. Até hoje ...” (ltati Brizuela, Aldeia
Chapai, entrevista concedida em maio de 2024)

As riquezas naturais, tem uma concep¢ao que vai na contramao da logica
capitalista, para as comunidades indigenas ocupam papel central em suas vidas, néo
sendo concebidas apenas como recursos para acumulagao do capital, mas possuem
além do aspecto material, o aspecto simbdlico, as nascentes de agua, bem como, a
agua em qualquer de suas formas, enquanto fonte de vida, representa um elemento
ontoldgico e espiritual, sendo um bem comum sagrado que sustenta os modos de

ser, as praticas culturais e a organizagao social desses povos.
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Na visdo de mundo Mbya, as selvas sdo povoadas por espiritos e presengas
extra-humanas, que tém alma e com as quais € possivel comunicar. Sua expressao
religiosa se manifesta na forma de cantos e dangas, enfatizando a importancia das

manifestagcdes religiosas tradicionais e a necessidade e a importancia das Opy

(Ogapsy)™.

2.2 — A importancia das escolas bilingues na preservagao da lingua e da cultura Mbya.

Diante deste entendimento, podemos compreender que as relagdes dos povos
Mbya com a natureza e o meio ambiente, ancoram todas as praticas relacionadas a
vida, percebemos a importancia fundamental da educacéo bilingue, no que tange as
comunidades indigenas, exigindo o reconhecimento das linguas originarias e
fortalecendo o protagonismo indigena, que possui um impacto significativo no
empoderamento dessas comunidades, pois, fortalecem suas identidades culturais,
através da valorizagado das suas linguas maternas, e todos os aspectos que ela
abrange.

Santos Nery e Nery (2020) afirmam que ao incluir a lingua indigena no processo
de aprendizagem, fortalece a identidade dos alunos e permite que as comunidades
indigenas se vejam refletidas no ensino, o que gera um maior orgulho e pertencimento
cultural. Contribuindo, desta forma, para o empoderamento dos alunos indigenas, que
passam a reconhecer o valor de suas proprias culturas, proporcionando uma
educagao que nao apenas ensina conteudos académicos, mas também preserva a

memoria coletiva e a identidade cultural dos povos indigenas.

4 Na cultura Guarani Mbya, a casa de reza (opy) esta na origem de uma tekoa (ambiente que torna
possivel o cultivo e a manutengdo da tekd, vida), sendo essencial na existéncia da vida e da
comunidade, constituindo-se como o cerne do modo de vida Guarani (nhandereko). Portanto, discutir
saude a partir da opy é significativo e fundamental, compreendendo-a como poténcia simbdlica,
espiritual, cultural, politico e educacional aos parentes Guarani (Clemente, 2024, p.14)
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Figura 13 — Langamento de livro em Mbya Guarani

-

Fonte: Trabalho de Campo (2024). Escola Ka’Aguy Poty — Aristébulo del Vail— Misiones - Argentina

Podemos analisar desta forma, a decolonialidade do saber presente neste
processo de decolonializagdo epistemolégica a partir do Sul Global, onde se constitui
um espaco pluriverso que permite desatar os nos-estruturais heterogéneos (Mignolo,
2017), devido ao estabelecimento da Matriz Colonial que constituiu as bases de
afirmacédo heterogénea de uma narrativa de administragdo e controle sobre
0 outro, impondo uma distingdo sobre aqueles que estao do outro lado do ocidente
europeu, num processo de instituicdo e separagao entre os que séo ocidentais para
com 0s que nao sao, sob uma ldgica da diferenciagao.

A produgéao de materiais didaticos proprios, bem como, a utilizagdo de materiais
didaticos na lingua materna, quando articulado a valorizagao dos contextos culturais,
nao apenas potencializa os processos de ensino e aprendizagem, mas também
contribui para a preservacdo da diversidade linguistica e cultural e para o
fortalecimento das identidades, configura-se como uma estratégia de resisténcia
politica e afirmacao identitaria.

As desigualdades e a marginalizagdo, no que tange aos povos indigenas, é

histérica e reproduzida na contemporaneidade, a valorizagdo das linguas e dos
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saberes tradicionais no ambiente escolar contribui para o fortalecimento da autonomia
comunitaria e para a construgdo de uma educagao emancipadora, dialogando com a
pedagogia critica, ao defender que o processo educativo deve partir da realidade dos

sujeitos e contribuir para sua transformacéao social.

Figura 14 — Decolonialidade do Saber

I(l\

GUARANIES

LO QUE
AIJENTAN
LOS

GUARANIES

Miguel Angel
> Palermo

A
W n Nustraciones
/ 4 Maria Rojas

27 4 i
Gy WA L= (e TR UR
Mg & 2|3 {

Fonte: Trabalho de Campo (2024). Aldeia Chafariz — San Vicente — Misiones — Argentina

Partindo deste principio, a auséncia de materiais didaticos adequados pode
resultar em consequéncias negativas, como a evasao escolar, o enfraquecimento das
linguas indigenas e a desvalorizacdo das identidades culturais. Contribuindo para a
analise da importancia e da necessidade de escolas bilingues dentro das
comunidades, pois, quando os estudantes se deslocam para frequentar as escolas
nao bilingues, os aspectos negativos séo diversos, conforme ressalta Itati cacica da
comunidade Chapai (2024) em trecho das entrevistas realizadas em campo, quando

questionada:

Onde as criangas estudam? — Aqui todas vao para o centro. Nao temos
escola dentro da comunidade. Fizemos um pedido, mas nao aceitaram
porque estamos perto de uma escola da cidade. Entao as criangas de todas
as comunidades ao redor estudam ali? — Nao, s6 as desta comunidade,
Chapai. E os pais o que acham? — Perceberam que falta uma escola dentro
da comunidade. Porque os filhos que vao a cidade convivem mais com as
pessoas de fora e acabam entendendo mais o mundo da cidade do que o
nosso. Estamos perdendo nossa lingua. As criangas voltam falando mais em
castelhano do que em guarani. Esse é o impacto de estudar fora?

— Sim. Quando a escola esta na cidade, a crianga aprende os costumes da
cidade, perde o modo guarani de ver o mundo. (ltati Brizuela, Aldeia Chapai,
entrevista concedida em maio de 2024)
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Que tem sua fala afirmada, em relagao a esta necessidade quando observamos
a fala do cacique Jorge de Iraka Miri, quando questionado se possuem escola na

comunidade:

“Nao. As criangas vao até a vila. Caminham mais de dois quildbmetros.
Quando chove, o barro é muito, e algumas ficam em casa.
E o transporte escolar? — As vezes passa, as vezes ndo. Quando o carro
quebra, esperamos semanas. Mas existem escolas guarani? — Sim, ha um
sistema provincial chamado Educacgao Intercultural Bilingue — castelhano e
guarani. Nessa modalidade, o professor indigena ensina junto com o
professor branco. O docente guarani traduz para as criangas 0 que o outro
diz. E um ensino duplo: guarani-castelhano, castelhano-guarani. Isso é bom
porque mantém viva a lingua. E aqui, como ndo ha escola na comunidade,
as criangas aprendem sé em castelhano? — Sim. La aprendem castelhano
e até inglés, mas nao guarani ...” (Jorge, aldeia Yraka Miri, entrevista
concedida em maio de 2024)

Figura 15 — Escola Intercultural Bilingue Kaaguy Poty
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Fonte: Trabalho de Campo (2024). Escola Ka’Aguy Poty — Aristdbulo del Valle — Misiones - Argentina

Analisando do ponto de vista pedagogico, a aprendizagem na lingua materna
favorece o desenvolvimento cognitivo, especialmente nos anos iniciais de
escolarizagao. Nesse sentido, a imposicao de uma lingua hegemédnica como unico
meio de instrucdo pode comprometer a compreensdo dos conteudos, gerar

dificuldades de aprendizagem e contribuir para processos de exclusdo escolar. Além
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disso, a lingua materna desempenha papel central na constituicao da identidade e na
reproducdo sociocultural dos povos indigenas, em que os idiomas originarios
carregam cosmovisdes proprias, formas especificas de relagdo com o territério e
sistemas de conhecimento que ndo podem ser plenamente traduzidos para linguas

ocidentais sem perdas significativas.

Figura 16 — Escola Intercultural Bilingue Aldeia Katupiry Poty

Font:Fontatho deCampo (2024). AIdia Katupi o idd Mins - rgentina
Itati ainda nos revela que a forma de falar muda com a idade, que o guarani
tem trés niveis: o modo de falar da crianca, o do adolescente e o do adulto. Quando
vocé é jovem, fala como jovem. Mas, com o tempo, vai aprendendo a falar como os
mais velhos. Isso vem com o intelecto, com a maturidade. Aos 20, 25 anos, vocé
comecga a entender a fala dos ancidos. E que se alguém ndo amadurece, pode chegar
aos 70 anos e ainda ndo compreender 0os mais velhos.
A questiono se ela ja entende tudo o que os mais velhos dizem, me responde
que ainda nao, que esta lutando para entender melhor, que € como estudar literatura,
exige esforgo, que o guarani € uma lingua viva, que ele permite criar palavras novas,

que podemos inventar palavras para expressar algo que ainda nao existe. As
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particulas se unem e criam uma ideia nova. Por isso o idioma é bonito e dificil ao
mesmo tempo.

Quando questionada se o conhecimento da lingua é coletivo também, responde
que ... “sim, como tudo entre nés. Quando me disseram para participar de um trabalho
escrito, eu falei: Um livro ndo pode sair de uma unica pessoa, porque o conhecimento
é coletivo. Acontece o mesmo com a medicina. Cada um usa a planta de um jeito:
um usa a folha, outro a casca, outro a raiz. E cada parte tem um poder diferente. Na
escola devia se ensinar o respeito a natureza, a lingua e ao saber dos mais velhos. A
educagio nio é so ler e escrever. E também aprender a viver...” (Itati Brizuela,

Aldeia Chapai, entrevista concedida em maio de 2024).

Figura 17 — Escola Intercultural Bilingue na comunidade Chafariz
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Fonte: Trabalho de Campo (2024). Aldeia Chafariz — San Vicnté — Misiones — Argentina.

Nos afirma ainda que ... “os governantes tem dificuldade de entender isso, que
querem que as criangas aprendam s6 o castelhano, como se o guarani fosse um
dialeto. Mas o guarani é mais que um idioma. E uma forma de pensar, de sentir,
de se relacionar com o mundo. Por isso, quando ensinamos uma crianga em
guarani, ensinamos ela a pensar diferente, a sentir diferente...” (Itati Brizuela,

Aldeia Chapai, entrevista concedida em maio de 2024).
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2.3 — Voo em bando - Instituicées na luta pelos direitos dos povos indigenas

O voo em bando é o movimento coletivo realizado por passaros que voam
juntos de forma organizada, seguindo um mesmo rumo. Essa formacgao, muitas vezes
em “V”, permite que as aves economizem energia, se protejam de predadores e se
orientem melhor durante longas viagens. No bando, cada ave tem um papel
importante: umas lideram o caminho, outras mantém o ritmo e todas colaboram para
que o grupo alcance o destino com seguranga. Nenhuma ave fica para tras, e o
sucesso depende da cooperacgao entre todas.

Esse comportamento pode ser comparado ao trabalho em prol das causas
indigenas. Assim como as aves unem suas forgas para resistir aos ventos e chegar
mais longe, os individuos, movimentos sociais, pesquisadores, universidades, direitos
humanos, instituicbes governamentais em prol dos povos indigenas, precisam
caminhar juntos na defesa dos direitos, territorios e modos de vida dos povos
indigenas. Quando atuamos em conjunto, fortalecemos a voz coletiva,
compartilhamos saberes e protegemos uns aos outros diante das adversidades
impostas pelo sistema neoliberal e pelas politicas que ameagam a vida indigena, e a
vida se todos, por conseguinte.

O voo em bando, portanto, € uma metafora de solidariedade e resisténcia:
mostra que, unidos, somos mais fortes, mais sabios e capazes de transformar o
caminho que percorremos, em prol das comunidades indigenas lutando pelo bem
viver, pela terra e pela continuidade das culturas e saberes dos povos indigenas.

A Endepa (Equipo Nacional de Pastoral Aborigen), € um exemplo deste
trabalho, consiste em uma equipe eclesial catolica, com atuagdo junto aos povos
indigenas, buscando dialogo inter-religioso e ecuménico, sua atuagao pastoral néo é
puramente liturgica, mas acompanha demandas de justi¢a, dignidade e defesa da vida

dos povos originarios.
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Fonte: Trabalho de Campo (2024). Aristébulo del Valle- Misiones- Argentina

Atuando ainda como mobilizagao contra medidas institucionais que cerceiam a
autonomia e identidade indigena, denuncias de violagdo de direitos coletivos em
casos de despejos de comunidades indigenas, como foi o caso do protesto contra
despejo da comunidade Mapuche Lof Paillako, que € um grupo mapuche que
reivindica um territério no Parque Nacional Los Alerces, na Patag6nia argentina,
desde 2020, onde construiram suas moradias (rukas) e um centro de educagéo. A
comunidade enfrentou conflitos com o Estado e proprietarios, incluindo ordens
judiciais, como a suspensao de registro de comunidades indigenas ou restri¢des para
o reconhecimento legal coletivo, bem como, desenvolvendo campanhas e eventos,
para valorizar a cultura, a memoria e os saberes dos povos indigenas como parte

integrante da identidade argentina.
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Figura 19 — Denuncia de Violagao de direitos indigenas
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ESCUCHANOS El Equipo Nacional de Pastoral Aborigen (Endepa) expresé su
profunda preocupacién por el inminente desalojo de la
comunidad mapuche Lof Paillako, ubicada en el Parque Nacional
Los Alerces, en Esquel, Chubut.

Ingresar (

La comunidad, que reivindica derechos territoriales sobre su
territorio ancestral, enfrenta un operativo de desalojo que segin
Endepa representa un grave retroceso en el respeto de los

Servicio derechos de los pueblos indigenas en Argentina.

Fonte: https://radioamanecer.com.ar/endepa-denuncia-vulneracion-de-derechos-indigenas-y-pide-el-
respeto-a-los-pueblos-originarios-ante-el-desalojo-de-la-comunidad-mapuche/

Figura 20 — Mobilizagao por direitos dos Povos Indigenas

ENDEPA exige respeto por Ios derechos de los
Pueblos Indigenas

Llamamos a la reflexion a todos los poderes publicos para que se
respeten los derechos de los Pueblos Indigenas

El Equipo Nacional de Pastoral Aborigen (ENDEPA) expresa su
profunda preocupacion ante el inminente operativo de desalojo
en la localidad de Esquel, provincia de Chubut, de la Lof Paillako,
del Pueblo Mapuche, que reivindica derechos territoriales en el
Parque Nacional Los Alerces

>

Servicio
s Meteoroldgico En un contexto de fuerte retroceso en materia de derechos
Nacional indigenas en nuestro pais, por distintas medidas dictadas por el

Fonte: https://radioamanecer.com.ar/endepa-exige-respeto-por-los-derechos-de-los-pueblos-
indigenas/

Sendo, portanto, o ENDEPA, uma fonte rica de pesquisa e informagdes no que
se refere aos povos Mbya, produzindo publicagdes, informes e materiais que atuam

em perspectiva decolonial, valorizando os saberes indigenas e priorizando suas
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perspectivas sobre temas como Terra, agua, liberdade e o bem viver.

Nao podemos deixar de mencionar o Conselho Continental da Nagado Guarani
(CCNAGUA) é uma organizacgao indigena que reune os povos Guarani da Argentina,
Brasil, Paraguai e Bolivia. Criado em 2010 durante o lll Encontro Continental da Nagao
Guarani, realizado em Assungao, Paraguai, o CCNAGUA visa fortalecer a unido e a
articulacdo politica entre os Guarani desses quatro paises, promovendo a defesa de
seus direitos territoriais, culturais e humanos, o Cimi.

Sendo estruturado com base na organizagao tradicional e coletiva dos povos
Guarani, respeitando sua cosmovisao e praticas ancestrais. Sua instancia maxima é
uma grande assembleia composta por representantes das comunidades e liderangas
tradicionais.

As principais bandeiras do CCNAGUA incluem, o reconhecimento e
demarcacdo de terras ancestrais, livre transito transfronteirico, o respeito e
valorizagdo das culturas indigenas, desempenhando desta forma, um papel
fundamental na articulagao e fortalecimento da luta dos povos Guarani na América do
Sul. Por meio de sua organizacéao coletiva e atuagao politica, busca assegurar que os
direitos territoriais, culturais e humanos dos Guarani sejam respeitados e protegidos
pelos Estados nacionais.

Outra instituicdo de papel importante é o Equipo Misiones de Pastoral Aborigen
(EMiPA) é uma organizagao nao governamental argentina voltada ao fortalecimento
das comunidades indigenas, com énfase no povo Mbya Guarani, na provincia de
Misiones, no nordeste da Argentina. Fundado em 1984 como extensédo da Pastoral
Aborigen Nacional (ENDEPA), o EMIPA busca promover a defesa dos direitos
territoriais, a educacgao intercultural, a capacitagao juridica e a autonomia comunitaria,

sempre respeitando a identidade cultural e espiritualidade das comunidades.
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Figura 21 — Reunidao com EMiPA
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Fonte: Campo (2024) — Aristébulo del Valle — Misiones - Argentina

Na foto acima, estamos na sede do EMIPA, localizada em Aristobulo del Valle,
acompanhados por Lautaro Sosa, antropélogo que trabalhou na construgédo do mapa
Guarani continental (2016), sendo o mesmo que nos apresentou a Cinthia,
responsavel por esta sede, e que desenvolve um trabalho em que se realiza,
juntamente com sua equipe, atendimento direto as comunidades, para orientagao
juridica e territorial. Suas principais areas de atuag¢do incluem: apoio juridico e
territorial, auxiliando as comunidades na defesa de seus territorios ancestrais e na
obtencdo de titulos comunitarios, a capacitagdo e formacdo, com treinamentos
voltados a jovens, liderangcas e membros das comunidades, articulagado regional,
colaborando com organizagdes do Brasil, Paraguai e Bolivia, fortalecendo uma rede
transfronteirica de apoio aos povos Guarani.

Nesse contexto regional, o EMIPA mantém articulagdo proxima com o
Conselho Continental da Nagao Guarani (CCNAGUA), entidade que reune liderangas
Guarani de Argentina, Brasil, Paraguai e Bolivia.

O EMIPA desempenha papel central na preservagao da lingua e cultura
Guarani, promovendo educacéo intercultural bilingue, oficinas de cultura tradicional e
atividades voltadas a valorizacido da espiritualidade e rituais comunitarios. Tais acoes

sao essenciais para combater processos de assimilagdo cultural, marginalizagao
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linguistica e perda de memoria coletiva, assegurando que as novas geragdes
mantenham o vinculo com seu patriménio cultural (Acosta, 2013; Reboratti, 2018).

Além disso, o EMIPA e o CCNAGUA participam de campanhas de
sensibilizagao e articulagdes politicas junto a governos e organizagdes internacionais,
denunciando violagdes de direitos e buscando apoio para a implementacdo de
politicas publicas que respeitem a autodeterminacédo, os direitos territoriais e a
diversidade cultural das comunidades Guaranis. Dessa forma, a atuagao dessas
organizagdes evidencia a importancia de estratégias articuladas entre nivel local,
nacional e continental para o fortalecimento da resisténcia cultural e politica dos povos
indigenas na América do Sul, conforme ENDEPA.

Um exemplo deste trabalho extremamente necessario € a Fundagao
Marangatu, sob Coordenacédo de Osmar Gonzalez - Equipe interdisciplinar, composta

igualmente por membros pertencentes aos tekohas Guarani da provincia e indigenas.

Figura 22 — Fundacién Marangatu

Fonte: Trbalho de Campo (2024). Posadas — Misiones — Argentina

A Fundacdo Marangatu realiza diversas atividades socio comunitarias com o
Povo Guarani Mbya de Misiones. Tais como, capacitagdes sobre prevengao de
incéndios, formacdo de jovens das comunidades para atuar como guias em
observagdes de aves, auxiliar em reparos para acesso a agua potavel nos tekohas,

jornadas de sanidade animal, e também em comissdes pro vacinas, capacitagdes para
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producdo de mel, dentre outras, configurando, elementos importantes, para
proporcionar a autonomia das comunidades.

Figura 23 — Encontro com liderangas e comunidade Yraka Miri

A comunidade Yraka Miri € pequena, localizada em Concepcion de La Sierra,

vivendo no territério ha atualmente 45 familias, mais ou menos 180 pessoas. Segue

trecho da entrevista com o cacique Jorge (2024):

... “O nome “Miri” vem de um antigo anciao, que foi o primeiro a plantar aqui.
Ele dizia que cada semente tem alma, e que plantar é conversar com a
terra...” (Jorge, aldeia Yraka Miri, entrevista concedida em maio de 2024)

Questionado se possuem o titulo da terra, nos deparamos com mais uma

realidade que se assemelha ao contexto brasileiro:

... “Nao. Estamos pedindo ha muitos anos. O que temos € uma promessa,
mas ainda nao o documento. E o que acontece quando nao ha titulo? —
Ficamos inseguros. As vezes aparece alguém dizendo que é dono. Ja vieram
maquinas querendo abrir caminho, e tivemos que impedir. Vocés receberam
apoio do governo — Pouco. Vieram técnicos uma vez, tiraram fotos, fizeram
perguntas e foram embora. Disseram que voltariam, mas nunca voltaram” ...
(Jorge, aldeia Yraka Miri, entrevista concedida em maio de 2024).
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E como é a vida cotidiana aqui?

... “Acordamos cedo, com o nascer do sol. As mulheres vao a roga, os homens
cuidam dos animais e as criangas ajudam. Nao temos horario de reldgio,
temos o tempo da terra. Quando o sol sobe, é hora de plantar; quando baixa,
€ hora de descansar” ... (Jorge, aldeia Yraka Miri, entrevista concedida em
maio de 2024)

Vocés tém energia elétrica e agua encanada?

... “Temos luz, mas a conta é alta. A agua vem de um pogo, que Nés mesmos
limpamos. Quando chove, recolhemos em tambores. E quando falta?
— Vamos buscar no coérrego. Mas o cérrego esta secando. Por qué?
— Porque cortaram as arvores da margem. A terra ficou nua, e o sol levou a
agua embora...” (Jorge, aldeia Yraka Miri, entrevista concedida em maio de
2024)

Questiono acerca da alimentag&o das criangas, responde que:

. “Temos horta comunitaria. La colhemos mandioca, batata, milho e
verduras. As vezes fazemos merenda com o que ha na roga: sopa, péo de
milho, fruta”...E o que vocés mais plantam? ... “Mandioca, milho, feijao,
abobora, batata. Também erva-mate, que usamos para o tereré e o
chimarrdo. As plantas medicinais estdo por toda parte: guavira, caraguata,
boldo, hortela, marcela...” (Jorge, aldeia Yraka Miri, entrevista concedida em
maio de 2024)

Vocés vendem algo na cidade?

... “Artesanato. Fazemos cestos, colares e pulseiras. Mas vendemos pouco,
porgue é longe e o transporte é caro”...E o preco justo?... “Nunca. Compram
barato, vendem caro. Dizem: “é s6 uma pulseira”, mas para nos é tempo, é
histéria” ... (Jorge, aldeia Yraka Miri, entrevista concedida em maio de 2024)

Vocés trabalham em grupo?

“Sempre. Ninguém planta sozinho, ninguém come sozinho. Quando um
planta, todos ajudam. Quando um colhe, todos partilham. Isso é viver em
comunidade.” (Jorge, aldeia Yraka Miri, entrevista concedida em maio de
2024)

E o que é mais dificil hoje?

“A terra pequena e o desrespeito. As maquinas chegam, o rio seca, o governo
promete e ndo cumpre. Mas a gente resiste. Porque a terra é a nossa mae,
e mae nao se abandona.” (Jorge, aldeia Yraka Miri, entrevista concedida em
maio de 2024)

Ainda se tratando da possibilidade de contato com as comunidades, questiono
Itati, lideranca de Chapai, sobre como é ser lideranga mulher, se sente preconceito
por parte da propria comunidade, ela responde que as vezes ha criticas, que nao

receberia se fosse um homem, e que pessoas estdo mais acostumadas a ouvir um
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homem como lider. Ndo € comum que uma mulher esteja a frente de uma
comunidade.
Questiono sobre como foi que vocé se tornou cacica, responde que o primeiro

cacique era seu pai, que ficou doente e passou o cargo para o genro, o Damian:

“Mas néo foi por elei¢ao, foi por confianga. E depois, Damian trabalhava na
prefeitura, no setor de Assuntos Originarios. Ele tinha mais contato com o
intendente do que conosco. Isso comegou a causar incémodo. Houve um
momento em que queriam abrir uma avenida dentro da comunidade. O
intendente veio me oferecer: “Escolha uma casa, nés compramos uma melhor
para vocé, e vocés nos cedem esse pedacgo de terra.” Eu disse ndo. Porque
quando chegamos aqui, ndo havia nada: nem arvores, nem frutas. Tudo o
que ha agora — mandarina, louro, laranja — nés plantamos.

E os conflitos de territério? — S4o com o municipio. — Porque ndo temos
o titulo de toda a terra. S6 de uma parte — 14 hectares. O municipio queria
colocar um parque industrial dentro da comunidade. N6s recusamos. Fizemos
uma reunido grande, com a Diregao de Assuntos Guarani. Ficamos sentados
no frio, até as duas da tarde, e dissemos: “N&o queremos parque industrial.”
Foi nesse momento que escolheram vocé como cacica — Sim. Alguém gritou:
“E por que nao uma mulher?” e apontaram para mim. No comego pensei
que era brincadeira. Ri. Mas acabei assinando a ata. No dia seguinte, me
arrependi. Por qué? — Porque vi meu pai sentado e senti que nio estava
preparada. Lembrei dele, senti saudade. Quis devolver o cargo. Liguei para a
Diregéo e perguntei: “Posso desistir?” — Me disseram: “Nao. Aguente. Fique
no cargo trés meses e depois vemos.” Ja se passaram quase trés anos.

E como tem sido ser mulher e cacica? — Dificil. As vezes cansativo, mas
bonito. As mulheres se preocupam mais com as criangas, com o territério.
Ficamos mais na comunidade, observamos o que acontece. Vemos o0s
problemas antes que cresgam. E as outras mulheres confiam em vocé? —
Sim, porque entre mulheres ha mais confianga. Se uma esta gravida, se tem
problema com o marido, ou de saude, vem falar comigo. Muitas nao falariam
disso com um cacique homem. Entao o papel da mulher como cacica é
mais amplo? — Sim, mais complexo. N&do é so representar a comunidade
para fora, mas cuidar da vida interna, da convivéncia. E estar atenta as
familias, as criangas, aos casamentos, as doengas, aos sentimentos.

E os jovens, ha jovens lideres também? — Sim, ha caciques muito jovens,
de 17, 18 anos. Mas é dificil, porque falta experiéncia. Liderar exige
maturidade, saber ouvir os velhos. Vocé acha que amadureceu cedo? —
Sim. Aos 13 anos, meu pai me deu uma casa e dois irmaos para cuidar. Eu
tinha que cozinhar, lavar, plantar, alimentar meus irmaos e estudar. Era uma
casinha pequena, como essas que vocé vé ali. E vocé continuou
estudando? — Sim, estudava e trabalhava. Mas foi dificil. Aprendi cedo o
que é responsabilidade. Aos 13 anos ja era adulta.

Como era sua vida nessa época? — Eu gostava de subir em arvores, pegar
ovos de passaros, correr no mato. Viviamos a 30 quildmetros daqui, no
monte. Eramos trés familias. Vocé disse que amadureceu cedo. Isso te
ajudou a ser lideranga? — Sim. Porque aprendi a resolver as coisas
sozinha. Aprendi que quem quer ser adulto precisa saber cuidar. Hoje muitos
jovens nao querem isso. Estdo sempre no celular, vendo televisdo.
Antigamente, a vida te fazia crescer. Agora, as telas te fazem esquecer. E
isso te preocupa? — Sim. Me preocupo com meus filhos. Ndo quero que
percam o sentido da vida. A gente aprende vivendo com os mais velhos,
ouvindo, plantando, cuidando. Vocé se vé como exemplo para outras
mulheres? — Nao sei. S6 sei que quero que outras mulheres também se
sintam capazes. Porque ser mulher e guarani € carregar muita for¢a. E a
mulher guarani sempre liderou, mesmo quando ndo aparecia. Antes, ela
falava por tras do cacique. Agora, fala ao lado. E como os homens reagem
a isso? — Alguns ainda estranham, outros respeitam. Mas acho que os
homens sdo empurrados pelas mulheres. A mulher é a raiz, o homem é o
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caule. Um sem o outro nao vive! (ltati Brizuela, aldeia Chapai, entrevista
concedida em maio de 2024)

(B85 e

Fonte: Trabalho de Campo (2024) — Aldeia Chapai — San Ignacio — Misiones - Argentina

Conforme entrevista com ltati Brizuela (2024), hoje a comunidade Chapai,

conta com 73 familias, mais ou menos 250 pessoas, segue trecho da entrevista:

“Nés sobrevivemos da comunidade. As vezes saimos para trabalhar fora,
mas procuramos viver daqui. Plantamos o que a terra da. A artesania é para
venda, mas muito pouca. E preciso buscar as grandes cidades para poder
vender. Aqui, por exemplo, ja ndo ha quase venda de artesanato porque ha
concorréncia no centro de San Ignacio. Muitos feirantes que n&o sdo guaranis
também trabalham com artesanato. Compram a artesania dos guaranis a
baixo prego”. Aqui vocés veem, mesmo que ndo acreditem, estdo vendo.
Porque seguimos usando o sistema guarani, ndo é certo? Nao se planta como
os Jurua (branco), mas sim, temos. Aquelas ervas-mate, esse verde ai. Tem
limao, tangerina, goiaba, apepu (laranja amarga, usada para gripe). As folhas
servem para lavar e fazer remédios”. (ltati Brizuela, aldeia Chapai, entrevista
concedida em maio de 2024)
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Figura 25 — Encontro com liderangas e comunidade Chafariz
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Fonte: Tabalho de apo (02).
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Os espacos de discussao coletivos, com os membros da comunidade,
delineiam caminhos, que apenas as leituras tedricas ou conversas apenas com 0s
institutos, fundagdes ou ONG’s, sdo capazes de trilhar. Neste momento podemos
ouvir (muito mais importante que falar), os anseios, as perspectivas, a realidade que
atravessa a comunidade, vista por seus proprios olhos, e sentidas por seus proprios
sentidos, que diferem dos nossos e das nossas vivéncias, epistemologias e também

cosmologias, visto que a existéncia Mbya é repleta de espiritualidade.
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CAPITULO 3 - FORMAGAO HISTORICA E REALIDADE
SOCIOTERRITORIAL DO TERRITORIO INDIGENA KUNA
PIRU

A Reserva Valle del Arroyo Kufa Piru, € um territério de transi¢cdo entre vales
e serras cobertos por florestas subtropicais, de enorme biodiversidade, e por isso
mesmo de grande interesse para o agronegocio, o extrativismo e o turismo, possuindo
cerca de 6.035 hectares, e esta localizada entre os municipios de Aristobulo del Valle
(departamento Cainguas) e Ruiz de Montoya (departamento Libertador San Martin),

na provincia de Misiones, nordeste da Argentina.

Figura 26 — Reserva Valle del Arroyo Kuia Piru

BTy

Fonte: Trabalho de Campo (2024). Parque Provincial Slto Encantado — Aristébulo del Valle —
Misiones — Argentina

Habitada por povos Mbya Guarani, que ha séculos cultivam uma relagdo de
cuidado e reciprocidade com a terra, e o testemunho de uma cosmovis&do que enxerga
a natureza nao como mero recurso para realizagao de atividades econdmicas, mas a

natureza como parente viva. Kufia Piru € mais do que um espago geografico, é
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expressao de luta e resisténcia, de identidade e sabedoria ancestral.

Figura 27 — Riqueza natural e espiritualidade para os Mbya

Fonte: Trabalho de Campo (204. Parque Provincial Salto Encantado — Aristébulo del Valle —
Misiones — Argentina

Abrigando uma riqueza de biodiversidade tamanha, com matas nativas e a
beleza de espécies como Lapacho Negro, Guayubira, Alecrin, Rabo-ita, Palo de
Flecha, Guatambu, Cedro, Grapia, entre outras titulares da floresta atlantica tropical e
mamiferos emblematicos como onga-pintada (yaguareté), puma, gato onga, tatu-
canastra, 0osos melero, arara, além de rica avifauna com dezenas de espécies
regionais, segundo comunicado institucional da Universidad Nacional de La Plata
(ENDEPA, s.d.).

Pensemos agora o contexto histérico que abarca Kuna Piru, em 1992, no
periodo da expansdo histérica do setor papeleiro e de suas articulagbes com
instituicbes publicas e académicas, a empresa Celulosa Argentina S.A. realizou a
doacdo de uma area de 6.035 hectares, localizada no Vale do Kufia Piru, provincia de
Misiones, territério reconhecidamente vinculado a ocupagao tradicional do povo Mbya
Guarani, a Universidad Nacional de La Plata (ENDEPA, s.d.).
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A aceitacdo formal dessa doacdo pela universidade ocorreu sem a devida
consideragao dos direitos territoriais pré-existentes, desconsiderando que tais terras
eram habitadas, utilizadas e simbolicamente constituidas pelo conforme o informe da
ENDEPA' reportagem no site Argentina Florestal (2019) e relatos de Isabel e Katri,

liderancas indigenas da Aldeia Ka'a aguy Miri Rupa residentes em Kuia Piru.

Figura 28 — Encontro com Katri, 1zabel e familia
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ho de Campo (2024). Aldeia Ka"a aguy Miri Rupa- Cufia Piru — Aristébulo del Valle —
Misiones — Argentina
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Fonte: Trabal

Nas palavras de lzabel, lideranga indigena da Aldeia Ka'a aguy Miri Rupa,
localizada na Kuia Piru, esposa de Katri, 0 nome Kufa Piru vem do guarani e pode
ser traduzido como “mulher fraca” e ela descorda totalmente deste termo, pois as
mulheres sao extremamente fortes, por esta razdo carregam outras vidas.

Conforme informagdes presentes no relatério da ENDEPA (2021) foi através da
contribuicdo de Dr. Raul Montenegro, renomado bidlogo argentino, que apoiou de
perto as reivindicagbes das comunidades e elaborou o relatério que justifica a
reivindicagao feita pelas comunidades Mbya do Vale de Kuna Piru a Universidade
Nacional de La Plata (UNLP) entre 2004 e 2005, apds inumeras reunides realizadas
com as comunidades, da delimitacdo de seu territorio de vida feita pelas préprias

comunidades, do encontro entre elas e autoridades da Universidade Nacional de La

5 A ENDEPA (Equipe Pastoral Indigena Nacional), uma equipe eclesial catdlica a servico dos povos
indigenas.
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Plata em 2003 e de estudos conduzidos por Montenegro em comunidades Mbya-
Guarani dentro da Reserva da Biosfera de Yaboti. Neste documento, Montenegro
afirmava que:
..."A presenca Mbya-Guarani na area é mais antiga que a presenca
da Universidade Nacional de La Plata." Por mais de 160 anos, as
comunidades indigenas de Ka'aguy Poty, Yvy Pyta e Kapi’i Poty
detém a posse tradicional das terras de Kufa Piru, mas desde 1991,

o proprietario registrado é a Universidade Nacional de La Plata”
ENDEPA (2021)

Conforme reportagem publicada pelo site ORDPI (Observatoério Regional de los
Derechos de Pueblos Indigenas, 2022) a criagado da reserva se deu através de um
convénio entre a UNLP e o Ministério de Ecologia da provincia de Misiones, a
instituindo como area protegida privada, com objetivos de pesquisa, conservagao e
uso sustentavel, consolidando a doacao da propriedade a UNLP, em 1992, que desde
entao utilizava o local para atividades académicas e cientificas, especialmente por
suas faculdades de Ciéncias Naturais e Agrarias.

Porém este territorio é indigena, ocupado ha séculos por comunidades Mbya
Guarani, que continuou a mobilizacao e reivindicagcao pelos seus direitos territoriais,
por grupos como Ka'aguy Poty, Yvy Pyta e Kapi'i Poty. A maioria das decisdes
tomadas por ndo indigenas que afetaram as comunidades do Vale de Kufa Piru nunca
foram consultadas com os povos indigenas. Conforme ENDEPA (2021) essa intruséo
€ rejeitada pelos habitantes das comunidades Kufa Piru, tanto que em 2002, as
comunidades enviaram uma carta a Subsecretaria de Esportes e Turismo rejeitando
o acordo que seria assinado entre esse 6rgao e a Universidade para a construgéo de
novos alojamentos para “turismo cientifico” em territério indigena. As comunidades
enfatizam que as promessas feitas pelas autoridades da Universidade Nacional de La
Plata nunca foram cumpridas, que desde 1996, a Universidade Nacional de La Plata
realiza pesquisas na reserva nas areas de Antropologia, Botanica e medicina
tradicional e cientifica, professores e alunos observam e analisam o modo de vida das
comunidades, interferindo em seu modo de vida e costumes.

A empresa florestal Celulosa Argentina, voltada a producao de celulose em
larga escala, manteve, ao longo de décadas, suas atividades econdmicas incidentes
sobre territorios historicamente ocupados pelo povo Mbya Guarani, especialmente na
regiao do Vale do Kufa Piru, na provincia de Misiones. A presenga empresarial nesse
espago ocorreu sem o reconhecimento formal da ocupagao indigena pré-existente,

reproduzindo uma logica estrutural de apropriagao territorial caracteristica dos
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processos de expansao florestal-industrial na Argentina. Nesse contexto, em 1992, a
empresa decidiu doar uma area de 6.035 hectares a Universidad Nacional de La Plata
(UNLP), transferéncia que se realizou sem qualquer consulta ou consideracao acerca
dos direitos territoriais coletivos das comunidades Mbya que habitavam, utilizavam e
atribuiam sentidos culturais, espirituais e produtivos a esse territorio, conforme
ENDEPA (2021)

ENDEPA (2021) afirma ainda que as terras doadas nao apenas eram, como
continuam sendo, territério de ocupagao permanente de comunidades Mbya Guarani,
cuja presencga historica jamais foi reconhecida institucionalmente no momento da
doacdo nem no ato de aceitacdo do imével pela universidade. Ao incorporar a area ao
seu patrimoénio, a UNLP passou a trata-la como reserva destinada a fins académicos
e cientificos, orientando sua gestdo e uso segundo parametros técnico-cientificos
alheios as formas indigenas de relacdo com a terra. Nesse sentido, diferentes
unidades académicas, especialmente as Faculdades de Ciéncias Naturais e de
Ciéncias Agrarias, desenvolveram ao longo dos anos uma série de pesquisas e
atividades de campo na regidao, abrangendo areas como medicina tradicional,
biodiversidade, recursos naturais e antropologia.

Entretanto, a realizacdo dessas atividades académicas produziu impactos
diretos sobre a vida cotidiana das comunidades indigenas. Em diversas ocasides,
estudantes e docentes, movidos pelo entusiasmo cientifico e pela légica da pesquisa
universitaria, adentraram espacos considerados privados pelas comunidades,
interferindo em areas de moradia, rituais e praticas cotidianas. Ademais, abordagens
investigativas centradas na intimidade da vida social e cultural Mbya, frequentemente
conduzidas sem protocolos éticos interculturais adequados, contribuiram para a
percepcao, por parte das comunidades, de que seu territério havia sido transformado
em um objeto de experimentagao, no qual os indigenas eram tratados como sujeitos
de estudo, e ndo como povos detentores de direitos sobre a terra que tradicionalmente
ocupam. Tal situacao reforgou sentimentos de invasao, desrespeito e subalternizacao,
comprometendo a autonomia territorial e simbdlica das comunidades, segundo
ENDEPA (2021).

Diante desse cenario, as comunidades Mbya Guarani passaram a articular
estratégias coletivas de reivindicagdo, buscando tornar visivel sua condicdo de
sujeitos de direito e denunciando as multiplas formas de violagao associadas a gestéao
universitaria do territério. Um elemento decisivo para o fortalecimento dessa luta foi a

reforma da Constituicdo Nacional Argentina de 1994, que introduziu, no Artigo 75,
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inciso 17, o reconhecimento da pré-existéncia étnica e cultural dos povos indigenas e
assegurou sua posse e propriedade comunitaria das terras que tradicionalmente
ocupam. Esse marco constitucional representou uma inflexdo fundamental no
ordenamento juridico argentino, ao estabelecer bases normativas para o
reconhecimento dos direitos territoriais indigenas e para a contestagédo de situagdes
histéricas de espoliacéo territorial, conforme ENDEPA (2021).

Ainda em ENDEPA (2021), o processo de restituicdo do territério as
comunidades Mbya Guarani foi, contudo, longo e marcado por disputas juridicas e
politicas, exigindo a mobilizagdo constante das comunidades e o acionamento de
instrumentos legais nacionais e internacionais. A devoluc&o das terras fundamentou-
se no principio da justica, tal como consagrado na Constituicdo Nacional, € no
arcabougo normativo internacional incorporado ao direito interno argentino,
especialmente a Convengao n° 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT)
sobre Povos Indigenas e Tribais. Ratificada pela Argentina por meio da Lei n°® 24.071,
de 1992, a Convencéao 169 estabelece, em seu Artigo 14 e dispositivos subsequentes,
o direito dos povos indigenas a propriedade e a posse das terras que tradicionalmente
ocupam.

Além disso, a Convencgao impde aos Estados a obrigagdo de adotar medidas
efetivas para identificar, delimitar e proteger esses territérios, bem como de instituir
procedimentos apropriados para a resolugao de conflitos fundiarios envolvendo povos
indigenas (artigos 14.2 e 14.3). Nesse sentido, o caso das comunidades Mbya
Guarani no Vale do Kufia Piru constitui um exemplo emblematico da aplicacao tardia,
porém decisiva, desses dispositivos legais, demonstrando como o reconhecimento
juridico dos direitos indigenas pode operar como instrumento de reparacao historica
frente a processos de expropriagdo legitimados, por décadas, por interesses
econdmicos e institucionais.

Ao longo do desenvolvimento do conflito territorial, registrou-se a realizacédo de
onze deslocamentos formais, envolvendo, de um lado, caciques e representantes das
comunidades Mbya Guarani, que se dirigiram reiteradamente a cidade de La Plata
para dialogar com as instancias decisorias da universidade, e, de outro, autoridades
da propria instituicdo universitaria, que se deslocaram até Aristébulo del Valle, no
territério em disputa, com o objetivo de participar de reunides e inspec¢des in loco.
Esses intercambios, embora tenham constituido espagos de negociagao e escuta,
estenderam-se por varios anos marcados por instabilidade, indefinigao institucional e

auséncia de respostas concretas, impondo as comunidades indigenas um cenario
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prolongado de incerteza juridica e politica, permeado por reivindicagdes continuas e
esforcos persistentes na busca pelo reconhecimento e restituicdo de seus direitos

territoriais.

“Pasamos momentos muy dificiles, fueron muchos viajes a La Plata, pedidos
de audiencia y presentaciéon de notas para recuperar este territorio que
Garumi — Celulosa Argentina traspas6 a la Universidad sin consultar nunca a
las Comunidades que desde hace afios vivimos aca. A pesar de nuestros
intentos nunca hubo gestiones ni avances. Eran tiempos de mucha crisis, fue
muy duro y largo el proceso. Sin embargo, hubo muchas instituciones y
organizaciones que apoyaron a las Comunidades mediante diferentes
acciones. Tuvimos um gran acompafiamiento de EMiPA en la etapa de juicio,
estamos muy agradecidos. Nunca tuvimos miedo porque sabiamos nuestros
derechos sobre la tierra. Los supuestos duefios em realidad no lo eran, las
Comunidades vivian desde siempre aca. Nosotros conocemos todo nuestro
territério y sabemos dénde caminar. Ese logro fue muy importante, un
privilegio muy grande para todas las Comunidades. El territorio es lo mas
valioso, es la fuente de vida, Dios nos mostro que este lugar es donde
pertenecemos espiritualmente, aca podemos mantener nuestras costumbres,
nuestra cultura y movernos con libertad total”. (Juan de Dios Castillo, s/d)

Em margco de 2019, foi assinado um acordo judicial entre UNLP e cinco
comunidades indigenas (Yvy Pyta, Ka’aguy Poty, Kapi'i Poty, Yvytu Pora e Ka’aguy
Miri Rupa) para transferir a propriedade das terras as comunidades conforme
reportagem no site Argentina Florestal (2019).

Em 2001, essas comunidades formalizaram uma demanda judicial, apoiadas
pelo Equipo Misiones de Pastoral Aborigen (EMIPA)'® e assessoradas por uma
equipe de advogados da Equipe Nacional de Pastoral Indigena (ENDEPA), iniciaram
um processo de reivindicacao de seus territérios — um processo que durou varios
anos. Lideres comunitarios viajaram para a cidade de La Plata em diversas ocasides;
inicialmente para informar as autoridades da universidade sobre seus direitos como
povos indigenas preexistentes e, posteriormente, para insistir no cumprimento da
promessa de restituicao territorial feita pela Universidade desde o inicio, marcando o

inicio de quase duas décadas de litigio.

16 O EMIPA (Equipo Misiones de Pastoral Aborigen) é uma organizagdo da Igreja Catolica baseada na
provincia de Misiones, Argentina, dedicada a defesa dos direitos dos povos indigenas, especificamente
os Guarani (Mbya, Kaiowa e Nhandeva). Atua na protegcao de terras, cultura e direitos humanos,
trabalhando em conjunto com outras pastorais indigenas na regiao.
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Figura 29 — Entrega do titulo das terras a comunidade Mbya de Kuha Piru

Fonte: https /leconomis.com. ar/comunldades mbva quaral de cuna p|ru reC|b|eron el- t|tulo de-sus-
tierras/

A Universidade Nacional de La Plata (UNLP) também visitou o Vale de Kufa
Piru para dar continuidade ao dialogo e ouvir os membros das comunidades. Essas
reunides se concentraram na apresentacdo e justificativa da posicdo e dos
argumentos de cada parte. As tentativas de didlogo genuino por parte das
comunidades tiveram que ser reiniciadas sempre que a UNLP mudava de autoridades.

Documentos e fundamentos juridicos que sustentam a reivindicagao:

* Artigo 75, paragrafo 17 da Constituicdo Nacional.

» Convencgao 169 da OIT sobre Povos Indigenas e Tribais.

» Convengdes internacionais de direitos humanos.

* Precedentes na resolucdo de casos semelhantes pela Corte Interamericana de
Direitos Humanos.

* Posse ancestral, pacifica, tradicional, atual e publica do territorio.

O processo de recuperagao territorial do povo Mbya Guarani contou com um
amplo e decisivo apoio politico, académico, cultural e social, envolvendo
personalidades nacionais e internacionais. Destaca-se a atuagdo de Adolfo Pérez
Esquivel, Prémio Nobel da Paz, que visitou as comunidades, dialogou com
autoridades da Universidade Nacional de La Plata (UNLP) e solicitou apoio
institucional do governo da provincia de Misiones as reivindicagdes indigenas.
Também foi significativa a solidariedade expressa pelo entdo presidente da Bolivia,
Evo Morales, que, durante visita a La Plata para receber o titulo de doutor honoris

causa pela UNLP, reuniu-se com liderangas Mbya e manifestou apoio a luta pela
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restituicdo territorial. Somaram-se a esse processo profissionais e intelectuais
comprometidos com a causa indigena, como a antropdloga Ana Maria Gorosito, o
bidlogo Raul Montenegro (premiado com o Right Livelihood Award), o artista Joselo
Schuap, além de representantes do movimento cultural de Misiones. Paralelamente,
foram promovidos didlogos com o movimento estudantil e estabelecidos contatos com
meios de comunicagéo locais e nacionais, com o objetivo de ampliar a visibilidade do
conflito e sensibilizar a opinido publica, segundo ENDEPA (2021).

No ambito institucional, a UNLP criou, em 2005, uma Comissao Especial,
composta por representantes de diferentes faculdades e técnicos da Reitoria, com a
finalidade de analisar alternativas para responder as demandas indigenas. A proposta
apresentada, contudo, limitava-se a concessao de apenas 700 hectares em regime
de condominio, o que implicaria a gestdo compartilhada do territério com agentes
externos as comunidades. Tal proposta foi rejeitada pelas liderancas Mbya por
desconsiderar o direito a posse plena e comunitaria do territorio, levando ao
endurecimento das reivindicagodes.

Diante da auséncia de solugdes efetivas, as comunidades decidiram impedir o
acesso de estudantes e docentes da UNLP as areas em disputa e se posicionaram
contrariamente a projetos institucionais, como a construgdo de uma residéncia
estudantil voltada ao turismo cientifico, elaborados sem consulta prévia. Em 2006,
frente a novas tentativas de negociacao consideradas assimétricas, as comunidades
realizaram o bloqueio da Rodovia 7, agdo que buscou proteger suas liderangas e o
territorio, além de denunciar publicamente a situagao de injusti¢ca vivenciada.

Em 2007, apos sucessivas tentativas fracassadas de acordo, as comunidades
ingressaram com uma acgao judicial contra a UNLP e o Estado Nacional, visando ao
reconhecimento da posse e da propriedade comunitaria, bem como a titulacdo e
indenizagdo coletiva. O processo avancou lentamente até que, em 2017, a
universidade manifestou disposicao para devolver as terras, condicionando apenas a
isengao dos custos judiciais, o que foi viabilizado pela renuncia aos honorarios dos
advogados da ENDEPA.

O desfecho ocorreu em 2019, com a assinatura de um acordo judicial histérico
entre a UNLP e as comunidades Mbya Guarani do Vale do KuAa Piru, por meio do
qual a universidade formalizou a transferéncia definitiva da propriedade das terras.
Esse acordo foi posteriormente ratificado pelo Judiciario. Em 25 de setembro de 2020,
o Juiz Federal José Luis Casals determinou a entrega da Escritura Definitiva de Posse

e do Titulo de Propriedade, confirmando juridicamente a posse e a propriedade
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comunitaria dos 6.035 hectares. A assinatura ocorreu em um evento tradicional
Guarani, marcado por celebragdes culturais e espirituais, conforme registrado em
comunicado da EMIPA.

Esse ato encerrou um longo periodo de conflito e inseguranga juridica
relacionado a posse da terra. Contudo, permanecem desafios significativos,
especialmente no que se refere a intrusao de terceiros e a exploragéao ilegal da floresta
em areas do territorio comunitario, problemas que ainda carecem de solugdes

efetivas.

“Las Comunidades Indigenas lograron esta recuperacion sin el apoyo de
ningun estamento oficial, sufriendo presiones politicas y agresiones por parte
de los intrusos que si contaron con el respaldo de distintas autoridades, no
obstante, nunca cedieron porque tenian claro su objetivo: recuperar para sus
nietos parte de su territorio ancestral”, afirmé EMIPA”. (Lidio Giménez,
EMIPA. s/d)

“Nos dimos cuenta, en el ano 1998 aproximadamente, cuando empezaron a
venir los estudiantes de la Universidad a realizar trabajos, empezaron a hacer
preguntas de como viviamos y de cuanto territorio ocupabamos con las
viviendas, con intenciones de Unicamente confinarnos a ese lugar. En las
primeras reuniones nos decian que nos iban a devolver las tierras, estdbamos
contentos, pero después nos dimos cuenta de que eso no era verdad. En
ningun momento, durante todo este tiempo, recibimos acompafamiento del
gobierno. Todo lo hicimos desde nuestra parte con el acompafamiento de
personas que sentian nuestra causa. Hoy nos sentimos muy felices de haber
recuperado nuestra tierra, después de tantos afos de lucha. El territorio es
muy importante para nosotros, compartimos con nuestros hermanos Mbya
todo lo que nos provee”. (Lidio Giménez, EMiPA. s/d)

Finalmente, a reconquista do territério aconteceu em margo de 2023, através
da entrega da escritura oficial, formalizando o reconhecimento da posse comunitaria
indivisa sobre os 6.035 hectares, com as palavras de Eliseo Chamorro, podemos
perceber que o territério ndo possui sentido de propriedade, porem tem um significado

muito mais amplo:

..."Nao foi apenas um triunfo ou uma conquista, como dizem os espanhdis,
mas recuperamos nossa forga, nossa proépria vida, porque na natureza reside
a forca do povo Mbya, na natureza reside a vida dos Mbya, e assinar esse
titulo fortaleceu nossa forga " (Agencia Tierra Viva, 2025, [online]) ...”

O povo Mbya Guarani € o guardido ancestral desse territério, repleto de
simbologias que excedem o local fisico, ha a presenga do sagrado, da geografia
espiritual que conecta seus territorios tradicionais espalhados por Paraguai, Brasil e
Argentina.

Ao longo do século XX, muitos grupos Mbya foram pressionados a deixar suas
terras devido ao avango da fronteira agricola, esta realidade € comum tanto no que se
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refere ao Brasil quanto a Argentina sendo, a resisténcia a Unica ferramenta disponivel
para que as comunidades possam permanecer em seus territorios com autonomia,
preservar os saberes ancestrais que se mantém vivos na oralidade, continuar suas
praticas agricolas sustentaveis, e os rituais sagrados dos Mbya Guarani.

Kufia Piru além de um simbolo da resisténcia indigena no Cone Sul,
representando ndo apenas uma vitoria juridica, mas a restauragao de dignidade e
autodeterminacao para o povo Mbya Guarani, e deste territério que é também um
espaco de disputa simbdlica: entre o modelo de desenvolvimento capitalista e
extrativista, que é genocida e colonizatério, e os modos de vida baseados indigenas,
que seguem uma logica diferente, nos lembrando que ndo ha possibilidade de

manutencgao de vida humana, em detrimento a todas as outras formas de vida.

Fonte: Trabalho de Campo (2024). Ruta 07- Kﬁa Piru — Misiones — Argentina

Esta fotografia pode parecer simples, quatro estudantes indigenas se
deslocando a caminho da escola, situagao corriqueira para quem vive nos municipios
do interior do Mato Grosso do Sul, mas em seis meses em territorio Argentino, s6

vimos os Guaranis nos territorios indigenas, ndo os vimos no comeércio, nos bancos,
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nas sorveterias, nas pracas, nas feiras, 0 que nos levou em muitos momentos ao
questionamento, onde estdo os indigenas?! Quando questionamos aos préprios
indigenas, recebemos as seguintes respostas: “se aqui temos tudo que precisamos,
por qual motivo vamos até a cidade? Vamos poucas vezes e de forma rapida.

Esse modo de ser Guarani, € possivel as comunidades que residem em Kufa
Piru, ndo que n&o existam problemas, como por exemplo a tentativa ilegal da
exploracéo madeireira, ou de produtores rurais ocupam parcelas do vale e o desmata,
para trabalhar com monocultura. Com a reconquista do territério, que aconteceu em
margo de 2023, através da entrega da escritura oficial, formalizando o reconhecimento
da posse comunitaria indivisa sobre os 6.035 hectares, o povo Mbya Guarani que € o
guardiao ancestral desse territorio, pode continuar a preservar os saberes ancestrais
que se mantém vivos na oralidade, continuar suas praticas agricolas sustentaveis, e

manter seus rituais sagrados
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CAPITULO 4 - OS GUARANI KAIOWA NA REGIAO DE
MATO GROSSO DO SUL: DESTAQUE PARA A ALDEIA
TAQUARA, EM JUTI (MS)

4.1 A invencao do territério brasileiro: colonialismo, violéncia e a tentativa de
apagamento indigena

Neste capitulo buscaremos compreender de forma simplificada, a histéria dos
povos indigenas no Brasil, sua presenca, participagao e protagonismo nos processos
de formacao territorial, social e politica do pais, seria muita presungéo querer resumir
séculos de existéncia e resisténcia, de tal forma, buscaremos, debater algumas
questdes pertinentes, para trazer a luz, o entendimento do que vai na contraméao,
daquilo que é reproduzido cotidianamente em nosso pais (infelizmente), de um
descobrimento de um territério vazio, repleto de “barbaros incultos”, o que de fato
constitui uma grande mentira, basta analisarmos nosso vocabulario, culinaria, habitos
entre tantos outros aspectos.

Para tal, nos embasaremos inicialmente na obra A Presenca Indigena na
Formacéao do Brasil, de Joao Pacheco de Oliveira e Carlos Augusto da Rocha Freire
(2006), que sera utilizada como referéncia fundamental para esta analise, permitindo
problematizar narrativas tradicionais, contribuindo para superar visées simplificadoras
ou marginalizantes ainda presentes na historiografia brasileira.

Inimeras pesquisas arqueoldgicas assinalam a ocupacédo do territério,
brasileiro por populagdes paleoindias ha mais de 12 mil anos, além de apontarem
registros de sociedades complexas, o que nos auxilia a refutar a ideia de
“descobrimento do Brasil’, mas reforca o sentido de espoliagdo, genocidio e
epistemicidio, em relacdo ao povos indigenas, que somavam o numero de 1400
povos, conforme o etndlogo Curt Nimuendaju em seu mapa etno-histérico, apontando
para a mobilidade dos povos Guarani, que seguiram para o sul até a foz do rio da
Prata (Oliveira; Freire, 2006).

As territorialidades indigenas nos apontam formas distintas de conceber o
territdrio, afirmando a impossibilidade de colocarmos todos em uma unica “caixa” e
concebe-los como indigenas, a inexisténcia de um nome unico para o territério que

hoje se denomina Brasil, antes da colonizagdo, demonstra que o territério brasileiro,
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era ocupado por uma multiplicidade de povos, com linguas, cosmologias e formas
préprias de organizagao (Oliveira; Freire, 2006).

A nomeacao do Territério de forma unificada, e por nome Brasil, tem um carater
materialista e mercadoldgico, vinculando a explorac&o do pau-brasil e a incorporagao
do espaco ao sistema colonial, bem como, a negacéo da existéncia das realidades
socioculturais pré existentes, nas quais o territério € vivido como extensdo das
relagdes sociais e espirituais, contemplando ainda, uma manifestagdo simbdlica de
estruturas de poder e subordinagdo a racionalidade eurocéntrica e a logica
homogeneizante do projeto colonial.

A chegada dos portugueses ao territério que viria a ser denominado Brasil, em
1500, o tal afamado “descobrimento do Brasil’, que infelizmente esta presente nos
livros didaticos, e no imaginario dos brasileiros que reproduzem esta grande farsa,
trata-se de uma invasao colonial, marcando o inicio de um processo historico
destrutivo e expropriatério, principalmente no que tange aos povos indigenas. Nao
nos permitindo compreender este processo, como um simples encontro entre culturas
distintas, mas sim como o inicio de uma relagdo assimétrica, constituida a partir da
dominacéo, da exploragao e da imposi¢cdo de um ordenamento colonial Eurocentrista.
Nos deixando como fragmentos histéricos relatos repletos de representagdes
ambiguas dos indigenas, ora idealizados como “bons selvagens”, ora vistos como

obstaculos a colonizagao (Oliveira; Freire, 2006).

Parece-me gente de tal inocéncia que, se homem os entendesse e eles a
nés, seriam logo cristdos (...) se os degredados, que aqui hdo de ficar
aprenderem bem a sua fala e os entenderem, ndo duvido que eles, segundo
a santa intencao de Vossa Alteza, se hao de fazer cristdos e crer em nossa
santa fé, a qual preza a Nosso Senhor que os traga, porque, certo, esta gente
€ boa e de boa simplicidade. E imprimir-se-a ligeiramente neles qualquer
cunho, que lhes quiserem dar. E, pois, Nosso Senhor, que lhes deu bons
corpos e bons rostos, como a bons homens, por aqui nos trouxe, creio que
nao foi sem causa (Caminha, 1999, p.54).

Utilizando-se destas caracterizacbes e classificagdes para subordina-los a
interesses externos, aos processos de deslocamento, desestruturacdo social e
conflitos territoriais, os povos indigenas, que ja possuiam formas complexas de
organizacdo social, econbmica e territorial, passam a ser progressivamente
submetidos em uma légica global de exploracéo, vinculada a expanséo do capitalismo
mercantil europeu, obviamente que este processo nao foi pacifico e nem assimilavel,
houve e ha ainda hoje, muita resisténcia e muita violéncia envolvida nestes processos.

O periodo denominado pré-colonial, compreendido entre 1500 e 1530,
representa grande impacto sobre as populagdes indigenas, apesar da auséncia de
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uma ocupagao territorial sistematica por parte dos portugueses, que neste periodo
estavam mais preocupados em “roubar” na forma de extragao expressiva o pau-brasil,
realizada por meio do escambo, e quando nos referimos ao roubo, trata-se de os
valores das quinquilharias ndo se assemelhavam ao valor da madeira, tdo pouco aos
rastros tamanhos devastagao.

Os indigenas realizavam todo o trabalho bragal no periodo do escambo, no
inicio com trocas, posteriormente com sujeicdo, até chegar ao inicio dos cultivos de
cana-de-agucar, em que o0s exploradores precisavam cada vez mais do brago
indigena para tocar os engenhos, no entanto ndo se atentaram para o fato de que
apesar dos povos Tupi, assim como, os Tupinambas, utilizarem praticas agricolas
tradicionais, no litoral do nordeste cabiam as mulheres os trabalhos de agricultura. Os
indios, ao serem escravizados e levados para os engenhos, ndao suportavam o
trabalho e, sempre que podiam, fugiam dos canaviais, intensificando as rebelides e os
massacres de indigenas, através da “guerra justa” (Oliveira; Freire, 2006).

Ainda que nao houvesse, nesse momento, uma colonizacgao efetiva, o contato
continuo produziu transformacgdes significativas nas dindmicas sociais indigenas,
incluindo alteragdes nas redes de troca, introdugcédo de novos objetos e intensificagdo
de conflitos interétnicos. Esse periodo, portanto, deve ser compreendido como o inicio
de um processo mais amplo de incorporagao do territorio brasileiro ao sistema colonial
europeu.

Quando a partir de 1530, com a consolidacdo de estruturas administrativas
coloniais, a implementagao das capitanias hereditarias, inicia-se a colonizagao efetiva
do territorio brasileiro, marcada pela ocupagao permanente e exploragdo econdémica,
0 que necessitava de ampliar o territério sob dominio da colénia, fato este que,
intensificou significativamente os conflitos com os povos indigenas, pois tratava além
do espolio de terras tradicionalmente ocupadas a imposicdo de novas formas de
organizacao social e produtiva, bem como formas “justificadas” para manter e
aumentar o numero de escravos indigenas, praticas de violéncia e deslocamento
forgado (Oliveira; Freire, 2006).

Nesse contexto, os indigenas passam a ser vistos como mao de obra potencial
e como obstaculos a expansao colonial, o que se prolonga até os dias atuais,
configurando processos historicos de transformagao profunda das relagdes sociais,
econdmicas e espaciais, dos povos indigenas.

A criagao do Governo-Geral, em 1549, representa um marco na centralizagao

administrativa da col6nia, possibilitando a implementagcdao de politicas mais
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sistematicas de controle e catequese para além da exploracdo da mé&o de obra, a
intervengao nos territérios indigenas, acabou por consolidar uma légica de dominagao
que articulava poder politico, econémico e religioso, este ultimo, se configura com a
chegada dos jesuitas, neste mesmo ano, inserindo um novo elemento no processo
colonial: a evangelizagao sistematica dos povos indigenas, que ndo se embasa pura
e simplesmente na conversao religiosa, mas implicava uma profunda reorganizagao
das formas de vida indigenas, incluindo mudancgas nos padrées de moradia, trabalho
€ organizacao social, ou seja, um processo de destituicao e destruicao de identidades
e culturas (Oliveira; Freire, 2006).

Perdoe-me os religiosos, mas interpreto a atuagéo jesuitas como mediadores
entre colonizadores e indigenas, buscavam “protegé-los” da escravizagao direta, para
uma escravizagao voluntaria, sendo despojados de seus valores e praticas, das
formas tradicionais de organizagao territorial e social, além dos deslocamentos
forcados e reconfiguragbes profundas das identidades coletivas, levando os
aldeamentos missionarios a constituirem uma das principais estratégias de controle
sobre os povos indigenas durante o periodo colonial.

Outro aspecto a ser observado deve-se as epidemias de doencas trazidas
pelos europeus, até entdo desconhecidas pelos povos indigenas, sem imunidade
biolégica para tal, ao longo do século XVI, constituindo um dos fatores mais
devastadores do processo colonial, doengas como: variola, sarampo e gripe, que além
de colapsos demograficos, fragilizaram profundamente as estruturas sociais
indigenas e facilitaram a expansé&o territorial dos colonizadores (Oliveira; Freire,
2006).

A reducao populacional teve impactos diretos na organizacgao social, nas redes
de parentesco e nas formas de ocupacéao do territério, produzindo descontinuidades
historicas e abrindo espacgo para a intensificacdo da dominagao colonial. Assim, as
epidemias devem ser entendidas como parte constitutiva da violéncia colonial,
articulando-se com outros mecanismos de exploragéo e controle.

A regulamentacgéo da escravidao indigena ao longo do século XVI evidencia as
tensdes existentes entre diferentes interesses no interior da sociedade colonial,

conforme Domingues (2000, p.46).

. a legislacdo de carater geral que estabelece e legitima os casos de
escravatura dos indios por guerra justa e por resgate; a legislacéo especifica
sobre os indios, que regulamenta e normaliza as relagbes de dependéncia,
de trabalho e as instituicées; e um outro tipo de legislagao que, ainda que de
ambito diferente, menciona, marginalmente, a relagdo dos indios com os
poderes ou os individuos.
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A legislagéo de 1570"7 buscou estabelecer limites formais para a escravizagéo,
permitindo-a apenas em casos considerados “legitimos”, como as chamadas “guerras
justas”. Porém a revisao destas normas demonstra o carater instavel no que tange a
justica e politica da época (contexto que segue sem muitas alteragdes na
contemporaneidade) como apontam os autores, as categorias eram frequentemente
manipuladas pelos colonizadores para justificar a captura e exploracdo da mé&o de
obra indigena, que continuou sendo amplamente utilizada de forma injusta,
demonstrando a distancia entre a legislagao e a realidade colonial, intensificando as
praticas violentas, deslocamentos forcados e desestruturagdo das sociedades
indigenas (Oliveira; Freire, 2006).

E fundamental que saibamos que houve resisténcia'® & colonizacéo, e que os
povos indigenas nunca agiram de forma passiva ao longo deste processo, articulando
diferentes estratégias de enfrentamento, incluindo, aliangas interétnicas, confrontos
armados e deslocamentos territoriais, compreendendo ndo apenas uma disputa pelo
controle do territério material, mas para e pela manutengao de suas formas proprias
de vida (Oliveira; Freire, 2006).

Essas guerras revelam a resisténcia indigena frente ao avango colonial,
evidenciando a violéncia estrutural do processo de colonizagdo, desempenhando
papel crucial na definicdo dos ritmos e limites da expansao colonial, ainda que
derrotados militarmente.

No século XVII, as chamadas entradas e bandeiras intensificaram a expansao
territorial da colbnia para o interior, com objetivo de capturar indigenas para
escravizagao, bem como, buscar por riquezas minerais para explorar, resultando em
deslocamentos forgados, destruicao de aldeias e reorganizacao territorial compulséria
(Oliveira; Freire, 2006). Este processo aprofundou a violéncia contra os povos
indigenas, através da expansdo das fronteiras coloniais, fragmentando territorios
tradicionais e intensificando as dinamicas de exploracdo. Conforme reforca o Padre

Antbénio Vieira:

17 Existia uma imensa legislagéo colonial referente as questdes locais e aos indios, assim como aquelas
dirigidas ao estabelecimento de direitos gerais (liberdade, trabalho etc.). Tal legislagdo mudava suas
disposi¢cdes conforme os indigenas fossem aliados ou inimigos dos portugueses. Eram poucas as leis
nas quais nao ocorriam tais distingdbes. Como exemplos, temos as leis de 20/3/1570 e 24/2/1587, em
que o rei de Portugal estabeleceu quais indios podiam ser transformados em cativos ou ndo (Perrone-
Moisés, 1992, p.529).

8 Podemos citar alguns exemplos: A Guerra de Orobo (1657-1659), A Guerra do Apora (1669-1673),
As guerras no Sao Francisco (1674-1679) (Puntoni, 2002) entre outras.
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O Padre Antbnio Vieira agia procurando alternativas para as consequéncias
da colonizagéo portuguesa no Maranhao, que havia testemunhado nos seus
“Sermdes”: Sendo o Maranhao conquistado no ano de 1615, havendo achado
os portugueses desta cidade de Sao Luis até o Gurupa mais de quinhentas
povoacgdes de indios, todas muito numerosas e algumas delas tanto, que
deitavam quatro a cinco mil arcos, quando eu cheguei ao Maranhéo, que foi
no ano de 1652, tudo isto estava despovoado, consumido, e reduzido a mil e
poucas aldeolas, de todas as quais ndo pdde André Vidal ajuntar oitocentos
indios de armas, e toda aquela imensidade de gente se acabou ou nés a
acabamos em pouco mais de trinta anos, sendo constante estimagao

dos mesmos conquistadores que, depois de sua entrada até aquele tempo,
eram mortos dos ditos indios mais de dois milhdes de almas, donde se devem
notar muito duas coisas. A primeira, que todos estes indios eram naturais
daquelas mesmas terras onde os achamos, com que se nao pode atribuir
tanta mortandade a mudanca e diferenca de clima, sendo ao excessivo e
desacostumado trabalho e a opressdo com que eram tratados. A segunda,
gue neste mesmo tempo, estando os sertdes abertos e fazendo-se continuas
entradas neles, foram também infinitos os cativos com que se enchiam as
casas e as fazendas dos portugueses e tudo se consumiu em tdo poucos
anos (Vieira, 1992, p.IX-X).

O Regimento de 1680 representa uma tentativa da Coroa portuguesa de
reorganizar a politica indigenista, estabelecendo limites a escravidao indigena e
fortalecendo o papel dos missionarios na administracao das populacdes indigenas,
ocasionando revolta e resisténcia dos colonos, interessados na manutencdo da
exploragdo da mao de obra indigena, o que levou ao alcance limitado de tais medidas,
mantendo a violéncia e a exploragdo como elementos estruturais da relacéo entre
colonizadores e povos indigenas, conforme Oliveira e Freire (2006), pensemos a
relagcéo entre os latifundiarios e os povos indigenas, ou ainda, empresas mineradoras
e empresas madeireiras na atualidade.

O Diretério dos indios, implementado em meados do século XVIII,
especialmente a partir das reformas pombalinas de 1755, representa uma mudancga
significativa na politica indigenista, dispondo sobre a liberdade dos indigenas,
alterando a “administragdo” desses povos, reorganizando as aldeias, além de conter
determinagdes precisas sobre economia e administragdo dos aldeamentos,
abrangendo uma enorme gama de assuntos e fornecendo orientagdes quanto a
multiplas esferas da vida, assuntos como o0 governo e a civilizagdo dos indigenas.
Nesse contexto, a Coroa portuguesa buscou integrar os indigenas a sociedade
colonial por meio da imposi¢cao da lingua portuguesa, da reorganizagao administrativa
e da substituigdo da autoridade missionaria pelo controle estatal direto (Oliveira;
Freire, 2006).

Essa politica travestida de boas inteng¢des, tinha como objetivo transformar os
indigenas em “vassalos” da Coroa, promovendo sua assimilag&o cultural e social, para

nao dizermos promovendo o genocidio cultural e epistemoldgico, mas brandamente
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talvez, o apagamento sistematico, implicando na desestruturagdo de formas
tradicionais de organizagéo e intensificando o controle sobre os territorios indigenas,
configurando uma nova etapa da dominagao colonial.

A auséncia de reconhecimento efetivo dos direitos indigenas contribuiu para a
invisibilizacdo dessas populag¢des, ao mesmo tempo em que consolidava a expansao
das fronteiras agricolas e a apropriagéo de territorios tradicionais, Tal legislacéo, no
entanto, acabou por implicar grandes prejuizos para os indigenas, que tiveram seus
territérios reduzidos, a area dos aldeamentos. Dai desconhecia-se o titulo do
Indigenato, e a area passava a ser considerada devoluta, apenas reservada para
usufruto dos indios aldeados, e até a extingdo do aldeamento.

Durante o século XIX, as politicas indigenistas mantiveram o carater
assimilacionista, o que acabou ocasionando aos indigenas assimilados tiveram
grandes perdas territoriais e as Sesmarias e terras de aldeamento passaram a
representar empecilhos para o desenvolvimento das regides litoraneas, muitas terras
foram consideradas devolutas com intuito de transferi-las para a propriedade privada,
ja outros povos mesmo com titulo das terras foram expulsos, e no final do século XIX
os indigenas sobreviviam como trabalhadores sem-terra, caboclos, que tinham que
lutar para serem reconhecidos como indigenas de verdade (Oliveira; Freire, 2006).
Fato este, que € passivel de analise semelhante, com os povos indigenas na regiao
de fronteira Brasil/Paraguai, que demandam muitas burocracias de comprovagao, pois
sdo considerados brasiguaios, brasileiros, paraguaios, mas nao indigenas.

A criacdo do Servico de Protegdo aos indios (SPI), em 1910, marca a
institucionalizacdo da politica indigenista no Brasil republicano. Embora apresentado
como 6rgao de protecao, o SPI operava dentro de uma légica tutelar, considerando
os indigenas como incapazes e subordinados ao Estado, compondo um modelo
indigenista que mantém muito pontos de semelhanga com os aldeamentos
missionarios, constituidos desde o séc. XVI, havendo links que o ligavam aos
integrantes do Ministério da Agricultura, Industria e Comércio (MAIC — que previa em
sua estrutura a instituicdo de um “servigo de catequizagao dos povos indigenas), do
Apostolado Positivista e do Museu Nacional (Oliveira; Freire, 2006).

Essa politica reforcava a ideia de integragdo progressiva dos indigenas a
sociedade nacional, ao mesmo tempo em que mantinha o controle sobre seus
territérios e modos de vida, estabelecendo uma tipologia que permitisse disciplinar as
atividades a serem desenvolvidas dentro das areas, podendo compreender o SPI

como parte de um projeto mais amplo de incorporagao dos povos indigenas ao Estado
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brasileiro.

A administracdo da vida indigena imp6és uma definicdo legal (juridica) de
indio, formalizada no Cédigo Civil de 1916 e no Decreto n°® 5.484, de1928. Os
indigenas passaram a ser tutelados do Estado brasileiro, um direito especial
implicando um aparelho administrativo unico, mediando as relagdes indios-
Estado-sociedade nacional. “As terras ocupadas por indigenas, bem como o
seu proprio ritmo de vida, as formas admitidas de sociabilidade, os
mecanismos de representagao politica e as suas relagdes com os nao-indios
passam a ser administradas por funciondrios estatais; estabelece-se um
regime tutelar do que resulta o reconhecimento pelos préprios sujeitos de
uma

‘indianidade’ genérica, condicdo que passam a partilhar com outros indios,
igualmente objeto da mesma relagéo tutelar” (Pacheco de Oliveira, 2001,
p.224).

Podemos citar ainda o Conselho Nacional de Protecdo aos indios (CNPI)
Criado durante o Estado Novo (1939), 6rgao consultivo, que esta relacionado a este
“desejo de mudar do governo”, este conselho acabava por atender demandas do SPI,
bem como solicitagdes de instituicdes culturais e educacionais publicas ou privadas,
de instituicdes cientificas e de um publico leigo, ou ainda reinvindicagcdes indigenas
que ignoraram as burocracias do SPI, através de abaixo assinados.

Ja em meados dos anos 60, mais precisamente em 1967 é criada a Fundagao
Nacional do indio (FUNAI), em consonancia com a extingdo do SPI e do CNPI,
mantendo o mesmo discurso do “respeito a pessoa indigena e as instituicdes e
comunidades tribais”, porém, ainda associado a “aculturacdo espontanea do indio” e
a promogéo da “educacgao de base apropriada, visando sua progressiva integragéo na
sociedade nacional”, quando por traz deste discurso, este respeito a cultura indigena
esta subordinado a necessidade de integracao e o estimulo a mudancga (aculturagao)
como politica prevalece, a FUNAI mantém elementos da légica tutelar, ao mesmo
tempo em que amplia sua atuacéo na gestédo das questdes indigenas (Oliveira; Freire,
2006).

Esse periodo é marcado por grandes projetos de desenvolvimento,
especialmente na Amazonia, que intensificaram os conflitos territoriais e impactaram
profundamente os povos indigenas, no mesmo momento em que foi sancionado o
Estatuto do indio, que passou a regular a situagdo juridica dos indigenas e suas
comunidades e das comunidades indigenas, ao legislar sobre direitos civis e politicos,
terras, bens, rendas, educacado, cultura, saude e penalidades que atingem os
indigenas, mantendo a ideologia civilizatéria e integracionista da legislagao do SPI,
adotando também o arcabouco juridico tutelar e classificatorio que identificava a

situagao dos indigenas no pais.
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A Constituicdo Federal de 1988 representa um marco na historia dos direitos
indigenas no Brasil, rompendo com a heranga tutelar originada no Cdédigo Civil de
1916, bem como, rompendo com a perspectiva integracionista estabelecida desde o
SPI: as terras indigenas seriam definidas desde entdo como aquelas que possibilitam
a reproducgao dos povos indigenas, com condigdes necessarias para tal, no que tange
a sua preservacgao fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradigdes, isso
reforgcado pela Eco 92, (Oliveira; Freire, 2006).

Apesar dos avancos juridicos, a efetivagdo desses direitos continua sendo um
desafio, especialmente diante das pressbes econbmicas sobre os territorios
indigenas, o que leva a necessidade a partir da década de 1990, do fortalecimento do
movimento indigena (que desde todo periodo sempre esteve presente, pois ndo ha a
possibilidade de conceber passividade diante do contexto historico brasileiro, no que
tange aos povos indigenas) com maior participagéo politica e articulagdo em nivel
nacional e internacional. (Oliveira; Freire, 20006).

Diante do aporte historico acerca dos povos indigenas no Brasil que os autores
nos permitiram, percebemos a evolugdo em relacdo a questdes legais, e politicas,
porém, no periodo contemporaneo, mantemos uma contradi¢ao central, a persisténcia
de formas de espoliacao territorial e a violéncia estrutural, evidenciando que a
colonialidade nao é apenas um fendmeno do passado, mas que vem fortemente
presente na modernidade e nas suas formas contemporaneas de organizagao
econbmica e politica, acirradas na racionalidade neoliberal, com as pressdes do
mercado e projetos de desenvolvimento que ameagam os modos de vida indigenas,

que serao discutidos no decorrer desta pesquisa.

4.2 Da terra indigena ao territério do agronegécio: processos de ocupagao e

resisténcia em Mato Grosso do Sul

O Estado de Mato Grosso do Sul que, ao se desmembrar de seu estado de
origem, herdou diversas de suas contradi¢des, porém sob um processo de
transformacao ainda mais rapido optando por liberar vastas extensdes territoriais para
a expansao do agronegocio, com a formacao de latifundios, voltados para a pecuaria
e a monocultura, o que tragou marcas profundas na presenga e existéncia da
populagao indigena que aqui vivia e vive ainda hoje, visto que, as feridas ainda estao
latentes.

Podemos compreender Mato Grosso do Sul como um territorio indigena, nao
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apenas devido ao numero da populagdo, mas também pela diversidade de povos que
aqui viveram (vivem) e construiram (reconstroem) modos proprios de existéncia, em
um contexto em que a légica colonial se perpetua, e pode ser visualizada através das
frageis e tensas relagbes entre a populagdo néo indigena e os povos originarios da
regiao.

Em menos de um século e meio, esses povos foram sistematicamente
despojados de sua territorialidade primordial, vivenciando um genocidio cultural e
epistemolodgico, como tentativa de apagamento, dentro de um discurso construido
especialmente nos séculos XIX e XX, de uma ocupacgao heroica de um territério
supostamente vazio e inexplorado, ao mesmo tempo, em que os indigenas eram
explorados nas atividades mais arduas e desvalorizadas, passando por um processo
de marginalizagao e exploragao, dentro da sociedade regional.

Conforme Queiroz (2018), atualmente o Estado de Mato Grosso do Sul, é
habitado ha cerca de 12 mil anos, mas sua inser¢cao na historia ocidental comegou
sob a jurisdicdo espanhola (Tratado de Tordesilhas), passando depois ao dominio
portugués, primeiro como parte de Sdo Paulo e, em 1748, da Capitania de Mato
Grosso. Apos a Independéncia, tornou-se provincia e, com a Republica, estado, sendo
que as fronteiras atuais com Bolivia e Paraguai foram definidas apenas no século XIX.

Haviam contatos entre os habitantes do litoral e do interior, antes mesmo dos
europeus, como o0 caminho do Peabiru, por exemplo, em que circulagdo de metais
preciosos. Os “invasores” espanhdis desde 1530, buscaram a mitica "Serra de Prata"
subindo os rios, Paraguai-Parand, fundando nucleos como Santiago de Xerez e as
missoes jesuiticas do Itatim, segundo Queiroz (2018).

O atual Mato Grosso do Sul servia essencialmente como area de passagem,
onde se cumpria 2/3 do percurso mongoeiro (comboios de canoas que partiam de Sao
Paulo). Tentativas iniciais de ocupag¢ao produtiva, como a fazenda de Camapua,
sucumbiram devido a fraca demanda comercial e a forte resisténcia dos indios Kayapé
e Guaikuru. A fundacao do Forte Coimbra (1775), Corumba (1778) e Miranda (1797),
assinala a posse do territério que era mantida por Portugal por razdes defensivas e
estratégicas, Queiroz (2018).

Dois eventos importantes marcaram e transformaram a regiao que corresponde ao
estado de Mato Grosso do Sul, ao longo deste processo denominado ocupacao,
quando na realidade se configura como processo de invasado, conforme Queiroz
(2018) e Chamorro (2018): a abertura do Rio Paraguai a navegacao brasileira (1856-
1858) e a Guerra do Paraguai (1864-1870) e o posterior dominio da Companhia Mate
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Laranjeira marcaram profundamente a memdria indigena, vinculando-os ao trabalho
nos ervais sob condi¢des de exploragao extremas, comparaveis a escravidao colonial.
No Sul, a exploragdo dos ervais nativos ganhou forga, dominada pela Companhia
Mate Laranjeira, que exerceu grande influéncia econémica e politica.

Conforme Ferreira e Carmo (2018), durante o ciclo da erva-mate (iniciado no final
do século XIX), os indigenas representaram um contingente significativo de
trabalhadores, mas raramente apareciam nos registros administrativos da Companhia
Mate Laranjeira. Essa "invisibilidade" decorria de uma estratégia dos proprios
indigenas para negociar sua aceitacéo e diminuir o preconceito, adotando o estilo, a
vestimenta e a lingua (guarani paraguaio) dos trabalhadores paraguaios,
demonstrando que o Estado Sul Mato-grossense ja nasce ancorado no preconceito,
e segue desta maneira.

Ainda em Ferreira e Carmo (2018), demonstra que, apesar de essencial, o trabalho
indigena era marcado por condi¢cdes severas e pelo sistema de endividamento nas
"comissarias" (armazéns das empresas), onde os produtos eram vendidos a precgos
exorbitantes, fato que observamos em municipios do interior, como Caarap6, por
exemplo, que ha relatos de comerciantes que retem os cartdes do Programa Bolsa
Familia, e ainda, conforme relatos de mulheres indigenas residentes na Terra
Indigena Te Y’i Kue, “os valores nao dao para nada”, compram poucas coisas € ja
acaba”. Frequentemente, a remuneracdo nao era feita em dinheiro, mas em
mercadorias como roupas, ferramentas e alimentos, o que mantinha o trabalhador
preso ao patrao por dividas que raramente conseguia liquidar (além de outras formas
de violéncia vividas, principalmente no que tange as mulheres).

Porém os impactos da atuacdo da Companhia Mate Laranjeira (CML no antigo sul
de Mato Grosso a partir de 1882, impactou profundamente a territorialidade indigena,
transformando radicalmente o modo de vida e a posse das terras das etnias locais,
especialmente os Kaiowa e Guarani, como por exemplo: o fato do Estado tratar as
terras indigenas como devolutas, para conceder vastas areas a Companhia, que
chegou a controlar cerca de 5 milhdes de hectares, a desterritorializacao através dos
deslocamentos forgados, que os indigenas recordam como Sarambi (espalhamento
ou bagunga), o confinamento em Reservas: Para "liberar" as terras para a exploragao
econdbmica da Companhia e, posteriormente, de colonos, ruptura da Subsisténcia, da
agricultura tradicional, devido ao arduo trabalho nos ervais, o cerceamento territorial
e o desmatamento para a abertura de estradas vicinais e fazendas afetaram a relacao

espiritual dos indios com a terra, inviabilizando rituais e a transmissao de saberes
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tradicionais ligados a floresta, entre tantos outros impactos conforme Chamorro
(2018).

Podemos citar duas frentes de expansao no processo de ocupagao nao indigena,
conforme Queiroz (2018), que comegou na quarta década do século XIX através da
pecuaria, a Frente do Sudeste: Povoadores de S&do Paulo (Franca) e Minas Gerais
(Triangulo Mineiro), que avangaram a partir de fins de 1820 e a Frente do Norte:
Antigos moradores dos entornos de Cuiaba que se exilaram apos a rebelido da Rusga
(1834), sendo fundamentalmente, pastagens nativas com gado selvagem da regiao
da Vacaria. Ressaltando que nao se tratavam de terras desertas e inabitadas, mas
que consiste em processos violentos de expropriagdo de comunidades indigenas e de
exploragéo de sua méao de obra sob servidao.

Conforme Ferreira e Carmo (2018), com o declinio do monopdlio ervateiro na
década de 1940, a mao de obra indigena foi absorvida por estas novas frentes: a
pecuadria e a agricultura de larga escala. Os Kaiowa e Guarani foram utilizados
intensivamente no desmatamento para a formacao de fazendas e na abertura de
estradas vicinais (travessdes). Esse processo, muitas vezes capitaneado pela
Comissédo Rondon e pelo SPI, utilizava o trabalho indigena em troca de ferramentas
e promessas de garantia de terras que, na pratica, raramente se concretizavam,
resultando na expropriagao sistematica de seus territorios tradicionais.

A partir da década de 1980, a mao de obra indigena no estado passou a ser
requisitada primordialmente pelas usinas de alcool e agucar. Estima-se que milhares
de indigenas ainda trabalhem no regime de empreitada no corte da cana, em
condi¢cdes que muitas vezes reproduzem a superexploragao do periodo colonial. Esse
trabalho compulsdrio fora das aldeias € uma consequéncia direta do confinamento em
reservas minusculas e indspitas, que obriga os jovens a buscar sustento fora de seus
territérios, fragmentando a vida comunitaria e a reprodugdo de conhecimentos
tradicionais, conforme Ferreira e Carmo (2018), o mesmo podemos dizer, dos grupos
de indigenas do Estado que se deslocam todos os anos, para colheita da maga em
municipios do Rio Grande do Sul e Santa Catarina.

A Ferrovia Noroeste (1905-1914), é outra questdo a ser pensada, visto que, a
dependéncia da via fluvial platina (via Argentina) era vista como risco a soberania,
desta maneira a ferrovia capturou o comércio antes feito pelo Prata e facilitou a fixacao
de novos contingentes (como imigrantes japoneses e arabes). A partir da década de
1940, o governo de Getulio Vargas impulsionou a "Marcha para Oeste", visando a

nacionalizagao das fronteiras através de colénias como a Colbnia Agricola Nacional
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de Dourados (CAND), conforme Queiroz (2018).

Ja nas décadas de 1950 a 1970, o transporte rodoviario (como a BR-163) superou
o ferroviario na integracdo econémica. O processo de expanséao da fronteira agricola
sobre territérios indigenas gerou conflitos persistentes, especialmente na regidao de
Dourados. Nas décadas de 1970 e 1980, ocorreu uma modernizagao conservadora
(agronegdécio da soja), marcada pela expulsdo da forca de trabalho rural,
concentracao de terras e novos conflitos fundiarios envolvendo populagdes indigenas
e camponeses sem terra, conforme Queiroz (2018), conflitos estes que se perpetuam
até a atualidade.

Atualmente, existem dois povos de fala guarani em Mato Grosso do Sul: os Kaiowa
e os Guarani (frequentemente chamados de Nandeva na literatura académica).
Ambos pertencem a familia linguistica tupi-guarani e compartilham lagos com grupos
no Paraguai, Argentina e outros estados brasileiros. Os Kaiowa de Mato Grosso do
Sul e os Pai-Tavyterd do Paraguai constituem uma unica etnia, autodenominada
"habitantes do povoado do centro da terra", em referéncia a regiao de Yvy Pyte (em
Amambai, Paraguai), considerada o "umbigo" onde a terra teria sido criada, conforme
Chamorro (2018).

Ainda em Chamorro (2018), o nome Kaiowa deriva de Ka’agua, que significa
"aqueles que vivem na mata" (ka'a = mata, gua = procedente de). Historicamente, era
uma exo-denominacdo (dada por outros) com sentido pejorativo para designar
indigenas que viviam fora da sociedade colonial, fossem eles cagadores-coletores ou
agricultores. Com o tempo, as populagdes apropriaram-se do termo, que se cristalizou
no Brasil sob formas como Caiua ou Cayua, até a grafia atual.

Os primeiros registros europeus no territério do atual Mato Grosso do Sul datam
dos séculos XVI e XVII, em que se referem aos Cario, termo que depois concorreu
com o nome Guarani. Destaca-se a provincia do Itatim (que significa "pedra branca"
ou "pedras com pontas"), situada entre os rios Taquari e Apa. No século XVI, os Itatim
ja mantinham rotas para o oeste em busca de metais e serviram de guias para
exploradores como Aleixo Garcia. No século XVII, as missbes jesuiticas no Itatim
revelaram uma complexidade étnica imensa, abrigando ndo apenas guarani-falantes,
mas também outros grupos denominados genericamente como Gualacho, conforme
Chamorro (2018).

No século XIX, o processo de colonizagao foi impulsionado por figuras como o
Bardo de Antonina e o sertanista Joaquim Francisco Lopes, que buscavam abrir

caminhos fluviais e estabelecer aldeamentos para liberar terras para a ocupacao nao
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indigena. Os registros da época ja diferenciavam claramente os Kaiowa de outros
grupos Guarani ao sul do Rio Iguatemi, embora houvesse constante interpenetragao
entre eles, o mesmo ocorre hoje na Aldeia Takuara, que faz parte de nossa analise,
conforme a lideranga Zenilda, estdo misturados ja, por esta razao Guarani/Kaiowa.

A criagdo do Servico de Protec&o ao indio (SPI), conforme Chamorro (2018), levou
a demarcacdo de oito reservas entre 1915 e 1928 (como Dourados, Amambai e
Caarap0). Facilitando a exploragdo da Companhia Mate Laranjeira (CML) de duas
formas principais: liberando terras para o monopdlio da empresa e concentrando a
mao de obra indigena para o trabalho nos ervais, bem como, liberando terras para
frentes agropecuarias, processo este que resultou no confinamento de diversas
familias em areas reduzidas, processo que os indigenas chamam de Aemosarambi
(espalhamento ou bagunca), representando o esbulho dos territérios indigenas, onde
mais a frente Zenilda ira relatar como foi este processo vivido pelos moradores da
aldeia Takuara, pelas vozes de seus ancestrais, das histérias que ouvira ainda crianca
e do processo que se prolonga nos movimentos de retomada, por ela vivenciados, e
os impactos que esta desterritorializacao, trouxe, ao remover as familias de seus
tekoha, o processo de retomada, e as configuragdes atuais em que esta inserida a
aldeia Takuara.

Conforme Chamorro (2018), a partir de 1978, iniciou-se o movimento de
retomadas, onde os Kaiowa e Guarani passaram a pressionar o Estado pela
recuperacado de seus tekoha (territérios tradicionais onde € possivel realizar o seu
modo de ser), processos estes, que néo sao pacificos, sendo violentados de diversas
maneiras por latifundiarios, seus funcionarios e infelizmente muitas vezes por forgas
coacertivas do proprio Estado, que ndo é neutro, muito pelo contrario, possui um lado

muito bem definido.

4.3 Aldeia Taquara - Da expropriagao a retomada: resisténcia e luta pelo Tekoha

Neste momento iremos analisar a dinamica de expropriacao territorial e os
processos contemporaneos de retomada protagonizados pelos Guarani-Kaiowa na
Aldeia Indigena Taquara, situada no municipio de Juti, Mato Grosso do Sul, para tanto,
neste primeiro momento, utilizaremos as informagdes sistematizadas no Relatério
Circunstanciado de Identificacdo e Delimitacdo (RCID) da area, documento técnico
que reune dados histéricos, antropolégicos, ambientais e fundiarios fundamentais

para a compreensao da constituigao territorial da comunidade. Em um segundo
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momento, o capitulo incorpora as vozes dos moradores da aldeia, buscando
tensionar, complementar e, sobretudo, aprofundar a partir das experiéncias vividas e
narradas pelos proprios sujeitos indigenas.

A opgéo por articular essas duas dimensdes, através do documento técnico e
as narrativas indigenas, responde a necessidade de superar leituras unilaterais sobre
o territério. Enquanto o RCID oferece uma base analitica estruturada, construida a
partir de procedimentos metodoldgicos especificos, as falas dos moradores revelam
aspectos muitas vezes invisibilizados por abordagens formais, buscaremos desta
forma, construir uma leitura situada, na qual diferentes formas de conhecimento se
cruzam, permitindo compreender o territério ndo apenas como objeto de delimitagao
juridica, mas como espaco vivido.

No que se refere ao conteudo, serdo abordados, inicialmente, os processos
historicos que levaram a espoliagcao do territério tradicional dos Guarani-Kaiowa em
Taquara, evidenciando as relagdes entre expansdo econdmica, politicas estatais e
desterritorializagédo indigena. Esse movimento implicou a retirada compulséria das
comunidades, a reorganizacao forgcada em reservas e a ruptura de praticas sociais,
culturais e ambientais fundamentais a reprodug¢ao do modo de vida Guarani-Kaiowa,
conforme expresso no subitem acima, que nos leva a compreender que a formacao
do atual Estado de Mato Grosso do Sul, foi pautada na expropriagao.

Na sequéncia, nos voltaremos ao processo de retomada, enquanto pratica
politica e territorial, social, ambiental e cosmoldgicas, mas principalmente simbdlica,
pois extrapola a questdo de simples acesso a terra, mas como forma de resisténcia
frente a colonialidade e de afirmacdo do tekoha, enquanto espago de vida,
pertencimento e reproducao cultural, no qual se articulavam atividades produtivas,
praticas religiosas e relagdes de parentesco. Esse modelo territorial era caracterizado
pela presencga de multiplas aldeias distribuidas ao longo de cursos d’agua, conectadas
por caminhos e redes de sociabilidade. A circulagdo entre essas areas era constante
e estruturava a vida coletiva, permitindo o acesso a recursos naturais e a manutengao
das praticas culturais (Pereira, 2005).

A organizacao territorial tradicional também estava profundamente vinculada a
dimensao cosmoldgica. Espagos como casas de reza (ogapysy), cemitérios e areas
rituais constituiam referéncias fundamentais para a reproducgao cultural e espiritual da
comunidade. Regides como Oka Guasu, por exemplo, eram centros de realizagao de
rituais que reuniam diferentes comunidades, evidenciando a existéncia de redes

territoriais mais amplas que extrapolavam o espaco imediato da aldeia (Pereira, 2005).

104



O relatério detalha os chefes de familia, o que demonstra a relagdo com a
natureza, pois esta localiza se vincula aos rios dentro do territorio (Taquara e Sao
Domingos) associados a pontos especificos do territério antes de 1953:

Margem direita do Rio Taquara:

Y’aka: Familias sob lideranga de Jodo Aquino

Passo Pa’i Kuati: Catalino Freitas, Kose"i, Lescano, Ara Pyte, Na Micaria, Quevedo
e Raméo Mata

Pikyry e Akutiry: José Gongalves, Feliciano Gongalves, Emilio Paulo, Andre",
Karapé e Inacio Arapyte

Guasu rendape: Féli Guasu, Chico Guasu, Raméao Pechoim e Ta#hi“i

Cabeceira Guyra Taraguy: Luis Zito, Luiza Carmelita, Chamorro Ruizito, André
Karapé e Georgina Gongalves

Paka Akangua: Parentela de Francisco Veri, incluindo Mbo’y, Guacha Kita, Julia
Vilharva e Ramona Benites

Nandu Pysa: Liderada por Kara'i Guasu, com as familias Viano, Xuita, Aparicio e
Mauro Teju.

Cabeceira Ype Hum: Parentela de Legario e Ledncia, além das familias de Pikucho,
Nazario e Rogéria

Margem esquerda do Rio Sdo Domingos:

Cabeceira Y’rambe: Familias de Maria, Clemente, Hilario, Tomas e Nair

Chavaro Ygua: Horacio Jukyrirukue, Ana Benitiki, Julio Horacio e Mauro Leme
Aguara Guasu Ygua: Liderada por Namai Manucho e Naméi Kose'i, com as familias
Garcia, André, Karé e Luiz Cario

Pykyry’i: Liderada por Antdnio Recano, com Ancelmo, Novir, Na Carolina e Vitdria
Kure’i Varrero: Nenito Kue, Na Ana, Martim’i, Luiza e Miguel Puku

Sendo composta pelo povo Kaiowa (familia linguistica Tupi-Guarani), que se
autodefinem como agricultores de floresta tropical, cuja vida social gira em torno do
tekoha: o espago fisico e simbdlico necessario para realizar seu modo de ser
tradicional (teko).

Com base no relatério antropoldgico, a ocupagao da Terra Indigena Taquara,
a organizagao social era em familias extensas (parentelas) distribuidas ao longo dos
rios e cabeceiras. Os registros historicos e genealdgicos identificam as seguintes
familias e liderancas que habitavam o territorio, especialmente antes da expulsao de
1953:
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Familia de Jodo Aquino: Jodo Aquino, no periodo do relatério estava com cerca
de 85-90 anos, foi capitdo em Taquara entre 1937 e 1949 (hoje falecido), ele e seus
filhos (como Marco, Anastacia e Henrique) nasceram na margem direita do Taquara.

Familia Gongalves: Liderada inicialmente por José Gongalves (primeiro capitdo
nos anos 30) e depois por seu filho Feliciano Gongalves, esta familia gozava de
grande prestigio politico e ocupava o terceiro corrego da foz do rio Sdo Domingos.
Francisco Gongalves (vice-capitdo no periodo do relatério) € descendente desta
linhagem, hoje falecido, esposo de Zenilda, a lideranga da comunidade atualmente.

Familia de Horacio Fernandes: Horacio era o capitdo de Taquara na época do
despejo em 1953 e resistiu ativamente a remogao forgada

Familia de Antbénio Cavalheiro ("Guavira"): Anténio (83 anos) e diversos
parentes como Jesuina Mendes e Isidoro Cavalheiro nasceram e viveram no territorio
de Taquara (hoje falecido);

Familia Paulo: Uma familia numerosa com ramificacbes em Taquara e
Guyraroka, incluindo importantes xamas como Carlito Paulo (hoje falecido);

Conforme o ponto de vista demografico, a populacdo da comunidade apresenta
caracteristicas tipicas das populagdes indigenas da regido, com equilibrio entre
homens e mulheres e predominancia de jovens. Essa estrutura indica potencial de
crescimento populacional, o que reforca a necessidade de ampliacao e regularizagao
territorial para garantir condi¢ées adequadas de reproducao fisica e cultural, o relatério
traz dados de 2005 da FUNASA (DISEI-MS) em que consta 162 habitantes, sendo 80
homens e 82 mulheres (Pereira, 2005).

A area da Aldeia Taquara, esta localizada no municipio de Juti, e foi
intensamente utilizada para a extragao de erva-mate entre 1928 e 1954, periodo em
gue a méao de obra indigena foi amplamente explorada. Posteriormente, os Guarani-
Kaiowa foram removidos compulsoriamente de seu territério, permitindo a ocupacao
por atividades agropecuarias, 0 que caracteriza um processo tipico de
desterritorializagdo associado a expansao econdmica regional (Pereira, 2005):

Em 1954, com a area “livre de intrusos”, iniciou-se a ocupagao por atividades
agropecuarias pela Sociedade Civil Agricola Rogers Ltda, posteriormente
denominada Companhia Agricola e Pastoril Campanario S.A. Até 1967, o lote
“Taquara” foi adquirido e transmitido pelo menos duas vezes. Em 1967, o
senhor Jacintho Honério Silva Filho adquiriu o lote “Taquara”, contendo um
instrumento particular de venda e compra de madeiras por 5 anos,
posteriormente transferido para a Madeira & Agro Pecuaria Lopes Limitada.
O lote “Taquara” passou a ser denominado “Fazenda Brasilia do Sul” e
pertenceu ao Sr. Jacintho até 1992 quando doou aos seus herdeiros. Desde

entdo a Fazenda Brasilia do Sul vem se estruturando para a criagéo de gado
de corte (Pereira, 2005, p.188).
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A expulsdo da comunidade, ocorrida no inicio da década de 1950, ndo deve ser
compreendida como um evento isolado, mas como parte de uma politica indigenista
mais ampla que visava concentrar os povos indigenas em reservas. Esse processo
implicou a transferéncia compulséria dos Guarani-Kaiowa para areas demarcadas,
desarticulando sua organizagdo social e rompendo suas relagbes territoriais
tradicionais. A retirada abriu caminho para a consolidagdo da propriedade privada e
da expansdo da pecuaria, evidenciando a articulacdo entre Estado e interesses
econdmicos na redefinigdo do territorio (Pereira, 2005).

Com a expulsdo e o confinamento em reservas, esse sistema territorial foi
profundamente desestruturado. O processo de desterritorializagdo implicou nao
apenas a perda da terra, mas a imposi¢ado de novas formas de organizagdo social,
incompativeis com as praticas tradicionais, reduzindo a autonomia dos grupos,
limitando o acesso a recursos naturais e intensificando a dependéncia em relagéo ao
Estado, configurando um processo de ruptura territorial e cultural (Pereira, 2005).

ApoOs a expulsdo, as familias viveram cerca de quatro décadas dispersas em
reservas, periferias urbanas ou trabalhando na propria derrubada das matas de sua
terra tradicional para a formacao de pastagens para os novos proprietarios. Apesar da
dispersdo, a memoria coletiva e os lagos de parentesco foram preservados,
alimentando o desejo de retorno.

Apesar dessas rupturas, os Guarani-Kaiowa de Taquara desenvolveram
estratégias de rearticulacao territorial e politica. A partir da mobilizagao de liderangas
e da ativacao de redes de parentesco, a comunidade passou a reivindicar o retorno
ao territdrio tradicional, culminando em tentativas de reocupacao a partir da década
de 1990. A retomada parcial da area em 1999 representa um marco nesse processo,
evidenciando a persisténcia da memoria territorial e a centralidade da terra na
reprodugao social do grupo (Pereira, 2005).

A dinamica contemporanea da ocupacdo em Taquara € marcada por intensa
mobilidade. O relatério aponta a existéncia de um constante “ir e vir’ entre o
acampamento e outras localidades, como reservas indigenas e areas de trabalho
temporario, estando esta mobilidade relacionada tanto as estratégias de sobrevivéncia
quanto as disputas territoriais, sendo intensificada em momentos de conflito ou
mobilizagcdo politica, quando parentes e aliados se deslocam para fortalecer a

presenga no territério (Pereira, 2005).

107



No relatério apresenta ainda resultados de reunides que foram realizadas com
os habitantes acerca do quais as perspectivas para o futuro da comunidade, (Pereira,
2005, p. 264-265):

... O resultado da reunido convocada para discutir a maneira como a
comunidade de Taquara pensa sua existéncia a partir do momento em que
for assegurado o direito ao usufruto exclusivo da Terra, sintetizada de forma
brilhante na fala de Araldo, atesta que a comunidade nutre a expectativa de
poder dispor desse espaco fisico como condigdo para recompor formas de
sociabilidade internas & comunidade, viabilizando um modo de

existir mais harmonico. A presenga de seres espirituais com 0s quais 0s
xamas Kaiowa se relacionam, também é apontada como qualificativo do local,
ja que elas sdo necessarias para realizagdo de sua formacgao social. Taquara
é local de antigo tekoha kaiowd, os mais velhos da comunidade guardam a
viva lembranca das festas, das rocas, das cacadas, dos rituais, etc. ai
realizados. Essa comunidade viveu mais de quatro décadas no exilio, isto
imprimiu grande transformagdo em sua configuracdo demografica, pois
casamentos, nascimentos e mortes alteraram profundamente o perfil dessa
populagao. Muitos Kaiowa de Taquara tiveram sua existéncia individual e
familiar marcadas por traumas ocasionados pela perambulagdo em reservas
demarcadas, periferias de cidades e fazendas e, mais recentemente, pelas
tentativas de reocupacao e expulsodes violentas. A despeito disso tudo, estao
convictos de que o retorno ao Taquara € a Unica solu¢ao para recomporem
sua existéncia, rearticulando os processos de convivéncia coletiva e ativando
a relagao com as divindades.

No que se refere as atividades produtivas e ao meio ambiente, o relatério
destaca a importancia dos recursos naturais para a subsisténcia e organizagéo social
dos Guarani-Kaiowa. O territério é utilizado para agricultura, caca, pesca e coleta,
sendo essas praticas fundamentais para a manutencdo do modo de vida tradicional.
Entretanto, os impactos ambientais decorrentes da expansdo agropecuaria
comprometeram significativamente esses recursos, afetando a sustentabilidade das
atividades tradicionais (Pereira, 2005).

Iremos evitar adentrar aos aspectos de avaliacdo fundiaria que constam no
relatorio, acreditamos que seja injusta a forma que nosso pais atua no sentido de
pagar por todas as benfeitorias que fizeram na fazenda Brasilia do Sul, caso a
demarcacgao seja concluida, nesta avaliagdo consta até mesmo as espécies frutiferas
e reforma de pastagem, o questionamento que prevalece é: Quem ira indenizar os
antigos moradores que foram obrigados a deixar seu territério repleto de mata e fontes
de aguas puras, e que agora retornam e encontram um ambiente degradado e
devastado? Mas, a Fazenda Brasilia do Sul, como muitas outras da regido, nada mais
€ do que o reflexo da politica agraria implantada no Brasil nas ultimas décadas que
teve como propdsito a integragdo do pais ao sistema produtivo mundial através da
modernizacdo e dinamizacdo da produgdo de bens agricolas exportaveis,

proporcionando, aos latifundiarios, vantagens competitivas e favorecendo uma
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estrutura agraria altamente concentrada, através de um processo de ocupagao
desordenado e discriminatorio.

A analise dos dados apresentados no relatério permite afirmar que a Terra
Indigena Taquara esta inserida na bacia do Rio Amambai, em uma regido
historicamente ocupada pelos Kaiowa, conforme demonstram diversas fontes
documentais desde o periodo colonial. Estudos como os de Brand, Melia e outros
autores evidenciam a presenca continua desses povos no sul de Mato Grosso do Sul,
reforcada ainda por registros do século XIX, especialmente aqueles relacionados a
Guerra do Paraguai e aos trabalhos da Comissao de Delimitagdo de Fronteiras entre
Brasil e Paraguai.

Os elementos reunidos ao longo do relatério permitem concluir que a area
atualmente reivindicada pela comunidade Kaiowa de Taquara configura-se como terra
de ocupagdo tradicional indigena, conforme estabelecido pelo artigo 231 da
Constituicdo Federal. A consisténcia dessa afirmacéo se apoia em um conjunto
robusto de dados etnograficos, construidos a partir da articulagdo de diferentes
procedimentos metodoldgicos da antropologia, como o levantamento genealdgico, a
coleta de histérias de vida e a sistematizagao de narrativas sobre trajetorias familiares
e coletivas. Esses dados demonstram que a populagao atual de Taquara é composta
por remanescentes e descendentes diretos da comunidade que historicamente
ocupava esse territério, segundo seus proprios usos, costumes e formas de
organizagao social, antes de ser removida compulsoriamente em decorréncia das
agdes do SPI na década de 1950 (Pereira, 2005).

Nesse sentido, a continuidade historica da ocupagao indigena nao se limita a
permanéncia fisica no territério, mas se expressa também na memdria coletiva, nas
relagbes de parentesco e nas praticas culturais que persistem ao longo do tempo,
mesmo diante dos processos de desterritorializacdo. A reconstrucido dessas
trajetdrias evidencia que a expulsdo da comunidade nao significou a ruptura definitiva
de seus vinculos com a terra, mas, ao contrario, reforgou a centralidade do territério
na identidade e na organizagao social dos Kaiowa.

Por fim, cabe destacar que tanto a tradicao oral quanto a documentagao escrita
devem ser compreendidas como produg¢des sociopoliticas, construidas em contextos
historicos especificos e atravessadas por interesses e disputas. A analise critica
dessas fontes, portanto, exige considerar as condi¢des de sua produgao e os sujeitos
envolvidos, reconhecendo que os registros, sejam eles institucionais ou narrativos,

refletem visdes de mundo situadas. E justamente a articulacéo entre essas diferentes
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formas de conhecimento que permite uma compreensdo mais abrangente da
territorialidade indigena e sustenta, do ponto de vista antropolégico e juridico, o
reconhecimento da Terra Indigena Taquara como territorio tradicionalmente ocupado.

Desta maneira iremos apresentar em forma de narrativa mantendo a forma de
fala e expressoes, os relatos das vivencias da Zenilda (lideranga) e demais moradores
da aldeia Taquara, bem como a histéria da aldeia Taquara, transmitida através da
oralidade, acerca da ancestralidade no territorio, e do processo de expulsdo, do

confinamento nas reservas, bem como, do processo de retomada:

Zenilda, hoje com 46 anos, esta na aldeia desde 1999, tiveram que sair em
2001, porém retornaram, em 2003. Zenilda nos conta que os habitantes da
aldeia foram despejados em 1953, que seu sobrinho que ali vivia tinha 12
anos na época, que a parentagem dele é a Selma Lescano, Eduardo Rocha,
todo esse povo que saiu daqui. Quando aconteceu o despejo, eles
comegaram a se ajuntar. Levava até banda de porco, até levava pra sair
daqui. Pediu pra sair porque veio, antigamente, o chefe do posto, né? Que
era o Pantaledo. Eu vi a histéria que meu sobrinho contava, né? O fazendeiro
comegou a demarcar, parece, pra colocar aquele registro, né? E comegaram
a pedir pra ele, porque aqui, a Taquara, na verdade, onde os indigenas
moravam mais era pra la. La pro fundo, la da fazenda. Aqui era outra familia
que estava, né? Entre aqui e pra 14, né? Pro lado de la. Entdo, ai eles
comegaram a vir para a ponte de registro e pedir para as pessoas sairem.
Sairem. Desocupar o lugar na area. Porque eles chegaram, pediu para sair.

Na época, que é a historia, eu participei sempre, desde o comego da reuniéo,
da reivindicagdo dessa Taquara, foi o tempo do Antbnio Brand. Nao sei se
vocé lembra dele. Entao, a gente... Na época, eu tinha 18 anos. Eu
acompanhando assim. Eles lutaram dois anos, depois de dois anos, eles
entraram aqui. Desocupou essa Taquara. Ah, eles ficaram tentando, as
pessoas resistindo, resistindo, resistindo. Dai, o que acontece? Quando, para
eles sairem daqui, teve esse... Na época, néo era a integra¢do de posse, né?
Eles entravam, falavam, para eles poderem sair, saiam, né? Saiam, ja
deixavam. Ai, quem acompanhou a histéria que eles contam, quem
acompanhou o despejo, foi, na época, o Marco Veron, o Pantaledo, que ¢é o
chefe do SPI, na época. E ai, é onde queimaram uma crian¢a, na Casa de
Reza. Chegando assim, sabe? Entrando mesmo. Na época, estava a mée da
dona Aniceta, que esta viva ainda, ela esta bem velha ja, a dona Carolina
participou de tudo isso. Ela ja morreu. A dona Aniceta mora aqui ainda, ela
sabe muito bem a histéria, s6 que ela ndo pode vir aqui, porque ela ja ndo
conseguia andar muito. D& para nés irmos la. Assim, ela bebe também, sabe?
Bebe bem forte ainda, né? Mas, sé para ela andar muito longe, ndo da. Mas,
ai, Zénio, do povo saiu e foi para o foi para... Algumas foram para Tey'’i Kue,
ai comegou a esparramar. Foi para Tey’i Kue, para Dourados.

Eles comegaram... Ah, entéo, é por isso que a reserva ficou tao cheia, porque
eles criaram 14, a principio, com pouca gente, mas, depois, comegou a tirar o
povo, e o povo foi indo. Foi indo, foi entrando la. Cresceu, formou a familia.
As pessoas que sairam, que nem o pai dele (aponta para um morador), ja
estavam aqui como liderangas da comunidade, eles sairam todos juntos e
foram embora. Dai, é onde os filhos, que nem o irméo dele é mais velho, que
é o Marco, Marco Aquino, ele é mais velho, foi registrado aqui, na Taquara.
E tem mais outro também, que é o... Como se chama o Aurélio? E o tio dela
(aponta para outra moradora), também foi registrado aqui, na Taquara. Saiu
tudo, foi embora. Dai, o filho do meu sogro comegou a lembrar dessas coisas,
lembrou do pai dele, o pai dele, que é o José Gongalves, que morreu aqui,
ele foi também uma lideranga, uma lideranga da comunidade. Entao, dai... Ai,
0 que acontece? Eles foram embora e comegaram a formar. Ai, um dia, o
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Antdnio Brand foi 1& na casa do meu sogro, perguntou, porque ele néao
conhecia esse lugar, Taquara, e falaram para ele que o Feliciano Gongalves
era daqui, das familias. Entao, ai... Foi conversando, foi arrancando o que ele
passou, o tempo, na época, quando ele estava por aqui. Ai, foi reivindicando.
Ai, ja foi procurar quem estava junto, foi atras do Sr. Lescano, que é o Selmo
Lescano, Eduardo Rocha, e foi indo, foi procurando. Ai, eles acharam um
monte das pessoas que eram daqui. Dai, comegou a fazer essa reuniao, ja
comegou a organizar. Ai, quando foi dia 27 de abril de 1999, nés entramos,
ocupamos aqui. Ai, nés fiquemos de 1999 até 2001.

Eles falaram que... Porque, dois anos reivindicando, que estava o meu sogro,
o final do meu esposo, o Silvio Iturve e o Marco Veron. Os quatro vieram por
& para verificar se realmente tinha... Pistoleiro, que eles falam, se tinha alli,
mas nao tem. Dai, eles foram de novo, mais assim, com a reza, né, eles
entrando pra ca. Dai, foi um ano, dois anos. Quase dois anos. Ai,
comegaram... Ai, nés vimos e entramos pra ca. Quando entrar aqui, ndo tinha
ninguém ali. N6és paramos la naquela... Ndo tem aquela cruz grande? No6s
paramos ali. As minhas criangas eram todas pequenas. Essa aqui nasceu
aqui, ja. Depois, comecaram a voltar as pessoas que foram embora daqui. E
soube que... De 97 a 99, o pessoal vinha, esses quatro que vocé falou,
vinham sempre pra ver como estava a situagdo. Como estava aqui, gente.
Em 99, de fato, junta a turma pra, de fato... Pra ocupar aqui. Entdo, foi isso
que aconteceu, né? Ai, quando a gente entrou aqui em 99, nés fiquemos aqui.
Até 2001, teve despejo. E ai, aonde eles pediram, eles ganharam a
reintegragao de posse, né? Ai, tem que sair. Pediu reintegracao de posse, ai
pediu para ndés sair. Aonde a gente estava no noventa, noventa hectares. Ali
era bem, né? Era bem pouquinho. Um pedacinho. E ja vinham com caminh&o,
um homem, para retirar. N6s largamos tudo. Por causa deles, nés perdemos
0 animal, as nossas coisas. Ai, nés fomos embora para Tey'i Kue. Nés fomos
ficar Ia perto da... ali perto da... ali perto da miss&o. Entrando daqui. Ai, nés
ficamos la. Ficamos um ano la. Ai, quando foi dois mil e trés, o Araldo falou
para o pai dele que Francisco estava com outro grupo para poder ocupar aqui.
Mas néo era isso. O Francisco tinha ido trabalhar na Debraza, na usina. Ai, é
onde ele recebeu aviso la. Quando ele estava la. E achou que o Francisco ia
vir aqui com outra turma. Ai, eles entraram na frente, mas ndo tinha ninguém
aqui. E ai, é onde os fazendeiros ja estavam colocando pessoas para cuidar.
S6 que, na verdade, é, ja tinha, porque tinha uma casinha assim, na beira
daquele nascente la. E ai, comegou a atacar ele. Ficou um dia, com dois dias,
atacaram ele. Ai, é onde ele levou a coronhada, né? E ai, aconteceu muita
coisa ali. Pela histéria deles, né? S6 que nés nao estavamos juntos. Eu
mesmo néo estava junto. Pouca pessoa. Quinze, né? Morreu um. Tem
sequestro. Em 2003. Depois do ataque. Depois do ataque, né? Quando eles
voltaram em 2003, voltou, né? Foi dia 13 de janeiro. Ai, nés voltamos. Ai,
aconteceu todas essas coisas. Eles queriam arrancar ele daqui, né? Para nao
voltar mais. Mas ai, eles sairam. Na verdade, sairam. O Marco Veron ja
estava ali no Porto Cambira. Com a familia dele ali. Ai, avisou de novo
Francisco, porque ele que estava no lugar do pai dele. Ai, nds voltamos. Nos
voltamos porque a Policia Federal, né? O Ministério Publico se ajuntou para
trazer o corpo dele para sepultar aqui. E ai, a gente viveu tudo junto. Terminou
o sepultamento. E perguntou se nés iamos embora, sair de novo, né? Ai, nés
falamos para eles que nés ndo iamos ir embora mais, ndo. Ai, nés ficamos.
Nos ficamos com 11 pessoas sé aqui. Ai, dali o filhinho do meu esposo foi
buscar o pessoal da aldeia. E ai, foi voltar as mesmas familias que estavam
no comecgo. Filho, filha, neto, né? E comegou a voltar. Ai, veio. Até hoje, ns
estamos aqui.

Meu sogro sempre fala (falava) pra nés que na aldeia ali, na aldeia antiga, ele
ia ter o sustento para ele e para a familia. Entdo, por isso ele resolveu voltar
aqui. E, para nés indigenas, nés ndo respiramos o ar livre na cidade. Quando
a gente esta na cidade, a gente se preocupa demais para voltar da nossa
casa, né? A gente tem algum que fala, ah, eu quero ir voltar logo da minha
casa. Ah, eu quero chegar ai na minha casa. Ta com saudade da minha casa.
N&o se sente bem na cidade, né? Indio costuma, quando vai na cidade,
também comprar as coisas e comer no chdo, em cima da grama. E, conversa
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em Guarani. Sabe, por isso que eu falo, indigena quando vai na cidade...,
mas é verdade mesmo. E, vai passeando na cidade, compra algumas coisas,
Ja encosta assim na arvore, ja senta assim, pée o0 nenenzinho a sentar assim,
a mdae assim, o pai assim, ai ja come algum lanchinho no chdo. Se compra
algum marmitex, ndo come com a colher nem com o garfo, com a mao
mesmo, né? Ai ja ndo perde o costume. Por isso que eu falo, indio ndo perde
o costume. Por mais que o indio fale muito mais melhor em portugués, ndo
perde a lingua pra falar em Guarani. Ndo perde a lingua e ndo perde o
costume. E, o costume. Esse dai é original, o costume indigena. Eu t6 na
minha casa j4. Com alegre. Esse dai é o costume do indio. O indio ndo
costuma ficar na cidade muito tempo (Zenilda, aldeia Taquara, entrevista
concedida em fevereiro de 2026)
Perguntamos a Zenilda sobre a confusdo que as vezes fazemos em relagao ao
Guarani, ou Kaiowa, qual seria a forma correta quando falamos da Taquara, ela nos
responde que:

... 380 Guarani e Kaiowa, porque guarani, as vezes casa com kaiowa, kaiowa
casa com guarani, e fica guarani e kaiowa. Mas a lingua é a mesma. Agora
tem guarani Mbya, tem guarani Nandeva, ai as linguas sdo mais diferentes
que as kaiowas, né? A kaiowa, ela tem umas palavras mais, assim, um pouco
dificeis, né? Mas ndo é que nem o guarani. O guarani também tem, mas ¢é a
mesma. Entéo, assim, se eu for me referir, eu posso me referir como Guarani
e Kaiowa. Todo mundo. Aquele Kaiowa puro, sem mistura de Guarani, ela
fala bem diferente. Mas aqui na Taquara nao tem. Aqui ja € Guarani e Kaiowa.
E tem Guarani, que ja é que nem a turma do Santo Cassio. Essa ja é Guarani.
Nao tem Kaiowa, mas é Guarani. (Zenilda, aldeia Taquara, entrevista
concedida em fevereiro de 2026)

Quando nos deslocamos para a Aldeia Taquara, seja pelo caminho da Usina,
seja pela BR163, a realidade € a mesma, um imenso deserto verde, que se diferencia
apenas em monocultura de cana-de-agucar ou monocultura de soja/milho, o aspecto
historico da expropriacao do territério indigena, para abrir espaco para as frentes
agricolas é visivel e se prolonga até a atualidade, reproduzido efeitos profundamente
desiguais sobre os territorios e modos de vida dos povos indigenas, em que os
territérios indigenas passam a ser vistos ndo como espacgos de vida, cultura e
reproducao social, mas como empecilhos a incorporagdo produtiva, o que gera
impactos multiplos e interligados, dentre eles o desmatamento, a degradagao do solo
e a contaminagado por agrotoxicos que afetam diretamente a biodiversidade e os
recursos naturais essenciais a subsisténcia dessas comunidades, bem como, a
desestruturagao sociocultural.

A agricultura indigena, se mantem mesmo diante do cerceamento territorial
provocado pela expansdo da monocultura, sendo uma expressao de resisténcia
material, cultural e epistemoldgica, diante da légica de ocupacgéo intensiva da terra,

com grandes extensdes destinadas a produ¢gao de commodities.
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Figura 31 — Kokué — As rogas Guarani

Fonte: Trabalho de Campo (2024). Aldeia Taquara — Juti/MS.

Além disso, os objetivos da produgdo agricola indigena diferem
substancialmente da légica do mercado. Enquanto o agronegdcio orienta-se pela
maximizacao do lucro e pela exportagdo, a agricultura indigena tem como objetivo a
reproducdo da vida coletiva. Produz-se para alimentar a comunidade, para manter

praticas culturais, para garantir a continuidade dos saberes tradicionais e para
preservar a relagao com o territorio.
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Figura 32 — A resisténcia da biodiversidade

R

Fonte: Trabalho de Campo (2024). Aldeia Taquara — Juti/MS.

Diferentemente da agricultura convencional hegeménica, baseada na producao
em larga escala, na mecanizagao intensiva e no uso massivo de insumos quimicos, a
agricultura indigena organiza-se a partir da diversidade, de cultivos, e desta forma a
diversidade biolégica como um todo, através do manejo integrado do solo e da
floresta. Cultivos como milho, mandioca, feijao, abdbora e plantas medicinais
coexistem em uma mesma area, compondo rogas que sao, ao mesmo tempo, espagos

produtivos, educativos e simbdlicos.
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Figura 33 — A esperang¢a germina juntamente com as mudas de arvores

Fonte: Trabalho de Campo (2024). Aldeia Taquara — Juti/MS.

Zenilda nos chama ateng&o quando busca um litro de éleo de soja, e mostra a
todos que estdo reunidos o simbolo de alimento transgénico estampado no rétulo, e
diz da importéncia de a comunidade indigena entender sobre este assunto, ela nos
convida a repensar nido apenas o0 que produzimos, mas como € para quem
produzimos, e que alternativas mais sustentaveis sdo urgentemente necessarias, e

que devem dialogar com os saberes tradicionais.
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Figura 34 - O “alimento” transgénico

Fonte: Trabalho de Campo (2026). Aldeia Taquara — Juti/MS.

Os alimentos transgénicos ocupam um lugar central no avango da agricultura
industrial e na intensificagcdo da monocultura. Desenvolvidos a partir de técnicas da
engenharia genética, os organismos geneticamente modificados (OGMs) sao criados
para atender demandas especificas do mercado, como maior resisténcia a pragas,
tolerancia a herbicidas e aumento da produtividade em larga escala. Essa logica esta
profundamente vinculada ao modelo do agronegocio, que prioriza eficiéncia

econdmica, padronizagao e competitividade global.
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No entanto, quando analisados a partir da perspectiva da agricultura indigena,
os transgénicos revelam uma série de tensodes, eles reforcam a homogeneizagao dos
sistemas produtivos, ao incentivar o cultivo de poucas variedades geneticamente
modificadas, em detrimento da diversidade de sementes tradicionais, podemos pensar
na grande variedade de milhos crioulos, com diferentes formatos, cores e sabores,
porém sao cultivados poucas variedades, padronizadas. Essa diversidade, mantida
ao longo de geragdes pelos povos indigenas, ndo € apenas bioldgica, mas também
cultural, carregando saberes, historias e adaptacbes especificas a cada territério. A
substituicdo dessas sementes por variedades transgénicas representa, portanto, ndo
apenas uma mudanca técnica, mas uma ruptura com modos de vida.

Isso nao significa que o debate sobre os transgénicos deva ser simplificado ou
reduzido, muito pelo contrario, deve ser trazido ao centro do debate, sendo
fundamental questionar a que custo esta produgdo em larga escala ocorre, pois a
fome no mundo, continua alarmante, mesmo com tanta producgao, pois ela ndo é
apenas resultado da baixa producéo, mas de desigualdades estruturais no acesso a
terra, a renda e aos alimentos.

Figura 35 — O combate “as pragas”, quais sao elas mesmo?

Fonte: Trabalho de Campo (2023). Aldeia Taquara — Juti/MS.

A imagem acima mostra uma armadilha de monitoramento de “pragas’,
aparentemente simples, porém simbdlica: ela busca capturar insetos, mas representa,
metaforicamente, a captura da prépria natureza pelo capital. O controle dos insetos &
o espelho do controle sobre a terra e sobre os corpos que nela vivem, podendo ainda
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representar barreiras existentes entre o agronegocio e a manutengdo da
biodiversidade, pois o uso indiscriminado de tecnologias de produgdo agricola
utilizadas pelo agronegécio, como por exemplo, armadilhas, defensivos e sementes
geneticamente modificadas, expressa a légica hegemonica do agronegécio, levam a
degradagao ambiental, os ecossistemas deixam de ser espagos de vida e passam a
ser territérios meramente destinados a exploracdo econémica, onde o solo, as plantas
e os insetos sao reduzidos a variaveis de rentabilidade, onde cada forma de vida que
nao contribui para o lucro, é vista como praga ou ameaga, infelizmente, dentro desta
mesma logica estdo os povos indigenas, vistos como um empecilho a expansao do
agronegocio.

A insercdo forgada de indigenas no mercado de trabalho precarizado,
frequentemente em atividades ligadas ao proprio agronegécio, revela uma contradicao
estrutural: os mesmos empreendimentos que expropriam territérios sdo aqueles que
oferecem empregos temporarios, mal remunerados e em condi¢gdes degradantes. Isso
reforgca ciclos de pobreza, inseguranga alimentar e vulnerabilidade social, sendo
muitas vezes as uUnicas oportunidades para os moradores da aldeia Taquara,
garantirem uma renda, além do Programa Bolsa Familia, que € o grande responsavel
pela sobrevivéncia desta populagcédo dentro de um territério degradado, sem nenhum
incentivo Estatal para recuperacao de solos, reflorestamento, entre outros aspectos
diversos.

E importante destacar que esses impactos n3o sdo apenas locais, mas fazem
parte de uma dindmica global de produgdo de commodities agricolas, conectada a
cadeias internacionais de consumo. Nesse sentido, o avango do agronegdcio sobre
territérios indigenas revela as contradigcdes de um modelo de desenvolvimento que,
ao mesmo tempo em que gera riqueza e crescimento econdmico, produz exclusao,
violéncia e destruicdo de modos de vida historicamente constituidos.

A figura abaixo representa a extensao do territério tradicional reivindicado pela
comunidade da aldeia Taquara, evidenciando a amplitude espacial que historicamente
sustentou seus modos de vida, praticas culturais e sistemas produtivos. No entanto, a
realidade atual revela um cenario profundamente desigual: apesar da legitimidade
dessa reivindicagdo, a comunidade encontra-se autorizada a utilizar apenas uma
pequena fragcdo desse territorio, devido ao fato de o territério ainda nao estar

demarcado, legalizado, apds vinte e tantos anos de luta.
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Mapa 03 - Cartografia Indigena

‘TAKUA RA

Fonte: Trabalho de Campo (2026). Aldeia Taquara — Juti/MS.

Essa limitacao torna-se ainda mais expressiva quando observada a partir do
gesto de Zenilda, que, ao tragar no chao o espaco efetivamente acessivel, materializa
de forma simples, porém contundente, a dimensdo do cerceamento territorial. O
contraste entre a vastidao do territério reivindicado e a reduzida area de uso permitido
explicita ndo apenas uma restricdo fisica, mas também uma violéncia histérica e
continua, que impacta diretamente as formas de viver, produzir e existir dessa
comunidade, visto que, todo o restante permanece livre para uso indiscriminado do

agronegocio.
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Fonte: Trabalho de Campo (2026). Aldeia Taquara — Juti/MS.

Assim, a figura e o mapa que Zenilda traga no chao, quando articulados, tornam
visivel uma realidade muitas vezes invisibilizada: a de que o territério indigena nao é
apenas uma questdo de delimitacdo geografica, mas de justica, dignidade e
continuidade da vida, e demonstra ainda um ato politico e pedagdgico, revelando de
maneira concreta, como a expropriacao territorial compromete a reproducgao cultural,
limita a pratica da agricultura tradicional e fragiliza a autonomia da comunidade. Ao
mesmo tempo, evidencia a persisténcia e a resisténcia de um povo que segue
afirmando sua relagcdo com o territério e reivindicando o direito de nele viver
plenamente.

Dentro da mesma andlise, diante das invasdes e da crescente presencga de

igrejas pentecostais dentro das comunidades, as casas de reza Guarani e Kaiowa
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seguem afirmando-se como espacos centrais de resisténcia cultural e espiritual. As
igrejas pentecostais frequentemente introduzem valores, praticas e concepgdes de
mundo que se distanciam das cosmologias indigenas, estabelecendo novas formas
de autoridade religiosa e, por vezes, deslegitimando os saberes ancestrais. A adesao
de indigenas a igrejas pentecostais também pode ser compreendida como resultado
de processos histéricos de vulnerabilizagcdo, deslocamento territorial e busca por
novas formas de pertencimento e protecéo social (que necessitaria de uma discussao
mais aprofundada).

No entanto, mesmo diante dessas dindmicas, as casas de reza permanecem
como territorios simbdlicos de resisténcia. Sua continuidade revela a persisténcia de
uma memoria coletiva que ndo se rompe facilmente. Elas seguem sendo espacos
onde se reafirmam identidades, se transmitem saberes e se fortalecem vinculos com
0s ancestrais e com o territorio, diante desta necessidade, no desenvolvimento da
pesquisa.

Figura 36: Ogapsy— Casa de Reza em construgao — Representagao da

resisténcia em movimento
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Fonte: Trabalho de Campo (2026). Aldeia Taquara — Juti/MS.

A luz do conjunto de evidéncias apresentadas, a realidade da Terra Indigena
Taquara deve ser compreendida ndo apenas como uma expressao localizada de
conflito fundiario, mas como sintese de um processo histérico mais amplo de

desterritorializagéo, violéncia estrutural e negagao sistematica de direitos originarios,
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que contempla a realidade dos povos indigenas no Estado de Mato Grosso do Sul. A
atual configuragéo territorial, marcada pela drastica reducéo do espaco efetivamente
acessivel a comunidade, explicita a permanéncia de uma logica colonial que, desde
meados do século XX, especialmente a partir da expulsao de 1953, vem operando a
desarticulacdo dos modos de vida Guarani Kaiowa, em favor da expansido de
interesses econdmicos exdgenos, em NOSSO caso, 0s interesses do agronegadcio.

Os dados demograficos recentes, ao indicarem uma populagdo de 230
habitantes, conforme a SESAI (DSEI- Caarapé), distribuidos de forma relativamente
equilibrada entre homens e mulheres, revelam ndo apenas a continuidade fisica do
grupo, mas também a forga de sua reproducdo social em condi¢gdes adversas. Tal
permanéncia, contudo, ndo pode ser dissociada das restricbes impostas pelo
cerceamento territorial, que incidem diretamente sobre as bases materiais e
simbdlicas da vida coletiva. A ocupagéo tradicional da regido de Juti, particularmente
na peninsula delimitada pelos rios Taquara e Sdo Domingos, reafirma a historicidade
da presenca Kaiowa, cuja territorialidade n&o se reduz a critérios juridicos formais,
mas se constitui como uma trama complexa de relagdes cosmologicas, produtivas e
afetivas com o espaco.

A transformacdo ambiental decorrente de décadas de exploragao intensiva,
inicialmente com a pecuaria extensiva e, posteriormente, com a consolidacdo da
monocultura de soja e milho transgénico, produziram uma ruptura profunda nos
sistemas ecoldgicos que sustentavam as praticas tradicionais. O desmatamento das
florestas e areas de cerrado ndo apenas comprometeu a biodiversidade local, mas
também inviabilizou atividades fundamentais como a caca, a pesca e a coleta de
plantas medicinais, afetando diretamente a soberania alimentar e os sistemas de
conhecimento tradicional. Trata-se, portanto, de um processo que ultrapassa a
dimensao ambiental, incidindo sobre a propria reproducdo cultural e espiritual da
comunidade.

Nesse sentido, a restricdo territorial imposta a aldeia Taquara configura-se
como um mecanismo de conteng¢ao da vida indigena em sua plenitude, limitando a
possibilidade de realizagdo de praticas agricolas tradicionais, de circulagdo no
territério e de manutengao de espacgos sagrados. A terra, para o povo Guarani Kaiowa,
nao € um recurso passivel de apropriagdo mercantil, mas um elemento constitutivo da
existéncia, no qual se articulam dimensdes materiais e imateriais, humanas e nao
humanas. Sua fragmentagao implica, portanto, uma ruptura ontoldgica, que afeta as

formas de ser, viver e se relacionar com o mundo.
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Fonte: Trabalho de Campo (2026). Aldeia Taquara — Juti/MS.

Diante desse quadro, a demarcagao da Terra Indigena Taquara emerge néo
como uma medida administrativa ou compensatéria, mas como imperativo ético,
juridico e politico. Trata-se do reconhecimento de um direito originario, cuja efetivagcao
€ condi¢do sine qua non para a reparagao de uma injustica histérica prolongada e
para a garantia da continuidade fisica e cultural do grupo. Mais do que assegurar o
acesso a terra, a demarcagao possibilita a recomposi¢cao de sistemas ecoldgicos, a
retomada de praticas tradicionais e o fortalecimento da autonomia comunitaria.

Apods mais de 25 anos de luta pela Terra Indigena Taquara, ainda aguardando
pela posse do titulo do territério, esta aldeia insere-se no amplo horizonte de
enfrentamento as estruturas de poder que historicamente marginalizam os povos

indigenas no Brasil.
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CAPITULO 5 - YVY NANE MBA’E VOI: ESSA TERRA TINHA

DONO: a Colonizacao e a Colonialidade como ferida aberta

na histéria e na geografia da América Latina

Fonte: Trabalho de Campo (2026). Aldei Taquara. Autor: Kamila Madureira da Silva
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A América Latina foi desenhada com sangue dos povos originarios, e
verdadeiros donos desta “terra”, através do soterramento de seus saberes milenares,
as suas culturas e tradi¢des, da folclorizagao e invalidacao de seus saberes, negacao
de direitos, o tal dito descobrimento, na realidade trata-se do encobrimento pelo
“Outro” através de uma Modernidade que validou o padrao europeu e invalidou todos
0s outros.

Saquearam nosso ouro e a prata, e também toda uma cultura milenar, por meio
de dominagao politica, social e cultural, o padrao social eurocéntrico, nos fez e faz
vitimas do latrocinio europeu, os povos indigenas tiveram o seu imaginario dominado,
histérias apagadas, direitos negados, vidas extirpadas, sonhos destruidos. Nos
restam como herangca deste processo sufocante de colonizagdo, profundas
desigualdades, povos indigenas esquecidos, marginalizados e oprimidos, seguimos
um processo de dominacdo interna e submissdo externa, processos de nova
colonizagéo.

Este processo de colonizagdo na Ameérica Latina, ignorou as culturas e os
povos pré-existentes, processo este que persiste na contemporaneidade, conceitos e
contextos hegemdnicos, invisibilizam e aniquilam epistemes, fazeres e saberes, tanto
no Brasil, quanto em outros paises latino-americanos.

Este processo solidificou a Europa como o centro da cultura do mundo,
implantando o modelo hegeménico e civilizatorio, que se desdobra em ocultar, negar,
subalternizar e até mesmo extirpar a cultura ndo europeia, seu modo de viver,
considerando-os como primitivos, inferiores e atrasados, ignorando todas as formas
de organizagao social, realocando- as para a categoria pré-moderna (primitiva e
arcaica), reduzidos a uma unica identidade (indios), o padrao de poder implicou
também no cognitivo, ou seja, o conhecimento ndo europeu invalidado (Quijano,
2005), o mesmo que ocorre na atualidade, a colonialidade faz sangrar todos os dias,
a ferida que esta latente da colonizagéo.

O colonialismo é padrao do capitalismo, bem como a exploracdo e a
expropriacao da colbnia, que se legitima, através da classificagdo de seres humanos
por meio de critérios étnico-raciais, com base em Quijano (2010), ap6s criagdo da
América, ocorre a mundializagao do principiante sistema capitalista, que a ferro e fogo,
forja a modernidade e a colonialidade, que se perpetua, mesmo apos o falso processo
de independéncia das colbnias, pois, as estruturas do sistema-mundo capitalista

moderno, permanece epistemoldgica e culturalmente hegeménico, agora em novas
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roupagens, como as relagdes de dependéncia econbmica e politica (Quijano e
Wallerstein, 1992).

No contexto brasileiro a colonizagao se deu de forma violenta e opressora, em
que a cultura do colonizador prevaleceu sobre a cultura do colonizado, e estao
presentes inclusive na Constituicdo do Estado, que historicamente, produz e
reproduz, politicas indigenistas insuficientes e ineficazes, no que tange ao combate a
exclusdo, que se perpetua, através de mazelas sociais, compondo grupos de
minorias, que na realidade sdo compostos por aqueles que estdo excluidos, entre os
quais, estdo os povos indigenas.

A colonialidade emergiu como resultado do colonialismo moderno, e se mantem
viva e feroz, reproduzindo relacbes de dominagao e subalternizacdo Maldonado-

Torres (2019), como ressalta Mignolo (2014, p. 43):

si la colonialidad es constitutiva de la modernidade, en el sentido de que no
puede heber modernidade sin colonialidad, entonces la retdrica de la
modernidade y la légica de colonialidad son también dos caras de la mesma
moneda.

O impacto da colonizagdo e a doutrinagdo dos povos indigenas acerca do
cristianismo nao indicam que esse processo tenha sido pacifico. Ao contrario, diversas
barbaries foram cometidas em nome de Deus e da Igreja, tanto no passado quanto na

atualidade.
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Figura 38 — Aldeia Taquara e Congregacgao Crista do Brasil

—

Fonte: Trabalho de Campo (2024) - Aldeia Taquara — Juti/MS

O crescente numero de igrejas neopentecostais dentro das comunidades, e os
incéndios criminosos nas OPY (OGAPSY), denotam a concepgdo que o0s
colonizadores tinham/tem acerca das crencas dos indigenas, que eram demoniacas,
pagas, devendo ser silenciadas e negadas, através dos ensinamentos religiosos,
legitimando as praticas dos colonizadores, que tinham que civilizar, modernizar e
“emancipar” as criaturas barbaras, hoje também sao utilizadas como instrumentos de

poder e dominacao velada.
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Figura 39 — Incéndio na Opy - Isto vai muito além de um dano material

Fonte: https://g1.globo.com/ms/mato-grosso-do-sul/noticia/201 9/07/09/casa—de—reza—indiqena—e—
destruida-por-incendio-em-dourados-item-de-mais-de-180-anos-foi-queimado.ghtmi

A colonialidade esta presente, através da tentativa de evangelizagao dos povos
indigenas, do apagamento de uma cultura plural, que dia apés dia, se perde no tempo,
0 que denota o carater de ataque imaterial, cultural, contra a identidade, a
representatividade, a cosmologia e a espiritualidade, tdo essencial ao bem viver (que
discutiremos posteriormente).

O desejo insaciavel pela riqueza, pelo ouro, pela madeira, pelos minérios como
um todo, a guerra desigual, o choque cultural, sdo marcas presentes na memoria, no
esquecimento? Obviamente que ndo, é a continuagdo de um capitulo que nao se
encerra, € a repeticdo de fatos, em que, nas sociedades atuais com a negacao de
direitos, a discriminacao, a ideia do indigena pregui¢goso, que sua roga nao € roga,
pois afinal ndo € monocultura, ndo despeja veneno aos baldes, e ndo destrdi toda
espécie de vida que ameace a produtividade, o lucro e o capital ndo sao a base, entao
nao serve, ndo é modelo, ndo é hegemonico.

Conforme Ribeiro (1995), antes da colonizagao, haviam aproximadamente um
milh&o de indigenas, os quais eram divididos em dezenas de etnias, em que os tupis
ja cultivavam a mandioca, o milho, a batata-doce, o cara, o feijdo, o amendoim, o
tabaco, a abdbora, o algodao entre outras plantas, portanto, ja haviam técnicas,
distintas e com concepcbes opostas de mundo, de vida, de cultura, fato que hoje nao
se diferencia, pois a concepcgao acerca do indigena ainda € a mesma, e o estereotipo
cotidianamente refor¢cado, que os indigenas sao pregui¢osos, ndo produzem nada,

nao acumulam, a ganancia do branco nao se assemelha ao modo de ser indigena.
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O eurocentrismo baseia-se na negagdo do outro, inferiorizando suas
tradi¢cdes, valores, direitos, sendo a tese que diz que a cultura mais
desenvolvida é a europeia, reduzindo ao n&o europeu, como ser detentor de
nenhuma sabedoria, em um processo de encobrimento, estabelecendo uma
espécie de universalizagdo do conhecimento, para justificar o controle e a
exploracao dos povos e territérios colonizados (Colago, 2012, P. 51,).

A dominagao colonial que primeiramente povoou o imaginario do colonizado,
500 anos depois ainda segue como ferida aberta, nas sociedades atuais, tais como a
colonizagéo da cultura, opressao de crengas, ideias, valores, simbologias, formas de
saber e produg¢do do conhecimento, controle social e cultural, através da imposicéo
de um modelo universal a “cultura europeia”. Desta ferida aberta chamada
colonialidade, na qual a América Latina se situa, escorre o sangue do grande
exterminio dos povos indigenas, seja pela superexploragado de sua mao de obra, seja
pelo exterminio por doengas advindas dos europeus, pelas guerras ou pelo desprezo
e aniquilagao de suas identidades originais, conforme Quijano (2010), o resultado
dessa colonialidade do poder é a mais perversa alienagao histérica que foi imposta as
populacdes colonizadas.

Concebendo entdo, a modernidade como Europeia com a forma de afirmar a
sua “superioridade”, através da universalizacdo do cristianismo, civilizacao,
desenvolvimento, entre outros, impondo o controle, dominacdo, exploracgao,
escravidao, apropriagao de terras, silenciamento de vozes, apagamento de memoarias,
afirmando e reafirmando uma histéria unica, a do colonizador, justificadas em nome
do progresso econbémico e modernizagdo e a colonialidade cravada no seio dos
demais povos, tal qual como um punhal, que denota o lado sombrio, obscuro e
silencioso da modernidade (Mignolo, 2003).

O Estado que foi gestado no Brasil colénia, como “armazém”, as necessidades
e os interesses econdmicos da classe dominante, como ocorre atualmente, no pais
do Agronegdcio, controlado pelas elites oligarquicas e latifundiarias, que ainda se
configura como uma coldnia, seguindo os ditames da Modernidade, totalmente
desvinculados das necessidades da maioria da populacédo, que padece de politicas
publicas, e de uma série de auséncias, e que estdo excluidos desse processo de
modernizacao e desenvolvimento, pelo menos, do que se pretende expressar como
tal, pois das obscuridades estamos totalmente inclusos, a negacao da diversidade, a
obrigatoriedade de aceitagdo e negacgédo do eu, ou o exterminio, como é o caso do
genocidio dos povos indigenas.

A colonialidade se manifesta de diversas formas, o neoliberalismo € uma delas,

sendo cria do capitalismo, que sucumbiu em crises e ganhou esta nova roupagem,
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em que nao s6 as empresas se submetem as logicas de mercado, mas os Estados e
as pessoas, as estruturas coloniais ndo foram extintas, tampouco a colonialidade, a
razao neoliberal busca excluir quem nao se “encaixa” em sua légica, ou seja, sao
apenas formas diferentes de subalternizar, através de um discurso civilizatério, que
vai muito além de teorias econémicas, trata-se de um discurso colonizador, atraves
de uma imposi¢ao universalista.

O que nos leva a compreender a razao pela qual comunidades Mbya, que estao
localizadas em Missiones na Argentina, em regiao de monte, e longe do casco urbano,
manifestam o desinteresse em estar nas cidades, e relatam nao haver necessidade
de se deslocarem, pois tem tudo que necessitam, da mesma forma que comunidades
proximas relatam terem problemas devido esta proximidade, certamente o contato
direto com a sociedade neoliberal, criam “necessidades” que na realidade sao
desejos, que o préprio sistema n&do nos deixa alcangar, sendo responsavel por
inumeras consequéncias negativas como alcoolismo, uso de drogas, suicidio, entre

outras mazelas que sao proprias do sistema.

(...) o modelo socioecondmico hegemdnico nos ultimos quarenta anos, a
saber, o neoliberalismo e sua psicologia implicita, pode ser compreendido
como fator causal importante para transformacdes profundas na configuragao
das categorias clinicas a partir, sobretudo, do advento do DSM lll, no final da
década de setenta. Transformagbes tais como: o desaparecimento das
neuroses como quadro compreensivo principal para a determinagao do
sofrimento psiquico, a individualizagao das depressdes, a ascensao das
patologias narcisicas e borderline, a organizacdo do campo das antigas
psicoses, o abandono de perspectivas etiolégicas sobre as categorias
clinicas, assim como a individualizagao funcional das mesmas e a recusa de
descri¢des estruturais podem ser analisadas como fendmenos convergentes
ligados, entre outras coisas, ao impacto da circulagdo de valores proprios a
psicologia implicita de um modelo socioecondmico entdo em ascenséo no
mundo ocidental, a saber, o neoliberalismo (Coelho, Smid e Ambra, 2017).

A nova roupagem do capitalismo a qual conhecemos por neoliberalismo,
reconfigura ndo apenas as relagdes de trabalho, mas também na reconfiguracao da
vida social e dos individuos, criando novas subjetividades e novas formas de
adoecimento, pela dificuldade de nos enquadrarmos ao modelo produtivo e mecanico
que o sistema nos impde.

A que passos caminhamos nessa busca desenfreada pela acumulagao
capitalista, pala geragao de lucros, estimulados pelo consumo exacerbado, e pela
dissociagcao do humano da natureza, pela mercantilizagdo da vida, que se perde ao
passo que se alcanga o tal esperado desenvolvimento econémico, uma riqueza que

nao é distribuida, e que nao satisfaz necessidades, apenas desejos de uma pequena
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parcela da populacdo mundial, que sapateia em cima da miséria e enche a boca para
inflamar discursos de liberdade econémica, de sucesso e meritocracia, em meio a um
cenario de morte lenta.

Em se tratando de paises Latino Americanos, como € o caso do Brasil,
Argentina e Paraguai, sentimos os efeitos catastroéficos do colonialismo, que é o
padrao mundial do capitalismo, naturalizando a exploracao e expropriagao legitimada
da colbnia, conforme Quijano (2010) este processo persiste, pois 0 sistema-mundo
capitalista moderno, permanece epistemoldgica e culturalmente hegemdnico, o que
eleva ao fortalecimento de praticas preconceituosas a tudo o que é visto como
originalmente local, isto inclui de forma violenta os povos tradicionais, seus saberes e

fazeres, epistemes, gnosiologias e sua identidade.
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CAPITULO 6 — A EPISTEME NEOLIBERAL: Racionalidade,

Controle, Subjetivagao e critica ao povo da mercadoria

“Onde quer que estejam, os capitalistas se comportam como capitalistas. Eles
buscam a expansao do valor por meio da exploracédo, sem levar em conta as
consequéncias sociais” ... (Harvey, 2013, p. 387)

O presente capitulo visa trazer para a reflexao a episteme do neoliberalismo,
que em sentido foucaultiano, refere-se aos saberes e praticas que regem o
pensamento em uma determinada época, legitimando o que lhe convém e
marginalizando o que nao lhe parece valido. A logica neoliberal € totalizante e
estrutura nossa forma de conhecer, governar, viver e nos relacionar, sendo a
mercadorizacdo das relagdes, transbordando os limites meramente econdmicos,
longe de ser apenas um campo de liberdade de mercado, passando a organizar todas
as esferas da vida, ele produz o que Foucault (2008) chamaria de sujeito-empresa,
produzindo e moldando subjetividades a partir dos interesses do capital.

A ideologia neoliberal, surge na Europa Ocidental e América do Norte no pos-
Il Guerra Mundial, como uma proposta para combater a crise, 0 que sO por este
principio ja vai a contramdo ao proprio capitalismo, conforme Bauman (2010), “o
capitalismo se destaca por criar problemas, e nao por soluciona-los”.

Brown (2018) salienta que, desde os anos 1970-1980, a implementacao do
neoliberalismo, tem promovido o desmantelamento dos poderes do Estado e levado
a uma reconfiguragédo do papel social dos cidadaos, a cidadania assume um carater
de sacrificio, envolvida em uma economia de meritocracia e responsabilidade
individual.

Enfrentamos este gigante (neoliberalismo - gigante no sentido do poder de
destruicdo subjetiva), em busca da possibilidade de existir, traz em suas entranhas,
pontos de vista politicos, que em grande parte foram formados pelos conservadores
do século XIX, configurando uma corrente ideolégica, e uma forma particular de ver e
julgar o mundo social, associada a um conjunto de politicas orientadas para, e pelo
mercado que incluem a privatizacdo de empresas estatais e servicos publicos,
inclusive atividades sociais como educacdo, saude e previdéncia, por um lado, e a
desregulamentagdo e diminuicdo da interferéncia dos poderes publicos sobre os

empreendimentos privados, por outro lado.
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A cooperagéo entre Estado e mercado no capitalismo € a regra; o conflito
entre eles, quando acontece, € a excegdo. Em geral, as politicas do Estado
capitalista, "ditatorial" ou "democratico", sdo construidas e conduzidas e no
interesse e ndo contra o interesse o interesse dos mercados; seu efeito
principal (e intencional, embora nido abertamente declarado) é
avalizar/permitir/garantir a seguranca e a longevidade do dominio do mercado
(Bauman, 2010, p.31).

O Estado se reconfigura, os poderes tradicionais sdo desmantelados, mas nao
cabe pensarmos em Estado minimo, a menos que pensemos, minimo pra quem? ...E
para o que?...segundo Brown (2018), Estado e mercado pensados a partir do
neoliberalismo, caminham de bragos dados, essa cooperacao entre Estado e mercado
no capitalismo € a regra, nos deparamos com um Estado forte o suficiente para romper
o poder dos sindicatos, criminalizar as greves, despolitizar as lutas e manter o controle
monetario, e minimo nos gastos sociais e nas intervengdes na economia e na reducao
das contribuicbes para programas sociais e do corte do orgamento destinado aos
setores da saude e da educacao.

O Estado dentro do contexto Neoliberal ndo € minimo, mas sim passa por um
processo de reorientagido, torna-se um instrumento para garantir a hegemonia da
racionalidade de mercado, através de menor regulagdo econémica, ao mesmo tempo
que intervém nas estruturas sociais e subjetivas para impedir a organizagao coletiva
e a resisténcia, ou seja, mais controle sobre os corpos e as subjetividades, o
sofrimento psiquico, ocasionado e mantido pelo sistema neoliberal, descolado de suas
causas sociais, € a face mais sutil e eficaz da dominagéo neoliberal.

O Estado trabalha para criar e manter as condicdes necessarias a manutengao
de um mercado concorrencial eficiente, garantindo o cumprimento das leis,
complementando a acdo do mercado nas areas em que este nao possa ser eficiente,
e fornecendo servigos economicamente atraentes, para os agentes de mercado, a
abertura comercial das economias através da desregulagédo comercial e financeira,
com as falacias de facilitar a "concorréncia" entre as empresas, leva ao colapso de
grande parte das pequenas empresas.

Soa minimamente ingénuo, pensar o neoliberalismo como pura e simplesmente
um modelo econbémico, ela vai muito além, sua diabdlica arquitetura tem um viés
ideologico, uma forma de ver o mundo social, uma corrente de pensamento que
abarca todas as esferas da vida humana, envolvendo formas de dominacao, através
do convencimento, de discursos de um imaginario, sendo, uma transformacao de
vastas dimensdes nas praticas e valores, na construgao de subjetividades, que segue

um padrao geral, conforme Dardot e Laval (2016 p.24):
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E a expressdo mais clara de que estamos lidando ndo com uma
“mercantilizagdo sorrateira”, mas com uma expanséo da racionalidade de
mercado a toda a existéncia por meio da generalizacdo da forma-empresa. E
essa “racionalizacdo da existéncia” que, afinal, como dizia Margaret Thatcher,
pode “mudar a alma e o coragao”.

Essa analise vai ao encontro a intuigdo de Marx, que um sistema econdmico
de produgdo era também um sistema antropoldgico de producdo, conforme afirma
(Basualdo, 2006, p. 11):

La palabra neoliberalismo, independientemente de sus caracterizaciones
histéricas, independientemente de todas las posibles definiciones que ese
mismo término exija en nuestra coyuntura, forma parte de una logica de la
dominacién actual. Podemos afadir, para que la pieza que no encaje
encuentre toda su fuerza emergente, que el poder, la l6gica de la dominacion
a partir de un determinado periodo, cambia el caracter represivo, el caracter
coercitivo, el caracter de imposicién, el caracter que se hace sentir como
poder, y se transforma en un poder productivo, constructor de tramas
simbdlicas, productor de subjetividades.

Pode-se dizer que o neoliberalismo ndo apenas privatiza ativos estatais, mas,
por meio desses e de outros mecanismos de transferéncia de recursos publicos e
sociais para o setor privado, como por exemplo o financiamento de universidades
particulares, com valores superiores aos orcamentos das universidades publicas, com
o discurso da ineficiéncia do setor publico e dos servigos por ele prestados, tende a
privatizagdo de todas as esferas da sociedade, podemos dizer, conforme Calveiro
(2021), que o neoliberalismo &, sinbnimo de privatizagao.

A ideologia neoliberal, considera a propriedade privada o fundamento da
liberdade individual, assumindo a dualidade de instrumento de liberdade e céarcere,
em que o individuo aceita de forma voluntaria o excesso de trabalho, com a desculpa
que ira alcancar a posse material. O sistema capitalista, traz em seu discurso, a farsa
de que todos estamos do mesmo lado, que so6 o livre mercado € capaz de gerar
riqueza, e que tem a intencao de distribui-la de forma justa, a tal demagogia de esperar
o bolo crescer para dividi-lo, verdade absoluta defendida pelos apoiadores da tese
neoliberal, bolo este, que s6 cresce, e alimenta o sistema, enquanto alguns estédo
“‘quase explodindo de satisfeitos” devido a concentracdo de renda nas maos de
poucos, um seério problema, pois, com a riqueza € também acumulado poder, e ©
poder também atua como légica de dominagdo conforme Moreira (2020) e Aleman
(2016). Enquanto a maior parte da populacdo ndo tem acesso sequer as suas
necessidades basicas, “seguem com fome e desnutridos”.

O Estado torna-se um fantoche nas maos da iniciativa privada, destruindo

completamente a representatividade do poder publico, e a possibilidade de uma
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sociedade que distribua oportunidades de maneira justa, temos a despolitizagao
oriunda do neoliberalismo, que destroca qualquer senso de coletividade, desmantela
sindicados, criminaliza as greves, individualiza os seres e nos transforma em uma
massa empreendedora, solitaria e triste, esperando incessantemente pela “fatia que
nos cabe do bolo”, todos seguimos nos digladiando, em uma corrida que néo leva a
lugar algum, pois a falsa esperancga € a base politica do capitalismo, o critério principal
da ideologia neoliberal é a competitividade.

A "flexibilidade" trabalhista, para tornar a economia mais competitiva e atrair
investimentos, o que leva a precariedade das condicbes de trabalho, como um
importante indicador da precarizacdo das relagdes de trabalho, isto associado ao
crescimento do empreendedorismo, onde o trabalhador se torna “empresario de si
mesmo”, e é responsabilizado pelo seu fracasso, baseando-se na classica concepg¢ao
liberal de sociedade, como um amontoado de individuos perseguindo seus proprios
interesses particulares, organizados em torno de um acordo voluntario e individual,
relacionando-se entre si por meio do mercado (Matos 2008).

A criacdo de um exército de reserva de trabalhadores e reformas fiscais a favor
do mercado, o que nos leva a entender o neoliberalismo como um projeto global para
a sociedade, trazendo consequéncias sociais graves e permanentes, deterioragédo das
politicas sociais, processos que se dao de forma simultdnea e que possuem uma
retroalimentagcdo, ou seja, suas possibilidades de reversdo sao inversamente
proporcionais a sua capacidade ou poder de destruigao.

E neste momento entendemos que ndo ha neutralidade, e decidir por estar do
lado dos que sofrem com os efeitos da pobreza e da desigualdade, nos torna
automaticamente inimigos do capital, assistimos entdo, a transformacdo do
neoliberalismo dos discursos de liberdade falsamente democratica, em uma doutrina
e pratica fortemente autoritarias, uma governamentalidade reacionaria alimentada
pelo odio.

Costumo comparar o capitalismo com aqueles sabonetes que trazem no
rétulo a mensagem de que matam 99% das bactérias e germes. Imagine
todas as bactérias defendendo o uso desse sabonete! E exatamente assim
que funciona o capitalismo... O capitalismo usa o 1% das bactérias que
sobrevivem como seus garotos-propaganda! Pronto, se elas sobrevivem é
porque o sistema da chances. Assim, ele tira a responsabilidade da
desigualdade e concentragao de renda do sistema... € a joga para as pessoas
(Moreira, 2017, p. 28).

Grandes demoénios para a visao neoliberal decorrem de politicas sociais que

sustentam massas de vagabundos, como o Programa Bolsa Familia no Brasil e a
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Asignacion Universal por Hijo' na Argentina, por exemplo, e regulamentagbes
trabalhistas que prejudicam os empresarios, lhes dando gastos extras, reduzindo as
margens de lucros no processo de exploragao do trabalhador. Fato que explica a
flexibilizagao do trabalho, o crescente numero de trabalho informal, e a crescente
politica de apoio ao empreendedorismo individual, isto aliado a redugdo do numero de
servidores publicos pelos processos de terceirizagado do trabalho e privatizagado das
empresas estatais, todo este processo, ancorado em um amplo exército de reserva,
disposto a aceitar qualquer condi¢ao de trabalho para poder sobreviver.

O tao inflamado crescimento e desenvolvimento que ecoa aos quatro ventos
quando tratamos de capitalismo, na realidade e um cancer que se alastra, alimentado
por um delirio de produgdo, com uma vitalidade dissimulada, que tal qual o velho
ditado “por fora boa viola, por dentro pao bolorento”, oculta uma catastrofe mortal, cujo
a alienagdo da humanidade, que tem adquirido uma cegueira sem precedentes e
caminhado rumo a sua auto aniquilagédo, como escreve Freud em O mal-estar na
civiizacdo “também se manifesta espontaneamente e revela o homem como uma
besta selvagem, a quem a consideragdo para com sua propria espécie € algo
estranho” (Freud, 1996), sendo o capitalismo a melhor forma da besta selvagem
exalar sua ferocidade e brutalidade.

O neoliberalismo n&o opera apenas no ambito politico e econdémico,
propagando em escala global o capitalismo financeiro, ele também se impde, na
esfera subjetiva, em que remodela a subjetividade, no que tange ao plano social.
Desta forma, permite-se compreendé-lo como uma racionalidade, impondo a criagao
de uma nova identidade, em que a concorréncia aparece como uma norma de

conduta, e uma nova forma de racionalizacdo da existéncia (Dardot e Laval, 2016).

Em outras palavras, a racionalidade neoliberal produz o sujeito de que
necessita ordenando os meios de governa-lo para que ele se conduza
realmente como uma entidade em competicdo e que, por isso, deve
maximizar seus resultados, expondo-se a riscos e assumindo inteira
responsabilidade por eventuais fracassos (Dardot e Laval, 2016, p. 328).

O capitalismo vem como um veiculo desgovernado, atropelando a vida,
utilizando a sua forga locomotora em prol do crescimento e da acumulagao cega,
violenta. Quem possui mais dinheiro, possui mais poder, assumindo um status de

predador conforme Han (2021), gerando catastrofes ecoldgicas e também mentais,

19 http://www.anses.gob.ar/hijos/asignacion-universal-por-hijo
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que se da por auto esgotamento, impondo ao individuo a infinita responsabilidade por
seu proprio destino, por sua capacidade de ser bem-sucedido e feliz” (Dardot e Laval,
2016).

A concorréncia brutal, leva ao esfriamento das relagdes sociais, tal processo
supde uma reorganizacao dos afetos (Dunker, 2015, p. 28), visto que, a capacidade
de empatia decresce significativamente a medida que nos afastamos socialmente do
outro (Reis, 2000, p. 143), estamos em um processo em que estamos nos enterrando
vivos, para sobreviver enquanto se acumula o valor morto do “capital”.

Esta morte, ndo representa apenas o fim da vida biolégica, mas a perda da
identidade, na modificagdo do reconhecimento do sujeito pelos outros e em si mesmo,
conforme critérios de competicdo e desempenho, pois, o “fracasso social” é visto, em
ultima instancia, como uma patologia, como indicava Lacan, o discurso capitalista
consome tudo, e se consome tanto os recursos naturais como o material humano,
também consome as formas institucionais e simbdlicas (Dardot e Laval, 2016).

Através da sedugao do neoliberalismo, que traz em sua face um ultrage
amigavel e incontestavel, substituindo os meios repressivos, o trabalhador antes
explorado nas fabricas, foi substituido pelo empreendedor livre, que passa a ser
escravo de si mesmo, de forma voluntaria, que é culpabilizado pelos seus proprios
fracassos, a luta de classes da lugar a embates internos, torna-se um sujeito
submisso, porém, em suposta liberdade, que violenta a si mesmo, para nao confrontar
o sistema e a sociedade, impossibilitando a resisténcia e a oposigao.

O fato acima citado, vem em consonancia a auséncia da coletividade, o auto
empreendedor € solitario e rival, mesmo quando trabalhando em uma mesma
empresa, quando se destrdi a solidariedade, se aniquila qualquer possibilidade de
revolucdo em massa, o que explica os ataques aos sindicatos, como salienta Moraes
(2001), ja que nao é possivel esterilizar os votos, a participagao extra eleitoral das
massas também tem de ser limitada - e por isso 0os processos de "ajuste" neoliberais
golpeiam exemplarmente os sindicatos e associagdes de defesa dos trabalhadores.

Perdemos cotidianamente nossas singularidades e particularidades, quando
somos inseridos nos moldes neoliberais, em que as relagdes humanas sao reduzidas
a simples relagbes comerciais, vivemos a sociedade da transparéncia, que se traduz
na sociedade do controle, tudo esta exposto, somos monitorados 24 horas, e desta
forma a coacgéo se da através das redes, surgindo novas necessidades e anseios, e

produtos para satisfaze-los, que a minoria consegue alcangar, dando ao capitalismo
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um carater romantico e ao mesmo tempo cruel, pois devido a natureza ideoldgica
neoliberal, o ataque vem direto as emogdes, que motivam o desejo pelo consumo.

O dogma que embasa o sistema capitalista € de que apenas o livre mercado é
capaz de gerar riqueza e distribui-la de forma justa, o que de fato ndo passa de um
discurso falacioso inflamado pelos defensores da tese neoliberal, sendo que na
realidade esta riqueza gerada se concentra nas maos de poucos, em que também é
acumulado o poder, o controle do Estado, desmontando toda e qualquer
representatividade do poder publico. O que impossibilita a existéncia de uma
sociedade que distribua oportunidades de maneira justa. Conforme exemplifica

Moreira, acerca do poder politico do agronegécio no Brasil:

Segundo dados do Censo Agropecuario de 2017, realizado pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), o niumero de estabelecimentos
(propriedades) no campo com mais de 1 mil hectares era de 51.203, cerca de
1% do numero total. Se considerarmos a populagdo de proprietarios desses
latifundios sendo igual ao numero de estabelecimentos (€, na verdade,
menor, dado que a mesma pessoa pode ter mais de um estabelecimento),
estamos falando de um numero que representa 0,02% da populagéo
brasileira. Num parlamento com 513 deputados federais divididos
proporcionalmente entre os interesses da populagao, esses proprietarios de
latifuindios deveriam ter no maximo um representante. Seus trabalhadores,
alguns. E os pequenos e médios agricultores, também alguns. A realidade,
porém, passa longe disso, fazendo com que a chamada Bancada do
Agronegdcio tenha mais de duzentos deputados representando o interesse
dos grandes produtores, enquanto os pequenos agricultores ndo tenham
quase representante algum no Congresso Nacional para defender seus
interesses (Moreira, 2020, p.34).

O que evidencia o fato, que é de conhecimento de todos, a auséncia da
neutralidade na formulacdo de leis, incentivos e subsidios aprovados por esses
deputados, que claramente favorecem os latifundiarios em detrimento da agricultura
familiar, assentados e comunidades indigenas ou quilombolas.

O neoliberalismo se diferencia devido a sua légica baseada no convencimento,
€ Nao na coergao ou repressao, sendo seu mecanismo de funcionamento o desejo!

N&o a necessidade!

Isso porque, por definicdo, desejos ndo podem ser satisfeitos. Necessidades
podem. E como o prego sera sempre fungdo da vontade de ter mais de
alguma coisa para poder adquirir a tal “utilidade marginal”, uma economia que
incentiva lucros focara exclusivamente em desejos, esse pote sem fundo,
impossivel de ser preenchido, ao passo que, se focasse nas necessidades,
jamais maximizaria seus lucros. (Moreira, 2020, p.41).

Desta forma o individuo que nao alcanca a produtividade esperada, acaba
sendo diagnosticado como patologia, sendo “afastado” da sociedade, como uma
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maquina obsoleta, que ndo conseguiu se adaptar aos processos, e portando nao
atinge sua maxima utilidade, criando se entado espacos de exclusao.

Se todos vivéssemos em uma economia da necessidade, teriamos uma
natureza em menor desgaste, ar e agua limpos para o consumo, viveriamos em um
ritmo mais lento, teriamos todos, acesso a alimentagao, enfim, acesso ao necessario.
Pensemos agora o oposto, se todos vivéssemos a economia dos desejos, ja teriamos
chegado a destruicdo do planeta e aniquilagdo de todas as formas de vida, ndo que
nao estejamos caminhando para isso, mas a corrida seria ainda mais rapida.

Moreira (2020) ao precisar cada vez mais, ficamos cada vez mais pobres. E
desejamos assim, cada vez mais. O desejo como principio do sistema, faz com que a
competicdo seja assumidamente a mola mestra do sistema, esta competicado nao se
da apenas em relagcdo as empresas e ao mercado, mas das pessoas entre si, e da
pessoa consigo mesma. Se a economia se baseasse na necessidade, ndo haveria
razdes para produzir mais, trabalhar incessantemente, e isso afetaria diretamente o
lucro, que é o objetivo central do neoliberalismo.

A economia do desejo, mina qualquer forma de solidariedade, qualquer senso
de coletividade, alimentando o monstro da individualidade, do ‘EU’, nada mais é de
todos, nem mesmo os recursos naturais, nada mais € nosso, tudo tem dono, nada se
compartilha, vivemos uma constante guerra, motivada pela economia do desejo,
lembrando, que ele € inalcangavel, pois quando se sacia um, outros novos surgem,
quem possui mais dinheiro, € que dita as regras do jogo, e nunca esta satisfeito, pois
quer sempre mais, 0 desejo nunca acaba, seguem zumbis em busca de riqueza, lucro
e poder, através de um acordo individual e voluntario.

Conforme Marx a valorizagdo do mundo das coisas aumenta em proporgao
direta a desvalorizacdo do mundo dos homens, enquanto os ricos acessam 0s
melhores produtos e servigos, o trabalhador segue faminto e miseravel, caminhando
na diregcdo contraria, quanto mais produz, menos possui, € mais precaria € sua
condicao de existéncia.

Através do convencimento inerente do sistema neoliberal, criam falsas
expectativas de saciarem os desejos, que foram criados pelo proprio sistema, entao
estes desejos substituem as reais necessidades, pois estas, ja ndo geram mais lucros,
estas sim podem ser saciadas, tal qual como uma miragem de um oasis no deserto,
de um desenho do pica pau, se constituem os desejos, quanto mais se caminha, mais

se fadiga, mais inalcangaveis estdo os desejos, e sao neles que se concentram a
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lucratividade do sistema neoliberal, aquilo que nos sacia, as necessidades, é cada vez
mais escasso, e aquilo que nos enfeitica e destroi, os desejos, cada vez mais fartos.
Marx (1844), nos Manuscritos de Paris, reconhece as necessidades humanas
inerentes a sobrevivéncia, comer, beber, vestir, habitar, e que a sociedade capitalista
impde necessidades fetichizadas para ampliar os seus lucros, fortalecendo processos
de consumismo, coisificacdo e mercantilizacdo das relagdes sociais, 0 que demonstra
que extrapola e muito a questdo econdmica e passa a dominar todas as esferas da

vida social.

A economia do desejo é aquela em que a logica que orienta esse
gerenciamento é a de maximizar a quantidade de desejo presente no grupo,
enquanto a economia da necessidade é aquela que orienta essa gestao para
atender ao maximo as necessidades das pessoas. (Moreira, 2020, p.59).

Conforme Moreira (2020), a economia do desejo caminha lado a lado com a
economia do édio, sendo um prato cheio para politicos praticarem a economia do 6dio,
0 que pode ser observado no Brasil, com o Governo de Jair Messias Bolsonaro, e
atualmente com a sua legido de seguidores, que se identificam com seu turbilhdo de
falas repletas de preconceito e falhas em coeréncia, ou mesmo na Argentina com a
entrada de Javier Gerardo Milei no poder, pautados em discursos sensacionalistas,
de medo e édio, alimentados pelos meios de comunicagao e turbinados pelas redes
sociais.

Uma infinidade outros desejos sdo estimulados, acirrando a competicéo,
aumentando as desigualdades sociais, o desejo e 0 6dio promovem a unido pessoas
que ndo gostam das mesmas coisas, formando grupos hermeticamente fechados,
alimentando preconceitos, violéncias e o ddio contra aqueles que ndo pertencem ao
seu grupo.

Bauman (2010), afirma que, o capitalismo é um sistema parasitario, ndo pode
sobreviver sem prejudicar o hospedeiro, em consonancia com Bauman, Klein reforca
que:

Un mundo roto donde se fracturan los hielos, se incendian los bosques, crece
la contaminacion del aire con diéxido de carbono, se reproducen fenédmenos
meteoroldgicos extremos, aumenta el nivel del mar y miles de millones de
seres humanos carecen de las condiciones minimas de supervivencia. La
confluencia entre la crisis econdmico-social, la crisis ambiental y la crisis
sanitaria, ha generado las condiciones de una crisis civilizatoria ante la cual,
de continuar las estructuras de poder, los valores y las concepciones
dominantes, causantes principales de esas crisis y cuyo resultado es este
mundo roto, las perspectivas son catastréficas (Klein, 2020 p.17)

A que passos caminhamos nessa busca desenfreada pela acumulacio
capitalista, pela geracéo de lucros, estimulados pelo consumismo exacerbado, e pela
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dissociagao do homem/natureza, pela mercantilizagcéo da vida, que se perde ao passo
que se alcancga o tal esperado desenvolvimento econdmico, uma riqueza que nao €
distribuida, e que nao satisfaz necessidades, apenas desejos de uma pequena
parcela da populagdo mundial, que sapateia em cima da miséria e enche a boca para
inflamar discursos de liberdade econémica, de sucesso e meritocracia, em meio a um
cenario de genocidio silencioso da biodiversidade, de ecossistemas, de culturas, de
epistemes, ou melhor, da humanidade.

Visto que, para reproduzir-se 0 modo de producgao capitalista, gera processos
sociais como a pobreza e as desigualdades, pois na medida que a riqueza se acumula,
a pobreza também se acumula, a riqueza se pauta na exploracdo do trabalhador,
através da flexibilizagao/precarizacao de vinculos, condigdes e relacdes de trabalho,
levando a processos de desgaste e adoecimento fisico e mental dos trabalhadores,
aliado ao retrocesso de direitos, e cortes lineares nos beneficios sociais, penalizando
0S mais pobres, que mais necessitam dos servigos publicos, negando-lhes o
atendimento de suas necessidades mais elementares, como o direito a vida, por
exemplo.

As politicas sociais possuem um carater focalizado, emergencial e parcial, em
que busca apenas “apagar o fogo”, responsabilizando a populagdo pobre por sua
pobreza, com denominagdes bonitas como solidariedade, participagdo comunitaria ou
auto-gestao, culpabilizando os pobres pela sua condi¢gao, conforme Marx (1993, p.11),
“a miséria social constitui o objetivo da sociedade capitalista”.

Em se tratando de paises Latino Americanos, como é o caso do Brasil e
Argentina, sentimos os efeitos catastréficos do colonialismo, que é o padrao mundial
do capitalismo, naturalizando a exploracdo e expropriagao legitimada da coldnia,
conforme Quijano (2010) este processo persiste, pois 0 sistema-mundo capitalista
moderno, permanece epistemoldgica e culturalmente hegeménico, o que eleva ao
fortalecimento de praticas preconceituosas a tudo o que é visto como originalmente
local, isto inclui de forma violenta os povos tradicionais, seus saberes e fazeres,

epistemes, gnosiologias e sua identidade.

Las politicas neoliberales han impulsado una nueva fase de desarrollo de la
economia mundial caracterizada por una internacionalizacién de las finanzas
y de los procesos productivos cuyas victimas han sido los trabajadores y las
politicas de desarrollo de los paises periféricos. (Basualdo, 2006, p.29).

Quando passamos a compreender, que o capitalismo neoliberal ndo pode ser
reduzido apenas a caracteristicas econémicas, compreendemos outros terrenos que

também s&o canibalizados por ele, como afirma Fraser (2024), quando aponta a
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reproducdo social, por exemplo, podendo ser representada pela desvalorizagdo do
trabalho do cuidado, que é executado em maior parte por mulheres e nao é
remunerado, porém, que gera e sustenta os trabalhadores, também, o meio ambiente,
tratado meramente como recursos naturais, a serem utilizados para a produgao
ilimitada para abastecer o mercado do consumo alienado, e como uma grande lata de
lixo para receber os residuos que retornam deste processo, ainda o poder politico do
Estado, que através das estruturas legais e coercitivas garantem a supremacia do
mercado e a riqueza expropriada oriunda da continua "acumulagao primitiva" através
da espoliacdo de povos racializados e colonizados, pois o racismo € estruturalmente
necessario ao capitalismo, pois, a violéncia colonial ignorou e ignora a riqueza dessas

populagdes dos paises colonizados.

A necessidade oculta aqui é a expropriagéo: a captura forcada e continua da
rigueza de povos subjugados e minorizados. Embora seja geralmente vista
como a antitese do processo caracteristico de exploragao do capitalismo, a
expropriagdo € mais bem concebida como a condigdo que possibilita esse
sistema (Fraser, 2024, p. 32).

Como ressalta Porto-Gongalves (2024), o antropocentrismo busca dominar a
natureza como se houvesse a possibilidade da existéncia humana dissociada dela,
neste momento, de modo paulatino e intensificado, as populagdes vao sendo expulsas
das suas terras, com processo um expropriatorio violento, e quem tinha uma relagao
com a natureza, fica desprovido dela, instituindo a propriedade privada de maneira
muito profunda, visando a acumulacao de capital, ou seja, a propriedade privada, priva
muitos de propriedade. Entao, ndo podemos falar da dominagao da natureza sem falar
da dominacgao de classes, os expropriados serao considerados também objetos, sob
controle dos proprietarios.

Portanto, caminham de bragos dados a degradagbes e devastagdes
ambientais, momento de profunda erosdo de diversidade bioldgica através das
monoculturas, ao mesmo tempo que joga fora um conjunto de tradigdes indigenas,
camponesas, com a degradagao social e das relagdes que a ela compelem, entdo as
questdes ecoldgica e social, ndo pertencem se ndo a uma unica questédo, o termo
Capitaloceno, se encaixa como uma luva, conforme Porto-Gongalves (2024),
revelando o neoliberalismo ndo como um desvio, mas como a expressao mais pura e

perigosa da tendéncia destrutiva inerente ao capitalismo.

En consonancia con los planteamientos de Bauman (2001a: 17-23) en torno
a la “insuficiencia biografica del yo” en la época del neoliberalismo —que
podemos traducir como la narrativa precarizada de la propia vida y, de
manera especial, la sensacion de ser culpable de las dificultades que se
enfrentan (la propia pobreza, la imposibilidad del acceso al sistema educativo,
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el desempleo), lo que desplaza la responsabilidad de las instituciones,
depositando en los individuos (aislados y fragmentados) el peso de la crisis,
quisiera plantear la estrecha relacibn que encuentro entre este
desplazamiento de la responsabilidad hacia los individuos y el crecimiento de
las ofertas de sanacién (Reguillo, 2007, p. 91)

Cada época possui suas proprias enfermidades, e sem sombras de duvidas, os
males que assolam a saude na contemporaneidade estao intimamente marcados por
doencas de ordem neuronal, e ndo mais infecciosa, conforme Han (2015), as doengas
estdo ligadas ao excesso de estimulos e auto exploragédo, ou seja, uma violéncia
autogerada, em que a ontologia do adoecimento contemporaneo, € a racionalidade
neoliberal, através da busca desenfreada por superproducéo, superdesempenho ou
supercomunicagao.

Saimos da sociedade disciplinar de Foucault, reprimida e obediente Han
(2015), para a sociedade do desempenho, da loucura por produtividade, desempenho
e sucesso, de uma falsa liberdade que transforma o sujeito em vigilante de si mesmo,
este novo modelo de sociedade é sedutor, estimulante, saimos do sujeito passivo para
o0 empresario de si mesmo, em que a forga de coergao € interna, por meio de metas,
produzindo assim um exército de deprimidos e fracassados, alimentados pela pressao
do desempenho, que € uma das bases da Idgica neoliberal, que escraviza os sujeitos
e os transforma em maquinas computacionais do desempenho.

O excesso de estimulo e a destruicdo da atengdo, gera dispersao,
esvaziamento de sentido e superficialidade, em lugar da criagdo, da reflexdo e da
escuta, que exigem tempo, paciéncia e lentiddo, que nao estao disponiveis em uma
sociedade hiperativa, destruindo o convivio em sociedade e o tempo comum, a
preocupacao pelo bem viver, a qual faz parte também uma convivéncia bem-sucedida,

cede lugar cada vez mais a preocupacgao por sobreviver salienta Han (2015 p.20):

O préprio Nietzsche, que substituiu o ser pela vontade, sabe que a vida
humana finda numa hiperatividade mortal se dela for expulso todo elemento
contemplativo: “Por falta de repouso, nossa civilizagdo caminha para uma
nova barbarie. Em nenhuma outra época os ativos, isto é, os inquietos,
valeram tanto.

Muito se explica a partir desta analise, a critica neoliberal, em que as
comunidades indigenas, que mantem outra relagdo com o tempo, que ainda
conseguem ver com lentiddo, contemplar, pausar, rompendo com a légica neoliberal
do desempenho, tem seu modo de vida visto como intoleravel, se recusando a ser

pecas do tabuleiro do jogo neoliberal da I6gica da produtividade.
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Figura 40 — Possibilidade de Contemplagao

N

Fonte: Trabalho de Campo (2023). Aldeia Guavirami, Trinidad-Irapua/Paraguai.

Analisando a forma com a qual estamos seguindo a nossa existéncia enquanto
humanidade, é necessaria a reflexdo, de qual forma estamos vivendo ou apenas
existindo em uma corrida em busca de algo que nunca alcangaremos, pois em relagao
ao consumo, sempre surgirdo novas “necessidades” para justificar a corrida, e a
racionalidade neoliberal transcende o campo econdémico, impondo uma nova
normatividade para todas as dimensdes da existéncia humana, pois atua de modo
performativo: molda os desejos, os afetos, as relagbes sociais e de trabalho, ela
adentra os aspectos mais subjetivos da vida do individuo, gerando um mal estar social
e psiquico, aparecendo como uma engenharia social de uma falsa liberdade,
despolitizando o conflito social, e transformando-o em conflito e responsabilizacao
individual, conforme Safatle (2020, p.19):

O sofrimento psiquico € ndo apenas produzido, mas também gerido pelo
neoliberalismo. Por isso, cabe compreender o neoliberalismo como uma
forma de vida nos campos do trabalho, da linguagem e do desejo. Como tal
ele compreende uma gramatica de reconhecimento e uma politica para o
sofrimento.

O sujeito neoliberal torna-se “empresario de si mesmo”, as contradigdes sociais
deixam de ser um problema e uma preocupacgao, pois desloca-se os problemas do
campo da politica para o da responsabilidade individual, e a partir deste momento se
auto responsabiliza pelos fracassos, através da autogestdo e da meritocracia, a

internalizagao da racionalidade empresarial implica a formagao de sujeitos adaptados

144



a logica da performance, da auto exploragdo, o sob reinvestimento afetivo e a
autovigilancia constante, em que é constantemente pressionado a produzir a qualquer
custo, e na maioria das vezes isto inclui a sua saude mental e emocional, levando a
quadros como depressao e borderline.

Conforme Dardot e Laval (2016), a busca de maximizar seu capital humano em
todos os campos, fomenta a competitividade, que ndo procura apenas projetar-se no
futuro e calcular ganhos e custos como o velho homem econdémico, mas que procura
sobretudo trabalhar a si mesmo com o intuito de transformar-se continuamente,

aprimorar-se, tornar-se sempre mais eficaz.

O neoliberalismo promove a destruicdo neoliberal do social, dissolve essa
esfera em uma ordem de mercado, de um lado, e em uma ordem familiar, de
outro, desaparece o espago da igualdade e do cuidado civico com o bem
comum que a democracia exige (Brown 2022, p.224).

Conforme Safatle (2020), o individuo chega a exaustdo e esgotamento
emocional, que afeta a sua eficiéncia e produtividade, com quadros de ansiedade,
medo, entdo ele é convocado a consumir técnicas, terapias e farmacos para manter
sua funcao social, desta forma ele acaba em vez de reconhecer o sofrimento como
manifestacdo tensdes entre expectativas sociais e condicdes materiais, isto é
encarado como falha do individuo, passiveis de superagdo com alguma sessdes de
coaching, em que o sujeito € incentivado a ajustar-se continuamente, sem questionar
os parametros do sistema que o oprime, tudo que é coletivo, passa a ser de escala
individual, desmobilizando a capacidade de acio coletiva, aparecendo como

ferramenta de culpabilizagao individual e esvaziamento do debate coletivo.

Além dos fatores socioldgicos e politicos, os proprios mébeis subjetivos da
mobilizagdo sdo enfraquecidos pelo sistema neoliberal: a agao coletiva se
tornou mais dificil, porque os individuos sdo submetidos a um regime de
concorréncia em todos os niveis. As formas de gestdo na empresa, o
desemprego e a precariedade, a divida e a avaliacdo, sdo poderosas
alavancas de concorréncia interindividual e definem novos modos de
subjetivagdo. A polarizagdo entre os que desistem e os que sdo bem-
sucedidos mina a solidariedade e a cidadania. Abstencdo eleitoral,
dessindicalizagao, racismo, tudo parece conduzir a destruicdo das condigdes
do coletivo e, por consequéncia, ao enfraquecimento da capacidade de agir
contra o neoliberalismo (Dardot e Laval, 2016, p. 09).

Portanto, conforme Harvey (2011), o neoliberalismo consiste em uma
construcao politico-ideoldgica que serve aos interesses do capital, que redefiniu a
funcdo do Estado, o colocando a servico do capital, se utilizando por exemplo da

desregulagcdo financeira, das privatizagbes, das terceirizagdes, aumentando a
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acumulagao privada, sendo minimo no que tange a politicas sociais, de bem-estar e
de investimentos publicos, reforcando a ideia de que o Estado € ineficiente ou
corrupto, acirrando desta maneira as desigualdades sociais (marginalizacdo dos
direitos sociais), concentragcdo de renda e espaciais, bem como, a instabilidade
econdmica, na busca desenfreada pelo lucro, ndo pensando duas vezes em aplicar o
uso da forga para defender os interesses do capital.

Ja os individuos convivem com a busca pelo auto otimizagao frequente, em que
a liberdade, nao passa de uma escravidao voluntaria, uma auto exploragcéo, que nos
rouba a subjetividade, os momentos de contemplagcédo, nos rouba a futilidade, a
possibilidade de apenas existir, de ndo produtividade, de sentir os cheiros, os sabores,
as cores do p6r do sol, ou ouvir a vida acontecendo, as maquinas sao desprovidas de

sentimentos, apenas fazem parte de uma linha de produgao, as maquinas somos nos.

6.1 As tramas do neoliberalismo: (neo) extrativismo, o algoz da América Latina
e a antropizacao da natureza

Saga da Amazénia - Vital Farias*

Era uma vez na Amazoénia, a mais bonita floresta
mata verde, céu azul, a mais imensa floresta

no fundo d agua as laras, caboclo lendas e magoas
€ 0s rios puxando as aguas.

Papagaios, Periquitos, cuidavam de suas cores

os peixes singrando os rios, Curumins cheios de amores
sorria o Jurupari, Uirapuru, seu porvir

era: Fauna, Flora, Frutos e Flores.

Toda mata tem caipora para a mata vigiar

veio Caipora de fora para a mata definhar

e trouxe Drag&o-de-Ferro, pra comer muita madeira

e trouxe em estilo Gigante, pra acabar com a capoeira.

Fizeram logo o projeto sem ninguém testemunhar

pra o Dragéo cortar madeira e toda mata derrubar:

se a floresta meu amigo tivesse pé pra andar

eu garanto meu amigo, com o perigo nao tinha ficado Ia.

O que se corta em segundos gasta tempo pra vingar

e o fruto que da no cacho pra gente se alimentar?
depois tem o passarinho, tem o ninho, tem o ar

igarapé, rio abaixo, tem riacho e esse rio que € um mar.

Mas o Dragéo continua a floresta a devorar

e quem habita essa mata pra onde vai se mudar?
Corre indio, Seringueiro, Preguica, Tamandua
Tartaruga, pé ligeiro, corre-corre Tribo dos Kamaiura

No lugar que havia mata, hoje ha perseguigéo
grileiro mata posseiro s6 pra lhe roubar seu chao
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castanheiro, seringueiro ja viraram até peao
afora os que ja morreram como ave-de-arribagao
Zé de Nana ta de prova, naquele lugar tem cova
gente enterrada no chéo:

Pois mataram indio que matou grileiro que matou posseiro
disse um castanheiro para um seringueiro que um estrangeiro
Roubou Seu Lugar

Foi entdo que um Violeiro chegando na regiao

ficou tdo penalizado e escreveu essa Cancao

e talvez, desesperado com tanta Devastacao

pegou a primeira estrada sem rumo, sem direcéo

com os olhos cheios de aguas, sumiu levando essa magoa
dentro do seu Coracgéo.

Aqui termino essa histéria para gente de valor

pra gente que tem memoria muita crenga muito amor
pra defender o que ainda resta sem rodeio, sem aresta
Era Uma vez uma Floresta Na Linha do Equador.

Nas ultimas décadas, o capitalismo tem reinventado as formas de acumulacao,
devido a busca incessante pela superproducédo, para abastecer a sociedade do
consumo, fazendo com que a América Latina assuma um papel central nessa
dindmica, sendo vista como um grande armazém, devido a abundancia de bens
naturais , infelizmente vistos apenas como recursos naturais, tais como: terra, agua,
florestas, recursos minerais e hidrocarbonetos, nossos territérios seguem sendo
convertidos em territorios de exploracao e expropriacao, reforcando padrdes coloniais
€ neocoloniais de subordinagao.

A producédo em larga escala de agrocommodities como por exemplo, Soja —
Brasil, Argentina, Paraguai e Bolivia, Milho — México, Brasil e Argentina, Cana-de-
agucar — Brasil - lidera a producéo global, a mineracéao intensiva podendo citar Cobre
— Chile e Peru, Prata — México, Peru e Bolivia, Litio — Bolivia (Salar de Uyuni), Chile
(Salar de Atacama) e Argentina (Salinas Grandes), Ouro — Peru (Yanacocha), Guiana,
Suriname, Colémbia e Brasil, Ferro— Venezuela e Peru, todos esses exemplos tém
em comum a légica da mercantilizagao de territérios, de existéncias e a subordinagao
da natureza a légica do capital, conforme (Rincdn, 2014), a presenga maciga do
investimento estrangeiro ndo denota apenas a dimensédo econdmica, mas sobretudo
geopolitica da disputa pelos recursos latino-americanos.

E como consequéncias desse processo, vivenciamos a erosao de sistemas
produtivos familiares, historicamente responsaveis pelo abastecimento alimentar
interno, a desterritorializagao forgcada de comunidades tradicionais e povos indigenas,

que s&o deslocados, levando a perda da territorialidade, 0 apagamento de sua cultura,
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para dar lugar a projetos de mineragéo e de energia, resultando em graves passivos
ambientais e sociais (Alimonda et. al., 2011).

Este “modelo de desenvolvimento”, que legitima tais empreendimentos,
reproduz mecanismos de expropriagdo e aprofundamento da dependéncia das
corporagdes transnacionais, conforme analisa Harvey (2003; 2010), esta nova
roupagem do capitalismo, denominada neoliberalismo, utiliza da acumulagéo por
espoliagdo, caracterizada pela privatizagdo de bens comuns, expulsdo de
comunidades, supressao de direitos coletivos e destruicdo de alternativas produtivas
que ndo se alinham a légica mercantil. Giarraca e Teubal (2010, p.114), por sua vez,

mencionam que:

Se trata de un modelo vinculado a los recursos naturales e impulsado con
gran ahinco por las grandes empresas transnacionales que dominan sectores
claves de la produccion y tecnologias utilizadas en estos procesos. Si bien
constituye un modelo remitido originalmente a la extraccion de minerales —
potenciado en afos recientes por la mineria a cielo abierto- también tiene que
ver con la extracciéon de petréleo y con cierto tipo de agricultura como el
modelo sojero y otros identificados como agronegocio.

O atual regime de expansao capitalista, alicergado na espoliagao, incluem a
disseminagdo de sementes geneticamente modificadas, o uso intensivo de
agrotoxicos e a mecanizagado em todas as fases produtivas, bem como, a redugao
drastica das areas destinadas a produgao de alimentos basicos, 0 que compromete a
oferta, eleva os precos e restringe o acesso das populagdes mais vulneraveis a uma
alimentagao adequada, isso somado a consequéncias ambientais severas, como a
desertificagédo, perda acelerada de biodiversidade, contaminagéo de solos e aguas e
0 agravamento das condi¢gdes de saude humana.

Como salienta Porto-Gongalves (2020), a natureza e o territorio se transformam
em mercadorias, enquanto o agronegdcio se posiciona como fornecedor de alimentos
baratos ao mercado internacional, negando aos produtores tradicionais e familiares o
acesso as condi¢cdes de produgcao e comercializagao.

Este processo neoliberal de espoliacdo nao constitui novidade para os paises
latino-americanos, passamos hoje, por um processo de recolonizagdo, uma
colonizacdo contemporanea, que nao apenas reforca essa condigao periférica, mas
também aprofunda as desigualdades e desestrutura modos de vida historicamente
enraizados. Atualizando um processo historico que remonta a mais de cinco séculos,
como analisa Porto-Gongalves (2020), a América Latina permanece, até hoje, sob a
l6gica da globalizagdo da natureza, em que territérios sdo convertidos em espagos

funcionais ao mercado mundial, como se fossemos um grande armazém.
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Compartilhando das ideias apresentadas no seminario internacional “Conflitos
do modelo de desenvolvimento do capital”, realizado em 2014 na Escola Nacional
Florestan Fernandes, que apresentou um debate aprofundado sobre a dindmica
contemporanea do capitalismo na América Latina, em especial a intervencdo da
historiadora Virginia Fontes e do pesquisador argentino Horacio Machado (Delmanto,
2014), que observa que o avango do capital transnacional ndo se restringe apenas a
economia, mas se expande sobre “todos os espagos da existéncia”, subordinando a
vida social as exigéncias mercantis, Machado (2014) complementa essa perspectiva,
argumentando que o extrativismo é constitutivo do capitalismo, integrando dimensao
econdmica, politica, juridica e militar na apropriagao de territérios e recursos naturais.
Para ele, o extrativismo contemporaneo nao € apenas uma etapa histérica do capital,
mas constitui uma estratégia continua de acumulagao, que transforma a bioeconomia
em necroeconomia. Machado destaca ainda que o neoliberalismo, n&do se restringe a
ajustes de politica econdbmica, porém, representa um avango do capital sobre a
soberania politica dos povos e a expropriagao sistematica de recursos naturais,
consolidando zonas coloniais de extragcdo e reafirmando a América Latina como
espaco subordinado dentro do capitalismo global (Delmanto, 2014).

Conforme Garcia e Brasil (2023), em um estudo sobre o extrativismo como
ideologia social e suas implicagbes, abordando eixos de analise, em que o aborda a
mensurabilidade da Natureza, seus processos e elementos, destacando como a
ciéncia ocidental tradicional, ao objetificar e quantificar a Natureza, promove sua
apropriacdo e instrumentalizacido econdmica, conferindo-lhe valor apenas enquanto
capital natural (Harvey, 2010; Gudynas, 2015).

Problematizando a sustentabilidade como principio autbnomo, desvinculando-
a da loégica do desenvolvimento sustentavel instrumentalizado por interesses
econdmicos, questionando o paradigma consumo centrista que expande seus
dominios sob a égide de um processo civilizatério eurocéntrico (Svampa, 2019).
Propbe ainda uma analise historica do extrativismo na América Latina, evidenciando
como a regido e o Sul Global permanecem subordinados a modelos econémicos
extrativistas que enriquecem os paises do Norte a custa da degradagao ambiental,
sem oferecer beneficios significativos as populagdes locais (Acosta, 2013; Machado,
2014).

Essa abordagem utilizada por Garcia e Brasil (2023), evidencia que a
preservagdo ambiental e a justica social, ndo podem ser concebidas de forma

dissociada, sendo imperativo compreender a crise ecoldgica como resultado das
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interagdes entre capitalismo, extrativismo e construgcéo cultural, exigindo respostas
sistémicas que articulem economia, politica e ética (Harvey, 2003; Porto-Gongalves,
2020).

Neste estudo, observou-se que o antropocentrismo de raizes europeias molda
uma interpretacdo enviesada da Natureza, orientada para consolidar projetos de
dominagéo sobre os elementos naturais e sobre outras culturas. Essa perspectiva
hierarquica e presungosa rejeita saberes tradicionais e desqualifica principios
ancestrais de sustentabilidade e equilibrio ambiental (Harvey, 2010; Machado, 2014).

A persisténcia do extrativismo no sistema neocolonial contemporaneo opera
nao apenas no plano econémico, mas também na formagao da subjetividade coletiva,
os paises do Norte mantém altos padrées de consumo a custa de graves prejuizos
ambientais nos paises do Sul, que recebem apenas uma fragcdo marginal da riqueza
produzida, ou seja, o bolo nunca é dividido em partes iguais (Porto-Gongalves, 2020;
Acosta, 2013).

Ndo ha como realizarmos uma analise acerca do (neo) extrativismo
escancarado e defendido pela légica neoliberal, sem tragcarmos uma critica ferrenha
ao agronegocio, amparados por Shiva ( 2001), na obra Biopirataria, em que a autora
nos aponta caracteristicas deste modelo reduzido, que representa a monocultura
extensiva, que leva a uma visdo fragmentada da natureza e da agricultura, o uso
intensivo de agrotoxicos e sementes hibridas ou transgénicas patenteadas, que ignora
as dimensoes sociais, ecoldgicas e culturais integradas na agricultura tradicional, bem

como, todas as outras formas de conhecimento acerca do trato com a terra.
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Figura 41 — Cerceamento das Terras Indigenas pelo agronegécio

CONSELHO INDIGENISTA
MISSIONARIO (m(
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TI Guyraroka sofre novo ataque por agrotdxicos: “nos chamam de
amargoso, resistente ao veneno’, diz Guarani Kaiowa
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O cheiro é insuportivel, um horror. Infelizmente issc

Fonte: https://cimi.org.br/2024/10/ti-quyraroka-agrotoxicos/
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Figura 42 — O agro é pop, o agro é tech o agro é tudo.

CONSELHO INDIGENISTA
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POVOS TERRAS OBSERVATORIO DE
Cimt NoTicus PUBLICAGDES ESPECINS NIGBUS INDIGENAS VIOLINCIA APOIE

A arma quimica que ataca o povo Guarani Kaiowa da Terra
Indigena Guyraroka

“Era umas quatro horas da manha quando o avido comecou a pass veneno. Ele foi parar por

municipio de Caarapé,
eles seacumulam a

Aaldeiad

onflito que coloca em risco a vida de mais de 90 indigenas que

s em uma drea de pouco mais de 50 hectares.

Fonte: https://cimi.org.br/2024/02/a-arma-quimica-que-ataca-o-povo-quarani-kaiowa-da-terra-
indigena-quyraroka/

O uso exacerbado de insumos quimicos e a monocultura, destroem a fertilidade
natural do solo, contaminam as fontes d’agua e eliminam diversidade genética,
acarretando um circulo vicioso que exige ainda mais insumos externos para corregao.
Como Shiva (2003, p.12) ressalta:

...Em vez de abundancia, o Punjab deparou-se com solos arruinados, culturas
infestadas por pragas, terras infertilizadas em virtude de alagamento,
agricultores endividados c descontentes [...], conflito e violéncia. (...) A
fragmentagéo colapso ambientais e étnicos estéo infimamente ligados entre
si e sdo uma parte intrinseca de uma politica de destruicdo planejada da
diversidade na natureza e na cultura, com vistas a instituicdo da uniformidade
exigida pelos sistemas de gerenciamento central.
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Ha um desespero em pensarmos na erosdo dos saberes tradicionais
relacionados a agricultura, especialmente a selegédo e troca de sementes (o0 que se
busca manter e recuperar nas feiras de agroecologia, pela troca de sementes crioulas,
entre agricultores tradicionais, assentados e comunidades indigenas).

Figura 43 — Variedades Crioulas e a nao homogeneizagao da produgao

Fonte: trabalho de Campo (2024). Nova Esperanga do Sudoeste. Parana. Brasil

O agronegocio, ao promover o uso e comercializagao de sementes hibridas e
transgénicas, protegidas por direitos de propriedade intelectual, monopoliza a
biodiversidade e o conhecimento associado, tornando agricultores dependentes das
corporagbes multinacionais, inviabilizando a reprodugdo social e cultural das
comunidades rurais, pois a semente, que encarna a diversidade bioldgica e cultural,
deixa de ser um patrimodnio coletivo para se transformar em mercadoria, com o0 uso
destas sementes e o torrencial uso de agrotoxicos, ndo se produz alimento
agroecologico, organico, pois desequilibra todo o ciclo biolégico do meio ambiente, os
locais cerceados por grandes propriedades nao sobrevivem, denunciando a violéncia
social e a imposicao capitalista.

A légica do capital cria padrées de exploragédo e transformagéo da natureza,
este modelo mercantilizado, utilizado pelo agronegdcio, estimula desigualdades,
reduz a autonomia alimentar das populacgdes locais, rompendo lagos comunitarios e

identitarios impde deslocamentos, aprofundando o éxodo rural, o desemprego, a crise
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alimentar apesar da superproducao, pois esta “superproducao” nao € de alimentos, é
realmente uma superproducao de desigualdades, produzindo impactos ambientais e
sociais diferenciados, principalmente entre centros e periferias, areas urbanas e
rurais, e entre classes sociais e impactos ambientais, 0 agronegocio esta no cerne de
muitas crises socioambientais.

Temos, portanto outra forma de alienagao do ser humano, em que a terra deixa
de ser vista como fonte de vida e passa a ser um insumo comercial, precarizando as
relagdes entre homem, ambiente e cultura, nos demonstrando, que o agronegdcio €
extremamente predatério, e que ndo se configura simplesmente em um modelo
agricola, mas uma estratégia global de mercantilizacdo da vida que destréi a
diversidade biolégica, que é a base fundamental para sistemas agricolas resilientes,
busca apagar a riqueza dos saberes e praticas tradicionais que garantem modos de
vida sustentaveis, mina os lagos comunitarios e identitarios ligados ao uso da terra e
as sementes, destroi a saude dos ecossistemas, através do uso abusivo de insumos
quimicos, bem como a saude da humanidade como um todo, leva a bancarrota a
autonomia dos povos em determinar seus sistemas alimentares.

Smith (1988), a partir de uma abordagem marxista geografica, enfatiza que a
natureza n&o € algo dado ou separado da sociedade, mas socialmente produzida no
contexto do capitalismo. O meio ambiente é transformado continuamente para atender
as necessidades do capital, gerando escalas espaciais desiguais por meio do que
chama de "producdo desigual do espago”, a producdo capitalista explora recursos
naturais como matérias-primas para acumulagédo, mas essas relagdes bioldgicas sao
frequentemente negadas em favor da logica do lucro e da producgéao de valor.

Ambientalmente, o capitalismo produz uma "degradacao ambiental" que afetam
o equilibrio ecoldgico e a qualidade de vida, socialmente, essa produgéo desigual cria
conflitos urbanos e rurais, marginalizagao, exclusao social e precarizagao do trabalho,
com uma profunda desigualdade de acesso aos bens naturais e espagos urbanos,
culturalmente, observa-se uma homogeneizagao e perda de referéncias locais e
tradi¢coes, através do apagamento cultural, associadas a expansao do capitalismo
global como sistema dominante de produgcédo e consumo, dificultando formas
alternativas de vida e resisténcia.

Diante desta analise, cabe a nds, que buscamos compreender como toda a
sociedade é afetada pela l6gica neoliberal, pelo (neo) extrativismo e pelo agronegécio,
em especial os povos indigenas Guarani e Mbya no contexto Brasil e Argentina, mais

especificamente Mato Grosso do Sul e Misiones.
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Além dos efeitos ambientais e alimentares, a situacdo dos Guarani Kaiowa é
agravada por disputas territoriais, cercados pelo agronegocio, agricultores familiares
e indigenas sofrem com inseguranga alimentar comunidades tradicionais sao
impedidas de produzir alimentos devido ao avango das monoculturas, que trazem
desmatamento, agrotoxicos e esgotam os recursos hidricos.

Contudo, essas populagdes ndo sdo apenas vitimas, mas sujeitos ativos de
resisténcia, como sublinha Cusicanqui (2010), os povos originarios mantém vivas
epistemologias e praticas comunitarias que confrontam o imaginario colonial e
apontam para formas de convivéncia distintas da lI6gica mercantil.

Diante desse quadro, apenas uma ruptura ampla e integrada, envolvendo
dimensdes econdmica, social, ambiental, ética e juridico-politica, pode alterar o
destino critico da humanidade e proteger a biodiversidade do planeta (Svampa, 2019;
Krenak, 2015).

Essa transformagéo exige a descolonizagao das praticas de gestdo ambiental,
a implementacado de mecanismos plurais de definicdo das agendas ambientais, porém
“‘ndo ha uma receita de bolo”, o que sabemos ao certo, € que a promogao da
solidariedade global, em substituicdo a l6gica da competigéo, torna-se fundamental,
uma vez que as crises socioambientais atingem uma escala planetaria, além disso, o
reconhecimento da complexidade e da incerteza cientifica deve preceder a proposigao
de solugdes, evitando abordagens unilaterais e autoritarias. A construgcao de politicas
ambientais eficazes requer processos participativos e multilaterais, que contem com
a adesdo das comunidades locais e da sociedade global, articulando saberes diversos

para enfrentar desafios de magnitude histérica (Gudynas, 2015; Cusicanqui, 2010).

6.2 Os povos indigenas no contexto neoliberal

O genocidio histérico dos povos indigenas, com a participacdo do Estado,
direta ou indiretamente, através do desmantelamento dos 6rgaos de fiscalizacao,
planejamento e execugéao de politicas, projetos e programas, que visam a demarcagao
de novas terras para esses povos, a auséncia ou ineficacia, ou ainda desinteresse no
controle do desmatamento das florestas, das queimadas ilegais, da violenta invasao
de terras indigenas por madeireiros, garimpeiros, mineradoras e expansao agricola
do agronegdcio, pois 0s povos indigenas obstaculizam a exploracao desmedida das

riguezas naturais.
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Podemos exemplificar tais situag¢des, nos utilizando do termo necropolitica de
Mbembe, pois este vai ao encontro da politica mais compativel com o neoliberalismo,
uma vez que responde aos seus principais objetivos, vai além da produgao
propriamente de cadaveres, mas consiste em nao apenas morrer, porém, tampouco
viver, da forma que se considera vida, somente sobreviver, existir, (re)existir, sem a
possibilidade de exercer sua cultura e identidade, o neoliberalismo segrega,
mercantiliza e descarta vidas, como mercadorias humanas reificadas e
desqualificadas (desnecessarias aos meios de producgéo) e consumidores falhos (sem
recursos para entrar no universo dos que compram e fazem girar as engrenagens de
uma economia impiedosa) tornam-se refugos inuteis (e mataveis) (Lima, 2021).

O neoliberalismo interfere diretamente na vida e nas vivencias vida dos povos
indigenas, que possuem relagao basilar com o territério e sua importancia para a
efetivacao de suas tradi¢des e culturas, bem como, sua ancestralidade, e a simbologia
de sagrado que o territério constitui, alicerga as raizes culturais, de identidade e
pertencimento étnico, pautadas em relagcbes estreitas com o meio ambiente, a
natureza, suas proprias visdbes de mundo, o que se reflete nas praticas de uso
sustentavel dos recursos naturais, em varios pontos da entrevista com o cacique Jorge

(2024), da aldeia Yraka Miri ele mencionado o monte:

... “O monte é a nossa vida, € onde aprendemos a respeitar a terra e os
espiritos, sem ele, ndo somos nada, é nele que nossos avos nos ensinaram
os caminhos da cura e da coletividade. Quando cuidamos do monte,
cuidamos de nés mesmos e das futuras geragdes, ele nos ensina a viver em
equilibrio, a partilhar e a compreender o que é realmente necessario. Cada
planta, cada arvore, cada agua tem um sentido e uma histéria que devemos
ouvir. O monte nao é so6 lugar fisico, € memoria, é espirito, € nosso coragao,
quem destréi o monte, destroi a nossa identidade e a forca do nosso povo. E
no monte que sentimos a presenga dos nossos ancestrais e aprendemos a
caminhar com respeito, proteger o monte é proteger nossa cultura, nossos
saberes e nossa vida” (Jorge, aldeia Yaraka Miri, entrevista concedida em
maio de 2024)

As falas demonstram que a natureza e o indigena constituem um so ser, uma
unidade, inseparavel, sua ideologia € baseada no complemento, em que um n&o
existe sem o outro.

A globalizagao neoliberal, promove a globalizagao cultural, mas esta nao esta
isenta da colonialidade, embora a cultura indigena esteja em todos os lugares, e nos
Brasileiros e Argentinos, temos esta cultura muito presente em nosso dia a dia, nos
habitos cotidianos, na lingua, na alimentagdo, na cultura propriamente dita, muitas
vezes, desconhecemos que muitos saberes sdo de origem indigena, e muitas

pessoas, quando passam a saber a origem destes conhecimentos, devido ao
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preconceito, deixa de compreende-los como relevantes, como por exemplo a
gourmetizagdo do uso de plantas medicinais, que sempre foram usadas pelos
guaranis, em chas, infusdes, emplastros, tinturas, hoje, sdo vendidos em casas de
produtos naturais, divulgados pela midia, e em momento algum, sdo dados os créditos
a estes povos, que ha séculos utilizam este conhecimento.

Figura 44 — Plantas medicinais — Resistencia da natureza ao neoliberalismo
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Itati, lideranga da comunidade Chapai, localizada em San Ignacio, Misiones-

Argentina, nos fala sobre ser enfermeira ter trabalhado muitos anos em hospital, e ter

voltado para a medicina tradicional:

E o que te fez voltar a trabalhar com a medicina tradicional? — Vi que no
hospital as pessoas curavam o corpo, mas nao a alma. Ali tratam os sintomas,
mas ndo as causas. E as causas, as vezes, estdo na tristeza, na raiva, no
medo. Entdo a medicina guarani cuida das causas? — Sim. N6s curamos
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0 corpo e o espirito. Se a pessoa esta doente, perguntamos primeiro: “O que
vocé sonhou? O que sentiu?” Porque a doenga comega no pensamento. E
como é o processo de cura? — A cura comega com o fumo. O fumo é o
espirito que fala. O ancido sopra o fumo sobre a pessoa e pede permissao a
planta para curar. Cada planta tem um dono espiritual, um guardido. Nao se
pode arrancar uma folha sem pedir licenca. E se alguém faz isso sem
respeito? — A planta se vinga. Ela fecha o corpo, tira a forga. Por isso
sempre pedimos permissdo, e agradecemos depois. E no hospital, as
pessoas entendiam esse modo de ver? — Nao. Alguns riam. Eu dizia: “Nao
se cura s6 com remédio, se cura com energia.” Se o enfermeiro esta cansado
ou com raiva, o paciente sente. A energia que vocé tem passa para o outro.
Entao o trabalho de cura depende também do estado de quem cura? —
Sim. Se estou mal, com raiva ou cansada, nao posso curar. Tenho que limpar
meu espirito antes. E como se faz essa limpeza? — Com banho de ervas,
rezas, cantos. Ha plantas que limpam o corpo e o espirito, como o cedron, o
ka’arupé e o guavirami. E ha cantos que chamam o vento, a agua e o sol.
Esses cantos sao oragdes? — S3o oragdes, mas ndo como na igreja. Sao
conversas com o mundo. Quando vocé canta, a planta escuta, o vento
escuta, a terra responde.

E as pessoas da comunidade te procuram quando estiao doentes? —
Sim. Vém todos: criangas, homens, mulheres. As vezes vém com febre, com
dor, com desanimo. Eu pergunto: “Vocé brigou com alguém? Esta com raiva
de alguém?” Porque a doenga vem do desequilibrio entre o corpo e o espirito.
E como vocé trata? — Depende. As vezes dou um cha, as vezes um banho,
as vezes uma massagem com ervas. Ha dias em que sé conversar ja cura.
As vezes a pessoa sé precisa ser ouvida. Vocé também faz remédios? —
Sim. Fago xaropes, pomadas e tinturas. Uso folhas, cascas, raizes e gordura
de animais. Cada ingrediente tem uma fungdo. Pode dar um exemplo? —
Sim. Fago uma pomada para dores musculares com gordura de capivara e
ervas do monte. Também preparo remédio para bronquite com mel, limao e
raizes. E as pessoas acreditam mais na sua medicina do que na do
hospital? — Algumas acreditam nas duas. Eu digo que podem tomar o
remédio do hospital e o cha também. O importante é acreditar. E ha doengas
que o hospital ndo cura, mas a medicina guarani sim? — Sim. A tristeza,
por exemplo. No hospital te ddo comprimido, mas a tristeza ndo vai embora
assim. A ftristeza precisa ser conversada, cantada, compartilhada. E as
criangas, quando ficam doentes?

— Eu as curo com rezas e banhos. Uso folhas de laranja, de guavira, de
mama&o, e canto. Quando o bebé chora muito, passo fumo e peco licenca a
mae para soprar.

Vocé atende outras comunidades? — As vezes sim. Me chamam de longe,
quando alguém esta doente. Levo minhas plantas e meu tambor pequeno, e
fico o tempo que for preciso. Vocé se considera uma curandeira? — Nao
gosto dessa palavra. Prefiro dizer que sou guardia das plantas. Porque quem
cura € a natureza, néo eu.

Vocé disse que as plantas tém dono espiritual. Como se descobre isso?
— O ancido te ensina. As vezes a planta fala em sonho. Outras vezes, ela
aparece varias vezes no caminho, até que vocé entende. E o que acontece
se hao se respeita a planta? — A planta se fecha. Vocé pode ferver, secar,
rezar, que ela nao faz efeito. Ela precisa de respeito. E o que vocé acha da
medicina dos brancos? — E boa também. Sé que é fria. Nao olha para a
alma. A nossa medicina é quente, viva. O branco cura a doenga; nés curamos
a pessoa. Vocé gostaria que essa sabedoria fosse ensinada na escola?
— Sim. Porque as criangas precisam saber de onde vém as plantas, o que
elas significam. Se ensindssemos isso desde cedo, o0 mundo seria mais
saudavel. Vocé acha que a medicina tradicional esta sendo esquecida?
— Um pouco, sim. Porque os jovens querem ser médicos, nao curadores.
Mas o curador n&o precisa de diploma. Precisa de escuta. Precisa amar as
pessoas e as plantas.

E o que te da forga para continuar? — Me da forga ver alguém curado. Ver
uma crianga rindo, uma mulher aliviada, um velho dormindo em paz. A cura
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nao é um trabalho, é uma missao. (ltati Brizuela, aldeia Chapai. Entrevista
concedida em maio de 2024).

Figura 45 — Resistencia a proliferagao das farmacias

Fonte: trabalho de Campo (2024). Nova Esperanga do Sudoeste. Parana. Brasil

A influéncia e afetacdo causada pela globalizacdo neoliberal, o
multiculturalismo que em geral, capacita alguns e marginaliza a maioria, que no campo
cultural, tem como principal caracteristica a constante violagdo dos valores nacionais,
tendo apoio da midia, para valorizar os saberes e os valores dos outros, sobre os
nossos (latino americanos), invalidando o conhecimento tradicional dos povos
indigenas.

Seria uma redundancia dizer, que é impossivel o neoliberalismo e os povos
indigenas complementando um ao outro, o neoliberalismo rejeita drasticamente a
ideia de que existem ilhas de riquezas naturais, ou em linguagem neoliberal, “recursos
naturais”, potenciais, ou bens de comércio ou produgéao fora de suas garras, gerando
uma rejeigao ao territorio indigena, por perder consideravelmente, oportunidades de

exploragédo econdmica e territorial dos recursos nessas comunidades.
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Figura 46 — Defesa pelo direito ao territério
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Fonte: Trabalho de Campo (2024) Retad/tekoha Yy Okaju — Guaira — Parana — Brasil.

As comunidades e os povos indigenas sado vistos como um obstaculo ao
desenvolvimento, a cegueira que a ganancia pelo lucro e pela acumulagao do capital,
impossibilita analisar os rumos que esta exploracao desordenada esta tomando, nao
ha consciéncia do mau uso que esta sendo dado aos territérios, tem gerado
consequéncias que afetam toda a humanidade, e pensar um outro modelo de vida
social e econdmica, sob um territorio constituido por crengas, historias, tradicdes que
nao esteja pautada na logica neoliberal é inconcebivel, todos que impegam este tipo
de desenvolvimento e “progresso”, passa a ser considerado um inimigo.

O indigena com a possibilidade de viver em contato com a natureza, pode
realizar seu nande reko, porém essa possibilidade esta cada vez mais limitada, os
territérios indigenas sao alvo de disputa pelos “homens da mercadoria”, seja pela
presenca de recursos naturais (madeira, minérios, entre outros), e/ou para a expansao
do agronegdcio. O espolio dos territérios indigenas seguem, assim como no periodo
colonial, comunidades indigenas tém sido despojadas de seus territorios, de forma

violenta (lembrando que quando nos referimos a violéncia, isto contempla muito mais
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do que apenas violéncia fisica, estes outros tipos, infelizmente ndo aparecem na
estatistica).

De acordo com o Relatério: Violéncia contra os Povos Indigenas no Brasil —
Dados de 2024, foram identificados 230 casos de invasdes possessorias, exploragao
ilegal de recursos naturais e outros tipos de danos ao patriménio indigena, envolvendo
159 Terras Indigenas (Tls) distribuidas em 21 estados brasileiros.

A maior parte desses episodios (61%) ocorreu em Tls ja regularizadas (85
casos), reservadas (10) ou dominiais (2). Os 62 territérios restantes (39%)
correspondem a areas que ainda nao estao plenamente regularizadas ou nao tiveram
qualquer medida administrativa iniciada para a demarcacgao.

Embora esses numeros representem apenas uma parcela da realidade das
invasdes e da exploragao ilegal nos territorios indigenas, eles evidenciam a
incapacidade do Estado brasileiro em garantir plenamente sua responsabilidade
constitucional de proteger as terras indigenas e assegurar o usufruto exclusivo dos
povos originarios sobre seus territérios.

Quadro 4 — Invasdes em Territérios indigenas em 2024

Tipos de invasédo ou danos em 2024 Territérios afetados

Incéndios ou queimadas 48
Extracao ilegal de madeira, areia, castanha e outros recursos naturais. 36
Agropecuaria (criagdo de gado, monocultivos, arrendamento de terras) 35
Danos gerais ao meio ambiente 32
Desmatamento 31
Garimpo ou mineragao 27
Obras e empreendimento dentro ou com impacto direto na Tl 26
Invasao possessoria de fazendeiros e/ou posseiros. 25
Retirada, retencéo ou danificagcdo de cursos d’agua, rios e nascentes 22
Danos por uso de agrotoxicos 22
Caca e/ou pesca ilegais 21
Grilagem e/ou loteamento de terras 19
Danos ao patrimdnio (destruicdo de casas, cercas, casas de reza, etc.) 7
Abertura de estradas ou ramais ilegais 6
Invasbes com ataques armados e/ou ameacgas 6
Diversos 4
Tréafico de drogas ou presenga de narcotraficantes 3

*um mesmo territério pode ser afetado por varios tipos de invasao, exploragdo de recursos naturais ou
danos ao patriménio.
Fonte: CIMI (2025, p. 19)
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Figura 47 — Assédio do agronegécio

FUYUD UKIDINAKIUY

‘Assédio do agronegocio é o
maior desafio para as
comunidades indigenas no Mato
Grosso do Sul’, diz lideranca da

Fonte: https://www.brasildefato.com.br/2023/08/24/assedio-do-agronegocio-e-o-maior-desafio-para-

as-comunidades-indigenas-no-mato-grosso-do-sul-diz-lideranca-da-cpt/

Figura 48 — O territério material e a imaterialidade do territério

A maior violéncia contra os povos indigenas é a destruicio de seus
territérios, aponta relatério do Cimi

Os povos indigenas do Brasil enfrentam um substancial
aumento da grilagem, do roubo de madeira, do garimpo,
das invasoes e até mesmo da implantagao de
loteamentos em seus territorios tradicionais,

R YRID. explicitando que a disputa crescente por estas areas

' VIOLENCIA
CONTRA
0S POVOS propria sobrevivéncia de diversas comunidades

INDIGENA L _ ) ) o
NO BR, ASIIS, indigenas no Brasil. E o que evidencia o Relatério

atinge um nivel preocupante, ja que coloca em risco a

Violéncia Contra os Povos Indigenas no Brasil - dados de

2018, sistematizado anualmente pelo Conselho
Indigenista Missionario (Cimi), que tem seu lancamento

realizado nesta terca-feira (24), em Brasilia.

Fonte: https://cimi.org.br/2019/09/a-maior-violencia-contra-os-povos-indigenas-e-a-apropriacao-e-
destruicao-de-seus-territorios-aponta-relatorio-do-cimi/

A oposicdo e resisténcia aos planos neoliberais de desapropriacdo e

deslocamento de povos indigenas sao lutas em defesa de seu territorio e de sua
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cultura, mas também sao lutas gerais em defesa da vida e do destino comum da
humanidade.

Despojar os povos indigenas de seu territorio, representa uma mudancga
estrutural, de brusco impacto, configurando um etnocidio, que vem sido praticado
desde o inicio da colonizacéo, e que perpetua até a atualidade, pelos processos de
colonialidade, que nos levam a ressaltar a importancia destes grupos subalternizados
e marginalizados, levantarem suas vozes e protestar, reivindicando seus direitos, em
diferentes partes do mundo, através da articulagao em diferentes escalas, com atores
e instituicdes na arena politica, organizagdes nacionais, as Nacbes Unidas, e

organizagdes ndo-governamentais.
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CONSIDERACOES FINAIS: Pontos de partida para outros
caminhos

Para eu chegar as consideragdes finais desta tese sem ter os olhos marejados
€ impossivel, pois representa a continuidade e ndo o fim, a trajetéria da pesquisa para
o desenvolvimento de uma tese de doutorado é pequena, mas as vivéncias nos
atravessam de forma inexplicavel, e sim, os olhos enquanto espelho da alma falam
muito sobre este processo de constru¢cdo e des(construgdo) individual e ao mesmo
tempo coletiva.

A analise final deste trabalho, nos leva ao ponto de partida e ao questionamento
profundo que nos trouxe até aqui, sobre qual o significado de nossa existéncia, neste
cenario que transborda desigualdades, destruicdo ambiental e desintegracao social,
reflexos de um contexto histérico e da atual racionalidade neoliberal, que conforme
explicitado no decorrer desta pesquisa, ndo consiste apenas em um modelo de
producao econdmica, mas uma forma de subjetivacdo, que nos atravessa, nas
dimensdes éticas, politicas, ecologicas e simbdlicas, colonizando modos de sentir,
pensar e se relacionar com o mundo, transformando a vida em mercadoria e o0 ser
humano em gestor de si mesmo, sendo culpabilizado por seus fracassos, por mais
que eles englobem uma gama de fatores complexos, nos sobrecarregando e levando
ao adoecimento psiquico.

Desta forma, buscamos, amparados por gigantes, refletir acerca de
possibilidades de modos de vida que estabelegcam um contraponto a racionalidade
neoliberal, bem como, ao individualismo competitivo. Inspirados nos povos indigenas,
especialmente os Guarani-Kaiowa e Mbya, e suas cosmologias, que nao apenas
questionam o modelo de desenvolvimento dominante, mas também inspiram
movimentos sociais, coletivos feministas e comunidades de resisténcia, propondo
uma ética do equilibrio e de harmonia com o territério, oferecendo experiéncias,
alternativas e modos de viver baseados na solidariedade, na reciprocidade e na
interdependéncia entre seres humanos e natureza, estas epistemologias sao
possiveis, € ndo sao utopias distantes.

As reflexées desenvolvidas ao longo desta tese permitiram evidenciar que a
questao indigena na América Latina, de forma particular, nos contextos analisados da
Argentina e do Brasil, ndo pode ser compreendida de maneira fragmentada ou

descolada de seus processos historicos estruturantes. Ao articular os diferentes
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capitulos, torna-se possivel afirmar que ha uma linha de continuidade que conecta
territorialidade, colonialidade e neoliberalismo, operando como eixo de produgao e
reprodugdo de desigualdades, mas também como campo de emergéncia de
resisténcias e alternativas,

As experiéncias dos povos Guarani analisadas nesta tese, emergem ndo como
resquicios de um passado, mas como proposi¢cdes concretas para o presente e o
futuro. A centralidade do territério, o respeito aos ciclos naturais, a coletividade e a
espiritualidade apontam para modos de vida que desafiam a légica destrutiva do
modelo hegemdnico. As falas das liderangas, evidenciam que a resisténcia n&o se da
apenas no campo politico, mas também no cotidiano, nas praticas de cuidado, na
transmissao de saberes e na relagdo com a terra.

Estabelecer um diagnéstico certamente nao foi o nosso objetivo, porém, ao
abordar os Guarani Mbya na regido de Misiones, podemos evidenciar a permanéncia
de uma territorialidade viva, sustentada por praticas de mobilidade, espiritualidade e
organizacdo comunitaria que resistem as fronteiras estatais e as imposi¢cdes da
propriedade privada, assim como, na analise dos Guarani Kaiowa em Mato Grosso do
Sul, com destaque para a Aldeia Taquara, em Juti, torna evidente que o processo de
confinamento territorial, associado a expansdo da monocultura e a degradagao
ambiental, impde limites concretos a reproducéo fisica e cultural desses povos, sem,
contudo, anular suas formas de resisténcia e reafirmacao identitaria.

Quando discutimos colonizagdo e colonialidade como ferida aberta,
compreendemos que a expropriacao territorial e a subalternizacdo dos povos
indigenas n&o pertencem ao passado, mas constituem processos histéricos que se
reproduzem de forma continua. A expressao Yvy fiane mba’e voi, “essa terra tinha
dono”, sintetiza, de maneira contundente, a violéncia fundante que estrutura a
formacao dos Estados latino-americanos, evidenciando que a negacéo dos direitos
originarios permanece como base de sustentacdo de modelos de desenvolvimento
excludentes.

No que se refere a racionalidade neoliberal, percebemos como este modelo
aprofunda tais processos, intensificando a mercantilizacdo da terra, a exploragao dos
recursos naturais e a precarizagao das condigdes de vida dos povos indigenas,
através logica da acumulagao e da competitividade, ampliando a distancia entre os
modos de vida indigenas e o sistema dominante, ao mesmo tempo em que tenta
absorver, deslegitimar e invisibilizar suas formas de existéncia. Quando tratamos

acerca da necessidade de enfrentar o neoliberalismo, esta analise n&o recai apenas
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sobre os povos indigenas, mas interpela de maneira direta a sociedade n&o indigena,
em especial aqueles que se beneficiam das estruturas herdadas da colonizagao, bem
como reconhecer, que o modelo econdmico e politico vigente ndo € neutro: ele se
sustenta sobre desigualdades raciais, territoriais e epistémicas profundamente
enraizadas.

O neoliberalismo, promove a mercantilizagcado da vida, a privatizagao dos bens
comuns e a centralidade do individuo em detrimento do coletivo, reforca uma logica
que historicamente desconsidera outras formas de existéncia. Nesse processo, 0s
povos indigenas sao frequentemente posicionados como obstaculos ao “progresso”,
assim como os gastos com questdes sociais, programas de transferéncia de renda, e
até mesmo o Sistema Unico de Saude, por atentarem para uma parcela invisibilizada
da populagao, Krenak (2015) em “ldeias para adiar o fim do mundo” € incisivo ao
demonstrar que a ideia de humanidade construida pela modernidade excluiu
sistematicamente aqueles que ndo se enquadravam em seus parametros.

Reforgcamos a necessidade de pesquisas voltadas as tematicas indigenas, nao
configurando apenas como um exercicio académico, mas como um posicionamento
ético, politico e epistemoldgico diante das crises contemporaneas, reconhecendo que
0s povos indigenas ndo sédo objetos de estudo, mas sujeitos de conhecimento,
portadores de sistemas complexos de interpretacdo do mundo que desafiam e
ampliam os limites da ciéncia moderna. Nesse sentido, estar em territérios indigenas,
com escuta, respeito e responsabilidade, transformam o préprio fazer cientifico,
rompendo com a distancia analitica tradicional e colocando o/a pesquisador/a diante
de outras formas de produzir e compartilhar conhecimento.

O territério deixa de ser apenas categoria analitica e passa a ser experiéncia
vivida, onde se aprende que a terra é relacdo ndo é recurso, que o conhecimento é
construido coletivamente, e que para compreender o outro, preciso ouvi-lo, a ponto
que ele deixe de ser o outro, sendo um processo de desaprendizagem, de abrir-se
para outras epistemologias de questionamento do pensamento colonial que estrutura
grande parte da nossa formagdo académica, como aponta Krenak (2015), é
necessario suspender certezas, desacelerar e reaprender a escutar o mundo,
deslocar-se de uma posicao de centralidade para uma postura de escuta e de dialogo.

O conviver com os povos Mbya e Guarani e Kaiowa, nos leva a compreensao
da vida de uma forma diferente, nos ensinando que o conhecimento caminha junto

com a espiritualidade e também com o territério, que esta centralizado no coletivo, e
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pautado no respeito aos ciclos naturais, na ética do cuidado e na valorizacdo da
diversidade.

Através dos dialogos, podemos compreender as dimensdes sensiveis e
complexas de como os povos indigenas, com o0s quais desenvolvemos nossa
pesquisa, se relacionam com o territorio, especialmente quando mediadas pela voz
das mulheres, guardids de saberes, memodrias e praticas que sustentam a vida
coletiva, e que estdo como liderangas em suas comunidades, com destaque para a
fala de ltati Brizuella, lideranga indigena da comunidade Chapai, localizada em San
Inacio, Misiones-Argentina, cuja narrativa sintetiza, com notavel densidade, elementos
centrais da cosmologia, da territorialidade e do horizonte ético que orienta 0 modo de
vida Guarani: “A terra é a nossa mae. Quando a gente pisa nela, esta pisando na
propria mae”. Sua fala desloca radicalmente a compreensao ocidental da terra como
recurso, reposicionando-a como sujeito de relagdo, dotado de vida, agéncia e
dignidade, quem iria pensar em sa consciéncia em envenenar, enfraquecer a prépria
mae?!

Devemos refletir quanto a relagdo que estabelecem como a terra, com o ato de
plantar, que no contexto indigena, ndo € uma intervengéo técnica sobre o solo, mas
um gesto relacional, que exige permissao, respeito e reciprocidade: “antes de plantar,
pedimos permissao, em que momento imaginamos uma plantadeira, cortando o solo
pedindo licenga para semear? [...] “s6 quero plantar para alimentar meus filhos”. Tal
perspectiva evidencia uma ética do cuidado que se contrapde diretamente a ldgica
predatéria da exploragdo intensiva da natureza, da produgdo em larga escala e
commodities.

Ao ser questionada sobre a possibilidade de a terra “falar”, Itati responde
afirmativamente, indicando que essa comunicacdo se da por meio dos elementos
naturais, o vento, a chuva, os trovoes, os quais expressam estados e mensagens do
préprio territério. “Quando o vento canta, € porque a terra esta falando”, afirma. No
entanto, essa escuta exige uma disposicao especifica: o siléncio. “S6 quem aprende
a ficar em siléncio escuta o que o vento diz.” Aqui, o siléncio ndo é auséncia, mas
condicdo de possibilidade para a escuta sensivel do mundo, revelando uma
epistemologia que valoriza a atengdo, a percepg¢ao e a conexao com o ambiente. A
terra fala quando falta chuva, fala quando temos tempestades, alagamentos,
desmoronamentos, inundacdes, porém os ouvidos estdo selados, s6 se ouve a

palavra lucro, e o restante ndo é ouvido, pois ndo afeta a parcela que realmente
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interessa, devemos nos questionar, quem sofre com o aquecimento global, por
exemplo?! Reflitamos.

Outro aspecto fundamental, que foge muito a esfera da materialidade, € o que
diz respeito ao papel dos sonhos. Para Itati, “0 sonho € o caminho do espirito”,
constituindo-se como meio de comunicagdo com os ancestrais e como espaco de
orientacdo coletiva. Longe de ser uma experiéncia individualizada, o sonho é
partilhado: “o sonho nao pertence a quem sonhou, pertence a comunidade”. Essa
dimenséo coletiva do sonhar refor¢ga a centralidade da comunidade na interpretagao
dos sinais e na tomada de decisées, como no caso em que ltati relata ter aceitado sua
funcdo de liderangca ap6s um sonho com seu pai, que a encorajava a seguir seu
caminho.

Segundo Itati, viver bem nao esta associado ao acumulo material, mas a
capacidade de estabelecer relagdes equilibradas com os outros seres, humanos e néo
humanos. “E viver sem prejudicar o outro [...] é cuidar do rio, da arvore, da crianga e
do velho.” Em contraposicao, a logica neoliberal, que € marcada pela centralidade do
dinheiro, do poder e da desconexao com a terra.

Itati afirma que “o0 mundo esta doente porque a humanidade esta doente”, mas
salienta que ainda ha esperanca “Enquanto uma semente brotar, ha esperanca”, o
futuro, nessa perspectiva, ndo € uma projecdo abstrata, mas uma construgcao
presente: “o futuro é o que deixamos plantado” e que “cuidar da terra é cuidar de nés
mesmos”.

Dessa forma, os dialogos e os contatos com os povos, constituem producdes
de conhecimento que tensionam as epistemologias hegemodnicas e ampliam os
horizontes de compreensao sobre territério, natureza e vida, e que a luta dos povos
indigenas por seus territorios ndo se restringe a uma demanda por espaco fisico, mas
constitui uma defesa de modos de vida que oferecem alternativas concretas as crises
contemporaneas, em um contexto de crise ambiental, social e civilizatoria.

Assim, as alternativas de mudanca ndo podem ser pensadas apenas em
termos técnicos ou institucionais, mas exigem uma transformagao profunda nas
formas de pensar, produzir e se relacionar com o mundo. Isso implica reconhecer os
povos indigenas como sujeitos de conhecimento, fortalecer seus direitos territoriais,
promover a diversidade de modos de vida e construir politicas que respeitem suas
autonomias. Mais do que isso, implica aprender com suas epistemologias, que nos

ensinam a desacelerar, a escutar e a viver em equilibrio.
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Devemos compreender que esta nogéo de progresso e desenvolvimento, tem
nos levado a bancarrota, aquilo que historicamente nos foi apresentado como avanco,
industrializacéo, crescimento econémico, dominio técnico da natureza, na realidade
compde um processo destrutivo, o “fim do mundo”, ndo € um evento futuro, mas um
processo em curso, que ja se concretizou para inumeros povos indigenas ao longo da
historia, especialmente a partir da colonizacdo, e como foi discutido no terceiro
capitulo desta tese: a colonialidade como ferida aberta, permanente, que continua
operando na expropriagao territorial e na negagao de existéncias outras.

Outro ponto central é a critica a logica da produtividade e da aceleragao,
vivemos na atualidade em uma sociedade regida pela légica do consumo, em que a
vida é constantemente subordinada a metas econémicas, esvaziando-se de sentido,
diante dessa situacdo emergencial, devemos nos voltar para as epistemes e vivencias
indigenas, seus modos de vida, baseados na reciprocidade, na suficiéncia e no
respeito aos ciclos naturais, que nos oferecem caminhos concretos para pensar outras
formas de existéncia, porém, para tal, € necessario pensar propostas ndo meramente
adaptativas, mas que impliquem uma ruptura com a logica de exploragao, que requer
um exercicio coletivo através da construcdo de novas formas de relacdo entre
humanos e ndo humanos, entre sociedade e natureza, entre presente e futuro. Através
da reconstrucéo do pertencimento humano a Terra, ndo somos gestores da natureza,
mas participantes de uma teia de vida complexa, na qual nossas ag¢gdes tém
consequéncias diretas sobre o equilibrio do todo.

As lutas territoriais dos povos indigenas, nesse sentido, ndo dizem respeito
apenas a esses grupos, mas a possibilidade de existéncia de multiplos mundos. Pois
compreendemos, que ao longo da histdria, foi construido uma cisao radical entre
sociedade e natureza, legitimando praticas de exploracdo ilimitada dos territorios
(meio ambiente passa a ser concebido como recurso, matéria-prima, estoque
disponivel para a acumulagao) naturalizando a destruigcdo de ecossistemas inteiros e
dos seres que neles habitavam/habitam (expropriacao de povos que historicamente
se relacionavam com a terra de forma integrada).

Ao aprofundar essa compreensido de que somos parte indissociavel do meio
ambiente, Kopenawa apresenta uma critica radical ao modo de existéncia da
sociedade nao indigena, que ele denomina “povo da mercadoria”, evidenciando que
a destruicdo ambiental ndo é um efeito colateral do desenvolvimento, mas um
resultado direto de uma forma especifica de pensar e se relacionar com o mundo, que

€ histdrica e continua se reproduzindo, e que o céu pode cair , ndo como metafora
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distante, mas como possibilidade concreta diante do avango da destrui¢cao da floresta
e da ruptura das relagbes entre humanos, espiritos e natureza, da mineracao, do
desmatamento, da invasao dos territorios, rompendo frontalmente com a visao
ocidental, que separa natureza, cultura e espiritualidade, e nos obriga a repensar o
que entendemos por “realidade”.

Devemos compreender que a espoliagdo dos territorios indigenas ndo € um
fendmeno do passado, mas uma dindmica continua, legitimada por discursos de
desenvolvimento, progresso e competitividade global, e que na contemporaneidade,
o neoliberalismo, enquanto racionalidade dominante, aprofunda a légica colonial ao
radicalizar a mercantilizagao da terra, dos corpos e da propria vida. Se a colonialidade
instituiu a expropriagao dos territorios indigenas como fundamento da formacao dos
Estados latino-americanos, o neoliberalismo atualiza e intensifica esse processo,
convertendo territorios em ativos econdmicos e expandindo fronteiras de exploragéao.

E nesse cenario que o avanco do agronegdcio se insere como uma das
principais expressdes materiais dessa logica, nos territorios estudados, a expanséao
de monoculturas, como soja e milho, cana-de-agucar ou ainda Pinnus e Eucalipto,
frequentemente associadas a cadeias globais de producédo, implicando ndo apenas a
transformacao da paisagem, mas a destruigdo de ecossistemas inteiros e a expulséo
de povos de seus territorios, nos encontramos novamente com Kopenawa, que afirma
que os “brancos pensam apenas na mercadoria”, denunciando justamente essa
incapacidade de reconhecer os limites e as interdependéncias que sustentam a
existéncia.

A floresta, para os Guarani, € um ser vivo, habitado por espiritos e sustentado
por relagcbes que nédo podem ser reduzidas a logica do lucro, a expansao do
agronegocio sobre seus territorios ndo apenas reduz o espaco fisico disponivel, mas
compromete praticas fundamentais como a agricultura tradicional, a coleta, a caca e
as atividades espirituais. A degradacao ambiental resultante desse processo afeta
diretamente a saude, a alimentagdo e a reproducéo cultural dessas comunidades,
evidenciando que a destruicao do territorio €, simultaneamente, destruicdo de modos
de vida, inclusive de nés brancos também, se configurando um processo de auto
destruigdo.

Podemos desta forma compreender que este processo historico que acaba por
se assemelhar nos territérios que contemplam Argentina e Brasil, articulam e trazem
em seu contexto a devastagcdo ambiental, o aquecimento global, a perda de

biodiversidade e a intensificagdo das desigualdades sociais, ndo sendo fenbmenos

170



isolados, mas expressdes de um mesmo modelo civilizatério (talvez em tempos
diferentes, no Brasil, em um estagio mais avangado) e que a luta dos povos indigenas
contra a espoliagao territorial e a degradagao ambiental ndo diz respeito apenas a
defesa de seus direitos, mas a preservacgao das condigdes que sustentam a vida em
escala planetaria.

Devemos ampliar o debate sobre a crise contemporanea, tensionando as
formas tradicionais de conhecimento e abrindo espacgo para outras maneiras de
compreender o mundo, reforcando a necessidade de escutar e de reconhecer que,
diante dos desafios atuais, talvez seja justamente no reconhecimento de outras
formas de ver e sentir, que residem possibilidades concretas de transformacao, nos
abrindo para nos descolonizar e exigindo disposicdo para rever as bases do
pensamento ocidental, que é atravessada por hierarquias, separagdes e violéncias
historicamente construidas.

Descolonizar-se, por si sO, ndo basta, & necessario também “indigenizar-se”,
nao como tornar-se indigena, o que seria impossivel, mas como um processo de
reaproximag¢ao com principios que estruturam os modos de vida indigenas, em um
processo de reaprender a viver em harmonia com a terra, com os outros seres, com
o tempo, com o coletivo, reconhecendo que a nao se sustenta na acumulagao, mas
na reciprocidade; que o territério ndo € propriedade, mas pertencimento; que o
conhecimento ndo é dominio, mas escuta.

As experiéncias vivenciadas nos territérios Guarani/Kaiowa e Mbya, bem como
as falas das liderancas e moradores das comunidades indigenas que nos
atravessaram e atravessam esta tese (no sentido de profundidade), evidenciam que
essa indigenizagao passa por praticas concretas, de aprender a ouvir o siléncio, como
condigao para escutar a terra, compreender o sonho como espaco de orientagao
coletiva, reconhecer o monte, a agua, o vento e as plantas como sujeitos da relagao,
e que nao constituem abstracdes, mas modos de existéncia que se mantém vivos
apesar das pressodes da colonialidade e do neoliberalismo.

Indigenizar-se nao é falar em nome dos povos indigenas, nem se apropriar de
seus saberes de forma descontextualizada, mas sim, representa um processo de
transformacao interna e relacional, que deve caminhar lado a lado com o
reconhecimento e o fortalecimento das lutas indigenas por territério, autonomia e
direitos. Nao ha indigenizagao possivel sem compromisso politico com essas pautas,

0 que exige deslocamento e responsabilidade.
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Em um mundo marcado pela crise ambiental, pela intensificagdo das
desigualdades e pelo avango de um modelo que transforma tudo em mercadoria,
esses processos deixam de ser apenas escolhas individuais e passam a constituir
uma urgéncia coletiva. Nao se trata de retorno ao passado, mas da necessidade de
compreende-lo, para contextualizar o presente, e ainda, possibilitar esperancar a
construcao de outros futuros possiveis, que caminhem em diregdo contraria aos
caminhos nos quais estamos percorrendo, que possamos dar oportunidade para os
epistemes ancestrais, para que haja a possibilidade de futuros em que a vida, em sua
diversidade, possa continuar existindo, para tal, devemos estar abertos também a nos
descapitalizarmos, ndo apenas no que tange ao ato de reduzir o consumo ou
questionar praticas econdémicas individuais, mas desestruturar a légica que organiza
a vida em torno da acumulagao, do lucro e da mercantilizagéo.

A luz de tudo o que foi discutido até aqui, territorialidade, colonialidade,
neoliberalismo, epistemes ancestrais e alternativas de existéncia, a demarcacéo e o
reconhecimento dos territorios indigenas emergem, n&do apenas como uma pauta
juridica ou administrativa, mas como uma condi¢ao estrutural para a continuidade da
vida em sua diversidade. Trata-se de uma questdo que articula justica histérica,
direitos constitucionais, preservacdo ambiental e a possibilidade concreta de
construgao de outros modos de habitar o mundo.

A ndo demarcacgao, ou a demarcacgao incompleta, deve ser compreendida como
a continuidade de um processo de expropriacdo iniciado com a colonizagdo e
intensificado no contexto neoliberal. Ao negar aos povos indigenas 0 acesso aos seus
territérios tradicionais, impede-se a reprodug¢ao de seus modos de vida, seus sistemas
de conhecimento e suas praticas espirituais, o territério nao € um suporte fisico neutro,
mas o préprio fundamento da existéncia coletiva. Sem o Tekoha, ndo ha como
sustentar o teko, ndo ha como manter as casas de reza, o monte (matas), os caminhos
de cura, a agricultura tradicional e a transmisséo de saberes.

Afinal, estes territérios sempre tiveram donos, os povos indigenas possuem
direitos originarios, anteriores a propria formagdo do Estado, suas formas de
existéncia sao legitimas e fundamentais para o equilibrio do mundo, neste contexto, a
demarcagao assume um papel estratégico diante da crise ambiental global, pois os
territérios indigenas estao entre as areas mais preservadas do planeta, o que nao é
coincidéncia, mas resultado de uma relagdo com a terra baseada na reciprocidade,

no cuidado e no respeito.
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Assim, este trabalho encerra-se com a voz de Krenak: “enquanto houver um
rio correndo, uma montanha de pé e alguém sonhando com o coletivo, ainda ha
futuro” e “Enquanto a Terra estiver viva, podemos continuar dangando com ela.
Mas, se ela parar de dangar, nés também paramos.” Ou seja, se a humanidade
continuar vivendo como vive, o mundo acaba; mas se vivermos como 0S povos

originarios, podemos adiar o fim do mundo.”
Sera que nessa
cadeira cabem 3007?".
Como dizia Mario de
Andrade, eu sou 300.
Eu ndo sou mais do que um, mas eu
posso invocar mais do que 300.
Nessa caso, 305 povos, que nos ultimos
30 anos do nosso pais, passaram
a ter a disposigéo de dizer:
"Estou aqui”.
Sou guarani, sou xavante, sou caiapo,
sou yanomami, sou terena".
Discurso de posse de Ailton Krenak, na academia brasileira de letras (ABL) em abril de
2024.

Aguyjevete!
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